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  إهداء

  

  ر، رحمك الله ؤ�سك�ك فس�یح ج�انك.ٔ�حمل اسمه وطبعه وفكره ورو�ه �كل فخ ٔ�بي ا�يإلى 

إلى من تبق لي من إرث ا�م وال�سب، وا�تي ؤ�ختي الحبی��ين ؤ�� الحب�ب ا���ن یعزهم قلبي  

  وبهم ٔ�س�تمد عزتي وإصراري.

، ٔ�صدقائي رإلى من �ٓ�س�ني في دراس�تي وشاركني همومي، إلى هذا الصرح العلمي الفتي والجبا 

  وزملائي الطلبة.

إلى �امعة س�یدي محمد �ن عبد الله التي درست بها، وإلى شعبة الفلسفة ومركز ا�راسات  

  الرشدیة ب�طٔرهما جمیعا.

وخرجت من معطفهم في كل  وإلى ٔ�س�تاذي المشرف وكل ٔ�ساتذتي ا��ن درست �لى ٔ�یديهم 

  مرا�ل تعليمي ا�ٔكاديمي.

  ترق لتنير دروب الن�اح ل�خٓر�ن.ا رسلا �لعلم وأ��لاق، وشمو�ا تحإلى هؤلاء ا��ن كانو  

  إلى كل من سا�دني في إنجاز هذا العمل. 

  إلیكم جمیعا ٔ�هدي هذا البحث المتواضع.

  

  

  

  



  كلمة شكر

  

  

  :والتقد�ر والمحبة إلىم�نان ٔ�تو�ه ب�خٔص عبارات الشكر و�

یوســف تیــ�س ا�ي تفضــل �لإشراف �ــلى هــذا البحــث وم�ابعتــه في الفاضــل ا�كتــور ٔ�ســ�تاذي 

  .وتوجيهه مرا�ل إنجازه، و�لى صبره العلمي في قراءته وتصحی�ه

ص ، ؤ�خالعمل المتواضع، سواء بملاحظاته ٔ�و مراجعته ٔ�و توجيهاته في إنجاز هذا من ساهموإلى كل 

محمـد  وا�كتـور مـروان لحمیـداني ر عز العرب لحكيم بنـاني وا�كتـورا�كتو  ٔ�ساتذتي الفضلاء: ���ر

  .ه وصیاغته، وكل من ساهم في إ�دادوا�لجنة العلمیة المكلفة بمناقش�ته الغیلاني

  إلیكم جمیعا ٔ�و�ه ٔ�سمى عبارات الشكر و�م�نان و��تراف �لجمیل.
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 مقدمة

عند الإ�سان مدار بحث طویل �بر ٔ�زم�ة التاريخ  )L’Etat Cognitif(كان �ه�م �ل�شاط المعرفي 

�لخطـاب الفلسـفي �ا فقد ارتبطت النظم المعرف�ة الإ�سانیة ارتباطـا وثیقـا  م�ذ المتفلسفة أ�وائل حتى الیوم،

ق�ل ٔ�ن تصـبح موضـو�ا �لخطـاب العلمـي �لمعـنى ا�ق�ـق. لقـد ظلـت الفلسـفة جـ�لا بعـد ج�ـل تبحـث في 

 (Réflexion) والتفكـير (Conscience) والـوعيPerception) ( العملیـات المعرف�ـة ا�تلفـة كالإدراك

 ؤ�سلوب عملها. مس�تها من �ة طبیعتها ووظائفهامحاو� ملا ، (Mémorisation)والتذ�ر

تتكامل معا دا�ل مكو�ت الخطـاب الفكـري المعـاصر في نظـام معـرفي معقـد  هذه العملیاتٔ�صبحت 

السـؤال العـام  نه، مـن ٔ��ـل دعم وتعز�ـز الإ�ابـة عـ�اول الفلاسفة والعلماء �لى مر العصور فهمـه وت�سـ�یط

دِ ٔ�مـام ذاتـه مـن ومـن ثمـة وضـعه في تحـ ،المرتبط بماهیة الإ�سان المعرف�ة وا�لغویة والبیولوج�ة والسـ�یكولوج�ة

  و�یف�ة �نمیته لقدراته وتطو�ره لها. ح�ث طرق تفكيره واتخاذه لقراراته

فهم النظام المعرفي عند الإ�سان، نجد "مشكلة  م�دئیاومن ٔ��رز المش�ت التي �س�تدعي �لها وفهمها 

ما هي ا�لٓیات التي تتحكم ف�ه؟ �سـاؤل ین�ـدر مـن �ـذور "، فما الوعي وما طبیعته؟ �یف ی�شكل؟ الوعي

البحث الفلسفي ا�ي یصنف عموما دا�ل فلسفة الكا�ن الحي ٔ�و فلسفة الحیـاة بمعـنى ٔ�صح، فـكل مـا نع�شـه 

  هذا ال�ساؤل. نتجارب ٕ�مكانه ٔ�ن يجیب ب�ساطة عوما نمر به من 

 ،، ٔ�ي يمثل(Science)" �لم"يحوي �ك�ير من الوضوح مفهوم   (Conscience)"وعي"إن مصطلح 

 ضر� من النور ٔ�و الإشراق كتبصر یت�لى دا�ل العالم الباطني �بر وساطة العالم الخـار�. ،بمعنى من المعاني

و�لتالي فالإشكالیة أ�ساس�یة تفترض ٔ�ن ندرك دا�ل فلسفة الكا�ن الحـي مـتى و�یـف ین��ـق الـوعي، ٔ�ي ٔ�ن 

لیلا �س�یطا للإ�سان �ب��ة مو�دة و�كا�ن � �بر ثلاث در�ات من الحیاة : الحیاة النباتیة التي �س�تحضر تح 

إلى �دود ا�لحظـة لا یو�ـد هنـا� ٔ�ي وعـي، ف�قـدر مـا  یتقاسمها مع النبا�ت والتي تتضمن نظاما بیولوج�ا،

�یه ٔ�دنى وعي، �لـرغم مـن ٔ�ن یف�قد الإ�سان �ازه العصبي ویظل متمسكا فقط بب��ة نباتیة �الصة لا يحدث 

: كام�صــاص المــاء عــن بعــد  الطبیعیــة العـالم النبــاتي �ســمح �لنبــا�ت ��تمتــع بطــرق �لاَقــة في تنظـيم حركتهــا

واسـ�تق�ال حـرارة الشـمس. لكـن  ب الحشراتاذ�ج اوإخصاب بعضها البعض والت�لص من الجذور ا�اورة و 



2 

، ٔ�ن هذا النظام البیولو� يحدث �ى الإ�سـان نظامـا لاواعیـا ی��غي ٔ�ن نعير  هذه المس�ٔ� �انبا من أ�همیة

  �رتبط بنظامه الواعي.

وبناء �لیه، فإن ٔ�ول ما یدركه الإ�سان حول ذاته، هو النوع الثـاني مـن الحیـاة ا�ي يمكـن ٔ�ن �سـمیه 

لـتي التي �شترك فيها مع الحیوا�ت، ح�ث ی�شى ذ� مع المر�� ا  (La Vie Sensible)" ح�اته الحس�یة"

فالطفـل مـ�لا  ،�اصـة �اسـة ا�لمـسبوظـائف الحـواس، والـتي تتعلـق ٔ�ساسـا  یبدٔ� فيها �ازه العصبي عمـ�

ٔ�ول �ـاز إدراكي �لتعـرف �ـلى العـالم ا�ي یعـ�ش ف�ـه، ثم بعـد ذ� یعق�ـه م�ـاشرة كل مـن " ا�لمس"یعتمد

م�طـورة �سـ��ا في نظـام وعیـه. وهكـذا تتطـور شـ��ا فشـ��ا كل ح�اتـه  كمـر��" الرؤیـة"و "عالسـم"�ازي 

الحس�یة �بر م�ظومة الإحساسات التي �تمظهر ٔ�مامه وتخترق خ�ا� وذا�رته بطریقة لاواعیة، ل�شكل �یـه فـ� 

  بعد القدرة �لى تقد�ر أ�ش�یاء ٔ�و الحكم �ليها.

يحدث كذ� عند الحیوا�ت ا�ٔكثر  ،الإ�سان في مر�� الطفو� إن نظام الوعي ا�ي یصبح ممك�ا �ى

. وبذ� لا تعد الحیاة الحسـ�یة ٔ�و )ٔ�و في محاو� تجاوز أ�خطار التي تهددها ،م�لا في اصطیاد الفر�سة ( ذكاء

الحیوانیة سوى ٔ�ول تجل من تجلیات الوعي ا�ي ینكشف للإ�سان كما �لحیوان �بر التعـود والتكـرار، يمكـن 

  ٔ�و الوعي المباشر ا�ي یعكس �اضر الكا�ن الحي. العالم الحیواني، دا�ل" �لوعي أ�ول"وصفه 

الـتي يخـتص بهـا الإ�سـان  )La Vie Spirituelle(" لروح�ةلحیاة اا"ٔ�ما النوع الثالث من الحیاة فتمث�

، إذ  )La Vie Intellectuelle( والتي عنها تن��ق الحیـاة ا�هنیـةو�ده دون �قي الكائنات الحیة أ�خرى، 

ن، العـالم یتكون �یـه م�ـدٔ� ا�كاء و�اصـیة الإرادة، ف�ؤهلانـه إلى إدراك عنـاصر �ـير حسـ�یة كالزمـان والمـكا

فهـ�ي  ،، لما تتضمنه من طابع �ـاص ٔ�ولافالإرادة الإ�سانیة �تميز عن �نفعال الحیوانيمشكلة الموت...ا�خٓر، 

تجعل الإ�سان قادرا �لى �خ�یار، واع�دا �لى ذ� فه�ي تعكس م�دٔ� الحریـة  ٔ�نها و�نیا ،تصدر عن ا�كاء

  ا�ي �سمو به فوق نظامه الشرطي.

هـو الی��ـوع أ�سـاسي ا�ي م�ـه  L’Etat Intellectuel)(ني وفـق هـذا المنظـور یظـل النظـام ا�هـ

، لكن هل یو�د الوعي دا�ل ا�كاء ٔ�م دا�ل الإرادة، ٔ�م �رتبط م�دئیا بملكـة الفهـم الـتي تجربة الوعيتنطلق 

  ؟لاحقاعنها ت�شكل الإرادة 
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يمثل الوعي نو�ا من الیقظة المباشرة �ى الإ�سان تجاه معطیات العـالم الخـار�، إذ یـت�لى في إدراكـه 

لحق�قة أ�ش�یاء التي تنكشف ٔ�مامه �واقع، ويمثل ٔ�یضا نو�ا من المغامرة  الت�مٔلیة �س��طانیة، التي يحاول مـن 

لكن إذا كان الوعي  ،و� خصائصه المنفردةمس�تقل بذاته �لالها ٔ�ن �رتحل في �الم البحث عن ماهیته �وجود 

  �رتبط ٕ�دراك حق�قة أ�ش�یاء كالشيء الخيرِ ٔ�و الجمیل، فإنه یتحول هاهنا إلى وعي ٔ��لاقي وجمالي.

ــة ــة ٔ�نظمــة طبیعی ــ�طٔر وعــي الإ�ســان إذن ضمــن ٔ�ربع ــو�، النظــام الســ�یكولو�  یت : النظــام البیول

الإ�سان أ��لاق�ة والجمالیـة ثم النظـام ا�هـني ا�ي يمثـل ح�ـاة ، النظام الرو� ا�ي �شكل ح�اة )الحسي(

  الفكر، و�لتالي فالاش�تغال �لى مشكلة الوعي عند الإ�سان یق�ضي اس�تحضار هذه أ�بعاد التي تؤطره.

هكــذا تتطلــب دراســة المفهــوم ��ر�ــة أ�ولى اس�تحضــار �ــانبين یــبرزان التعق�ــد ا�ي یلــف مفهــوم 

: من �ة ٔ�ولى، اس�تد�اء وعیه الحسي المرتبط بعدد من الإدراكات الحس�یة التي �شكل  الإ�سان في �د ذاته

�الم التجربة كمعطى ٔ�ولي، ومن �ـة �نیـة، النفـاذ إلى وعیـه التـ�مٔلي ا�ي يخـص الإدراكات ا�هنیـة و�ـدها 

  �سلس� من أ�فكار التي تمن�ه بعضا من الحیاد إزاء الفعل التجریبي.

�سـ�تجمعها العـلم في ا�وٓنـة أ��ـيرة حـول ظـاهرة الـوعي عنـد الإ�سـان ٔ�و عنـد  هذه الخلاصات الـتي

الحیوان ذات �ذور فلسف�ة �ٔ�ساس، فإشكالیة الحسيـ إزاء ا�هـني ل�سـت ولیـدة النقاشـات العلمیـة الـتي 

دة �ت العلم المعاصر یتخبط بين م�ك�يها بغرض فك رموز هـذه المعـاد� أ�نطولوج�ـة، بـل هي في الواقـع ولیـ

ا�ي عــرف ( )ق.م. 384 – 322 ( (Aristote)سجــالات فلســف�ة م�كــرة تعــود �ــذورها إلى ٔ�رســطو 

، ثم تطورت دراس�تها �بر العصـور )الإ�سان ب�نٔه ح�وان �طق، ح�وان س�یاسي، ح�وان �اقل، ح�وان مفكر

في ٔ�لوان م�عددة ت��ا�ن تبعا لطبیعة كل خطاب فلسفي ولس�یاقه التاريخي، واس�تمرت إلى �دود القرن الثـامن 

 (David Hume)عشر لیعـاد طر�ـا بصـورة �دیـة وفي قالـب فلسـفي �ـالص سـ�يمثل مـع داف�ـد هیـوم 

 بعـد نتـائج الخطـاب العلمـي المعـاصر في كنـف ة لمـا س�سـفر عنـه فـ�ءمالشكل ا�ٔكثر ملا )1776 -1711(

  العلوم العصبیة.

لم �كن مشكلة الوعي لتحظى عموما �ك�ير من �ه�م مـن �ن الفلاسـفة والعلـماء لـو لم �كـن م�صـ� 

كلیا بمشكلة الإ�سان التي رافقت الإ�سان م�ذ ظهوره في هذا الوجود وتطورت ج�با إلى ج�ـب مـع تطـوره، 

ا التطور �روز العدید من أ�نظمة الفلسف�ة والعلمیة التي �اولت مقاربة هذه المشكلة نظـر� وكان من ثمار هذ

  ومنهجیا.
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ومن ٔ�شهر المقار�ت الفلسف�ة أ�نواریـة الـتي لم تـتردد في تجـاوز الك�ـير مـن أ�خطـاء والمفارقـات الـتي 

ربـة الفلسـف�ة التجری��ـة الـتي طــور �لفتهـا التو�ـات الفلسـف�ة ال�سـ�یك�ة في دراسـ�تها لهــذه المشـكلة، المقا

ٔ�سسها ومضام�نها داف�د هیوم، ح�ث اس�تطاع ٔ�ن ی��اول هذه المشكلة بت�لیل نقدي �دید �ـيرَ مـن �ـلا� 

معاد� �ريخ الفلسفة واتجه بهـا نحـو و�ـة مغـا�رة. لكـن مـا المعـنى ا�ي �سـ�نده ف�لسـوف اسـك�لندا لمفهـوم 

فها في محاو� بناء مشروعیة هذا المفهوم وممك�ه؟ وما هو الشكل ا�ٔكثر الوعي؟وما هي أ�بعاد النظریة التي �ل 

  تعبيرا في فلسف�ه عن دلا� المفهوم وقيمته؟

بدٔ�ت رؤیة البحث تلقي بظلالها و�كشف عن موضوعها ا�ي يهتم عموما بدراسـة مفهـوم الـوعي عنـد 

دهـا ا�تلفـة الـتي تفـ�ح الإمكانیـة ٔ�مـام داف�د هیوم، �بر اس�تد�اء نظریة المعرفة �ى الف�لسوف وتوضـیح ٔ�بعا

معالجته، و�نف�اح من �لا� �لى ٔ�فق �دید لمشكلة الـوعي یوا�ـب أ�طرو�ـات الضـمنیة والمفترضـة لعمـل 

  . المعاصرعتمده العلمی ا�� منه�ا ش�يها �لمنهج ا�ي س� �اد يخفي بد

لـوعي ٔ�و المعرفـة، یصـبح لزامـا إذا كانت الإشكالیة أ�ساس�یة �ل�س�بة إلى هیـوم تنحصرـ في مشـكلة ا

  : تفك�ك بن�تها إلى مجمو�ة من ال�ساؤلات

وما هو المصير ا�ي س�یؤول إلیه مفهوم الوعي  �یف ساهم هیوم في الت�سٔ�س لفلسفة الوعي التجریبي؟

ضمن فلسفة تجری��ة محضة؟ ما مدى مشروعیة ارتباط تجری��ـة الـوعي �ل�سـق الفلسـفي ا�ي قدمـه هیـوم؟ 

مدار یتحرك مشرو�ه الفلسفي وهو ی�شكل كتجری��ة �لوعي؟ ٔ�و بمعـنى ٔ�صح مـا أ�بعـاد والت�لیـات وفي ٔ�ي 

مـا هي ا�لا� الـتي یت�ـذها الـوعي عنـده؟ هـل  التي �كشف عنها مشرو�ه وهـو ی��لـور �ـلى هـذا النحـو؟

و �یـان مجـرد �تمظهر �شيء بحیث يحیل �لى موضوع فيز�ئي ش�نٔه في ذ� ش�نٔ �قي أ�ش�یاء أ�خرى، ٔ�م هـ

  �رتفع عن أ�ش�یاء، ٔ�م هو رابط بين قصدیة ا�ات والشيء؟

: ٔ�لا يمكن ٔ�ن نمنح لمشـكلة الـوعي عنـد داف�ـد هیـوم فضـاء خصـبا  هذا من �ح�ة، ومن �ح�ة ٔ�خرى

�سمح ٕ��ادة قراءة فكره ضمن المقاربة العلمیة المعاصرة؟ بعبارة ٔ�خرى �یف سـاهمت تجری��ـة الـوعي ��لاصـة 

؟وهـل يمكـن تبعـا �� اعتبـار فلسـفة �لمي محضس�يمولوج�ة لمشروع لمعرفة في ت�سٔ�س البوادر الإ� لنظریة ا

ا�هن عند هیوم الشكل ال�س�یكي ا�ٔكثر ٔ�صا� لنظر�ت العلوم العصبیة وتحدیدا نظریة ا�مـاغ؟ ٔ�ل�سـت 

یات الـتي �و�تهـا العلـوم س�یكولوج�ته التجری��ة مرجعا ٔ�ساس�یا لفهم الس�یكولوج�ا العصبیة؟ ٔ�لا �شـكل الفرض ـ
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العصبیة حول ظاهرة الوعي عودة إلى التراث الفلسفي الهیومي وإلى تصوره المعرفي؟ إذا كان أ�مر كذ�، ما 

  العلاقة التي تجمع بين الوعي كمد�ل �لس�یكولوج�ا التجری��ة والوعي كمد�ل �لس�یكولوج�ا العصبیة؟

ٔ�سـس م�ینـة لفلسـفة وعـي تجـریبي �ـالص، نقـترح من ٔ��ل إلقاء أ�نوار �لى مساهمة هیوم في وضـع 

  :ة ٔ�ساس�ی في ثلاثة ٔ�قسام�شكل �ام  تقس�� �لبحث نختز�

فهـوم الـوعي، نثـير مـن لم  لتي �نهل منها فلسـفة هیـوم في بنائهـاأ�صول النظریة ا: یتضمن  أ�ول قسمال 

�خ�لاف بين �تجاه العقلاني و�تجاه التجریبي في العصر ال�س�یكي، �لت�ٔ�ید �ـلى ٔ�ن بنـاء  �لا� مظاهر

ا�ي دافع عنه   L’intuition Intellectuelle)( الوعي التجریبي یق�ضي مع هیوم نقد م�دٔ� الحدس العقلي

ٔ�قامتهـا العقلانیـة بـين المـادة التو�ه العقـلاني خصوصـا مـع د�ـكارت، و�لتـالي نقـد المفارقـة أ�نطولوج�ـة الـتي 

شـكالیات والروافـد التجری��ـة الـتي اسـ�ت�ٔ�رت في ضـوء � ،لا� كذ� طبیعة الـوعيثم نوضح من �والفكر. 

  �ه�م الف�لسوف.

هیـوم، وتوضـیح  المشروـع العمـلي ا�ي قدمـهفهوم الوعي في ضوء تحلیل م  : ینكب �لىالقسم الثاني 

 �بر اس�تحضار البعد الس�یكولو� ، كتجری��ة �لوعيوهي ت�شكل  �لها فلسف�ه�ة التي تنصهر داأ�بعاد الممك 

، �لت�ٔ�یـد �ـلى ٔ�ن ماهیـة ماليلمشروع ٔ��لاقي وجلنظریة الوعي، ا�ي �كشف عنه القراءة الفلسف�ة  الظاهري

  الوعي تتحقق �بر الترابط الس�یكولو� بين العالم الطبیعي والعالم الإ�ساني بمختلف ٔ�بعاده.

 �ع�د نتائج تجری��ة الوعي وبعض ام�داداتها في الفكر الفلسفي الحدیث والمعاصریوضح  :لث الثا قسمال 

�ـلى ٔ�سـاس ٔ�نـه  ،الـوعي مفهـومومي في تحلیـل ویتعلق أ�مر هنا بت�ؤیل المشروع الفلسفي الهی ،منهج الت�ؤیل

من زاویة �رى   المعاصرنقاشات العلمتد�اء بعض ٔ�رضیة لاس�  مشروع � يمكن إتمامه وتعدی�، ومن ثم اتخاذه

و�يرهـا  ،في تجری��ة هیوم مقاربة فلسف�ة �لوعي، لا يمكنها ٔ�ن تختلف عن مقار�ت المـذاهب العلمیـة المعـاصرة

عصبیة من ح�ث الموضوع والنتائج، وإن اخ�لفت المناهج والسـ�یاقات  -من �تجاهات الطبیعانیة كالعلوم البیو

  بين الفلسفي والعلمي.

ا البحث المتواضع حول تمثل داف�د هیوم لإشكالیة الوعي و�نف�اح من �لا� �لى فلسفات ما بعد هذ

هیوم، یعطي قراءة �دیدة وخصبة �ٔكثر النظر�ت الفلسف�ة المعاصرة قوة لا تدعي الشمولیة والإ�اطة الكلیة 
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تن الفلسـفي الهیـومي مـن زوا� �لإشكالیة، بقدر ما �سعى إلى حمـل الفكـر نحـو �ـالم �دیـد لإ�ـادة قـراءة المـ

  مختلفة.
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 أ�ول لقسما

  إشكالیة الوعي في فكر داف�د هیوم
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حضورها خصوصا  لن القلق وهي �كشف عن قصدها و�سائم لقد �اضت الفلسفة تجر�تها �ك�ير  "

 ن�سـاءلدوما عن �ريخ الفلسفة هل هو فلسـفي؟ ولم  ن�ساءللم  لا تحتكم إلى الصمت في انطلاقها، عندما

الشـاكة  بتجریب��ـهعن بعض الفلاسفة من ٔ�فلاطون إلى د�كارت هل هم �لفعل فلاسفة؟ بعد ظهور هیوم 

  ."  بدٔ�ت نو�ا ما معالم فقدان الثقة في هؤلاء تبزغ رویدا رویدا

Michel Malherbe 
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  توطئة

الوعي عند داف�د هیوم بعیدة ولا مس�تق� عن المش�ت النظریة والعملیة التي تداولها  ل�ست مشكلة

كان ذ�  معهـا، وإن إلى �ـد �بـير الحقل الفلسفي �بر حقب زم�یة مختلفة، بل هي �بعة مـن رحمهـا وم�عالقـة

  مغا�رة. من موقع يحتكم إلى رؤیة نقدیة

عـن  )الـتي �سـ�تمدها مـن ٔ�صـا� منه�ـه التجـریبي ( اده�ا لا يمكن عزل م�ظوره في طبیعة الوعي ؤ�بع

�ريخ الخطا�ت الفلسف�ة التي تناولت مشكلة الوعي �ـبر سـ�یاقات فكریـة مختلفـة، ومـرد ذ� إلى ٔ�ن معظـم 

المذاهب الفلسف�ة یقترن �يها مفهوم الوعي بماهیة الإ�سان، وهو ما لا يمكـن ٔ�ن �سـ��عده في فلسـفة تجری��ـة 

  وعیتها من �لم الإ�سان، ٔ�ي من �لم قادر �لى تفسير الطبیعة الإ�سانیة.�الصة �س�تمد مشر 

ی��ع �یـه مـن طبیعـة  خصوصا فلسفة د�كارت وجون لوك و�ركلي)( فموقف هیوم من فلسفات الوعي

لهـذا و القيمة...الهویـة أ�� و الجـوهر و  كمشـكلة:  تصوره للإ�سان ویتعالق مع المش�ت الجزئیة المصـاح�ة �

لت��ع هذه الإشكالیة ومعالجتها من دا�ـل فلسـف�ه، أ��ـذ بعـين �عتبـار هـذه المشـ�ت واس�تحضـار  یلزم

  القالب النقدي ا�ي وظفت دا�� في متن الف�لسوف.

والـتي يمكـن ٔ�ن �ســميها  ( ومـن ٔ�قـوى الــردود الـتي ٔ�بـداها هــذا أ��ـير إزاء هـذه الفلســفات

انتقاهـا  مـن حجـجما قدمه من تفسيرات لت�دید طبیعة أ�� وهویته الملازمة �، و  )*مراجعات نقدیة

ل�شكل من �لالها م�عطفا قـو� ووظفها ب�سٔلوب مميز لنقد بعض أ�قوال التي ق�لت في هذا الش�نٔ، 

  المشارب الفكریة السابقة. �لمقارنة مع

                                                   
�ن س�بقوه، وخصوصا جون لوك، لم �كن هدفه من ذ� إقامة شك �في اطلا�ه �لى ٔ�عمال الفلاسفة ا إلى ٔ�ن هیوم یعود الس�ب* - 

م�ظوره الفلسفي. وبهذا الشكل كذ�، يمكن ٔ�ن نعز� عن الاتهامات التي  �ادة تفحصها وت�ؤیلها �شكل یلائمإلى إ راد�كالي تجاهها، وإنما سعى 
  حولته إلى مجرد �س�ة عن  الشكاك القدماء.
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لنقد ا�ي و�ه هیوم �لعقلانیة ال�س�یك�ة، و�لت�دید فلسـفة �شفا �  س��قى هذا الباب �ا

التقلیـد  �دم بهـا مـنهج جـون لـوك المشـ�بع بخصـائصد�كارت، وتوضـی�ا كـذ� �لك�ف�ـة الـتي اسـ�ت

ٔ�ن نعـرض  عرضه، س�ن�اول ف�ه ٔ�یضاا س�بق التجریبي �نجليزي في بناء حملته النقدیة. واس�تكمالا لم

لمشكلة الوعي في س�یاق المـتن الهیـومي، لكـن مـن مقـام �خٓـر یعكـس تفـرده عـن سـابق�ه مـن رواد 

في ا�فـع بتصـور  ) كما س��ضح فـ� بعـد (التجری��ة �نجليزیة، وتحدیدا جون لوك، بحیث س�شرع 

  لوك لٔ�� نحو تصور تجریبي راد�كالي ��ات.

�لـوعي الـتي شـكلت ٔ��ـد  اح �ـلى ا�لا� ��سـ�يمیةف�ٔ�ن يمهد ا�ال للان ٔ�ن من ش�نٔ ذ� 

بـ�نٔ  من �لالها نوضحكي الوعي، ل ي قدمه هیوم في ضوء تصوره لطبیعةٔ�بعاد المشروع الفلسفي ا�

ومـن المقـولات ال�سـ�یك�ة الـتي سـ�یطرت �لیـه  ،مفهوم الوعي عنده �رتبط بتحر�ر أ�� من ذاتـه

لیتحول إلى تجربة ذاتیة تقف وتنحني �س�تمرار ٔ�مام مشاهد التجربة بصـورة مختلفـة  كالهویة والجوهر،

  ومف�و�ة ٔ�مام العدید من �ح�لات.

ٔ��ـر في  م�عـددة،�ـلى مسـارات فكریـة  ا�ي یف��ـه تصوره لطبیعة الـوعي ب�نٔ لنبين كذ�و 

الثابـت  �لموضـوعي، ا�اتي م��ه خصوبة وتعق�دا یتدا�ل ف�ه ا�هـني �لحسيـ،و  مشروع التجری��ة

  .�لمتغير

لكن إذا كان هیـوم في تحدیـده �لا� الـوعي يحیـك �لفلسـفة ثـو� م�فـردا ويحـدث في �ريخهـا 

، فمـا طبیعتـه؟ ومـا هي م�ادئـه الـتي تحول ٔ�ساسي في �سـق التجری��ـة �ـكل فوضى �ددت ملامح

  �ر�كز �ليها؟
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  الفصل أ�ول

  إشكالیة الوعي في العصر ال�س�یكي

  - م�ابع فلسفة الوعي عند داف�د هیوم  - 
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والوعي كتجربـة ذهنیـة  ،كثيرا ما �كثر الخلط بين التعقل ا�ي يحیل �لى تجربة ذهنیة �الصة

�ــير مســ�تق� عــن موضــوعها، ف�ــتم عــزل أ�ول عــن الثــاني �رة، وتوح�ــدهما مــن ح�ــث ا�لا� �رة 

  ٔ�خرى.

 ،إ�يهما قـد یصـل إلى مسـ�توى القطیعـة بل قد يحدث في كثير من أ�ح�ان تضارب في النظر

: بـين  خصوصا عندما ینكشف ما یبدیه بعض الفلاسفة والمفكر�ن حول مصـدر المعـارف الإ�سـانیة

، وفریق �خٓر �رفض حتمیة ممك�ة عرفةقا�دة لكل م �كون فریق �رجح كفة العقل ف�قول بمبادئ فطریة

ب�نٔ المصدر الحق�قي �لمعرفة یتعلق �لحواس وقوة أ�فكار الفطریة المقرونة بمبادئ عقلیة بديهیة ویؤمن 

  التجربة.

ــال مســ�تمد مــن �ريخ  ــز�ح المعــنى في وفي ذ� م� الفلســفة یقــ�س در�ــة ضــبابیة الفهــم وا�

اس��عاب مدرس�تين عریق�ين كالعقلانیـة والتجری��ـة، ح�ـث يجـد الباحـث �شـكل �ـام صـعوبة وهـو 

دعي �شفها وإزاحتهـا �ـبر توضـیح الإشـكالیة العامـة يحاول قراءة �ريخ المدرس�تين معا، وهو ما �س�ت

وتفسير ال��ـز البـادي  ،من �لال اس�تحضار بعض الرواد من كل مذهب ،التي تو�ه المذهبين معا

  �نهما في التو�ه والرؤیة والمنهج.ب 

لمـاذا تعـد كل  بقوة :سؤال ٔ�ساسي بدٔ�ت معالمه تظهر  من ش�نٔه ٔ�ن یقدم إ�ابة واضحة عن امم

بمـذهبين م�عارضـين  أ�مـر تعلق�امضة وملت�سة؟ ٔ�لا ی محاو� �ادة �لتوف�ق بين العقلانیة والتجری��ة 

  �لتوف�ق ب�نهما؟ �شكل یعرقل كل م�ل ،تمام التعارض في أ�سس وأ�هداف

�نف�ــاح �ــلى الــتراث  تطلــب ��ر�ــة أ�ولىت  عنــد هیــوم و�لتــالي فدراســة مفهــوم الــوعي

  العقلانیة والتجری��ة. وتوضیح الجدال النظري القائم بين ،في الحدیثالفلس
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  الوعي بين الفكر والحس .1

  لفلسفة التعقٌ وقف هیوم من م 1. .1

 اومفـاهيم تحـددها وتضـمن بهـ ، �عـ�د مـنهج معـين�ایة �رجو تحق�قها لكل المذاهب الفلسف�ة

 جعلب�نٔ  ،بموقفها النظري تنفردالمذاهب التي ا ا��كارتي من ��س ت�ذهب والمتفردها، و  تميزها

مـن  لا يمنـع لكـن كل ذ� .تعقل منه�ا ٔ�ساس�یا �لبحث في حق�قة أ�ش�یاء ( العالم والكائنـات)من ال 

ن ضمـ ( عنـدما تم تفسـيره العام عز�ة تو�همن ٔ��ل ز  ن بعض الت�ؤیلات التي ٔ�س�ندت إلیهالقول ب�ٔ 

الـتي  بل �لى العكس من ذ� رسخت ثوابته ومقاصده، ظلت �ير واضحة )كي الماديالقالب المیكانی

  .ال�س�یك�ة *العقلانیةالعریضة  ضمن �راث  هوط��سجت خ 

                                                   
الإ�سان في ح�اته الیوم�ة  اق�داءبمعنى عقل ٔ�و بصيرة، وتعني  )Ratio(من ا�لفظ اللات�ني  )Rationalisme(عقلانیة �ش�تق كلمة * - 

 نظریة المعرفة یقابل التجری��ة. �لى اتجاه مميز في تدل الفلسفة عواطف... وفيالمشاعر وال حكموفق شروط العقل بعیدا عن وممارس�ته المعرف�ة 
   : الفر�سيالمعجم وقد ث�ت في 

- Encyclopédie Philosophique Universelles. Les Notions Philosophiques. Publié sous la Direction 
D’André Jacob. Dirigé par Sylvain Au Roux. Tome I. Philosophie Occidentale. Paris, Presses 
Universitaires de France. P. 2162. 

 هذا و�رتبطار العقل، بلكل ما ین�در من اخ�  ٔ�و فلسف�ة �لى صفة لكل ما هو عقلانيمن الناح�ة ال  يحیل " عقلانیة مصطلح " ٔ�ن
تنظر إلى العقل كغایة نهائیة وت�ٔ�ذه �لى ٔ�نه منهج  یةع الفلسفي ا�ي یقود حركة عقل لمشرو�و ،المصطلح في الفلسفة الغربیة �لتطور العلمي

جمیع أ�ش�یاء  : الحق�قة �عتبارها قواما وجوهرا و�شافا، ذاتیة العقل مقارنة مع في الع�ش وطریقة لإصلاح العالم، ومن ٔ�سس العقلانیة هنا
 من �ة قابلیته ح�ث یصير الواقع ذهنیا �عتباره النظام الكلي �لكا�ن ،نفعال والحساس�یة)كن ٔ�ن  تتعالى �لیه (كالسلطة، �أ�خرى التي لا يم

ا �شكل یصعب معه عزل ، الكونیة، و�دة العقل، الضرورة، هذه الت�دیدات التي �شكل المفهوم  القوي �لعقلانیة تتدا�ل ف� ب�نهعقليال تمثل�ل 
  " یتم معه في ا�نٓ ذاته تلفظ جمیع هذه الت�دیدات. عقلانیة فبمجرد ما یتم نطق مصطلح " ،تحدید عن �خٓر

وإلى المثالیة المطلقة  ،العقلانیة في مفهو�ا القوي إلى ا�اتیة والتر�س�ندنتالیة الكانطیة القائمة �لى ا�تمیيز بين الظاهر والشيء في ذاته شير� 
  ل بين ا�وات الإ�سانیة والعالم.عقل یف�ح إمكانیة التفا� نع كشفمع التجری��ة ال�س�یك�ة � و  ،لهی�لیةا

: عقلانیة المؤسسات  ٔ�نواع منهاوتتفرع إلى �دة  ،فلسفة �س�یك�ة ��ات �شكل ا��كارتیة نموذ�اب  العقلانیة بصفة �امة و�تهكذا 
  العقلانیة المنطق�ة، العقلانیة الفلسف�ة، العقلانیة �ق�صادیة... ،ج�عیة�
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 ، �سـعى إلى ٔ�ن تت�ـذنلتقي بفلسفة عقل واضحـة المعـالم ،فمن من �لال قراءة المتن ا��كارتي

 هرونیــ ه الت�دیــد ا�ي م��ــهوهــو مــا یؤكــد عیــارا في ا�نٓ ذاتــه لق�ــاس الیقــين،مــن العقــل �ایــة وم 

 لا �كـون في نظـره العلمفـ ،*�لمعرفة العلمیـة الحقـة )René Descartes1596-1650) (( د�كارت

                                                   
و�يرهما،  )Newton(ونیو�ن  )Galilée(شكل القرن السابع عشر فترة ظهور الفيز�ء الر�ضیة، ح�ث تعاقب العلماء، سواء �الیلي  * -

المشاركة في حركة هذا التو�ه الفكري، بل عن كارت م�عزلا �لى �ه�م بتطبیق الر�ضیات في معالجة المش�ت الفيز�ئیة، ولم �كن د�
كان حضوره �ما، فقد كان معروفا عنه في ت� الفترة ٔ�نه ر�ضي فذ، بحیث شكلت هندس�ته وا�دة من أ�عمال الكبرى في �ريخ الر�ضیات، 

لها ٔ��ر �لغ �لى معاصریه حتى ی�س�نى لها موا�بة مشرو�ه من توس�یع رؤیته المیكانیك�ة التي كان  یكانیكاه بفضل إسهاماته في مجال الم مما مك�
  المیتافيزیقي.

) لر�ضیات ( ا�ي هو حقل الك�ف�اتلقد ت�ٔ�ر د�كارت بفيز�ء �الیلي، لكن بطریقة مختلفة، فإذا كانت فيز�ء �الیلي تجمع بين حقل ا
  ، انظر في هذا الصدد : )Qualitative(وحقل الفيز�ء ( ا�ي يمثل حقل الكمیات )، فإن فيز�ء د�كارت عبارة تقریبا عن فيز�ء �یف�ة 

- Daniel Garber. Descartes et le Paradigme Galiléen. Laval théologique et philosophique, Université 

Laval. 1997. P. 551. 

�لى ٔ�نها روایة حول الطبیعة كما �اول هو نفسه ٔ�ن یفسرها �لملكة  Daniel Garberد�كارت حسب  نقرٔ� م�كانیكايمكن ٔ�ن 
Elisabeth مفادها ٔ�ن ثمة في الكون خطوط بیانیة ٔ�نیقة ٔ�و صور جمی� لا يمكن فهما إلا بتوظیف الحجج الر�ضیة، ٔ�نه لا شيء م�ل ت� ،

تابه " م�ادئ الفلسفة " �رهن في نظره �لى الك�ف�ة التي یتم بها دوران الكوا�ب حول الشمس في مدار الحجج يمكن ٔ�ن �كون یق�نیا. في ك 
) ونیو�ن �لى س��ل المثال، اكتفى فقط بتقديم تفسير حول حركة المغنطة �Keplerبير، لك�ه لم یقترح مسارا واضحا بعینه م�لما فعل �بلر (

ش كمي حول قوة الجاذبیة، لهذا الس�ب ل�ست الفيز�ء في كتاب " المبادئ " �ير مجرد اسم ( انظر : البادیة في الظواهر دون ٔ�ن ید�ل في نقا
  .) وهو ما جع� ی�ساءل حول مصداق�ة الفيز�ء الر�ضیة عند د�كارت.552المرجع نفسه. ص. 

، ثم رسا� في العالم ٔ�و رسا� في الضوء ساسين :" إلى قسمين �ٔ   اسم " العالم ٔ�و رسا� في الضوءینقسم كتاب د�كارت ا�ي اتخذ �
دیدة الإ�سان، وفي بدایته، ٔ�ي في جزئه أ�ول، ی��قد الفيز�ء أ�رسطیة المرتبطة �لبحث في الك�ف�ات والعلل، �يمهد الطریق ٔ�مام فيز�ء �

�ش�به البراهين الهندس�یة   Alexandre Koyréيمكن �سمیتها �لفيز�ء المیكانیك�ة التي تختلف عن الفيز�ء أ�رسطیة، �لرغم من ٔ�ن 
  ا��كارتیة �لر�ضیات أ�رسطیة، انظر :

-Alexandre Koyré. Etudes Galiléennes. Paris, Hermann. 1966. P. 128. 

لا تبقي  بحیث تعتبر فيز�ء ٔ�رسطو الحرارة ( الباردة والساخ�ة )، الضوء ( النور ).... �یف�ات وخصائص م�ضمنة في أ�ش�یاء، ٔ�ي بصفة 
كل إمكانیة تفسيرها كن���ة لشيء محدد، مما يجعل أ�ش�یاء إما ساخ�ة بذاتها ٔ�و �ردة بذاتها، �ير ٔ�ن د�كارت یقترح فيز�ء تصبح بدا�لها 

تتكون في  " هنا� من یعتقد بصفة �امة ٔ�ن ا�فٔكار التيالخصائص نتائجا لفعل ٔ�و لحركة المادة، وهو ما یعبر عنه في الفصل أ�ول بقو� :  
ذهننا هي �لكامل م�شابهة مع الموضو�ات التي �س�تمد منها، لك�ني لا ٔ�رى في كل أ�حوال ٔ�ي س�ب یضمن معقولیة ذ�، �ٔلاحظ �لمقابل 

  . انظر :�بر مجمو�ة من الت�ارب ما يحثنا �لى الشك في ذ� "
-Renée Descartes. Le Monde. Dans les Œuvres de Descartes. Tome IV. Publiées par Victor Cousin. 

Paris, Levrault Libraire. 1826. P. 216. 

ركة ین�از د�كارت نحو ٔ�سلوبه المیكانیكي في فهم �ر�یبة العالم، إذ بدا � العالم ممتٔ� �لمادة، سواء ت� التي �تميز بخصائص الشكل والح
ث يمكن من �لال تصوره نفي فرضیة الفراغ المطلق ( انظر : المرجع نفسه. والصلابة وقابلیتها �لتجزء ٔ�و ت� التي تمتد �شكل سرمدي، ح�

.) والتر�یبة المادیة �لعالم جعلته ی�شكل وی��ظم بطریقة �اصة (الشمس، النجوم، الكوا�ب...) وهو تنظيم �وسمولو� یو� بفهم 231ص. 
وهو صاحب الكمال وا�قة البادیتين ف�ه. إنه یقر بوجود المادة  �اص �لكون وفق م�طق فيز�ئي وثیولو� یقر ب�نٔ الله هو �الق هذا الكون

وٕ�مكانیة تفسيرها م�كانیك�ا �بر حجمها وصورتها وحركتها، ٔ�ي �بر كل أ�بعاد الهندس�یة التي �شكلها والتي تتحسسها أ�عضاء السمعیة 
  البصریة. انظر : 

-Sébastien Viscardy. Sciences du mouvement de Descartes et Newton entre Rupture et Continuité. 
Master 2 : Histoire et philosophie des sciences, logique, épistémologie. Mémoire du cours : Philosophie 
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الـتي تجعـل  من ح�ث كلیتـه قادر �لى بلوغ الحق�قة والر�ضیات �لم یق�ني ،إذا كان یق�نیا حق�ق�ا إلا

یقـين  نموذ�ا لٔ�ش�یاء التي �رى فيها العقل در�ة من ال�ساطة والوضوح في معا�يهـا. �لر�ضـیات م�ه

ا�ي  ومن الترت�ب البرهاني ،لتي تصطنعهاویق�نها ذاك �تٓ من بداهة المعاني ا ،یقوي �سقها الح�ا�

  .يجري �لیه �سلسل هذه المعاني

                                                                                                                                                  
=expérimentale et idéale scientifique à la Royal Society. Sous la direction de Philippe Hamou. Université 
Lille 1 - Université Lille 3. Année académique 2010-2011. P. 5. 
 ی��قد د�كارت تفسير النظام الكوني انطلاقا من مفهوم الفراغ ا�ي كان موضوع نقاش الفيز�ئیين في عصره، �ا كان �المه ممتٔ� �لحركـة

  �ارج النظام الفيز�ئي. انظر:التي یعكسها ام�داد أ�جسام، لا وجود للاشيء، وإذا كان ثمة فراغ فهو موجود 
-Daniel Pimbé. Descartes. Collection dirigée par Laurence Hansen-Love. Edition numérique Pierre 
Hidalgo, La Gaya Scienza. 2011. P. 74. 

 لإثبات كمال العالم الفيز�ئي قاصرة إذا كما كان �المه كذ� لام�ناهیا ولا �دود � بقدر لا تناهي الكا�ن أ�سمى، و�لتالي تغدو كل محاو�
لكا�ـن لم �كن هدفها أ�ساسي اس��طاق الكمال الإله�ي، هذا یعني ٔ�نه ظل یتعامل مع العالم الفيز�ئي كفضاء هندسي تمتد بدا�� فكرة لاتنـاهي ا

لیة ا�ي ٔ�سس د�كارت �لى إ�ره قانون القدرة الكامـ� أ�سمى، الشيء ا�ي جعل الطابع المیتافيزیقي یطغى �لى الطابع الفيز�ئي. إن م�دٔ� المعقو 
ممـا �لكا�ن اللام�ناهي، �بع من قدرته �لى إنتاج الحركة و�لى اس�تمراریة الخلق و�لى الحفاظ �لى مسار أ�جسام و�لى إنتـاج حركـة �دیـدة... 

  �س دا�ل الت�دید �خ�باري �لفيز�ء.یدل �لى ٔ�ن معقولیة الحركة تجد مصداق�تها ٔ�كثر دا�ل م�تافيزیقا العلم الر�ضي ول 
من هذا المنطلق لا يمكن ��كارت ٔ�ن �كون فيز�ئیا �لمعنى ا�ق�ق �لكلمـة، ٔ�ن تصـوره لنظـام الكـون لـ�س إلا تصـورا ر�ضـیا، ؤ�ن 

�سـ�یكي ا�ي ی�سـم بنز�ـة فلسف�ه ل�ست فلسفة �لواقع ٔ�و �لطبیعة، بل فلسفة یقين ر�ضي، �لرغم من ٔ�نه یلتقي مـع أ�سـلوب الفـيز�ئي ال
) ٔ�ي ضمن نمط فكري مخصص لتفسير 12المرجع نفسه. ص.  A. Koyréالس�یادة �لى الطبیعة ويجعل الإ�سان س�یدا ومالكا �لطبیعة ( انظر : 

ي یفسر في نظـر ). مما يجعل العلم ا��كارتي �لما �لمهندس ا�Homo Faberالطبیعة وفق مقو� الس�یادة ومقو� الإ�سان الس�ید ٔ�و الصانع (
A. Koyré .الوضع أ�نطولو� بين الت�مٔل والفعل  

من د�كارت ٔ�ن يجیبه عن سؤال : لماذا �سقط أ�جسام �شكل �ـام؟ ولمـاذا �ـزداد سرعتهـا؟ فهـو یعـرف  Beeckmanلهذا لم یطلب 
 ٔ�ساس ٔ�ن �نجذا�ت الجدیدة تمنحها في و�بلر ٔ�نها �سقط ٔ�ن أ�رض تجذبها، ؤ�ن حركتها تت�ٔ�ر بمغناط�س�یة أ�رض، �لى Gelbertج�دا من 

 " ٔ�ن كل ما یتحرك في لحظـة مـا یظـل في حركتـه �ـلى ا�وام " Koyréكل لحظة قدرا �دیدا من الحركة، وهو ما جع� �س�ت��ج حسـب 
�لى نفسـه ق�ـل ٔ�ن یطلـب مـن  Beeckman.). كل هذه المش�ت التي تخترق ب��ة النظام الفيز�ئي عرضها 108(انظر: المرجع نفسه. ص. 

  د�كارت تفسيرها ر�ضیا مادام المس�توى الفيز�ئي في نظره �اجز عن ذ�.
" �ـالم إلى وصفه ب�نٔـه   Koyréهكذا �كمن قيمة د�كارت في بحثه عن الیقين الر�ضي ا�ي یفسر النظام أ�نطولو�، وهو ما ح�ا ب 

وإلى الت�ٔ�ید �لى ٔ�ن مشروع الفيز�ء الر�ضیة ظل �امضا، وتترتب عنه ضرورة  .)115( انظر: المرجع نفسه. ص.  هندسة ور�ضي �الص "
كار الفصل بين الت�لیل الر�ضي الهندسي والت�لیل الفيز�ئي الزمني. وقد ٔ�ثمرت نقاشاته مـع �لـماء عصرهـ تفسـيرا �وسمولوج�ـا �لكـون �ـبر أ�فـ

ییض الكامل �لطبیعة، وا�ي يمكن التعبير عنه من الناح�ـة العملیـة بهندسـة الطبیعـة، ال�س�یطة والواضحة التي قادت ٔ�سلوبه المیكانیكي نحو التر 
  ونحو تطو�ر المفاهيم الفيز�ئیة انطلاقا من التر�یبة ال�سق�ة التي تحملها ت� أ�فكار.
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ــة  ــدر بداه ــلى ٔ�ن مص ــين� ــين اثن ــن فعل ــدر م ــر ین� ــدر�ها الفك ــتي ی ــا ال ــدس   معا�يه : الح

ن لـزم عـ 2+2= 4ؤ�ن   1+3= 4نه إذا صح ٔ�ن إدراك �ٔ  س�ت��اط، ف�واسطة هذ�ن الفعلين يمكنو�

بديهیـة  قضـیة وهـذه ،ثالـث م�سـاویينل  ، ٔ�ي ٔ�ن الش�ی�ين المسـاویين1+3=  2+2ٔ�ن  ضرورة ذ�

، نور طبیعي ی��عث من الحدس وهو إدراكا �دس�یا، تجلت �لعقل �س�ب إدراكه �لرابط بين الحقائق

  الت�مٔل.و  النظر �لعقل عندما یبدٔ� ر�� وینكشف

عرفـة الطبیعـة بم لم تهـتم كثـيرافلسـفة التعقـل  وهو ما لفت ان��اه داف�د هیـوم عنـدما ٔ�قـر بـ�نٔ

مـن �لـوم م�تافيزیق�ـة  مسـ�تمدة المعرفـة �ـلى ٔ�نظمـة مسـ�تغلقةالإ�سانیة، مـا دامـت تؤسـس م�ـادئ 

، فمعرفة الطبیعة الإ�سانیة تق�ضي عنده ��ر�ة أ�ولى نبذ الوهم المیتافيزیقي، ا�ي یوهم كالر�ضیات

العقل ب�نٔه قادر �لى خوض غـمار �سـ�تطلاع والبحـث في قضـا� �امضـة یصـعب �ـلى ا�هـن ٔ�ن 

  یتوصل فيها إلى نتائج دق�قة.

إن المد�ل إلى الطبیعة الإ�سانیة بما هو �لم المبادئ الخف�ة التي تحرك ا�هن ال�شري، ی��ـدئ 

، وهو ما یفهم من عند هیوم بنقد المیتافيزیقا المتعالیة التي تب�تها فلسفة العقل في اس�تدلالاتها و�راهینها

  قو� :

الفلسفة المس�تغلقة، وذ�  ... هو و�ده القادر �لى تحطيم ت�سليمس�تدلال ا�ق�ق وال � "

�لــما  أ�ســلوب المیتــافيزیقي ا�ي إذا مــا اخــ�لط ب�ؤهــام الجمهــور بــدا ٔ�صحــاب العقــول المتقاعســة

  1"وحكمة

إلا لسلطة البداهة التي لا تعني بداهـة أ�شـ�یاء الحسـ�یة، وإنمـا بداهـة  فلسفة العقل نلا تذع

بداهة الفكـرة بعناصرهـا الت�لیلیـة الـتي �كـون  ،العقلیة، بداهة المعرفة الواضحة الب��ة والصور المعاني

                                                   
1 - « Accurate and just reasoning… is alone able to subvert that abstruse philosophy and metaphysical 
jargon, witch, being mixed up witch popular superstition, renders it in a manner impenetrable to carless 
reasoners, and gives it the air of science and wisdom.» D. Hume. An Enquiry Concerning Human 
Understanding, In The English Philosophers from Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. 
Edited, With An Introduction By Edwin A. Burth. New York, Copyright by Random House, the 
Modern Library. 1939. P. 590. 
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یعـبر . ، ح�ث لا إمـام هنـا �ـير العقـل ا�ي يحمـل ت�شٔـيرة الیقـين ومعیـار البداهـةمصدر كل شيء

  د�كارت عن ذ� بقو� :

 1ببداهة عقولنا" سوىع ق�ن"يجب �ٔلا ن 

  و بقو� كذ� :

سوى �لقضا� التي �سا�د العقل �لى بلـوغ معرفـة یق�نیـة لا یت�للهـا ٔ�ي  " لا ی��غي ٔ�ن نهتم

  2شك "

البحث عن الیقـين ا�ي لا  من �لالها يمكن ت�سٔ�س ٔ�رضیة مطلقة �لعقل ،والهدف من ذ�

  س�تعانة ببعض القوا�د الكف�� بت�سير ذ�.�عن طریق  ،شك یطالعه

یصل في أ��ير إلى الیقـين  من جم� القوا�د التي إذا را�اها الإ�سان في نظره القا�دتين هاتين

 كذ� وفي م�مٔن ،اك ٔ�خطاء �دیدةب�كون في م�مٔن من الوقوع في ش� و  ،في جمیع ما �س�تطیع معرف�ه

  .ویتوقف في م�تصف الطریق ف�ضیع �وده ،من ٔ�ن �س��فذ قواه في ٔ�مور مس�تعصیة

ٔ�نهـا تجعـل العقـل هـو العمـود الفقـري  ،فلسـفة عقـل �ٔ�سـاسالفلسفة مع هذا أ��ـير تعد 

في  اس�تعمال عقولنا نحسن بواسطته عقلاني �لى ضرورة ال�سلح بمنهج تؤكد ؤ�نها ،�لمعرفة الإ�سانیة

  .�3لى أ�قل ٔ�و �لى ٔ�حسن ما في اس�تطاعتنا ،كل شيء �لى الو�ه ا�ٔكمل

المؤسس �لى �س�تدلالات والبراهين العقلیة نح �لتفكير الفلسفي ٔ�نه يم  ،هو ف�لسوف العقل

الحـكم وتمیـيز الحـق مـن  قـوة الإصـابة في لعقـل عنـدهویقصـد � ،في نظریـة المعرفـة مكانته أ�ساس�یة

 ،لا �كفـي ٔ�ن �كـون ج�ـدا ،كـذ� من ح�ث �ونه�لفطرة عند جمیع الناس، و  وهو وا�د ،الباطل
                                                   
1 - «Nous ne nous devons jamais laisser persuader qu’a l’évidence de notre raison» R. Descartes. 
Discours de la Méthode. Introduction Dossier et Note par Denis Moreau. Le livre de Poche. Classique 
de la Philosophie. Librairie Générale Française. 2000. P. 120. 
2 - «Il ne faut s’occuppe que des objets dont notre esprit parait pouvoir atteindre une connaissance 
certaine et indubitable» R .Descartes. Règles pour la Direction de L’esprit. Traduction et notes par 
J.Brunschwig. Œuvres philosophique. Paris, Edition Garnier Frères. 1963. P. 80. 
3 - R. Descartes. Discours de la Méthode. Introduction Dossier et Note par Denis Moreau. Le livre de 
Poche. Classique de la Philosophie. Librairie Générale Française. 2000. P. 94. 
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 .يزهم عن الحیـوا�ت�شرا وتم في نظره عل الناس ثم إنه الملكة التي تج ،1طبق تطبیقا حس�نابل ٔ�ن ی 

  قو� :�س�بة إلى 

 2"ٔ�نه بواسطة العقل نصبح �ٔ�سا و�تميز عن الحیوا�ت "

لیحسـن ق�ـادة  عقـ�،   كل إ�سـان ٔ�ن یت��ـاه و�سـ� وفقـهتظهر معالم منهج يجـب �ـلى هعفم

طـرق اســ�تعما� وحســن  بــل تتعـدى ذ� لتوضــیح ،ام�لاكــهلا تتوقــف الغایـة عنــد �ـدود  ح�ـث

إلى الر�ضـیات لمـا في حججهـا مـن یقـين وبداهـة ولمـا لهـا ٔ�یضـا مـن ٔ�سـس �بتـة  �لاس��اد ،3ق�ادته

  فما هي شروط تحصیلها؟ ،وم�ینة. لكن إذا كانت الر�ضیات هي مصدر المعرفة الیق�نیة

ٔ�لا يحكم المرء �لى شيء �لى ٔ�نه حـق  طا �لمعرفة الیق�نیة �س�توجب ٔ�ولا،وضع د�كارت شرو

 ع في إصدار أ�حكام بمـا في ذ�ما لم یت�ين �لبداهة ٔ�نه كذ�، وهي دعوة إلى �رك التع�ل وال�سر 

لا �كون �یه معهما ٔ�ي  ،لا ید�ل في ٔ�حكامه إلا ما یظهر لعق� في وضوح وتميز�ٔ أ�حكام المس�بقة، و 

 الضروـریة التي توا�ه إلى �دید من أ�جزاء الممك�ة و كل المش�ت ٔ�ن يجزئ ،. �نیا4مجال �لشك

رابعا  .6ٔ�ن �رتب ٔ�فكاره ف�بدٔ� ب�ٔ�سط أ�مور ؤ�سهلها ؤ��سرها معرفة ،. �لثا5لتفك�كها �لى ٔ�كمل و�ه

كـت�  ، تدرج في معرفة الحقائق �بر سلس� من الحجج ال�س�یطة والسـه��ٔ�ن �كون هنا ،ؤ��يرا

  .7التي �س�تعملها �لماء الهندسة �لوصول إلى ٔ�صعب �راهنيهم

                                                   
1 - Ibid. p. 67. 
2 - «Car pour la raison, ou les sens d’autant qu’elle est la seul que nous rend hommes, et nous distingue 
des bêtes» Ibid. P. 68. 
3 - Ibid. P. 70. 
4 - Ibid. P. 88. 
5 - Ibid. P. 89. 
6 -Ibid. P. 90. 
7 -Ibid. P. 91. 



19 

، 1البديهیـة ونبـذ الحجـج البـاط� لحقـائق� �رتباط الغایة من ذ� تعوید العقل �لىو�كون 

إن لم  ،هـو ثق�ـه �سـ�تعمال عقـ� في كل شيء ،ٔ�ن ٔ�عظم ما كان �رضیه من هذا المنهج بذ� ویقصد

 .2ه ٔ�حسن ما في اس�تطاعتفعلى ،�كن �لى الو�ه ا�ٔكمل

م�ـني �ـلى الكـمال  �ـلى هـذا المنـوال فلسـفة یقـين تعد فلسفة د�كارت ،فلسفة تعقلبوصفها 

يخـدع  المیتافيزیقي ول�س �لى الكمال الحسي ا�ي �شارك ف�ه الحواس والتي ی��عث منها في نظـره مـا

 ، العادة والتقلید�لى كذ� ما هو مؤسسو  ،وما يخدع الناس �س�توجب الشك ف�ه ،3الناس ٔ�ح�ا�

زودهم �ـ بـل ،4نقص مـن قـدرتهم �ـلى الفهـممد عقول الناس الفطریـة وی ـيج ا�ي لالالض ضرب من

  5وإنما لس�یطرة الرغبات وأ�هواء. ،لا تخضع لس�یطرة العقلشهوة  �لفها �كمن مب�حٔكا

الفلسـفي �ـلى ثنائیـة  یؤسـس د�ـكارت �سـقه ،قـو� الیقـين�لال مقو� العقل المرتبطة بممن 

، فالعقـل ا�ي ی�ـنى �لیـه وجـود كر والوجود التي يمثلها الكوج�طـو" ٔ�� ٔ�فكـر إذن ٔ�� موجـود "الف

الإ�سان والعالم وا�ي یضمن �لناس �لفطرة القدرة �لى التفكير، یعـثر بعـد فحـص دق�ـق لقـواه �ـلى 

لإله�ي، یقين وجود الفيز�ئي، یقين الوجود اأ�فكار الیق�نیة الكام�ة ف�ه ( یقين الوجود ا�اتي، یقين ال

  أ�فكار الخالصة...).

فالوجود لا یت�سٔـس  ،الكام�ة في العقل لیقين فكرة الوجود ح�ث یصبح یقين الوجود مصاح�ا

وتـ� صـفة الوجـود الكلـي  بمعزل عن فكرة یق�نیة عنه، وم�ـادئ الیقـين ٔ�ساسـ�یة في فهـم طبیعتـه،

 فإنـه یتوقـف عـن الوجـود بـ�كمٔ�، ، توقف الإ�سان عن التفكـيرفكلما ول�ست صفة الوجود الجزئي،

  حواسه ؤ�عضائه الجسمیة. الخار�، ٔ�ي من الجزئي وجوده رغم ما یظل قائما من

                                                   
1 - Ibid. P. 14. 
2 - Ibid. P. 97. 
3 - Ibid. P. 109. 
4 - Ibid. P. 78. 
5 - Ibid. P. 92. 
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 ،إلا �ـلى الفكـر انٔ�ن الإ�سان جوهر طبیعتـه وماهیتـه لا تقومـ ،من هذه الزاویة ،هذا یعني

مـن ا�تمیـيز بـين الـنفس �یٔة نقطة فيز�ئیة ٔ�و ٔ�ي شيء مادي، وفي ذ� ضرب ب ماوجوده ولا یتعلق

  : ن�ه لٔ���ي يم �كشف عنه التعریف ا ،والجسد

طبیعته مقترنة �لتفكير، لا يحتـاج في وجـوده إلى مـكان  و�ٔ ا�نٓ ٔ�نني جوهر ماهیته  ٔ�درك" 

  1"يمتد من �لا� ولا �رتبط �شيء مادي

، عـل الطبیعــة العقلیــة متمـيزة عــن الطبیعــة الجســمیةتج"  موجــود ٔ�� ٔ�فكــر، إذن ٔ�� "فعبـارة 

  .والطبیعة الكلیة عن الطبیعة الجزئیة

بــين الطبیعــة العقلیــة والطبیعــة الجســمیة، هــو ا�ي دفــع هیــوم إلى نقــد  هــذا ا�تمیــيز الــواضح

یقصـد  ( ٔ�طرو�ـات صـنف معـين مـن المتفلسـفة في اعتقـاده مر�كزات فلسفة العقل التي جسـدتها

، فهم �لى �د قو� یعتبرون الإ�سان كائنا �اقلا ٔ�كثر ممـا هـو فا�ـل )الخصوص و�ه ��كارتیين �لىا

  .2ويجتهدون في �ربیة ذهنه، ٔ�كثر مما يجتهدون في �ربیة ٔ��لاقه

مادام م�طلقها  ،�لیقينصوب فلسفة �لتعقل و  في المعرفة تتو�ه في رٔ�یه د�كارت لهذا ف�طٔرو�ة

 م�لث إلا �كلما كان هنابح�ة ٔ�نه  ٔ�كبر نموذج لها، الیقين الهندسي يمثل هو بداهة الر�ضیات ا�ي

 ،�ـلى فكـرة اللهو  ذا ینعكس حتى �لى الوجود الكامـلوكانت �لضرورة زوا�ه مساویة لقائمتين، وه

  التي یعد تصورها یق�نیا �لى م�وال یق�نیة وجود المثلث المساویة زوا�ه لقائمتين.

ا�ات من بن�تها المفكرة ومن اس�تدلالاتها الخاصة دونمـا �ا�ـة إلى اخ�بـار  تحص�وهذا الیقين 

نتائجها �لى المس�توى الواقعي، مما یعني ٔ�ن الیقين ا��كارتي یضع معیار صـدق أ�فـكار دا�ـل ا�ات 

الـتي  الطبیعة مختلفـة عـن ا�ات الحاسـة المفكرة القائمة �لف الظواهر الحس�یة، والتي هي من ح�ث

                                                   
1 - «Je connus de la que j’étais une substance dont tout l’essence ou la nature c’est que de penser et qui 
pour être n’a besoin d’aucun lieu ni ne dépend d’aucune chose matérielle» Ibid. P. 112. 
2- D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. Edited, With An Introduction By Edwin A. Burth. New 
York, Copyright by Random House, the Modern Library. 1939. P. 585.  
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ب هیوم إمكانیة بناء تصور �لتفكير ولشروطه دا�ل الظواهر الحسـ�یة. ذ� مـا �س�شـفه تمنح حس

  من �لال قو� :

یقدر بهـا نتـائج مـا لسـلوك معـين في " �ما �از ٔ�ن تصدر عن العقل افتراضات �د معقو� 

تث�ت  ظروف معینة، فإننا نعتبر العقل دون كما� إذا لم تعضده التجربة التي إنما �س�تطیع و�دها ٔ�ن

  1وتؤكد ما يمن�ه البحث والتفكير في المبادئ "

  ومن �لال قو� كذ� :

  2" لا يمكن لصاحب �س�تدلالات ا�ي لا تجربة � �ٔن �س�تدل �لى شيء �صٔلا"

الإلهـ�ي لا �راعـي حسـب هیـوم  وجـودإن �س�تدلالات ا��كارتیة ومنها �سـ�تدلال �ـلى ال

لا یقـل یق�نیـة عـن ٔ�ي �رهـان مـن �ـراهين و الشروط التجری��ة ٔ�و شروط التحقق الفعـلي لنتائجـه،

تنكشـف حكم عقلي یدع �لفكر حریة البرهان �ـلى أ�شـ�یاء الحق�ق�ـة الـتي  وهو ،الت�لیلیة الهندسة

 : ه الفكر في هذا المنحى بقو�د�كارت نفسه و� .همٔ�ما

لى إثبات أ�حكام الصائبة حسن توج�ه العقل حتى یصبح قادرا � إلى موضوع بحثنا دفيه "

 3ٔ�مامه" كل ما یظهر في الثابتةو 

والحـواس لا  ٔ�ن الخیـالإذ  ،عقـل یت�ـاوز قـوة الخیـال والحـواسهذه أ�حكام الصلبة ی��جهـا 

بديهیـة  یق�نیة، �دسـ�یة،ر كل معرفة إلا إذا تد�ل العقل فيهما �عتباره مصد ید شيء� ان ت�ٔ س�تطیع� 

                                                   
1 - «Though it be allowed, That reason may form very plausible conjectures with regard to the 
consequences of such a particular conduct in such particular circumstances; it is still supposed imperfect, 
without the assistance of experience, which is alone able to give stability and certainty to the maxims, 
derived from study and reflection.» Ibid. P. 610. 
2 - «The truth is, an unexperienced reasoner could be no reasoner at all, were he absolutely 
unexperienced.» Ibid. P. 611. 
3- «L’objet des études doit être diriger l’esprit jusqu’à le rendre capable d’énoncer des jugements solides 
et vrais sur tout ce qui se présente à lui» R. Descartes. Règles pour la Direction de L’esprit. Traduction 
et Notes par J. Brunschwig. Œuvres Philosophique. Paris, Edition Garnier. 1963. P. 77. 
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 فهـ�ي واضحـة اللهبدلیل ٔ�ن ٔ�فكاره كلما كانت في نظر هذا أ��ير ٔ�ش�یاء حق�ق�ة صـادرة عـن  ،وكام�

  ومتميزة ولا يمكن ٔ�ن �كون إلا یق�نیة.

رٔ�ي د�كارت لا یفرض �لى ٔ�ي إ�سان ٔ�ن �كون ما �راه ویتخی� �ـلى هـذا الو�ـه في فالعقل 

لا ذ� لمـا كان مـن  ولـو ،ولك�ه یفرض �لیه ٔ�ن �كون ٔ�فكاره وتصوراته ٔ�ساس من الحق�قة ،حق�ق�ا

  الممكن ٔ�ن یضع الله ف�ه هذه أ�فكار والتصورات.

  : تظهر �شكل م�اشر في قو� الیقين في �الم الفكر �ى الف�لسوف هناك �ز�ة لإ�لال

ل ٔ�ن تخـالجني هـذه أ�فـكار ق�ـ عتقـده�ٔ ا�نٓ من �دید، في ما كنـت �� س�عٔید النظر  "

أ��يرة، س�سٔ��عد من �رٓائي القديمة  كل ما يمكن ٔ�ن �زعز�ه ٔ�س�باب الشك، التي ذ�رتها سابقا، كي 

  1لا یبقى إلا ما یق�نه �م"

يجـب ٔ�ن تحـل في الوجـود، في وجـود ا�ات المفكـرة، في �ـالم  تصورات یق�نیةوالفكر مليء ب 

و�لتـالي انـد�ر الیقـين ا�ي یظـل  عـن الوجـود، ربمـا عا�ي إذا انقطع عن التفكـير انقطـ أ�� المفكر

  : عن ذ� عندما قال �بروقد  لصیقا �لفكر �صفة تخص أ�� المفكر، �صفة تخص العقل والروح.

موجود، هذا ٔ�مر �بت لكن كم من  ٔ�� هنا ٔ��د الفكر صفة تخصني، هي و�دها لصیقة بي، "

لصـا، ٔ�سـلم دمت ٔ�فكر، إذا انقطعت عن التفكير ربما انقطعت عن الوجود انقطا�ا �ا ما ؟ الوقت

  2"روح وإدراك ٔ�و عقل ، ٔ�� شيء یفكر، ٔ��ا�نٓ �برا ٔ�ني شيء یق�ني

م�ـداد ا�ي ، حـتى �في ٔ�حضان تو�ه نظري دا�ل الفكر د�كارت بفلسفة هذا القول �رمي

حركة في الفكر ول�س و  ام�دادا روح�ا ایظل �ل�س�بة إ�يه ،التجریب�ينيحیل �لى المادة الفيز�ئیة عند 

                                                   
1- « C’est pourquoi je considérerai derechef ce que je croyais être avant que j’entrasse dans ses dernières 
pensées ; et de mes anciennes opinions je retrancherai tout ce qui peut être combattu par les raisons que 
j’ai tantôt alléguées, en sorte qu’il ne demeure précisément rien que ce qui est entièrement indubitable» 
R. Descartes. Méditations Métaphysiques. Présentation de Jean-Marie Beyssade et Michelle Beyssade. 
Paris, GF- Flammarion. P. 81.   
2 - «Je trouve ici que la pensée est un attribut qui m’appartient. Elle seule ne peut être détachée de moi. 
Je suis, j’existe : cela est certain ; car peut être se pourrait-il faire, si je cessais de penser, que je cesserais 
en même temps d’être ou d’exister» Ibid. P. 83. 
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في الطبیعة، و �رمي بها ٔ�یضا في ٔ�حضان تو�ه رو� في المعرفة بموجب الهوة السحیقة بـين الـنفس 

 : وفي هذه المس�ٔ� قول يحیل �لى ذ� ،والجسد

تى ا�نٓ ٔ�ن لم حـٔ�ن ٔ�صف الفكر ؤ�تحدث عن ذاتي، ما دمت لا ٔ�س بعد ا�نٓ " �یف يمكن

  1"في شيء �خٓر �ير الروح

 تعظــيم ا الفلســفي ا�ي یــت�لى فيبرز طمو�ــو�تمجیــدها �لــروح رفعــت مــن شــ�نٔ العقــل، فــ

فكرة الضـمانة الإلهیـة،  �لى�لإ�ا�  ،رتقاء في ٔ��لى مراتب الوجود العقلي ��ات�أ�سس العقلیة و

 (Laهذا التعظيم �لعقل اس��ادا إلى فكرة الله سيرمي بهذه أ��يرة في ٔ�حضان الس�یكولوج�ا العقلیـة

(Psychologie Rationnelle،  فالنفس التي �رید ٔ�ن �رتقي في مراتب الوجود العقـلي مـن ٔ��ـل

  �هذا : قولنطولوج�ا الفكر، ف�ٔ  في إطار لا �سعها ذ� إلا ،هاإدراك فكرة الله وإثبات وجود

ن تعرف ٔ�كثر مما �س�تطیع �ٔ  لا ٔ�عتقد ٔ�ن النفس ال�شریة �س�تطیع معرفة شيء ببداهة وتیقن "

  2وجود الله"

كل مـا تتضـمنه الـنفس مـن  إذا كانف، الخط�ٔ ویبقى الصواب فيها یغیب نطولوج�ا�ٔ  يمنح �لفكر

 �لن �كون هناف من طبیعته ٔ�ن يخدع، النفس مأ�حكام �تٓ من عند الله، والله بدوره لم یضع في 

  واب.سوى الص

عرفـة �ـلى ٔ�سـس تو�ه يهدف إلى بنـاء نظریـة في الم دا�ل ا��كارتیة نفسها بهذا المعنى تختزل

: ما هو المس� القويم ا�ي یؤهلني لكي ٔ�عـرف دون ٔ�ن ٔ�قـع  في السؤال التالي يمكن ا�تزا� ،عقلیة

  الله إ�ه؟ في الخط�ٔ ودون ٔ�ن یضیع مني ما وهبني

                                                   
1 - «Mais enfin que dirai-je de cet esprit, c’est-à dire de moi-même? Car jusques ici je n’admets en moi 
autre chose qu’un esprit.» Ibid. P. 93. 
2 - «Je conclus si évidemment l’existence de dieu, et que la mienne dépende entièrement de lui en tous 
les moments de ma vie, que je ne pense pas que l’esprit humain puisse rien connaître avec plus 
d’évidence et de certitude.» Ibid. P. 131. 
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 ویصـادق دا�ل ذات �تمثل وجودها انطلاقا من یقين ٔ�فكارهـا، إن الیقين عند د�كارت يحل

ٔ�ن یقين وجود ا�ات یعادل  لسان الف�لسوف �لى هذا القول بت�ٔ�یده �لى .Balibar E �لبارإتیان 

 : یقول .قين وجود الشيء المفكر ا�ي تحوزهی

  1" یقين �وني مفكراإن یقين �وني موجودا یعادل تماما  "

ــارة "ف  ــة عب ــكار الموضــو�ات الممك� ــر" تطــور في نظــره كل ٔ�صــناف الفكــر وكل ٔ�ف  ،ٔ�� ٔ�فك

لتعبـير وفي الحركات التي تقوم بها. يمكن ا ،وتتجسد في كل أ�فعال التي حولها تمارس ا�ات تفكيرها

 : عن ذ� �لمعاد� التالیة

  ٔ�شك                     ٔ�شك

  ٔ�درك            ٔ�درك

  ٔ�قرر            ٔ�قرر

  ٔ�دحض            ٔ�دحض

  ٔ�رغب            ٔ�رغب

  ٔ�تخیل            ٔ�تخیل

  ٔ�حس            ٔ�حس

  ٔ�مشي            ٔ�مشي

 ٔ�تنفس            ٔ�تنفس 

                                                   
1 - «La certitude de ce que «je suis» est équivalente à celle que «je pense» J. Locke. Identité et Différence. 
Traduit par E. Balibar, dans L’introduction. Paris, Seuil. 1998. P. 33. 

كل �ٔصناف التفكير تتجمع في 

 فكرة وا�دة �س�یطة

  �ٔ� �ٔفكر

 = �ٔ� ٔ�و�د

  = �ٔ� ٔ�و�د

 �ٔ� �ٔفكر
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في ا�نٓ  والیقـين هنـا ،اللام�ناهیـةتعادل �شكل �ـام كل ٔ�صـناف الفكـر ا�تلفـة  هذه العبارة

التفكـير هـو  شـك، عـهیطال وهو یقين صادق مطلقا لا ،ذاته یقين هذه ا�ات المفكرة في ذاتها بذاتها

  ٔ�ساس وجودها. المفكرة، بلجوهر ا�ات 

م�تابعـة تؤسـس في نظـره �نٔ د�ـكارت تحـدث عـن فرضـیات بـ �لبـار تدع� لهذا الطرح ٔ�كـد

ٔ�ن التفكير هو جوهره �لت�دید، ثم  ،فكرٔ�ن ی لاإ  الروح ٔ�و الفكر لا يمك�هیدعي ٔ�ن  ،�داامذهبا و 

ا�ي  و�دت الروح لم تتوقـف عـن التفكـير فمنذ ٔ�ن. �بر فرضیة الجوهر يمكن �رجمة تصميم �لوجود

فإنها لا تفكر إلا بقدر ما تـدرك ٔ�نهـا تفكـر وبدر�ـة مـن الیقـين  ،�رافق وجودها، ؤ�یضا عندما تفكر

لكن �بر �رجمتـه لنز�ـة فردیـة  ،كر ف�ه، والفكر هنا یدرك في نظره جوهرا عقلانیا م�صلاحول ما تف

  مطلقة.

بـين �ینونـة الجـوهر وم�اشریـة الوجـود  امحصـور اقصـد �هفلسف العقلانیة في ٔ�عقاب هكذا تعد 

 تمـيزوقدرته �لى التفكير بوضوح و  تحقق �بر وسائل الت�مٔل، وهنا تت�لى حریة الفكرا�ي ی  الفردي

  في أ�ش�یاء وفي إصدار أ�حكام.

سـ�یعاد إنتا�ـا مـع  العقلانیـة ا��كارتیـة ا ٔ�فرزتهـالـتي Substantialisme)( یـةالجوهر ذه هـ

 ،ا�ي يجسد الت�سٔ�س أ�فلاطوني عمـق فلسـف�ه ، )1637-1815(Malebranche) ( مالبرا�ش

بحیث تت�دد م�ادئ المعرفة ، ٔ�ن الإ�سان یعرف و�رى أ�فكار انطلاقا من النور الإله�ي تصورعندما 

تیـة �ٔ�وغسـطی��ة عنـدما لیو�ـد في أ��ـير ا��كار  ،ٔ�و جوهر الحق�قة عنده انطلاقا من معرفـة الله

بتعاد عن ا�ات الإلهیة ٔ�ساس كل خط�ٔ وس�ب كل شقاء والمبدٔ� السلبي ا�ي ی��ج الشرـ اعتبر �

  دا�ل العالم.

بخطـ�ٔ الحـواس ود�ـا إلى تجـاوز الـوهم ا�ي ٔ�قـر مـالبرا�ش كـذ�  ،إتماما ٔ�طرو�ـة د�ـكارت

ومـن ثم  ،تنظيم حقائق�ا وحر�تنـاظره إلى نوع من البداهة العقلیة في �ا ی��غي ٔ�ن نحتكم في ن ،تقدمه

في رٔ�یه مصدر الخطـ�ٔ، لیكـون هـذا الفصـل ٔ�ن الجمع ب�نهما  ،الحرص �لى الفصل بين الروح والجسد

   يمكن م�حها لمعیاریة الحق�قة.بذ� عنوان ا�لا� المیتافيزیق�ة التي
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و مرشدها ا�ا�لي �ٔ  یبقى ،الإ�سانیة �لا� الهویةت�دد من ت  جوهرا معروفا بذاته اللهیصبح  

بل ٔ�كثر من  ،واضحةو �لیا  معرفة الله حسب هذا أ��يرالنور ا�ي یضيء فكرها الخاص، بید ٔ�ن 

، وكل ذ� یعـني في عـن اللام�نـاهي فكرةكالفكرة العامة �لكا�ن"  تنطلق مما �سمى " ،ذ� م�نورة

یت�دد �لجوهر الر�ني ا�ي تمتد بدا�� �ـذور الحـب، فـا�ات  جوهر وجود ا�ات ٔ�ن �لبار نظر

  وهو حب عقلي یتم إدراكه بنور الهدایة ول�س إحساسا. ،تدرك وجودها من �لال حب الله

النقطــة المحوریــة في  بــار�ل  حســب ، وهيت�شــكل المعرفــة عنــد مــالبرا�ش بواســطة أ�فــكار

�كـون عبـارة عـن  ) �لمعـنى أ�فلاطـوني (د في إطارها نماذج م�الیة ٔ�صلیة تع التي نظریته، وأ�فكار

ا�ش هو الله نفسه. یعني لبر تمثلات حول ٔ�ش�یاء يحد�ا الفكر، ومكان هذه ال�ذج المثالیة �ل�س�بة لما

 ،�شـكل �ــام لهندسـ�یة الـتي تحتويهـا أ�جسـامأ�فــكار ا �ـلى هیئـة تعـالي ،لإ�سـان یعتقـدذ� ٔ�ن ا

  .1الحقائق السرمدیة �لعقل ٔ�و العالم

بل ٔ�صبحت  ،د�كارت ش�نٔكما كان  ،الروح والجسد تعد المس�ٔ� هنا تتعلق ب��ائیة و�لتالي لم

 .بو�دة بين الروح العاق� والله هذا أ��ير تتعلق في نظر

في صمـيم فلسـف�ه  )F. Leibniz( ) 1646-1716 (لیبـنز اسـ�تدعى تماشـ�یا مـع هـذا الطـرح

نطولو� ا�ي قدمه د�ـكارت �لبرهنـة �ـلى وجـود الله وظـل �شـكل م�طلقـه أ�سـاسي، ا�لیل ا�ٔ 

فال�ساؤل حول الكا�ـن أ�سمـى يمثـل م�ـدٔ� الخطـاب المیتـافيزیقي ا�ي قدمـه لیبـنز ومو�ـا ٔ�ساسـ�یا 

شكالات والقضا� الممك�ـة، الإ لكل  عقلاني��ل  اعتمده اول من �لا� صیا�ة منهج �وني� ،ٔ�فكاره

  .�تمحور بين الر�ضیات والمیتافيزیقا الخطاب الفلسفي بموجب ذ� �تحتى 

 ،2لیبنز بقدرة الله �لى فعل كل شيء �لى النحو ا�ي �ـروق � یتعلق الكمال الإله�ي حسب

حهـا در�ـات مـن الكـمال ممـا �لى م� و فهو الكامل القادر �لى توح�د كل أ�جزاء المتبق�ة دا�ل العالم 

  یتضمنه من كمال.

                                                   
1 - J. Locke. Identité et Différence. Traduit par E. Balibar. Dans L’introduction. Paris, Seuil. 1998. P.52. 
2 - F. Leibniz.  Discours de Métaphysique, Essais de Théodicée, Monadologie. Présentation de Roger-Pol 
Droit. Dans le Monde de la Philosophie. Paris, Flammarion. 2008. P. 5. 
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ثـل عنـده جـوهرا ا�ي يم  )( Monade عن هذا التصـور الثیولـو� ان��ـق مفهـوم المـو�دا 

وبقـدر مـا تو�ـد جـواهر �سـ�یطة  ،�1س�یطا يخترق أ�ش�یاء المر�بة �شيء �سـ�یط �تمـيز عـن ٔ�جزائـه

المتباینـة والم�سـجمة في ا�نٓ   �دد هائل من المو�دات هر مر�بة، مما �سمح �لحدیث عنتو�د جوا

هـذه التحـولات الطبیعیـة �لمـو�دات مسـ�تمدة مـن ، تحول مسـ�تمرل  والخاضعة ذاته �لى نحو طبیعي

هـذا الت�دیـد یـدل �ـلى ضرب مـن  .2بحیث لا یت�ٔ�ر الس�ب ا�ا�لي �س��ه الخار� ،م�دٔ� دا�لي

لك�ه يختلف عـن الإدراك  ،التعدد دا�ل الو�دة ٔ�و دا�ل الجوهر ال�س�یط ا�ي �سمى عنده إدراكا

  .3يكتحصیل ٔ�و �وع

 ،الجوهر أ�ساسي �لفكـر، فـالكا�ن م�نـاه من م�طق المذهب العقلاني�صار یعد التفكير و�خ 

 وافـقٔ�ن ما هو عقلي ی م�ناه، لموضوع عقلي لا ه م�علق �م�لاكهق�ل ذ� جوهر مفكر وجود هلك�

يجسـد  وذ� . م�ناهیـة، و�لرغم من تناهي الكا�ن �كون ٔ�فكاره الم�سلسـ� لای��اهى �لضرورة ما لا

ٔ�ساسه اصطناع جوهرانیة الفكر التي  ثیولو�بلورة رؤیة م�تافيزیق�ة تحیل �لى نظام ل  محاو� شام�

هـو حصـی� اهـ�م �ـدي  ا�ي، ومنهجها ا�ي ابتد�ه لها د�ـكارت، 4تجعل من التفكير ح�اة �لفكر

 بما في ذ�راجع إلى إيمان هذا أ��ير بتعميم المنهج الر�ضي �لى �قي المیاد�ن أ�خرى  ،�لر�ضیات

نظرا لفعالیته التي ت��ح �لباحث ٔ�ن یصل إلى نوع من الیقين نفسـه ا�ي یـتم التوصـل إلیـه  ،الفلسفة

  ت.في الر�ضیا

القوا�ـد والإرشـادات الـتي ی��غـي  " هو بیان مجملمقال في المنهج حتى ٔ�ن الهدف من كتابه "

والــتي سـ�ثمر في أ��ــير نظریـة في الهندســة  ،ســ�ت�دام الملكـة العقلیــة �ـلى الو�ــه ا�كمٔـلإتباعهـا لا

ٔ�نهـا  ،یتافيزیقـا" هي نقطـة البدایـة الواضحـة المتمـيزة �لم  ٔ�� موجودٔ�� ٔ�فكر إذن  وعبارة " ،الت�لیلیة

                                                   
1 - Ibid. P. 799. 
2 - Ibid. P. 801. 
3 - Ibid. P. 801. 
4- Encyclopédie Philosophique Universelle. Les Notions Philosophiques. Publié sous la Direction 
D’André Jacob. Dirigé par Sylvain Au Roux. Tome I. Philosophie Occidentale. Paris, Presses 
universitaires de France. P. 1131.  
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و�لتـالي عـن الجسـم  ،تؤدي إلى اس�ت��اج وجود الكا�ن المفكر في اس�تقلال �م عن عناصر الطبیعة

  ٔ�یضا.

 تيال المر�� لتزود م�تافيزیقي�لى نحو  تمثل� وعقلان��ه ، اعقلانی من هذا المنطلق د�كارتیعد 

ٔ�حكامه �بر  اخ�بار حریة�لعقل  التي تمنح البداهة العقلیة في شروطس�تدلال والبحث ليها بطعم �ت

یـدر�ها  ام�دادات ذهنیة �الصة الروح والمادة إلىوجود الله و �رد و  ،1إس�ناد الفكر إلى شك منهجي

  .الفكر م�اشرة

لقد قعَد هذا أ��ير في عیني هیوم نظریة في الفا�لیـة الكونیـة الوح�ـدة لـلإ�، ٔ�مـا مـالبرا�ش 

 جعلوا منها ٔ�ساس فلسفتهم، ولكنها حس�به �ديمة الوقع في انجلـترا، و�ـكادو�يرهم من ا��كارتیين فقد 

 بـل و�يره من الفلاسفة الإنجليزیين لا یبالون بها ٔ�صـلا، ) J. Locke( )1632- 1704( لوك جون

  .2ٔ�ن �لمادة ت�ثٔيرا حق�ق�ا ولو ٔ�نه ت�ثٔير �بع مش�تق یفترضون م�ذ زمن طویل

نـه كلـما كانـت أ�فـكار العامـة �ـرى �ٔ  ،ٔ�مـام تو�ـه مجـرد في التفكـير إذن تضع العقلانیـة المت��ـع

ا ٔ�ن تـو� معرفـة �لمعـنى كان ٕ�مكانهـ كلـما  ،مسـ�تق� عـن الحـواس كانـتو فطریـة  م�داد والحركةكالا

 �كمـن هویـةوهنـا وصـفها نقطـة لبدایـة لا يخترقهـا شـك، فكرة فطریـة یعرفهـا العقـل بك ، ٔ�يأ�صیل

  .ا�ات

العقل /مادة، الجسـد/ روح لا تحیـل �ـلى ارتبـاط �ـير م�ـاشر بـين  الثنائیة ا��كارتیةكما ٔ�ن 

�شكل �سـع معـه �لـبعض بـ�نٔ یقـول ٕ�مكانیـة توح�ـد العقـل والتجربـة في صـف  ،المادي واللامادي

  ة لمشكلة الجوهر �لمعنى المدرسي.�لاصة لنظرة تقلیدی �لى وا�د، بل تحیل

�اصـیة مـن خصـائص � ، الفكر نطولوج�ا�ٔ د�كارت ضر� من هكذا يمثل الوعي �ل�س�بة إلى 

تجربة  الإدراك العقلي المباشر ا�ي یطلع ا�هن �لى الحق�قة التي تذعن لها النفس، فالوعي �شير إلى

                                                   
1 - François Chatelet. La Philosophie de Galilée à J.J. Rousseau. Paris, Marabout. 1972. P. 241. 
2- D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. Edited, With An Introduction By Edwin A. Burth. New 
York, Copyright by Random House, the Modern Library. 1939. P. 629.   
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تـه في الت�سٔـ�س أ�نطولـو� یظهر نقـط قو �لعقلانیة هذا یعني ٔ�ن الهاجس النظري  ذهنیة �الصة،

طته اس ـح�ث �شير الوعي إلى جـوهر مفكـر بو  )، مجرد تعقل �لحقائقا�ي هو في الحق�قة  ( �لوعي

  تحوز ا�ات وجودها وتدركه.

مـن ح�ـث  ،�لتصور العقلاني �لوعي عندما تمـنح العقـل ٔ�و الفكـر تحتفظ ا��كارتیة في رحمها

دلا� �ـلى  الوعي بموجب هذا الت�دیـد�كون  مرموقة في المعرفة الإ�سانیة، إذمكانة  ،�ونهما مترادفان

ذات تفكر، رمزا ٔ�� یدرك ذاته ووجوده في �نٓ وا�د، دلا� بصفة �امـة �ـلى مـا يمك�ـه ٔ�ن یق�ـدي 

  �شروط العقل كمنهج.

دور العقـل في عملیـة المعرفـة عـن طریـق  تعظـيم قد �لغت في ا��كارتیة وبهذا الشكل �كون

ت�ســم  المعرفــة المطلقــة الــتي إلى تــؤه� �لوصــول بح�ــة ٔ�ن � مقومــات ،عــز� عــن المعرفــة الحســ�یة

في قالب مس�تقل بذاتـه  ا�سجنه هذا�  . قولالحس�یة عن ذ�ف� تعجز التجربة  ،�لشمول والضرورة

ویعــود ذ� إلى إيمانهــا بــ�فٔكار فطریــة تعتبرهــا  ،� خصوصــیاته الــتي س�تفصــ� عــن النز�ــة التجری��ــة

ٔ�یـة تجربـة ممك�ـة، وكـذ� إلى إقرارهـا �سـلطان العقـل   م�ادئ ق�لیة في العقـل م�قدمـة عـنحصی�

�كـون  ) هـو العقـل( بید ٔ�نه یو�د شرط ضروري ٔ��لى في مرت��ـه مـن التجربـة  ،وهشاشة الحاسة

  تنظيم معطیاته. ا فيیشرطا لإمكان الوجود ذاته ؤ�ساس� 

مـن  الـتي اشـ�تغل م�تافيزیق�ـة لا تختلـف عـن الغایـة قد ابتدعت عقلانیـة �كون ٔ�یضا وبذ�

مـن �ـة، ومـن �ــة �نیـة فهـ�ي مدینـة �لفكــر  وهي إثبــات وجـود الله ،ٔ��لهـا اللاهـوت مـن ق�ـل

التقلیدي ٔ�كـثر ممـا تعتقـد هي نفسـها، وفلسـفتها عبـارة عـن مـذهب رو� لا یتعـارض مـع الفلسـفة 

  المس�یحیة التي هي لاهوت الك��سة في القرون الوسطى.

كلي �دید ی�ته�ي إلى م�تافيزیقا  في طمو�ا الت�سٔ�سي �كمن �لم �وني ،ابتدعت عقلانیة كذ�

الكـوني، تو�ه �ام في إطار ا�رد و  �كشف عن ضروب ، دا�لفكر من �لالها في الإ�سان والعالمن

 إلا ٔ�نهـا تجعلهـا ،�دیـدة في �ريخ الفلسـفة لم �كـن إنبمقـولات وإشـكالیات  في إطار نظریـة �لتعقـل

 .لمذهب التجریبيا ثيرا معك  م�باینة
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  فلسفة الوعيالعودة إلى  .2 .1

ام المعـرفي ا�ي ابتد�ـه المـذهب نظال قلب ب �سج خ�وط فلسف�هفي  *التجریبي ذهبالمبدٔ� 

فلسـف�ة و�لمیـة  رؤى�ـدة  قـائم �ـلى�لمعرفـة  �دیـد صرحبناء  عن طریق ،وتغیير ٔ�سسه العقلاني

لـبعض  ا�لـرغم مـن وفائهـ ،الـتي لوك جون في فلسفة كبرىتظهر معالمه ال ا�ي تو�ه العام �ددت

متمـيزة  مـادة  في نظـر هیـوم مع ذ� تقدم ،اتي تعكس الجانب المیتافيزیقي فيهالمضامين التقلیدیة ال

  .ةالإنجليزی ةالتجری�� فلسفة�ل  نفردالشكل الم  ددتح

ٔ�و  ،عصر �رم�ه یصطلح البعض �لى �سـمیته �لعصرـ العلمـي ثقافة الفلسفة التجری��ةتلخص 

ٔ�و تجری��ة ٔ�نها  ،العلمیة التي ا�ترقت �ل المیاد�ن، وفلسفة لوك تجری��ة بهذا المعنى الكشوفعصر 

  �یف ذ�؟ .�سا�ر طمو�ات عصرها ذاك

س معرفـة إ�سـانیة إمكانیـة ت�سٔـ� فيبحـث ال  بدراسة م�ادئ المعرفة من �لال لوكجون  اهتم

  العلمـــي، فالعـــالم في رٔ�یـــه هـــو مـــا یقـــو� �ـــالم الطبیعـــة عنـــه، والتجربـــة مصـــدر �نمـــوذج�ـــلى ا

                                                   
�لى الفلسفة التي �زعم  ٔ�ن الخبرة  تجری��ة " مصطلح " یدل  ،" الخاصة �لمفاهيم الفلسف�ة �لعودة إلى" الموسو�ة الفلسف�ة العالمیة* - 

و�رجمتها الإغریق�ة  )Empiria(وهو مش�تق من كلمة  ) الفلسفة العقلیة ٔ�و( مصدر المعرفة ول�س العقل، ف�كون بهذا المعنى  نق�ض العقلانیة 
ٔ�ي التجربة، وعندما یقال إنه قد تم معرفة شيء �لتجربة، فإن ذ� یعني ٔ�نه قد تم تحصیل معرفة بواسطة  )Experientia( اللاتی��ة هي

ٔ�ن العقل فقط هو ا�ي �س�تطیع ٔ�ن يحد�ا بمعزل عن كل بید  عرفةٔ�ن �كون مرجعا في تحصیل الم �لى الحواس، ت� التي تعترض العقلانیة
 �س��وارت مل ولوك وهیوم ٔ��كروا ٔ�ن �كون هنا سة، مادامت معرفة ق�لیة ول�ست بعدیة كالقضا� الر�ضیة. �ير ٔ�ن التجریب�ين م�ل�ا

معرفة ق�لیة، ح�ث ذهب لوك إلى ٔ�ن قضا� الر�ضیات مس�تمدة من الخبرة، فكل القضا� حس�به إما انعكاس لخبرة ما وإما تعم�ت مس�تمدة 
  بعدیة، ؤ�ن كل قضا� المعرفة تقوم ٔ�ساسا �لى الخبرة الحس�یة.من الخبرة، ٔ�ي 

تحیل التجری��ة �لى مذهب لا �س�ت��ط العام والضرورة من العقل بـل مـن الحـس، مـن التجربـة، وقـد �ـرز في �ريخ التجری��ـة مـا �سـمى 
تقوم  وهیوم ومل، وهي تجری��ة مادیة : لوك و�ركلي ارز�ن�لتجری��ة البریطانیة، وكان روا�ا في القرنين السابع عشر والثامن عشر، وروادها الب

وقللـت مـن ٔ�همیـة التجریـدات  ،دور الخـبرة موضوعیا هو ٔ�صل التجربة الحس�یة، ف�الغت بذ� في تعظيم �لى فكرة ٔ�ن العالم الخار� الموجود
  وا�ور الإيجابي �لفكر واس�تقلا�.

تجـریبي  ف� بعد لیحصرـ المعرفـة في ت�ؤیـلوالمرجع  القانوني �لتجری��ة، ا�ي س�یحم� هیوم یعتبر لوك في الفلسفة الإنجليزیة المصدر الرسمي 
عـد راد�كالي، ف�كون التجری��ة �لى هذا أ�ساس دراسة فلسف�ة ت��ج المعرفة وتفسرها انطلاقا من التجربة الحس�یة، دون إضافة ت�ؤیل �خٓر ی��

وضعیة، جوهر نظر�تها مس�تمد من الحس، وهنـاك مـن �ربطهـا �لتو�ـه الـواقعي المـادي  رؤیةمعرفة مشتركة،  عن هذه ا�لا�. هي بصفة �امة
  بعلوم الطبیعة. �لمي تحلیلي م�علق حضة �لتجربة التي تعتمد �لى صر بدعوى ٔ�نه الفلسفة المح
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 �إذ لو كانت المعرفة فطریة لما كان هنا ،�� لا تو�د معرفة فطریة في الإ�سان .لكل معرفة

ولما اخ�لف الناس حول مفاهيم الحق والجمال والخير والحریة ولكان  ك�شافو� لبحثا إلى من داع

 .سـلم الوجـود والكـمالفي  جوالشـعوب، ولكـن الـنفس تـدر�ها بتـدر بين أ�فـراد  ا إجماع �ليه�هنا

وم بهـا عقـل عبـارة عـن والإدراك عملیة ذهنیة یقـ ،دراكللإ  قابلیته هو ،إذن المعنى في النفس وجود

  الحواس. فكر تجاهمصدرها انفعال ال واس�تدلالات ٔ�فكارا �لى إ�رهاف�نتج  صف�ة بیضاء

فقـط �كـون الجسـم  ،ىهذا یعني ٔ�ن التجربة عملیة لاحـ�كاك الجسـم الإ�سـاني ب�جٔسـام ٔ�خـر 

ذ�  وی��قـل ،يحـس ویـدرك ويجعـ�ون من القوة بحیث یلفت ان��اهـه هو ا�ي �ك ،ا�ي یؤ�ر ف�ه

�یه  �ش�ٔ ت  لمسفعندما �رى الشخص وی .�بةمر  وإما �س�یطة �ٔ  كون� أ�فكار  مكو� إلى ا�هن م�اشرة

وعندما یؤلف بين ٔ�فكاره ویقارن ب�نهـا ویعتقـد  .. .�رد ٔ�و صلب جمیل ٔ�و فكرة ٔ�ساس�یة �س�یطة هي

  : طبقا لقول لوك .من أ�فكار ال�س�یطة ا�تلفة جموعكم ر�بةم ٔ�فكار �یه تكونت  ،و�س�تدل

 1" أ�فكار ال�س�یطة ا�تلفة�شكل أ�فكار المر�بة � من  "

 ت �ى هذا الشخص �اسة زائـدة ٔ�و�ه التجربة، فلو كان��لى ما ت�  قاصرة �كون كل معرفة

لاخ�لفت تجربتـه ومعرف�ـه �لعـالم �لـز�دة ٔ�و �لنقصـان، فهـو لا یـدرك إلا  ،ما نقصت مما �یه �اسة

وأ�فـكار ، 2یفكـر ف�ـهوعندما یفكر في شيء یظل فهمه م�ق�دا �لموضوع ا�ي  ،�دود �المه وتجربته

التي �كونها ل�ست صورا طبق أ�صل عن أ�ش�یاء ولا ٔ�ش�باها لها، لكنها �لامات تـدل �ليهـا م�لهـا 

  لكن �یف تثير ف�ه أ�ش�یاء هذه أ�فكار؟ . أ�لفاظ م�ل في ذ�

الـتي  صائصوالخ ،رة عن انفعا� بت�ثٔيرهاعبا �كون تثار أ�فكار التي ،�بت ف�ه بتضمنها لجوهر

ملازمــة  ٔ�ولیــة م�ــداد والشــكل والحركــة وهي صــفات: أ�ولیــة كالصــلابة و� ةٔ�ولیــة و�نویــ تثــيره

ٔ�فكاره عنهـا ب�نٔ عن ٔ�ي جزء من المادة و  هال انفصا یقر بعدم ا�هن ما دام ،تنفصل عنها ولا لٔ�جسام

ولكنها دلالات �لى وقائع  ،لا تو�د في أ�جسام ولا تلاز�افالثانویة ٔ�ما  ،فات نفسها�ش�به هذه الص

                                                   
1 - «A complex idea is made up of collection of different simples ones» John Locke. An Essay concerning 
Human Understanding. Book II, Ideas. Copyright Jonathan. August 2007. P. 130. 
2 - Ibid. P. 109. 
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�لون والرائحة والصوت والحـرارة كا ٔ�فكارا حس�یة �د�ا أ�جسام في ذهنه ف�و� ف�هفي أ�جسام �س�ت

  والطعم.

 خصـائصعتبار ٔ�ن أ�جسام ل�ست إلا �لى ا ،و�� فهو لا یدرك سوى انفعالاته �ٔ�جسام

 یو�هــا الإحســاس معینــة أ�فــكار  دركیــ ا�يا�هــن مؤلفــة في تجربتــه، والإدراك هــو ٔ�ولى ملــكات 

تتو�ـد أ�فـكار فـ� ب�نهـا  بحیـث ح�فاظ بها واس�تحضارها عن طریق ا�ا�ـرة،القدرة �لى � يمت�و 

�غـيرة م ٔ�وصـاف  وتحیـل �ـلى الن���ـةالتي تتر�ب من السـ�ب و  س�ب��ةكفكرة ال  عن طریق العلاقات

 .خ�لافٔ�و كفكرة ال�شابه و� ،1بطةاتر م

فالإ�سان یفكر في الجزئیات التي ت�تٔیه  ،لوك بوجود جوهر يمكن إدراكه بواسطة التجربة ؤمنی

ماهیتـه  لكـن ،والله موجـود ،من الخارج ویتدرج منها إلى الكلیات بملاحظة ما یقع ب�نهـا مـن �شـابه

لا یـدرك مـن وجـوده وماهیتـه إلا مـا �سـ�تطیعه ا�هـن فـ ،ٔ�نها تت�اوز الطبیعـة الإ�سـانیة ،مجهو�

 ،الــتي تعــبر . هــذا الت�دیــد يجعــل فلســف�ه ت��عــد عــن فلســفة د�ــكارتوتطبقــه الطبیعــة الإ�ســانیة

عن روح أ�فلاطونیة الجدیـدة الـتي تو�ـد دا�ـل المعرفـة أ�فـكار الإ�سـانیة �ٔ�فـكار  ،ا�س�يمولوج�ا

  .2الإلهیة

اس�یة لفلسفة عصره، وأ�ش�یاء" الكلمة المف�اح في فكر لوك والحمو� أ�سأ�فكار  تعد عبارة "

ومادامـت تحـوي بـدا�لها مضـمون  ،3تلخص ما �روج دا�ل الفكر الإ�سـاني عنـدما یفكـر مادامت

ــطلا�ات وأ�وصــاف ــه �لاص ــن التعبــير عن ــر ا�ي يمك ــة  وأ�فعــال، إذ الفك ــن الناح� ــق م ینطل

، وهو مـا 4ويجع� مرتبطا ب�شٔكال تجرب��ا حول العالم و�واتنا،�لفكر �س�يمولوج�ة من م�دٔ� تصور� الإ 

  : دفعه إلى رفض أ�فكار الفطریة. یتضح ذ� من �لال قو�

                                                   
1 - Ibid. P. 111. 
2 - Michael Ayers. Locke, les Idées et les Choses. Traduit de L’anglais par Christian Cler. Edition du 
Seuil. 2000. P. 9. 
3 - Ibid. P. 13. 
4 - Ibid. P. 14. 
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" إن العقل كما نفترض م�ذ البدایة عبارة عن صف�ة بیضاء فار�ة من كل الخصائص وأ�فكار 

وا�دة: من التجربة، فه�ي ٔ�سـاس  �یفما كانت، فك�ف ندرك أ�فكار إذن؟...يمكن ٔ�ن ٔ�ج�ب �كلمة

كل معارف�ا ومنها �س�تمد م�بعها أ�ول. فالملاحظات التي نقيمها حول الموضو�ات الخارج�ة والحس�یة، 

التي نقيمها حول العملیات الباطنیة الكام�ة في ذهننـا الـتي نـدر�ها ومـن �لالهـا نت�مٔـل في   ٔ�و ت�

ٔ�فكار الـتي نملكهـا �ـلى �زود فكر� ب�دٔوات كل تفكير. إنهما الی��و�ان ا��ان یو�دان كل ا ،ذواتنا

  1"نحو طبیعي 

بهذا المعنى یتعارض لوك م�اشرة مع ٔ�طرو�ة د�كارت التي تجعل الإحساسات ا�تلفـة دا�ـل 

أ�فلاطونیـة  الثنائیـة المادة الحس�یة �ارج العقل، بحیث تظل وف�ـة �لموضـوع الجـوهري ا�ي رسمتـه

والـتي مـن �لالهـا  ب�� يمنح لوك �لتجربة القدرة �لى تنظيم التحولات القائمـة دا�ـل المـادة من ق�ل،

ینظم الفكر ٔ�فكاره، فالتحولات التي تحدث دا�ل ا�هن عبارة عن إتمام �لتحولات المنتظمـة دا�ـل 

  التجربة.

تحتاج إلى ت�ؤیل عقلي صرف، معرفة لا  ميخالف لوك د�كارت عندما یتصور ب�نٔ الحواس تقد

تمنحنا الوعي لـ�س فقـط �لظـواهر ، فالإحساسات 2ملكات معرف�ة الحواس �ل�س�بة إلیهكانت  لهذا

ا�ي  العـالم الخـار� وضوع ا�ي يحدث هذه أ�فكار، كما ت��طنـا بمعرفـة عـنلم� بل ٔ�یضا ،أ�فكارو 

 و مـا �ـبر عنـهوهـ ،الحسـ�یة وا�هنیـة الإدراكاترف�ا حس�یا قائما �ـلى سلسـ� مـن نظاما مع �شكل

  بقو�:

                                                   
1 - «Supposons donc qu’au commencement l’âme est ce qu’on appelle une table rase, vide de tous 
caractères, sans aucune idée, quelle qu’elle soit. Comment vient-elle à recevoir des idées?... à cela je 
réponds en un mot, de l’expérience : c’est là le fondement de toutes nos connaissances, et c’est de là 
qu’elles tirent leur première origine. Les observations que nous faisons sur les objets extérieurs et 
sensibles, ou sur les opérations intérieures de notre âme, que nous apercevons et sue lesquelles nous 
réfléchissons nous-mêmes, fournissent à notre esprit les matériaux de toutes ses pensées. Ce sont là les 
deux sources d’où découlent toutes les idées que nous avons, ou que nous pouvons avoir naturellement.» 
J. Locke. Essai Philosophique Concernant L’entendement Humaine. Traduction par Pierre Coste. 
Présentation et note par Philippe Hamou. Le livre de Poche. Classiques de la philosophie. Librairie 
Générale Française. 2009. P. 216. 
2 - Michael Ayers.  Locke, les Idées et les Choses. Traduit de L’anglais par Christian Cler. Seuil. 2000. P. 
29. 
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 1" ه بعد هذا كله هو الك�ف�ة التي ت�شكل بها أ�جسام في ذهنناتلاحظ ما ی��غي م "

ٔ�ن  لنـا وحـتى إذا مـا بـدا، منها ٔ�ساسا بل كل أ�فكار مس�تمدة ،التجربة فكرة �س�بق لا تو�د

هناك ٔ�فكار معطاة من ق�ل، فإن ذ� یعكس فقط ا�تمیيز الموجـود بـين أ�فـكار ال�سـ�یطة وأ�فـكار 

المر�بة التي هي عملیات ذهنیة �ير مس�تق� عن نظـام التجربـة. إن تصـنیف كل مـن د�ـكارت ولـوك 

بة ( ففكـرة الصـلا .2ٔ�و إلى عملیـات ا�هـن هـذه ،الـوعي ذاتـه موقع مختلف راجع إلى طبیعـة دا�ل

  .)3ين م�ظوريهماخ�لاف القائم بتوضح � م�داد الحسي لٔ�جسامالقائمة �لى �

ا�ي كان �ـاضرا  ،الجدیـد �لعـلم خ�بـاري" یتضمن المفهوم �مقال في الفهم الإ�سانيوكتابه "

 ) ت�سٔ�س الحقوق الس�یاس�یة(  یتضمن ٔ�س�ئ� �دیدة �لبناء والت�سٔ�سو  في �ر�مج يمثل ا�تمع الملكي

مشروع كـذ� لتحق�ـق و  ،�قةیعنى بدور ا�لغة في إنتاج الحق ویعكس التو�ه التجریبي لٔ�فكار ا�ي 

��لا� �لى ٔ�ي  ،موضو�ات التجربة الواعیة المن��قة عن فكارا�ٔ ل لج تحق�ق نوعي وضع منهجي هدفه

  وذرات �لمعرفة. 4من المعارف يمكن �لفهم ٔ�ن یتضمنه انطلاقا من هذه أ�فكار لی�شئ فيز�ء �لفكر

ــف ــد مؤل ــه ی��ق ــاهيم  ف� ــة حــول معظــم المف ــبردج وا��كارتی ــدة لكام ــة الجدی ــوك أ�فلاطونی ل

سـكنها الله دا�ـل الـروح مفـاهيم �ٔ �ـبر م�ـادئ و  ،فـة النظریـة والعملیـةالثیولوج�ة التي تؤسـس المعر 

ضـمن العقـل لظواهر في اخ�لافها، ح�ث یت� كل معرفة مصدرمن التجربة ويجعل كذ� ، الإ�سانیة

، بید ٔ�ن أ�فـكار الواقعیـة الواقعیة أ�س�بابهشف � �ك و  ك الشكل الواقعي �لظواهرق�لیا الملكة التي تدر 

 .5ثل الوجود الحق�قي ا�ي هو وجود أ�ش�یاءوتم ت�ش�ٔ عندما تمت� ٔ�ساسا في الطبیعة 

                                                   
1 - « The next thing to be considered is, how bodies produce ideas in us» J. Locke. An Essay concerning 
Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon to Mill, The Golden age of English 
philosophy. Edited, With An Introduction By Edwin A. Burth. New York, Copyright by Random 
House, the Modern Library. 1939. P. 266.  
2 - Michael Ayers. Locke, les Idées et les Choses. Traduit de L’anglais par Christian Cler. Edition du 
Seuil. 2000. P. 15. 
3 - André-Louis Leroy. Locke sa vie, son Œuvre, un exposé de sa Philosophie. Paris, P. U. F. 1964. P. 33. 
4 - Encyclopédie Philosophique Universelle. Les Œuvres Philosophiques. Dictionnaires. Dirigé par J. F. 
M. Tome I. Paris, P. U.  F. P. 1300. 
5 - J. Locke. An Essay Concerning Human Understanding. Book II, Ideas. First Published 1689. 
Copyright Jonathan Bennett. August 2007. P. 131. 
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وإنمـا �ـزود الفهـم بمـا يجعـ�  ،�لى معرفة خصـائص أ�مـراض وتحدیـدها فقطفالتجربة لا تعين 

تجــاه العدیــد مــن الشــكاك مــن ب�ــنهم وقــد ســار في هــذا � .1یــدرك الواقــع العلمــي �لعلــل المرضــیة

Sydenham  ا�ي قـال عنـهFrançois Duchesneau بـ�نٔ  وغـمائئ�نـه ركـز د�ـائم الطـب ا�

مـا ٔ�سـماه الملاحظـات الطبیـة، ح�ـث �كمـن أ�طرو�ـة  وفـق جع� مف�و�ا �ـلى معطیـات التجربـة

ا �لنظام ثتصورا ذهنیا محای  تمت� ٔ�ن التجربة ل�ست عمیاء، بل هاادعتقلهذه الملاحظات في ا المركزیة

لظواهر الإدرا�یة، والمبدٔ� المو�ه لهـذا الت�لیـل هـو الت�ٔ�یـد �ـلى ٔ�ن الوقـائع هي ا ا�ي �شكله ا�نهائي

  الحق�قة �لإ�ا� إلى واقع �ار� مرتبط �لحواس.التي �شكل معیار ؤ�ساس 

 �كون النتائج عملیـة ،في م�دان الطب التجریبي ا�ي یعد م�طلق الفلسفة التجری��ة عند لوك

 ،عالجة وتفسير الظواهر المرتبطـة �ٔ�حـكام الموضـوعیة الحق�ق�ـةم في مس�توى المنهج المعتمد �لیه �لى

ا�ي یفترض قوا�د ؤ�سس موضـوعیة �سـا�د �ـلى تحصـیل   2 الحسي إلى الحدس لعودة المباشرة�و

 .معرفة �لمیة

 إلى نو�ين من أ�سـ�باب في إطار تحدیده لمفهوم الس�ب��ةSydenham  �شير ذ�وبناء �لى 

ٔ�س�باب بعیدة نهائیة تد�ل في عملیة إنتاج أ�مراض �ـير  :دا�ل الوضع الطبیعي �لملكات الإ�سانیة 

يمكـن ح�ـث بـة م�ـاشرة وم�صـ� يمكـن معرفتهـا، ؤ�س�باب قری  ،قاب� �لفهم ولا يمكن النفاذ إلى ٔ�صلها

یعتـبر مـذهب التجربـة  .لى ملاحظـة أ�عـراض �ظـواهرإ  س��د أ�مراض وفق الطریقة التي � تفسير

طبیعـي  طـبي ر�� في مذهببل  ،ج �ريخي لتصنیف الظواهرر�� في منه ، من هذا الجانب،�یه

  �یف ذ�؟ .لوك �ذورها فلسفة ممنه �س�تمد

 نقاشات وسجالات�اول لوك ٔ�ن ینف�ح �لى  ،�شكه في جم� أ�سس العقلیة لكل �لم طبیعي

 ه�نٔـالـتي تؤكـد ب F.Duchesneauحسـب  Romanellوذ� ما �شـير إلیـه ٔ�طرو�ـة  ،معاصریه

ؤ�ن المضـامين الفلسـف�ة لك�ـاب لـوك تتعلـق  ،في عملیـة ٔ��ـذ ورد Sydenhamمع  وی��اهج یتفا�ل

                                                   
1 - F. Duchesneau. L’Empirisme de Locke. La Haye, Martinus Nijhoff. 1973. P. 29. 
2 - Ibid. P. 33. 
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 تي تقــرب فكــر الإ�ســان مــنبهــذا المضــمون الطــبي، إذ الیقــين دا�لهــا مــرتبط بمعطیــات التجربــة الــ

  .أ�ش�یاء

في هــذه الت�لـیلات المتتالیــة إلى معرفــة مـا إذا كانــت التجری��ــة  F.Duchesneauويهـدف 

یبـدو   هذا النحـوو�لى ،ٔ�ولى لفلسف�ه حول نظریة المعرفةد زودت لوك �لإشكالیة العامة االطبیة ق

تحلیـل الفـن الطـبي"  فمؤلفـه " ،قتراب مما كتبه الف�لسوف من ٔ�فكار حول الطب ٔ�مرا �لغ أ�همیة�

 ،الطبیـة�لوسـائل المسـه� �لعملیـة عبارة عن نص نقدي لم �كتمـل یتعلـق في نظـره بمبـادئ الطـب و

 .مشكل في الفلسفة معالجةفي الطب إلى  مشكل معالجةنتقال من لا� بحیث �سمح

ح�ـث سـيركز �ـلى موضـوع  ،تعلـق بصـ�ة النـاست  الـتيسيرتبط لوك هنا �لفلسـفة الطبیـة 

إنهـا تو�ـه نحـو جسـد  ،فه�ي كما یعتقد �سـ�تكمل الحیـاة وتحـرر النـاس مـن معـا�تهم ،المعرفة الطبیة

ا�ي ی��غـي رفعـه إلى  ،في إطـار فـن الطـبفيز�ئیـة للإ�سـان في اك�لهـا . الإ�سان، بـل التر�یبـة ال

ٕ��راز نوع ٔ�صلي �لمعرفة و�لت�لیل  هذا أ��يرس�يهتم  ،ي یتوجب �لیه ٔ�ن ی�شدهمس�توى الكمال ا�

  رتبط بملاحظات �اصة.المشروط التجربة والفعل التقني  �لى ت�سٔسی��غي ٔ�ن ی  ا�ي

بلـزوم اسـ��اد حتى �كتمل الممارسة الطبیة و  دق�قة إنتاج ملاحظات بضرورة الطبي یؤمن الفن

لى �ـ ر�كازهـأ�ن المعرفـة الطبیـة � ،تجری��ـة ٔ�صـول عرفة، بما في ذ� كل معطیات �دیـدة، �ـلىالم

ة، العلامات، التغـيرات، �ريخ التجربة يمكنها ٔ�ن تف�د في معرفة �اهات الجسد الإ�ساني، ب��ة الطبیع

التجربـة ومـن ثم الشـك في قـدرات  التي تمنحهـا عطیاتالم  من بتحمیل المعرفة م�اشرةٔ�ي  ،1المرضى

حركـة الطبیعـة و  اتعة الفهم ال�شري وفي ملاحظة عملیٔ�نه لا یف�د في معرفة ما یتعلق بطبی ،العقل

  �للها. فيالبحث  إذا ما رام ودوران أ�ش�یاء

مـا يمكـن ٔ�ن ی��لـور في  F.Duchesneauعنـد لـوك مـن و�ـة نظـر  یق�نیـةالمعرفـة ال تعتبر 

ٔ�ن یـبرز مظـاهر اخـ�لاف  في مؤلفـه إذ يحـاول التجربة والعملیات ا�هنیـة، البدایة دا�ل العالم �بر

الوقـائع الطبیعیـة الـتي ت�ـ�ج �لاقـات أ�فـكار �عـ�د  الإشـارة إلى �ـبر ،فكار انطلاقا من التجربةا�ٔ 

                                                   
1 - Ibid. P. 44. 
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لنظـام ا المسـ�ند إلى يور الاتصال الضر ـ فوري لطبیعة و�س�ت�لاص المعطیات الناتجة عن الملاحظة

  .1طبیعة أ�ش�یاء ذاتها بمعرفة وتفسير المطالبا�هني 

الجـذور أ�ولى �لتصـور العلمـي ا�ي يمـث� في الفـترة الیو�نیـة  حس�به س�توعبهذا التصور � 

ــــ ــــوك في ،قراطيو الطــــب أ�ب ــــث ســــ�یعمل ل ــــذا الســــ�یاق ح� ــــلى �رجمــــة أ�ب ه ــــةو �  قراطی

)Hippocratisme(، دیــدة دا�ــل فلســف�ه التجری��ــة �ــروح  ،بمضــام�نها ذات الــروح الطبیعیــة�

یق�ـة والفرضـیات طرو�ـات المیتافيز سـعى إلى تفك�ـك ا�ٔ �  ةنقدیـ رؤیة�و �س�تحضر مقولات الطبیعة 

معرفتهـا إلى تجربـة حسـ�یة وا�ـدة،  خ�بار ولا �كشف عنهـا التجربـة والـتي لا تـترجمالتي لا تق�ل �

الإدرا�یة الـتي ت��جهـا الطبیعـة م�سجما مع الظواهر  تجری��اید في المعرفة يجسد تو�ا وهذا مورد �د

الظـواهر في �ـدود  ؤطرتـبوصـفها عملیـات  ،لعملیـات ا�هنیـة�رسي د�ائم لمفهوم ٔ�و تصور يحلل او 

  مؤشرات التجربة.

یتحقق تفسير أ�مراض �بر ملاحظة دق�قـة لعلامـات Hippocrate) ( �لعودة إلى ٔ�بوقراط

ٔ�ي إلى ملاحظـة  ،العودة إلى الطبیعة ومنهجهـا �ه نحو فلسفة طبیعیة شعارهاتو  ذ�في و ،الطبیعة

لجســد الإ�ســاني � ووصــف  اقعیــة في ا�راســات الطبیــةمــا �كشــف عنــه الطبیعــة مــن معطیــات و 

  ٔ�نه يمثل في �د ذاته واقعة فيز�ئیـة تتحـول تبعـا �لخصـائص أ�ساسـ�یة �لـمادة ،بظواهره الفيز�ئیة

  )....السخونة، البرودة(

معرفـة مسـ�بقة ومحـددة حـول يحصل ٔ�ي ٔ�ن الإ�سان لا  ت�ٔ�ید �لىیبدٔ� ٔ�بوقراط ملاحظاته �ل 

یبـد  ،"لعناصر المادیة التي �شكل دا�ل الو�ـدة العضـویة "�ـا� مرضـیةا ذات الخصائص الفيز�ئیة

مــن ٔ��ـل تحدیــد  ،العــودة إلى اخ�بـار الحـالات المرضــیة ؤ�عراضـها في نوعیتهـا سـ�تدعئ�ن المسـ�ٔ� � 

  .2خصائص المرض

�سـانیة، دق�قـة حـول الطبیعـة الإ و عیة و وضـمبمـنح معرفـة  في رٔ�یـه هـو الكف�ـل الطب و�ـده

نت�دث معه �نٓـذاك عـن  ،یةض اتر فات�لیلات ل ممارسة  في شكل عملا معینا فعندما �س�توعب التجربة

                                                   
1 - Ibid. P. 44. 
2 - Ibid. P. 62. 
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 ،لهـذه الفـروض، صـیا�ة نتـائج عملیـة ملموسـة ا: ملاحظة، فروضـا، اخ�بـار  مفهوم �لطبیعة یق�ضي

إلى لوك هي عودة في ا�نٓ ذاته إلى هذه المدرسة الیو�نیة التي صـاغت بـذورها  هیوم عودةوبذ� ف

  و�اولت ٔ�ن تجعل من الفكر ظاهرة فيز�ئیة. ،العلمیة في موضو�ة الطب

بعلم ال�شريح بوصـفه ا�راسـة العلمیـة �لجسـد  منها ما یتعلق، خصوصا لوك�فٔكار ب هیوم ت�ٔ�ر

�لتو�ـه العـام �لتجری��ـة ا�ي تحـاول ٔ�ن تجسـده الفلسـفة مـع هـذا  �ـه�لاق  لكن ما ،وتحلیل ٔ�جزائه

  أ��ير؟

ة نی�لم ال�شريح هو ا�ي جعل لـوك یفكـر في إضـفاء الخصـائص العلمیـة �ـلى المعرفـة الإ�سـا

، وبنـاء �ـلى هـذا المعرفة �لى هذا النحـو�لجسد بوصفه ذا قيمة كبرى في تحق�ق  دفعه إلى �ه�مو 

�ز�ـة  في إطار ،�لجسد الإ�ساني و�تلف الظواهر الحیة جس�يمیهالعمل س�تم في الواقع تقديم دراسة 

 .�1كون هي ٔ�ساس فلسف�ه الطبیعیة ةم�كانیك�ة �لظواهر الجس�يمی

مجهـو� هي الـتي  جسـ�يمیةذات صـیغة و �سـ�یطة  رى ٔ�ن الظواهر التي یتم إدرا�ها � علمهذا الف 

ٔ�صـبح مـن الممكـن الحـدیث  ،عوض الحدیث عن اق�صاد الفكر مع د�ـكارتف ،تحدد اق�صاد الجسد

 الخصائص الحس�یة ف� ب�نها لتعطي معـنى �لظـواهر هفي إطار  �رتبط ا�ي عن اق�صاد الجسد مع لوك

مـن بداهـة عضـویة  ، م�كانیكي�شكل ،مجهو� تعليو  �س�یطة ٔ�صلیة یتم إنتا�ا بواسطة ٔ�س�باب التي

الغائیـة ا�ا�لیـة �لواقـع  ،في إطار التو�ـه التجـریبي ،�لظواهر. معنى ذ� ٔ�ن الظواهر تفسر �ظمةم 

  .2تصنیف حق�قي �لواقع دا�ل عضویة ظاهریة في ذ�و ،والنز�ة المیكانیك�ة الجس�يمیة

ت� الـتي تعتـبر ٔ�ن  عصره خ�باریة السائدة في�لنز�ة � ،من �لال لوك ،كذ�  هیوم ت�ٔ�ر

نحـو  ةم�ـاشر التو�ـه  وما نحتا�ـه فقـط هـو ،ا�د في تقدم �لم الطبیعةاس�تعمال المیكروسكوب س�س

 �لعـودة إلى فر�سـ�س بیكـون نجليزیة �كشف عـن ذ� عنـدما ینـاديالطبیعة، و�ريخ التجری��ة الإ 

)F. Bacon( )1561- 1626 (نهج اخ�بـاري يهـدف إلى بمـضرورة تـدعيم الطبیعـة  ا�ي ٔ�كد �ـلى

�لــل �ــدوث  عــن طریــق البحــث في ،هر وتوج�ــه الفهــم بم�ــاذاة التجربــةاك�شــاف ٔ�ســ�باب الظــوا

                                                   
1 - Ibid. P. 70. 
2 - Ibid. P. 82.  
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 عثـورال  مـن ٔ��ـل عن المادة  نفسها التي یعتريهـا التغـير الكشف إلى ن ذاتهوفي ا�ٓ  ،هاأ�ش�یاء وتغيرٌ 

  تحول أ�جسام. ) Axiome (ٔ�و م�دٔ�  ) Rul ( ه قا�دة سما لى ما�

في الفكـر  الكشـف عـن العملیـات الكام�ـة �ـلىالبحث لا یق�صر  ،في مجال الفيز�ء الطبیعیة

ولك�ـه ی��ـاول ذ� التكـو�ن الكامـن في أ�جســام، فٔ��ـل ٔ�ن �ك�سـب جسـم مـا طبیعــة  ،و�ـده

لابـد مـن ذ� تحق�ـق ول  ،ٔ�و ٔ�ن یتحول إلى جسم �خٓر، لابد مـن ٔ�ن �كـون �لمـرء �ـلم بـه ،�دیدة

هي خصـائص الطبیعـة الـتي  هـذه .یةيح أ�جسـام المتعضِ ـشر� ال  كما یدرس �لم بن��ه وتفك�ك دراسة

محـاو� وتـ� ، في المقا� الرابعة من ا�ٓ�ر العلویة واتخـذها الفيز�ئیـون نموذ�ـا لهـم إ�يها ؤ�رسط ٔ�شار

یـة العلوم الفيز�ئ  ح�اءإ  ، و�لمقابلتجاه المدرسيتخلیصه من أ�وهام التي �رسها �نقد العقل و ل  �ادة

  تجاهات أ�فلاطونیة.التي ٔ�وقفت نموها �

تقویــة  F.Duchesneauحق�ق�ــة شــعارها أ�ســاسي حســب  اخ�باریــة�ى بیكــون فلســفة 

یومات سـ� � وإنتـاج ا�ٔ ، 1الطبیعیـة ٔ�سـ�باب الظـواهر فيمن ٔ��ل البحـث  ،خ�بارالطبیعة بصوت �

  �س�تمولوج�ة.افها ودلالاتها الإ تو�ه �ام نحو التجربة ؤ�صن ذ�في و ،المناس�بة والصیغ التفسيریة العامة

قارئـا لتقالیـد التجری��ـة  (هیـوم نة المعرف�ة الملقـاة �ـلى �ـاتق �لى هذا أ�ساس س�تكون أ�ما

بناء صرح �لیقين في متمث� في تجاوز أ�خطاء التي یقع فيها الفهم من �ة، ومن �ة �نیة  )الإنجليزیة 

�ز�ة ظاهریة عملیة ٔ�كثر منها �ز�ة م�تافيزیق�ة، مس�تو�اة من مذهب الطبیعة  دا�ل هذه المرة تمحور� 

الفهـم ه �ـتوج  القـدرة �ـلى لحـواس��تمـنح  ،ومن ٔ�صـا� التجربـة ولـ�س مـن عقلانیـة لاهوتیـة محضـة

  . في كل المحتوى المادي �لمعرفةالإ�ساني

تـ�ؤیلا  )1592-1655( Gassendi)( �اسـوندي معرفة الخارج في فـيز�ء بذ� تصبحإذ س� 

ذ� و  ،�شكل مادة لكل معرفة إ�سانیة ها�عتبار  ،��لالات الحس�یة التي س�یضعها لوك نصب عی��ه

                                                   
1 - Ibid. P. 83. 
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 لــوك �دیــدة توافــق مــذهب ة�ــ� ی تجر فلســفة  مؤسســة �ــلى د�امــة 1نز�ــة ظاهریــةلم�ــاشر  تجســ�ید

  .2ومرجعیته العلمیة

ت�سٔـ�س في �ـلى و�ـه العمـوم  البحـث الإ�سـ�يمولو� ا�ي قـام بـه لـوك یـتلخصفي الواقـع 

كـما فعـل  �سـانیةالمعرفـة الإ  مجـاليحـدد  ق�لیـا : ٔ�ولا ٔ�نها لا تصدر حكـما بمعنیينتجری��ة تعد  فلسفة 

حمـل  اث تجـریبي�� كانـت فلسـف�ه بدایـة لـتر  ،العقلانیون، �نیا ٔ�نها تؤكد عنصر التجربة الحسـ�یة

  . )J.S. Mill( )1806-1873 ( هیوم ومل ف� بعد لواءه

 لمعرفـةالـبر�مج الخطـوة أ�ولى  شـكلت تقالید التجری��ة ال�س�یك�ة الـتي �زعمهـا بیكـون إن

ف�لسوف التجربـة ا�ي یت�ـاوز مذهبـه الق�لیـات  Chateletجعل من لوك حسب ا�ي  ،الجدید

 ٔ�سـاس �شـكللفهم الإ�ساني ؤ�فكاره الـتي ادراسة ب تعنى ةفلسفیؤسس ل الوثوق�ة في �ريخ الفلسفة و 

أ�فكار دا�ل الوعي  الفيز�ئیة التي ت��ج اتيرور سل بت�لیل او  �بره �كون ا�هن كل معرفة، ،لوعيا

الحـواس  إطـاراتدا�ـل  جس�يمیة يرورةلستعد أ�فكار دا�ل الوعي نتائج  ٔ�ولا : ٔ�مر�ن �لى�لإ�ا� 

  وا�ماغ، �نیا تتصل النتائج مع الواقع �شكل موضوعي.

تو�ـه نظریتـه �شـكل �ـام ضمـن ت  يمـن رواد الواقعیـة المادیـة ا� ا�كون لوك وا�ـد ،وبذ�

مـن  قيمتها عنده ورةفكرة الضر ح�ث �س�تمد  ،الطبیعیةتمثل إ�دى فرضیات الفلسفة  جس�يمیهفيز�ء 

واقعیتـه المادیـة تجـاوز الواقعیـة المیتافيزیق�ـة الـتي  لـیعلن �ـبر ،ع ونظام الظواهرتمثل واقالتي  التجربة

  .�لى الخصوص 3اش�تهرت بها المدرس�یة وا��كارتیة

أ�طــر الفلســف�ة �لتفكــير العلمــي ا�ي �شــط طــوال القــرنين  ٔ�ن یــنظم لــوكهكــذا اســ�تطاع 

ح�� رفض مذهب  ،هاعمق ٔ�سس یو  لكي �رسم التو�ه العام �لتجری��ة ،السادس عشر والسابع عشر

القــائلين �ــرد المعرفــة إلى الفطــرة ود�ــا إلى ٔ�ن �كــون كل معرفــة مســ�تمدة مــن التجربــة ومــن الخــبرة 

ٔ�ن  عنـده وذ� یعـني عنـه ت�شـ�ٔ أ�فـكار، ا�ي د �لمعرفـةلوح�ـالحس�یة، فالإحساس هو المصـدر ا

                                                   
1 - Ibid. P. 182. 
2 - Michael Ayers. Locke, les Idées et les Choses. Traduit de L’anglais par Christian Cler. Edition du 
Seuil. 2000. P. 25. 
3 - François Chatelet. La Philosophie de Galilée à J.J. Rousseau. Paris, Marabout. 1972. P. 190. 
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العملیـات العقلیـة، فالعقـل لا یعمـل إلا بعـد ٔ�ن تمـده الخـبرة والتجربـة  التجربة والإحسـاس �سـ�بقان

  التي هي ولیدة التجربة. هٔ�فكار ٔ�ن یت�مٔل  فقط يحاولو  �ٔ�فكار والمعاني

تمكن هذا أ��ير من  ،لمقولات المذهب الفطريوبهذه العودة المباشرة إلى التجربة وبهذا النقد 

 قصيلبحث والتا موضع ة المعرفةوضع مشكل ، ح�ثإثمار �دة نتائج في �ريخ الفكر الفلسفي التجریبي

م تصورات قدو  النقص في طرائق التفكير القديمة  ٔ�و�هضحٔ�والمعرفة و  مصدرٔ�نظار الناس إلى  هو�و 

المــنهج وعظــم مــن قــوة  لتجــریبيق أ�ســلوب اطبــو  تحلیلهــالمفــاهيم الفلســف�ة وطرائــق �مــة حــول ا

 .الإ�سانیةرف أ�صل المع فيس�تقرائي في البحث �

�لـرغم مـن  ،وام�ـدت ٔ�ج�حتـه مـذهب الفطـرة تضخم ٔ�نبعد ولم �كن عم� هذا هینا �اصة 

ة وبذ� �كون قـد ٔ�سـس لمـر�� انتقالیـ ،�لال القرن السابع عشرٔ�تبا�ه و  Gassendiا�تراضات 

وهي الروح العلمیة  ،تترجم روح العصرعشر ) في القرن السابع ضروریة في �ريخ الفكر الفلسفي ( 

ووضـعه لتجربـة  في مختلف م�اد�ن التفكـير الإ�سـاني، ف�عودتـه إلى مضـامين التجری��ـة ال�سـ�یك�ة

�د الطریق ٔ�مام فلسـفة تجری��ـة �دیـدة س��ضـح معالمهـا ٔ�كـثر مـع  حس�یة، نطولوج�ا�ٔ الوعي دا�ل 

  داف�د هیوم.

ٔ�ن د�كارت قلما یتلفظ مصطلح وعي إن  ،لا يمكن الجزم ب�نٔ الفلسفة ا��كارتیة  فلسفة وعي

يحیل �لى تعقل الحقـائق  ا�ي عنى�لمس�یكون ذ� ف  ،كذ� تم وصفها لو، وحتى إطلاقالم یتداو� 

لم ابـل تعـد العـودة إلى العـ ،الكام�ة في العقل دونمـا �ا�ـة إلى موضـو�ات العـالم الخـار�والماهیات 

  تبر�را لاس�تقلالیة المعطى ا�هني عن المعطى الخار�. في ت�مٔلاته الخار�

إلا �لمعـنى  يلـوعا �ه فيفلسـف  فلـن �سـ�تقيم ،لي إذا كان الوعي یتطلب موضو�ا �ارج�ـاو�لتا

كــما ســ�یظهر فــ� بعــد ابتــداء مــن النز�ــة التجری��ــة إلى �ــدود التصــور  ،الــوعي مفهــوم ٔ�ن أ�ول،

لا ی��اســب وشروط العقلانیــة الــتي تطمــح ا��كارتیــة إلى ت�سٔ�ســها، �� مــن  ،أ�مــر�كي �لــوعي

  الحدیث عن فلسفة �لتعقل �شكل �الص. ،سب بدل الحدیث عن فلسفة �لوعيأ�� 
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 إلیـه ، إلى �دس �كـون �ل�سـ�بةإلى النور الفطري، تجربة الفكر ذاته إلى �شير عنده الوعيف

 وعي�لـ مفهـوم الحـدیث عـن ٔ�نورغم  یتـد�ل الحـس في تبر�رهـا بـل یعیقهـا.لا  عملیة عقلیة �الصـة

الـوعي  ٔ�كـبر فلاسـفة یعتـبره مـن �لبـار إلا ٔ�ن ،ٔ�كـثر مـن �لامـة اسـ�تفهام في س�یاق فلسف�ه یطرح

تف�ح ا�ال ٔ�مـام نظریـة في هویـة الـوعي وا�ات، �ـير ٔ�ن بلورتـه  ت�مٔلاته لاحظ ٔ�نعندما  ،أ�وائل

قي، ٔ�و الت�دیـد یأ��ـير رهنیـة الت�دیـد المیتـافيز  هذا لمفهوم الوعي ظلت في �ريخ الفلسفة في نظر

  .1الس�یكولو� التر�س�ندنتالي

ضمـن  هرٔ�یـه ٔ�نتجـت مـذهبا في الـوعي دون ٔ�ن تتـداول لفظـة "وعـي"، ٔ�نتجتـفي فا��كارتیة 

  ؟فلسفة وعي. لكن ب�ئ معنى ٔ�ساسا اح�ا به إلى ٔ�ن یعتبره وذ� ما ،مذهب التعقل

ا�ـلي، ا� صـوتيجعل مـن الـوعي دلا� �ـلى ال �لمعنى ا�ي س�تقيم�  الوعي عند د�كارت إن

حتى �كون ثمـة  ح وتميزو ضو ب نكشف ��اتفأ�ش�یاء لا بد لها من ٔ�ن ت  ،دلا� �لى الوضوح  وا�تميز

  .بها الوعي يمكن الإ�سانیة ولا نفسن الوضوح وا�تميز لا تدر�ها ال والتي لا تظهر بت� الصفة م ،وعي

�لوعي �لى ٔ�سس م�تافيزیق�ة ود�ائم روح�ـة �ٔ�سـاس، ٔ�ن  هتصور هكذا �ش�ید هذا أ��ير

 الوعي كما تجسده الت�مٔلات یعتبر لحظة ت�سٔ�س�یة تت�سٔس فيهـا معـالم �دیـدة لنظریـة ا�ات الواعیـة

 ،عـن هـذا الطـرح �لبـارومالبرا�ش نفسه لا يخرج حسـب  ) عق�تالم  �اتاة ینظر ٔ�و  ( �اتها بذاتها

لما يحیل الـوعي مـع حساس دا�لي يحیل �لى تجربة رو�انیة ��ات الإلهیة م�كإ عندما یتصور الوعي 

یق�ـة �لشـك. هـذا یعـني ٔ�ن يز افتی قو� �لفكـر في إطـار التجربـة الم م �لىجوهر ذاتي،  �لىا��كارتیة 

یتراجـع عـن  جعل هذا أ��ير ماوهو  ،إلى التعقل وإلى الروح ٔ�و الفكرة ،فكرإلى الهنا الوعي �رمز 

  : فتراض السابق بقو�قو� ویؤكد �

  2وشروط اح�وائه" یقينبل فلسفة  ،فلسفة الت�مٔلات ل�ست فلسفة وعي "

                                                   
1 - J. Locke. Identité et Différence. Traduit et Présenté par I. Balibar. Paris, Edition du Seuil. 1998. P. 12. 
2 - «La philosophie des méditations n’est pas celle de la conscience mais de la certitude et des conditions 
de son obtention» Ibid. P. 32. 



43 

فكـر ف�ـه، ی و�رتبط ٔ�فـكاره بمـا ذاتهمعرف�ه المباشرة بیدرك أ�� في إطار الوعي كفعل �لتفكير 

مـع مـالبرا�ش �ـلى شـاكلة روح�ـة تـو� بفكـرة الله ٔ�و  ویت�ـددیبصر �بر اس�تدلال عقلي، يمشي و 

حب الله، و� التصـور�ن يمـثلان العقلانیـة الخالصـة في ٔ�عظـم تو�اتهـا و�سـجنان المفهـوم دا�ـل 

  رتقاء نحو ا�ات الإلهیة.مادام الوعي هنا يمثل تجربة � ،التصور المیتافيزیقي

 تجربة م�تافيزیق�ة ٔ�ضحـت�لى  ما یدلي في إطار الت�دید العقلاني مفهوم الوع �خ�صار یصير

 �كارتیـة لم �ك�شـف في أ�� ٔ�فكـرفا� ،في شروط �شكلها دونما �ـردد تحذو �ذوها المعرفة الإ�سانیة

بمثابة  رإلى الفك تهايزیقا �عتباره ٔ�ساس كل یقين، وعودٔ�و في ا�ات المفكرة سوى المبد�ٔ أ�ول �لمیتاف

  .ي وكاف لمعرفة وجود أ�� الواعي�لوعي �شرط ضرور  هیكلة

 ينكـونمالفكر والوعي ویصيران ش��ا وا�ـدا  یتطابق ،وعندما �كون ا�ات واعیة بهذا المعنى

ــذ� ــة و الج�لاصــة لخصــائص ا�ات  ب ــا� لك�نو�تهــا بمعــز هری ــرة، وإثب ــال وا�ا� ل عــن الحــس والخی

 ا الت�لیق في إطـار. هذعالم كمعطى حسيهو انقطاع عن التوا�د دا�ل ال ربما نقطاع عن التفكيرفالا

تـه الوعي جـوهرا قائمـا بذا ف�ه �كون ،لمفهوم الوعي ومجرد فضي إلى تحدید جوهريی الفكر نطولوج�ا�ٔ 

  المنغلقة.� یؤسس ٔ�كثر ل�ٔ و 

كثر ارتباطا وس�یظهر م�دٔ� الوعي ا�ي يحیل �لى الفهم ا�ٔ  ،مع التجری��ة س�یختفي م�دٔ� التعقل

یصـير مـع لـوك نو�ـا مـن ل  ،معنـاه الـوعي ح�ـث س�یك�سـب مفهـوم ،�لتجربة وظواهرها الموضوعیة

كفكـرة ا�لـون الـتي  ،واضحـةن ٔ�فـكار حـول خصـائص حسـ�یة مٔ�و �ا�  ،العلاقات ا�ا�لیة ��هن

  تصدر عن إحساس يحدث �ى ا�ات �بر موضوع �ار�.

 يمثل واسطة بين ما يحدث في ا�ا�ل وما يحدث في الخارج )وفق الت�دید التجریبي (فالوعي

 ةحسـ�ی یاتمعطى �عتبارها تحیل �لى  ( ونبين الفكرة والموضوع، ففكرة ا�لیعكس العلاقة الكام�ة و 

في ا�نٓ ذاته ظاهرة تمثل الواقع و فه�ي �شكل وعیا ،تتضمن طبیعة مر�بة ) ٔ�مام الوعي ثلت تم  ةم�اشر 

  .1الخار�

                                                   
1 - F. Duchesneau. L’empirisme de Locke. La Haye, Martinus Nijhoff. 1973. P. 133. 
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 ت�ـذی  م�ظورهـامـن �لى ٔ�ساس ٔ�ن الـوعي  العقلانیةٔ�ن ت��قد  مع لوك دائما �اولت التجری��ة

تو�ـه �لمقابـل ت ، ؤ�� ذاتـها یظـل ح�ـ�س م��ا �امضا وملت�سا ویضع �دا �لمعرفة الإ�سانیة عنـدما

 الطبیعیة يرورةالس إلى خضا�هإ ، ٔ�ي  )Naturalisation du Conscience ( نة الوعيطبع نحو 

 �ردهــا إلى ) �ـادة عملیــات الـروح �ســمىالـتي  ( م بغیـة تحلیــل العملیـات ا�هنیــةالعــا اهـار مجإلى و 

  .فهمها واك�شافها ��غيی  �بعة من التجربة إدراكات

هي ٔ�صـل  حسـ�یة إدراكاتفـا�هن �سـ�یج مـن  ،ٔ�عقابه یت�دد الوعي في إدراك حسيیو�د 

اس ی�سـاوى و�ـلى هـذا أ�سـ ،لیـة في نظـره مـن ٔ�یـة معرفـة ٔ�و وعـي�ا المعرفة، ح�ث لا إدراكات

  .الإ�سانیة رفامن �لالها المع ت�شكل معا عملیة وا�دة كو�نالوعي و�مع الإدراك 

، فــالوعي یتطلــب د�ــكارت فلســفة ٔ�قــرب إلى فلســفة الــوعي منهــا إلى لــوك فلســفة یبــدو ٔ�ن

تعقبها م�اشرة ٔ�فكار تماثلها  �ات تنطبع فيها �لى شكل إحساساتموضو�ا یصدر عن لو�ة حس�یة �

 هیوم، وهو ما یعیبه �ات والموضوع �لمعنى الفيزیقيافي ا�ر�ة، فهو يحیل �لى ثنائیة في الطبیعة لا 

  الخار�. ٔ�نه �شير في نظره إلى ذات واعیة م�عز� عن موضوعها ،رتي�لى أ�� ا��كا

الـتي تعكـس ضر�  الفكـر نطولوج�ـا�ٔ ضمـن  الفلسفة ا��كارتیة تحدید�دا �� من المناسب 

معـالم  بـدا�لها تظهـرالـتي  الحس نطولوج�ا�ٔ تحدیدات  ةرهین وإبقاء المعرفة ،الس�یكولوج�ا العقلیة من

مـن زاویـة )  �عتبـاره شخصـا ( ی�شكل من �لالها تصـور �دیـد للإ�سـان ،التجریبي فلسفة �لوعي

 وا�ی��ـة مـن �ـلال مواقفـه أ��لاق�ـة والقانونیـةو  من �لال م�تافيزیقا الجـوهر،نظریة الوعي ول�س 

إن لم  تـهفـالوعي هـو ضـامن هوی  ،دار أ�حـكاممواقفـه في إصـو من �لال مسؤولیاته ؤ�فعا�  ؤ�یضا

  �كن ٔ�ساسها.

الكوج�طـو ا��ـكارتي،  ٔ�ن لوك ٔ��اد ضبط وظائف الیقين التي �سم في نظر هیوم، نيهذا یع

تو�ـه �ـلى  یـدلل  ،ب��ة عریضة لنظریة ا�ات ت�بىٔ ا�تمركز حول الوضع الخالص لٔ�� إلیهلكن ٔ�س�ند 

ا�ات لا تحتـاج إلى فـ ،ول�س كتعقـل كإدراك تعبيرا عن التفكير الوعي یصير ف�ه مر�ب لمفهوم الوعي

دراكاتها دون ٔ�ن يحتكم إلى فكرة الضمانة إ بل تحتاج إلى واقع �كون هو �دود فكر �كون هو فكرها، 

  الإلهیة المنعز� عن كل تجربة إ�سانیة ممك�ة.
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بمـا  معرفة العالم وقوان��ه بط�ر  لا يمكن توج�ه ا��كارتیة إلا دا�ل نظریة  �لتعقل ،بهذا الشكل

س�تدلالات واس�ت��اطات صوریة، لكنها س�سقط في خط�ٔ ٔ�ساسي یقـوم ا تحصره فيو  التجربة یت�اوز

�لى الإ�لاء من ش�نٔ الفكر �لى حساب التجربة الحس�یة و�رجـع مصـدر المعرفـة إلى �ـدس ذهـني 

�� ظلـت ا��كارتیـة في  ،ة في العقل تت�اوز تجربة الإحسـاسیوصل إلى الحق�قة المباشرة �بر تجرب

معرفة لا �س�تطیع الإلمام وح�دة الجانب ورهینة تصور ٔ��ادي �ل ،بت��يها لهذا التو�ه ،ریب�ينرٔ�ي التج

  .�الصة من ٔ�ي انطباع حسيیدیة تجر  مادام ینظر إلى أ�ش�یاء نظرة ،بادئهاكلیا بم 

فلســف�ا ضمـن نظریــة في  تنـدرج� بتعقـل الحقــائق والماهیـات هكـذا فالنظریـة ا��كارتیــة القـائ

المتعلقـة �لإدراكات الحسـ�یة ضمـن  نظریـة لـوك نـدرج��ات، ب�ـ� ت  التعقل �بر بناءات فكر عقلاني

عتقـاد التجربـة في الحـكم ٔ�و في بنـاء � ح�ـث لا شيء یعلـو �ـلى عظمـة ،نظریة في الوعي التجریبي

  الإ�ساني.

ن سـابقتها وعـن أ�فلاطونیـة الـتي بذ� فه�ي مختلفة من ح�ث المـنهج وأ�دوات والرؤیـة عـو 

الـتي  ذات أ�صـول المدرسـ�یة عـن المقـولات ال�سـ�یك�ةجسدتها في جوانب �ـدة، و�شـكل �ـام 

 ومـن مـن �ـة،�شـخیص مـرض العقلانیـة  تحاول �رست ٔ�ولویة الفكر �لى الجسد في �مة ن�شویة

 �لجسـد بناء صرح معرفي إمكانیة تجری��ة داف�د هیومل من �لا�  قدم إر� فلسف�ا تمنح�نیة س�ت �ة

 ��لاصة �لنظام الحسي. تحل محلها مقو� الجسدتعقل و مقو� ال  تهدم بمضامين �دیدة
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  الفكر/ مادة ةثنائیل  هیومنقد  .1

 الس�یكولوج�ا العقلیة . نقد 2.1

في  يمكـن ا�ـتزا�عقلانیـة یقودهـا هـاجس م�تـافيزیقي  نطولوج�ا�ٔ الفلسفة مع د�كارت  نتجت�ٔ 

والباحـث في  ،في العقـل تحق�ـق الفكـرة الكامـ� القائم �لى الیقين أ�ولي ت�سٔ�س نحوالطموح القوي 

 ��ـق مـن�تـافيزیقي ین م تو�ـه  ٔ�ي بمعـزل عـن ،سعىهذا الم  �ارج ��كارتیةا لا يمك�ه قراءة هذا ا�ال

 سـ�یكولوج�ا ( فكرة جوهر یق�ني يحیل �شكل م�اشر �لى وجود فعـلي )، ٔ�و مـن اتا� نطولوج�ا�ٔ 

یق�نهـا المطلقـة و  هتهابـداو  هـاكمال  منضی يحر�ها صوت إله�ي �اق� ماهیةتخاطب في ا�ات  التي العقل

  .أ�ولي

ٔ�ولي ا *سـ�تعادة و�ـرميم تجربـة الیقـينمحاو� لا مجرد العقلانیة شروعظل م ی�لى هذا أ�ساس 

ي رتباط ا�لاقتها �لعالم ا�ا�لي، وهذا �الواعیة التي تعي ذاتها في � اتوتث��تها في كل �الات ا�

  عن حر�تها وقدرتها �لى التفكير الواضح والمتميز. ل�س سوى تعبير الخاص �المها مع تقيمه

من وجود  ٔ�ي ،�دلا من الصعود والنزول وعيصير الی ) التي قام بها د�كارت ت (ت�مٔلاال  في

ن أ�ول ماالضـــــــ یعتــــــبر ) الله (عقــــــل إلى وجــــــود كا�ــــــن ٔ�سمــــــى الفكــــــرة كامــــــ� في 

                                                   
ا ٔ�ن نبحث ف� تهس�ا�نٔه ی��غي في الموضو�ات المقترح در  " 85 .ص "ت في مؤلفه " قوا�د لتوج�ه الفكرا�لیل �لى ذ� زعم د�كار * - 

 .ما �س�تطیع ٔ�ن �س�ت���ه في یقين �م" �س�تطیع ٔ�ن نحصل �لیه �دسا في وضوح وبداهة ٔ�و
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تت�مٔل خصائص هذا الكا�ن ل  فوق وجودها العیني ا�ات رتحل�بحیث والحق�قي لكل الحقائق، 

 .كما� دسلحفي تجربة روح�ة  ثم تعود ٔ�درا�ا  المطلق كما�و 

�كمـن في البعـد عـن  التجری��ـة �ـكل فلسـفاتال  م�طلـقا��امة الكبرى التي �شـكل  ٔ�ن�ير 

وهو ما لا يمكن تحق�قه إلا �قـ�لاع أ�سـاس ا�ي �سـ��د إلیـه سـلطة  ،ضروب التفكير المیتافيزیقي

المس�تقل لا یقيم الیقين دا�ل العقل  فلسفيال  طموحمادام هذا ال ،العقل وإ�لال سلطة التجربة محلها

  عن قانون التجربة.

 ،ا�ي ظل وف�ا �ل�سـق ا��ـكارتي )Berkeley J.( )1685-1753( �ركلي جورج�س�ت��اء 

ة، فـ�حن �كـون سوى دراسة الحكمة والحق�قـ ل�ستت�ٔ�یده �لى ٔ�ن الفلسفة  ویتضح ذ� من �لال

إذا ما نحن ٔ�سس�نا معرفة واضحة وبديهیة لا تت�للهـا صـعو�ت ولا �زعزعهـا ٔ�دنى  في نظره ٔ�كثر تعقلا

الفكـر و�ـده قـادر �ـبر  ٔ�نعنـدما تصـور  لخـص تصـوره المثـاليی . وقد �ـبر عـن ذ� بقـول1شك

یـث یظـل بح ، 2وحركـة هـذا ا�لـون الممتـد في ا�نٓ ذاتـه �لى تحدید فكرة ا�لون و�م�ـداد التجرید

  : بقو�ذ� قد دعم و ، دون �س��اد إلى المعطى الواقعي كاف لإدرا�ها في ا�هن وجود الفكر

الفلاسـفة القـدماء والمحـدثون في دراسـ�تهم �لطبیعـة قـادتهم إلى " كل التطورات التي حققها 

من  لكن �یف يمكن �لمادة ٔ�ن تمت� قدرا ..موجود واقعیا. المادي �فتراض ب�نٔ الجوهر الجسدي ٔ�و

  3هو ما لم يجازف ٔ�ي ف�لسوف بتفسيره"ا�كاء یؤهلها لإنتاج فكرة؟ 

لمذهب الس�یكولوج�ا العقلیة اس�تلهامه لتقالید التجری��ة الإنجليزیة وقوة  هیوم ویؤكد نقد داف�د

العقل س��ا ٔ�قصى  و�ٔ يجعلون الفكر  ا��ن فلاسفة�ل تمسكه بمبادئ لوك، ویظهر ذ� من �لال نقده

ف�عتبرونـه السـ�ب المبـاشر والوح�ـد لـكل  �س���دون به في تفسير كل الظواهرؤ�صلا لكل شيء، 

                                                   
1 - G. Berkeley. Principes de la Connaissance Humaine. Traduction, Présentation et Note par 
Dominique Berlioz. Paris, GF-Flammarion. 1991. P. 39. 
2 - Ibid. P.43. 
3 - «Tous les progrès réalisés par les philosophes, anciens ou modernes, dans l’étude de la nature, 
procèdent tous de la supposition que la substance corporelle ou matière existe réellement… Mais 
comment la matière peut opérer sur une intelligence ou produire en elle une idée, c’est ce qu’aucun 
philosophe ne prétendra expliquer. » Ibid. P. 94. 
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 الموضو�ات التي �سمى في التي تظهر في الطبیعة، هم �زعمون في نظره ٔ�ن ت��دث من أ��داث 

وهـو مـا یعـبر  م�دٔ� العنایة الإلهیـة. تمد�ن في ذ�مع  ،تٔ�س�با� ل�ست في الواقع �ير م�اس�با الغالب

  : بقو� عنه

ت�ثٔيریـة ولا ٔ�ن المبدٔ� الحق�قي والمباشر لكل ن���ة ٔ�و ٔ��ر لا يحدث بفعل قدرة  لقد زعموا... "

، وإنما بفعـل مشـ��ة الموجـود أ�سمـى الـتي �سـهر �ـلى ٔ�ن �كـون م�ـل هـذه قوة في الطبیعة بفعل

  1"الموضو�ات الخاصة مقترنة إلى أ�بد بعضها ببعض

یقولـون في  ،الطبیعـة نظـامتحرك ٔ�خرى بقوة اس�تمدتها مـن  لیاردوب ال ٔ�ن یقولوا ب�نٔ �رة  فعوض

یة بدفع من الكرة ل م �ازما �لى هذه الع  ،یة بقدرة �اصةهو نفسه ا�ي يحرك الكرة الثان  ن الله�ٔ بنظره 

تبعا لت� القوانين العامة التي كان قد ٔ�رساها لنفسه في تدبيره �لعالم، ولكـن بعـض الفلاسـفة  ،أ�ولى

ضـع �ي تخ �ـل �لتـ�ثٔير ا��ك�شفون ٔ�نه م�لما �كون هنا ،ا��ن یواصلون التقدم في اس�تقصاءاتهم

�ل �لت�ثٔير ا�ي يخضع � عمل الفكـر في الجسـم ٔ�و  �لقدر ذاته ��كون هنا ،ٔ�جسامف ا� مختل

  عمل الجسم في الفكر.

 في لسـ�ب المبـاشرهو ا �نٔ اللهبن���ة، فهم یقرون إلى نفس ال  هإن نفس الجهل �ردهم في نظر 

ؤ�ن ل�ست ٔ�عضاء الحس هي التي إذا ما ٔ��رتها الموضـو�ات الخارج�ـة و�ت  ملجس�النفس ارتباط 

هي التي تثير م�ل هـذا الإحسـاس تبعـا لمثـل  �نهن، ولكن مش��ة �اصة من الإحساسات في ا�ه

ٓ  و�لى نفس المنوال ل�ست ٔ�یة فا�لیة ،ت� الحركة في العضو نیـة في الإرادة هي الـتي تحـدث حركـة �

ؤ�ن يهـيمن �ـلى تـ�  لإرادة الإ�سـانیة العـاجزة بـذاتهاوإنما الله نفسه يحـاول ٔ�ن یعضـد ا ،في الجوارح

  نجاعته.ی�س�بها الإ�سان خط�ٔ إلى مقدرته و الحركة التي 

                                                   
1 - «…and that the true and direct principle of every effect is not any power or force in nature, but a 

volition of the supreme Being Wills that such particular objects show for ever be conjoined with each 

other » D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from 
Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. Edited, With An Introduction By Edwin A. Burth. 

New York, Copyright by Random House, the Modern Library. 1939. P. 627. 
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ســ�ت��اج إلى �ــين هــذا � �رجعــون ،) ا��كارتیــون وخصوصــا مــالبرا�ش ( هــؤلاء الفلاســفة

ان العقلیة ٔ�و تصوره ٔ�فكاره ل�س �ير �شف مـن الفكر في عملیاته الباطنیة، بدعوى ٔ�ن رؤیة الإ�س

تـ�  لـقتخالـتي  فل�سـت الإرادة هي ،داهـة الفكـرة مسـ�تمدة مـن بداهتـه هـوبٔ�ن و  الكا�ـن أ�سمـى

  . وهو ما صرح به من �لال قو� :كرا�ي �كشفها �لف لقوإنما الخا ،الفكرة

لج�ٔ الف�لسوف الك�ير إسحاق نیو�ن إلى أ�ثير كمادة فا�� لیفسر بها �اذب��ـه الكونیـة،  " لقد

 ا�ي لمحّ د�كارت خ�بار....بخلافد افتراض يحتاج إلى المزید من ��لرغم من �ونه یعترف ب�نٔه مجر 

ا��كارتیين فقد بوضوح �لغ إلى نظریته في الفا�لیة الكونیة الوح�دة للإ�، ٔ�ما مالبرا�ش و�يرهم من 

جعلوا منها ٔ�ساس كل فلسـفتهم. ولكـن هـذا التصـور �ـديم الوقـع في إنجلـترا، و�ـكاد لـوك و�رك 

وإن لم �كـن  و�ودوورت لا یبالون بها ٔ�صلا، بل یفترضون م�ـذ زمـن بعیـد ٔ�ن �لـمادة تـ�ثٔيرا حق�ق�ـا

  1"كلیا

القائـل �نعون إلا �لمبـدٔ� فعن هؤلاء الفلاسفة �كون كل شيء ممتلئ من الله، فهم لا یق  ،��

�ـكل الطبیعـة شيء إلا ب�سـليم م�ـه، وهم بـذ� يجـردون ي ولا قـوة �ٔ  ب�نٔ كل شيء مخلوق ٕ�رادتـه

ف�جعلون الخضوع � ٔ�كـثر وضـو�ا، إنهـم لا یظنـون ٔ�ن بمـذهبهم هـذا إنمـا  ،من كل فا�لیة عناصرها

  .ع� تمجیدهايخسفون ولا �رفعون من �لال ت� الصفات التي ما ٔ�كثر ما یتكلفون 

فلاشك حسب هیوم ٔ�نه من أ��در �لقدرة الإلهیة ٔ�ن یفوض الله شـ��ا مـن قدرتـه �لوقاتـه 

ومن أ��در �لحكمة الإلهیة ٔ�ن تخترع مـن  ،مش�ی��ه المباشرةٔ�كثر من ٔ�ن ینجز كل شيء اع�دا �لى 

كمال التبصر ما يجعلها تخدم من تلقاء ذاتها وبمفردها كل مقاصـد و  تمام ف�ودع فيها من ،البدء �ٓ� العالم

                                                   
1 - «It was never the meaning of Sir Isaac Newton to rob second causes of all force or energy…that great 
philosopher had recourse to an etherial active fluid to explain his universal attraction; though he was so 
cautious and modest as to allow, that i twas a mere hypothesis, not to be insisted on, without more 
experiments. Descartes insinuated that doctrine of the universal and sole efficiency of the Deity, without 
insisting on it. Malebranche and other Cartesians made it the foundation of all their philosophy. It had, 
however, no authority in England. Locke, Clarke, and Cudworth, never so much as take notice of it, but 
suppose all along, that matter has a real, though subordinate and derived power. » Ibid. P. 629. 
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الروح  نفخوإلى  ٔ�كثر من ٔ�ن یضطر الخالق ا�ٔكبر في كل �ين إلى �سویة ٔ�جزاء العالم ،العنایة الإلهیة

  .1ب ت� ا�ٓ� الرائعةفي دوالی

لا  ت��وا م�ـدٔ� مفـاده ٔ�ن المـادة ى هیوم ٔ�ن العقلانیين�ر  ،العقلي تصور الس�یكولو�في نقده �ل 

ٔ�و ٔ�ي ت�ثٔير �خٓر يمكن ٔ�ن ی�سـب  ،ٔ�و قدرة ذاتیة �س�تطاعتها �لق ٔ�و توصیل الحركة ،�تمتع ب�یٔة قوة

�سـلطة هي في الواقـع إ�يها، فالقدرة التي یعا�نها الإ�سان في المادة والتي توهمه ب�نٔ هـذه أ��ـيرة �تمتـع 

�ير ٔ�ن  .ٔ�سمى �تمتع �كل صفات الكمال ٔ�ي في ذات كا�ن ،�ارج المادة موجودة نظورحسب هذا الم 

لا يمكنهـا  ،ود أ�سمـىالعمل الكوني �لموجـ و�ٔ القائ� �لفا�لیة الكونیة  ،هیوم یفترض ٔ�ن هذه النظریة

  �دوده التي تحیط به في كل عملیاته.ث�ت مشروعیة العقل و ٔ�بدا ٔ�ن ت 

 ادة ولاح�لاتهـالمعتـا براهینهـال مادام لـ�س ،اهج التقلیدیةٔ�د� التي تقد�ا المن� يمكن الوثوق لا

 �. صحیح ٔ�ن هنالحجج التي تقوم �ليهأ�یة قوة في ا تث�تٔ�ن  اثم إنه ل�س بمقدوره ،الم�لٔوفة ٔ�ي نفوذ

 ،�لیتها مجهو� تماما و�ير مفهومةفقوتها ٔ�و فا ،�ل �لك�ف�ة التي تؤ�ر بها أ�جسام �لى بعضها البعض

�ـل بـنفس القـدر �لك�ف�ـة ٔ�و �لقـوة الـتي یـؤ�ر بهـا عقـل مـد�ر في ذاتـه ٔ�و في  �هنا ٔ�ل�س لكن

  الجسم؟

، شـ�نٔه في ذ� ٔ�ي إحساس ٔ�و وعي بهذا الت�ثٔير في نفسه هیوم حسب شخص ما ىل�س �

فهـل مـن الصـعب  ،�دا ما تعلمه من التفكير في ملكاته الخاصـة ،ٔ�یة فكرة عن الموجود أ�سمى ش�نٔ

ٕ��ـكاره ٔ�ن  ه�ـير ٔ�نـ ٔ�و ٔ�نها قد تصدر عـن المشـ��ة؟ ،فع�لیه ٔ�ن یدرك ٔ�ن الحركة قد تصدر عن ا�

 یدفع بمبـادئ یلـز�م هم ٔ�نفسـهموإنما  ،�كون ثمة عنایة إلهیة ؤ�حوال مس�تق�لیة لا یقوض ٔ�سس ا�تمع

م�طـق  كـما یقـول إن كان في تفكيرهم ،اوبحسب مذاهبهم التي ی�تمون إ�يها ٔ�ن یعترفوا بمتا�تها وم�طق�ته

 و�سلسل.

�نٔ الح�ة الرئ�س�یة والوح�دة �لى الوجود الإله�ي �نهل بیقرون في نظره  ،ؤ�ولئك ا��ن �تهمونه

من نظام الطبیعة ا�ي یظهر ف�ه من إمـارات الحكمـة والعنایـة مـا يحمـل النـاس �ـلى ٔ�ن �سـ��كروا 

ادة العمیاء الـتي لا و�ـه لهـا، و�سـلمون إضـافة إلى ذ� ٔ�و قوة الم ،فكرة ٔ�ن يجعلوا الصدفة س��ا �
                                                   
1 - Ibid. P.  628. 
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فمن نظام المصنوع اس�ت��جوا ٔ�نـه لابـد ٔ�ن �كـون ثمـة  ،لى أ�س�بابإ �ة نقلت من النتائج ب�نٔ هذه الح

 ، وهم بـذ� في رٔ�یـهافت نتـائجهمغرض وتوقع في الصانع، فإن لم �س�تطیعوا بلوغ هذا الحد سلموا �ته

  .ظواهر الطبیعةلا يهدفون إلى إقامة الن���ة �لى ٔ�بعد ما تحتم� 

يجوز ٔ�ن ٔ�ي ٔ�ن یتم وضع تناسب ب�نهما، ح�ث لا  ،ة الس�ب �لن���ة�اس�بم  وأ��در من ذ�

يمكنها ٔ�ن تت�اوز ما �كفي منها �لى ٔ�و�ه الت�دید لإنتـاج الن���ـة،  خصائص�سب إلى الس�ب ٔ�یة ت 

ما إ�كاره لزم عن ذ� إ  ،وإذ لم �كن الس�ب ا�ي تم تعی��ه ��د ٔ�یة ن���ة من النتائج كاف�ا لإ�دا�ا

  وإما ٔ�ن تضاف إلیه من الخصائص ما يجع� ی��اسب تناس�با دق�قا مع الن���ة. ،�تراف بهو�دم �

التي �زعم و  ،لقالع هیوم ٔ�ن یبدد كل ا�مٓال التي حضي بهاس�ی�اول  ه التجریبي،ر�ظو وفق م 

ح�ـث س�یصـير السـؤال التـالي  ،1ٔ�و عـن ٔ�صـول العـالم معرفة صارمة و�بتة عن الر�نیـة السعي نحو

لر�نیـة تحـت مـا � �ـلم  كل وا�ـد م�ـاهل يمكن ٔ�ن �كون �ى :  Eric Zernikمشرو�ا حسب 

  خ�باریة؟� لوهیةا�ٔ �سمى فترة 

 ،فارق كنها، ٔ�ي ا�ي یبحث عن �دمة م�اشرة �لكا�ن أ�سمـىإن الإ�سان ا�ي يجعل من الم

 تصور الثیولـو�ال  ثليم  ، ح�ث2وهنا �كمن حزن أ��لاق�ة ،ٔ�و المتطير ،ٔ�و المتعصب ،هو الصوفي

ا �ـزعم عنـدم ،�ـدود التجربـة وینفلت من البراهين القائمة �لى الس�ب��ة یت�اوزتجاوزا �لخیال، توهما 

نـدس �لقـوة �  المويجعل من الله �ـ� مطابقـة لعـ العالم ٔ�و الطبیعة ا�ي هوإثبات وجود الله بمعلو� 

  .�ك�ف�ة جمالیة

 افيهـ في نظره م�ـدٔ� السـ�ب��ة اسـ�ت�داما زائفـا، ٔ�كـثر مـن ذ� لـ�س عقلانیةال س�ت�دم� هكذا 

 من موضوع �خٓر لا تتم ااس�ت�دام �لس�ب��ة إلا إذا كان �ديم الشرعیة ومختلق، فمعرفة موضوع انطلاق

                                                   
1 - D .Hume. Dialogues sur la Religion Naturelle. Collection Dirigé par Laurence Hanse-love 
Introduction et Commentaire par Eric Zernik. Edition Philosophie. Novembre 2008. Voir 
L’introduction. P. 8. 
2 - G. Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, Presses 
Universitaires de France. 1953. P. 73. 
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فعلوم الكونیات وهمیـة �ـلى إلا بعد ملاحظة ارتباط دائم بين نوعيهما اس�تدلالیا، وبذ�  هانحس�ب في

  .ا�وام

 ،قتران والسـ�ب��ةال�شابه، �:  س�ت�دام الوهمي لمبادئ التداعي� تعبر عن ثیولوج�اثم إن ال 

ا�ي لم یعـد بمسـ�تطاع الفلسـفة ٔ�ن  وقـتارج المعرفـة الحق�ق�ـة، ففـي البرز �تمن هذا المنطق  ه�يف 

ســ��عاد �كمــن مــكان الله، وهــذا � ثمــة ،ٔ�و حــول ٔ�صــل قــدرتها ،تقــول شــ��ا حــول جمــ� م�ــادئ

  ثل �لا نقد� لمشكلة الوعي.يم  افيزیقامیت�ل 

ج�ا �ـلى إمكانیـة ق�ـام سـ�یكولو  ل�س في الواقع سوى ت�ٔ�ید العقلیة لس�یكولوج�ا�  هیوم إن نقد

 نطولوج�ـا�ٔ ، ح�ـث تحـل و�ـرتبط ٔ�كـثر �لواقـع العیـني للإ�سـان یتافيزیقـاتجری��ة تتحرر من ٔ�وهـام الم 

ریـة ٔ�كـثر مذهب في الطبیعة بـدا�� �نمـو �ز�ـة ظاه ت�سٔ�س طریق في الفكر نطولوج�ا�ٔ الحس محل 

 النظـام السـ�یكولو� بـدا�� شخصل�  تجریبيال  لوعينحو وضع ٔ�سس �تت�ه  ،م�تافيزیق�ةمنها �ز�ة 

�ز�ـة دا�ـل �لـوعي  دیدةالج فلسفةال  هذه النفاذ من �لال ٔ�یضا ت�اولل و  الواقععطیات بم  هفي ارتباط

  .واقعیة

 الثنائیة ا��كارتیة نقد . 2. 2

بموج�ه يمكن المیـل نحـو مـ�ح التجربـة ، وا�ي شكل المشروع الإ�س�يمولو� ا�ي �لفه لوك

لـ�س فقـط مـن  ،نطلاقة النقدیة في فكر داف�د هیـومالإ  أ�ولیة أ�فضلیة في ظهور ما �سمیه وعي،

  .والمضمونالمحتوى  كن كذ� �بر قوةول ،ح�ث الحضور المنهجي

ئما في خط دافلكي نفهم العالم یتطلب أ�مر معرفة ٔ�فكار� عنه، بید ٔ�ن أ�فكار هي التي تضعنا 

د�ـائم أ�سـلوب النقـدي في فكـر هیـوم حسـ�یة �ا تظـل  �لاق�نـا بـه، ٔ�و تحـكم ،لعالمم�ساوق مع ا

�ـلى أ�� المنغلقـة نطولوج�ـة فتراضـات �ٔ د عنـده يهـدم كل م�ـل إلى ت�سٔـ�س ا��ر�ة أ�ولى، والنقـ

L’égocentrisme)( التي �لفها الإرث ا��كارتي.  

مـن �ـلال الإطـلاع �ـلى بعـض و  ،ا��كارتیة المق�ضب �لفلسفةقد تبين من �لال الت�لیل ل

في  فلسـف�ه مما جعل ،المادة ٔ�و الجسم �لى حسابش�نٔ العقل من  ٔ�نها تعلي ،البارزةٔ�عمال د�كارت 
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یتعلق بفا�لیته تو�ه عملي، تو�ه إنما ب  نظري محض ول�س تو� بتو�ه كثير من المرا�ل الت�سٔ�س�یة

 حساس والإ يرفكتبين ال  ادا�له یصعب الجمع نطولوج�ا�ٔ ، فكر دون مادة ف�ه المهم ،في النظر والت�مٔل

  .في معاد� وا�دة

" ٔ�و  العـلم " "، ينالیقـ " ،" العقـل" : ال�سق ا��كارتي من ق�یـل يمن �لىهناك مقولات ته 

ؤ�ول مـا  ،�س�یك�ةدد فلسف�ا التو�ه العام �لعقلانیة اليح ل�شكل ٔ�سلو� تتفا�ل ف� ب�نها ،"المنهج"

 ا�ي اتالر�ضـی جت نفسها �ركا�ـز �ـلمیث�ت انفلات المادي من د�ائم هذه العقلانیة هو �ونها س�یَ 

مـن ح�ـث هـو �ـلم حق�قـي یق�ـني  ،یعد المثل أ��ـلى لجمیـع العلـوم وا�نمـوذج أ�م�ـل �لعـلم الحـدیث

 .الزمان والمكان�ء المؤسس �لى �شاط المادة في يزالف بدل �لم ،وشامل

مشـكلة البحـث عـن  تخـتزل في ضمـن مشـكلة واضحـة الفلسـفة ا��كارتیـة صنفالقول ی هذا 

 إلى افتراض �� �لعالم �كون موضوع اعتقـاد راسخ، الشيـء ا�ي ٔ�صحابها وهي مشكلة قادت ،الیقين

بـل مـن  ،لا تت�دث عن الحق�قة من �لال البحث عن  الیقين جعلها تختلف عن فلسفة هیوم التي

سؤال  رفة الإ�سانیة؟ وما ٔ�صلها؟: �یف تتكون المع ٔ�صل، فسؤالها سؤال ٔ�صل�لال البحث عن ا

  بل ب�س��ة في الحق�قة. ،شكي لا یؤمن بوجود س�ب نهائي �لعالم

ا��كارتیة تت�طٔر ا�س�يمولوج�ا ضمـن الت�سٔـ�س أ�نطولـو� وهكذا يمكن القول بصفة �امة ٔ�ن 

حتى خصائص العالم المـادي أ�فلاطوني ا�ي یتحرك دا�ل ثنائیة المادة/ فكر، المعقول/ المحسوس، 

كـون حركــة �لموضـو�ات دا�ــل �ٔ�ن  اســوى حركـة في العقـل ودا�ــ� ولا يمكنهـ تل�سـم�ـداد كالا

  .الطبیعة

ة �دیــة لمحــاو� تجــاوز ٔ�زمــة م�ــادر �ــير ٔ�ن حضــور هیــوم في �ريخ أ��ســاق الثنائیــة �لــف 

 وإنقاذها من أ�سـلوب ةالمیتافيزیق� ركةالح عدیلوكذا لت ،لو عقالم سلطةالتي اند�رت ٔ�مام  ،سوسالمح 

التي يمثلها هیوم  التجربة فلسفةفرصة س�سمح �لحدیث عن  ت�و  ،العقل فلسفة ي يحكمها ضمنا�

  . س�یاقها العام دا�ل �بر اس�تحضار بعض مضام�نها
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مـن �ـلال  ،إذا كانت ا��كارتیة تضع �لى نحو درامي مشـكل وجـود أ�جسـام �ـارج ا�تمثـل

الفصل بين النفس والجسد �لى ٔ�ساس ٔ�نهما جوهران م�ناقضان �ذر�، فـإن الـنفس حسـب هیـوم 

فعندما �رى النار �واقع فيز�ئي  واقع موجود �يها �بر ا�تمثل.إلى واعیة وتحتاج إلى موضوع تعیه، ٔ�ي 

�ك�شف ب�نٔ وجودهـا هـو مـا �شـكل إدراكنـا، ومـا نحـس ٔ�ننـا رٔ�ینـاه ولمسـ�ناه هـو مـا �شـكل ٔ�ولا 

بحیث لا يمك�نا ٔ�ن نطـور ٔ�ي حـكم ٔ�و �خٓـر �ـارج هـذا الواقـع الخـار� الموجـود   ،1مضمون ذهننا

  ٔ�مام�ا.

سـام المادیـة الـتي هي يمـر �ـبر الضـمانة الإلهیـة ل�سـ�ت��ج وجـود أ�ج وفي نقده ��كارت ا�ي 

عن أ�جسام، اس�تحضر هیوم نقد �ركلي �لوك ا�ي یظهر ٔ��ره في هذا التحول، ح�ث  س�ب فكرتنا

 .س�تصبح الفكرة المس�تمدة من جسم �ار� هي الموضوع الوح�د المعطى �لفكر

بـدا وجـود أ�جسـام، فـلا الحـواس ولا فكـرة لا تعكـس �ٔ تصور �ركلي بـ�نٔ ال ،ضدا �لى لوك

ن إلا العقل یعكسان وجود الفكرة التي �س�تق�لها م�ـاشرة �ـارج الفكـر، ثم ٔ�نـه �ـبر الحـواس لا �كـوِ 

 .2وهذه الإحساسات لا يمكن ٔ�ن �كون �ارج الفكر ،إحساسات

ون إن لوك و�ركلي �هما بعیني هیوم �ير مخلصين �لتجربة، فأ�ول یؤكد �لى نحـو دوغـمائي د

ٔ�ن یفسر ب�نٔ إحساساتنا تمنحنا ضمانة عن وجود أ�جسام، والثاني ظل ح��س نقد قاده إلى شـك�ة 

، و�لتالي یتجسـد ضـعفه حسـ�به في �ونـه �3رى ب�نٔ فكرة الجوهر المادي ل�ست ذات ص� �لحواس

  �زع الیقين عن وجود أ�جسام.

�ة �ركلي الـتي تنفـي وجـود وشكِ  ،�ين دوغمائیة لوك التي �رى ب�نٔ ما نمتلكه ل�س إلا ٔ�جساماف 

من ٔ��ن  ب��ة ا�هنیة ویقين تصوره �لعالم.�ش�ٔ العلم التجریبي مع هیوم ا�ي یفسر طبیعة ال  ،أ�جسام

انطبا�ـات  والتي تو�د وجود العـالم ( ،�س�تمد یقين وجود العالم؟ من العملیات الإدرا�یة التي نقوم بها

  . )انطبا�ات ذهنیة ( �تمظهره ا�هني  )حس�یة

                                                   
1 - Frédéric Brahami. «Le Scepticisme de Hume» Dans les Lecture de Hume. Sous la direction de Jean-
Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. P. 27. 
2 - Ibid. P. 28. 
3 -Ibid. P. 29. 
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�ـلى قـدم  (سـواء المبكـرة ٔ�و الـتي تليهـا ) كـذ� �ر�كز أ�عمال المعبرة عن فكر داف�ـد هیـوم

 ،وعـي �دیـدة و�لى ارتباطه �لعـلم النیوتـوني في بنـاءه لفلسـفة ،وساق مع ٔ�صا� مشرو�ه الفلسفي

وحـتى  ، ٔ�و في فلسـفة ا��ـن،)أ��لاق والفـن ( سواء في فلسفة المعرفة، ٔ�و في فلسفة �نفعالات

  .1في تحلیلاته الس�یاس�یة والتاريخیة و�ق�صادیة

یبنز، ویظهر ذ� من �لال كتـابي �ل  )Newton(من نقد نیو�ن  وقد اس�تفاد في هذا الش�نٔ

" ا�ي  المقالات الجدیدة و" ،1687نة " ا�ي �شره نیو�ن س�  المبادئ الر�ضیة �لفلسفة الطبیعیة "

  عن تحلیل فلسفي �لنظام المعرفي قائم �لى التعارض المنهجي. و�هما یعبر ،�1765شره لیبنز س�نة 

 ا�ي یتحــركان دا�ــل الإرث ا��ــكارتي )Wolff( )1679-1754( وفولــففــكل مــن لیبــنز 

 ) كالفـيز�ء والمیتافيزیقـا( العلـوم  أ�سمـى �لمعرفـة، بحیـث تصـورا ٔ�نا�نمـوذج  یعتبر المـنهج الـر�ضي

لكــن نیــو�ن مســ��دا في ذ� إلى تعــاليم بیكــون و�لــیلي  القــ�لي.ذا المــنهج البرهــاني مســ�تمدة مــن هــ

)Galilée( )1564-1642( يمـنح المعقولیـة بـ�نٔ المـنهج القـ�لي الم�سـوج �ـلى نحـو ر�ضي لا اعتقد 

  .2 لنظام الموجودات

لقد ٔ�كد لیبنز ٔ�ن أ�ش�یاء المادیة ل�ست إلا ظواهر مرتبطة ف� ب�نها ارتباطا وثیقا، �� ل�س 

�لمكان واقع یتجسد من �لا�، ل�س � إلا نظام التزامن وال�سك، وكذ� ل�س �لزمان سوى نظام 

تفعـة عـن التعاقب، إن الواقـع الجـوهري الوح�ـد هنـا هـو المـو�دا الـتي تجعـل ال�سـاطة الروح�ـة مر 

كنظـام  عندما �تموقع المو�دا فوق المكان فه�ي تظهـر . Spatio-Temporelle)(�نقسام الزمكاني 

یـتلائم مـع المیتافيزیقـا  بمـا یـدل �ـلى الطـابع الـرو� لتصـور لیبـنز مو�د �لجواهر أ�خرى، وهو ما

  الجوهرانیة التي تجعل الر�ضیات �لما یعمل دا�ل روابط م�الیة.

لتي �شف عنهـا د�ـكارت ا ،ومعه كل المذاهب التجری��ة هذه العقلانیة الخالصة یعارض نیو�ن

اعتبر المكان والزمان عبارة عن �لاق�ين كام�تين في أ�ش�یاء الخارج�ة ویت�ذان معیارا  ؤ�تبا�ه، عندما

                                                   
1 - Jean-Yves Goffi. «La Rhétorique Humienne» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-
Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. P. 41. 
2 - Michèle Crampe-Casnabet. Le Gouvernement de la Raison, Kant. Paris, Bordas. 2004. P. 34. 
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 )الجاذبیــة ٔ�و قــوة الت�ــاذب( حســ�یا، فمطلــق الزمــان والمــكان یعــود حســ�به إلى ٔ�ســ�باب فيز�ئیــة

ما ینكشف في كتاب البصر�ت، ح�ث یظهر الزمان والمكان �شرطين لإمكانیـة  ، وهذاوم�تافيزیق�ة

الحضور الإله�ي دا�ل العالم، فهما معا �ش�ن الت�لي الحسي ��ات الإلهیة ا�ي بدونـه لا �سـ�تطیع 

  .1ٔ�ن �كون ٔ�ي معرفة حول الواقع الحسي

�سـ�ت��ج ٔ�ن الت�لیـل ٔ�و  ،لفـيز�ئي الجدیـدمن �لال الك�اب ا�ي قدمـه نیـو�ن عـن المـنهج ا

 القوى التي تمنحها النظام والمعقولیة والتي تمثل لتفسير ،البرهنة تتم �بر الرجوع إلى الظواهر الطبیعیة

فالبحـث في  ،2شروط إنتاج الموضوع. ومن �لال ذ� یعرف نیو�ن الفيز�ء �علم �لعلاقات الس�ب��ة

سـ�تقرائي مـن �ـلال التعمـيم الإ  ،أ�س�باب كاف في نظره لتفسير الظواهر �بر مقارنة النتائج ب�سٔ�بابها

  القادر �لى وصف خصائص أ�جسام التي نقيم �ليها الت�ارب.

 �ل نفس الشروط نفـس ال�سلسـل السـ�بيالتي ت��ج دا س�تقراء من تحلیل الطبیعةن �يمكِ 

سـ�تقرائیة ه ٔ�ث�ت نیو�ن حق�قة الفرضیات �ائم بين الظواهر الطبیعیة، و�بر ا�ي يجسده ال�شابه الق

، والفرضیة التي �رفضها هذا أ��ير هي تـ� الـتي تحمـل 3ضد الفرضیات المؤسسة �لى شاكلة ق�لیة

ٔ�طرو�ات المؤسسـة �ـلى دلا� م�تافيزیق�ة وخصوصا النظریة ا��كارتیة في الحركة، لك�ه لا �رفض ا

  خ�باري.البرهان �

سمولوج�ـة تقلیدیـة یـدل �ـلى ٔ�ن مفهـوم الطبیعـة یتعـارض مـع إن رفض نیو�ن لكل فرضیة �و 

، فالطبیعة ل�ست سوى مجمو�ا من �سلسلات ظاهریة �ير مكـتم� و�لتـالي �ـير 4مفهوم الكوسموس

  .وذ� �لى أ�قل ما یعبر عنه فكره العلمي ،قاب� �لت�دید دائما

ــوم إلى  ــةهكــذا �ســ��د هی ــة ا��كارتی ــده �لثنائی ــو�ن في نق ــاليم نی ــرفض الاتصــال  ،تع ــا � ٔ�نه

ٔ�ي كـما نتصـوره و�تمـث�، في الوقـت  ، كما هو بذاته والواقع كما یظهرأ�نطولو� بين الواقع الخار�

                                                   
1 - Ibid. P. 51. 
2 - Ibid. P. 36. 
3 - Ibid. P. 37. 
4 - Ibid. P.  37. 
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ا�ي تؤكد ف�ه التجری��ة �لى اس�تمراریة ا�س�يمولوج�ة ب�نهما لتضمن إمكانیة الوعي �ٔ�ش�یاء، فـكل مـا 

  .1عبارة عن تجربة ظاهریة تنظم كمال الواقع ا�ي �لى إ�ره يمكن ٔ�ن نحكم بیقين هو معطى

وإنمـا  ،الإ�سـانو الواقـع  ت�ـاوزی  ا مـن شـ�نٔه ٔ�نٔ�ن تتعلق بم هفي نظر  دا�رة البحث لا ی��غيإن 

فيزیقـا لعـلم خف�ـة، وبـذ� ی��غـي ٔ�ن تخضـع المیتاو  مضـمرةاتها التي ربما قد تبدو �لقدرات الإ�سانیة ذ

ٔ�نـه  ،م�لما ی��غي ٔ�ن تخضع � كل من الفلسفة الطبیعیـة وا��ـن الطبیعـي ،ٔ�طرهالطبیعة الإ�سانیة و

هو ا�ي یعالج قدرات أ�ح�اء ویوفر لها معرفة كام� �م�داد وقوة الفهم الإ�ساني، وٕ�مكانه ٔ�یضـا ٔ�ن 

 سـ�تدلالیةعملیـاتهم �في  ا هیعینهم �لى تفسير طبیعة أ�فكار ف� یتعلق �لعملیات التي يمكن تطو�ر 

  .وفي ب��اتهم ا�هنیة

ٔ�صبحت مع  عن موضوعها، التي كانت تظل مع د�كارت في عز� �مة ،وهذا یعني ٔ�ن ا�ات

  : �لى ذ� دلیالتالي  قولوال ،س�تدلالموضو�ا �لتفكير و�هیوم 

الموضو�ات التي ولكن نحن ٔ�یضا جزء من  ،نحن لس�نا و�د� فقط ت� الكائنات التي تفكر "

  2ومن ٔ��لها نفكر" �ليها �س�تدل وبها

�شكل �ام،  �دیدة ٔ�و نحو مفهوم �دید �لفكر هیوم نحو �ز�ة تجری��ة هذا القول یو�ه فلسفة

�ـلى  كل لمعـنى الواقعیـة الظاهریـة ٔ�وشـكالحدیث عن صحوة تجری��ة ٔ�و عن �شـ فهل یعني ذ� ٔ�ن

المیتافيزیقا، الفلسـفة الطبیعیـة، ا��ـن الطبیعـي تلتقـي مـع المعرفـة :  ؟ وإذا كانت �لوم �هذه�اقن� �

ٔ�كثر ماذا يمكن ٔ�ن تقدمه �لوم ٔ�خرى تبدو في نظر هذا أ��ير ٔ�كثر دقة و  ،الإ�سانیة في هذه النقطة

  ارتباطا �لطبیعة الإ�سانیة؟

                                                   
1 - Jean-Yves Goffie. «La Rhétorique Humienne» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-
Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 169. 
2 - «Et par conséquent, nous-mêmes ne sommes pas seulement les êtres qui raisonnent, mais aussi l’un 
des objets sur lesquels nous raisonnons.» D. Hume. Traité de la Nature Humaine, L’entendement. 
Traduction de Philippe Baranger et Philippe Saltel. Paris, GF- Flammarion. 1995. P. 33. 
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التجربـة  تبدو العلوم الإ�سانیة من و�ة نظر هیوم ٔ�قوى من هذه العلوم مادامت م�نیـة �ـلى

یت�سٔس �ـلى  الإ�سان لعلما�ي يمكن م�حنه  تينالم و ح�د أ�ساس الو  تى بقيرٔ�یه مفي والملاحظة، ف

  .1، فإن هذا العلم س�یظل أ�ساس الوح�د والمتين �لعلوم أ�خرىالتجربة والملاحظة

�لاصـة ٔ�و فرضـیة �دیـدة قـد�ا في  ، �شـير إلىتحلیلاته �لطبیعـة الإ�سـانیةفي و �هفلسف في 

تقول بـ�نٔ الفكـر الإ�سـاني �ـير مـدرك إلا �ـبر  ،" "رسا� في الطبیعة ال�شریة الجزء أ�ول من كتابه

الق�ـام  ما �ـدا ،إقامة �لم يحیط ب�سٔسه وبمق�ضیاته یعیقوهو ما  ،ٔ�و ٔ�جسام دا�لیةٔ�جسام دا�لیة 

�لى ملاحظة النتائج الخاصة التي تفرزها مختلف الظـروف والوضـعیات  ر�كزبت�ارب �ادة ودق�قة �

  �.التي تت�ل�، و�س�تمر هذه الت�ارب إلى �دود تفسير النتائج �ٔ�س�باب ال�س�یطة والقلی

 هي الــتي تعتمــد �شــكل مركــزي �ههــ�م الك�ــير�ن في فلســف إن الفرضــیات ذات العنایــة و�

في مقارنة نتائج و�ٓ�ر جسد �لى جسد �خٓر في ظروف  لاحظحظة والتجربة، فعندما �رغب المالملا

بعـد ذ� في  �نهمـكثم ، فلابد ٔ�ن يمـر مـن موقعـة هـذ�ن الجسـد�ن دا�ـل الوضـعیة نفسـها ،معینة

 بـدوره المسـ�تمد ،خ�بـاري �لعـلملقوانين مس�تمدة مـن التصـور �. وهذه اعنها تبةتر ملاحظة النتائج الم

  من تقالید التجری��ة ال�س�یك�ة.

إلا م�د� شـكوكه إزاء  لا �س�تطیع الف�لسوف ٔ�ن يجد نفسه التجربةالملاحظة و بمعطیات تعتمد 

ی��غي  الثبات والمطلق. فالمس�ٔ� هنا لام�دٔ� الهویة، والتي تعني  �لى س��دأ��لاق�ة التي �  اتالفلسف

بل بملاحظة �الصة �لحیاة الإ�سانیة تلتقطهـا الت�ـارب  ،ٔ�ن تتعلق بمبدٔ� الهویة في الحكم �لى أ�ش�یاء

الـتي تظهـر في المسـار الطبیعـي  وقائع�عتبارها ال ،فعا� ورغباتهالتي تو�ه الإ�سان دا�ل ا�تمع في �ٔ 

  .�2لعالم

يمكن بواسطة تجارب من هذا النوع ٔ�ن یتحقق بمهارة وذكاء مـا �سـمح ببلـورة ٔ�مـل في  بحیث

�كون سام�ا وصالحا  ) �لرغم من �دم إمكانیة البرهنة �لیه �شكل یق�ني (اتخاذها ٔ�رضیة لإ�شاء �لم 

فرضیة �دیدة �هذه مفادها ٔ�ن هناك ح�اة طبیعیة �لعالم انطلاقا منها یت�سٔس �لم إ�ساني، و فهم لكل 

                                                   
1 - Ibid. P. 34. 
2 - Ibid. P. 37. 
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ن �لتكـو  �ـينس لهـا حجـة ووزن كاف يختلف عن العلم الر�ضي و�راهینه التي ل� ،یوا�ب الفهم الإ�ساني

  .یير �اطئة وتقدم ٔ�ق�سة �ير صادقةٔ�نها تحتوي �لى معا ،نقسام اللام�ناهيم�دٔ� �

بـار أ�فـكار وأ�جسـام الـتي خ� المناسـب لا جادرا �ـلى ت�سٔـ�س المـنهق هنظر  بل �لم �كون في

ذن الموسـ�یق�ة الـتي تتحسـن یومـا بعـد الملائم كـما یقـول كا�ٔ  اع المنهجفإبد ،الخار� العالم في تراصت

  لابد من إ�ادة النظر في المصداق�ة التي یدعيها العلم الر�ضي مع ا��كارتیة. ومن ثم ،1یوم

یـدل لا م�ـداد �ل�سـ�بة إ�ـيهم م�ـداد، و�ادة یت�دد مع ا��كارتیين في �جوهر الممعلوم ٔ�ن 

، الفـيز�ئي م�ـدادحر�یة ت��جهـا طاقـة لا تو�ـد في �ولكن فقط �لى  ،كإنجاز ٔ�و �ل الحركة كفعل،

 إلى �شـاط ر�ني بـل�شریة تعود إلى فكـرة الكـمال، فهذه أ�فعال من ح�ث هي ٔ�ساس�یة �لحواس ال 

 كا�ن ٔ�سمى �تميز �لكمال من �ة طبیعته. ٔ�و إلى

ل�س فقط من ح�ـث �ونهـا �القـة  ،من و�ة نظرهم هي المحرك أ�ول �لعالم عنایة الإلهیةال ٔ�ن 

  .2خ�بار المس�تمر لكل قدرتهاولكن تماما �بر � ،دفاعها أ�صليالمادة وتمنحها ان

أ�فكار بفكر ٔ�سمى، �ر�نیة یعتبرونهـا العـ� فا��كارتیون في نظر هیوم یقولون وفقا لمبدئهم في 

تي تحـدث �ـلى مسـ�توى المـادة. لـبل والسـ�ب المبـاشر لـكل التحـولات ا ،الوح�دة الفا�� في العالم

إذ ٔ�ن كل  ،*ویعتمد هیوم في نقده لهذا التصور �لى نقد لوك �لنز�ـة الفطریـة ٔ�و مـا �سـمى �لفطرانیـة

نطباع هو ٔ�صلها من المسـ�تحیل في نظـره مادام لا �كون � عنایةفكرة ال  تن�در من انفعال، وفكرة 

قترب من ٔ�ي ٔ�ن یو�د فيها ٔ�ي م�دٔ� فا�ل، ٔ�ن هؤلاء الفلاسفة يخلصون إلى ٔ�ن المادة لا يمكنها ٔ�ن ت

  س�تدلال ا�ي یؤدي إلى رفض فكرة الكا�ن أ�سمى.وهو نفس � ،م�دٔ� فا�ل

فا�لیة، إن ما يحدث هـو ارتبـاط ضروري  ل�س هناك في رٔ�ي هیوم فكرة عن سلطة ٔ�و عن

ٔ�و   رابـط��ة لكن من دون ٔ�ن �كون هناح�ث أ�ول يمثل س��ا والثاني يمثل ن�� ،بين الموضو�ات

                                                   
1 - Ibid. P. 101. 
2 - Ibid. P. 235. 

  ادة.المالمذهب القائل �ٔ�فكار الفطریة كمقولات ق�لیة سابقة �لى  الفطرانیةتعني  * - 
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 ةالات م�شابهلح فقط �كرار ٔ�و ،��1 مو�دة، فما يمكن معرف�ه هو ٔ�ن هناك تواصل بين الموضو�ات

  رتباط الضروري.�كون مصدرا �� �

ــوان  ــاب � بعن ــ�تظهر في كت ــة س ــادة ���كارتی ــة الج ــاو� النقدی ــذه المح ــم ه ــق في الفه " تحق�

�لمقالات الفلسـف�ة  1758س�نة  M. Beyssadوهو العنوان ا�ي م�حنه هیوم حسب  ،�ساني"الإ 

�اب �سعى إلى ت�سٔ�س فلسفة مر�بـة �ك  1748والتي تم إصدارها س�نة  ،التي تناولت الفهم الإ�ساني

ومـن كل  ،ت�لص من التصورات المطلقـة �لزمـان والمـكانوال  ،ضام�نهاومأ�فكار ا�ردة  تجاوزتحاول 

  .2ما كان غرضه القول �لعنایة الإلهیة حول الضرورة والس�ب��ة

ٔ�ي  ،الحساسـ�یة فالمبادئ التي يمتلكها العقل دا�ل المعرفة العلمیـة والفلسـف�ة ت�شـ�ٔ ذاتهـا مـن

 �ـبر �رجمـة الحـواس لمعلومـات العـالم الخـار�،و  الحـواس، الـتي تمثلهـا س�تق�الانطلاقا من ملكة �

  .3يحتل ٔ�یة اس�تقلالیة ٔ�و ح�اد عن الحساس�یة العقل مع التجری��ة و�لتالي لم یعد

ماهیتـه �جـوهر محایـد ( مسـ�تقل عـن العـالم الخـار�، ٔ�ي عـن فما �سمى عقلا هنا یت�اوز 

حركة عجیبة تحضر  �سلس� دا�لوانطبا�ات وذ�ر�ت... م كار لیصير مجمو�ة ٔ�ف الملاحظة الحس�یة )

  رتباط.و� تصالالاوتنكشف من �دید �س�ب قوا�د  ،ولوتغیب، ت�تئ و �ز 

ٔ�صـل  تٔ�رجعـ تيالـ ،حول هذه النقطة �لضبط تتعارض التجری��ة مع العقلانیة ال�سـ�یك�ة

س��ذل �ودها �لمقابـل لتـوضح ٔ�ن هـذه  بحیث المعرفة إلى ٔ�فكار فطریة تظهر ذاتیة الفكر وعفویته،

مع التجربة، ٔ�ي في تجـاذب مـع الملاحظـة  �نت�شكل إلا في تبادل وحوار مس�تمر  أ�فكار لا يمكنها ٔ�ن

                                                   
1 - Ibid. P. 238. 
2 - D. Hume. Enquête sur L’entendement Humain. Traduction par André Leroy. Revue par Michelle 
Beyssad. Présentation et Note par ph. Saltel. Dans L’Introduction de Beyssad. Paris, GF- Flammation. 
2006. P. 13 et 19. 
3 - David Hume. Dialogues sur la Religion Naturelle. Traduction d’un anonyme du XVIIIe siècle.  
Collection Dirigé par Laurence Hanse-love. Introduction et Commentaire par Eric Zernik. Edition 
Philosophie, Novembre 2008. P. 1. 
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المعرفة �لى ٔ�ن  هات�ٔ�یدب  إلى تقالید التجری��ة ال�س�یك�ة تجس�ید لروح �ن�ء بمثابة وذ� ،الحس�یة

  .1تبدٔ� وت�ته�ي مع التجربة

العلمیـة الـتي   بين التجربـة المشـتركة والتجربـةمجال �دید قد یف�ح �ب ا�تمیيز ٔ�یضا ذ�في و

توقـف ی لا  ح�ـث وتحـاول ٔ�ن تقـ�س الظـواهر بوسـائل �اصـة، ،ت�ساءل �شكل فعال عن الطبیعـة

بـل �سـ�تدل  ،�بار ا�ي یقوم به ا�تبر عند �ـدود الملاحظـات الـتي �سـ�لها حـول الظـواهرخ �

�سـميها  ،الك�ف�ة التي يمكن بها إيجاد العلاقات الرابطة بـين الظـواهر فيویبحث  ،كذ� �لى الوقائع

وتبقى الملاحظة �لى هذا  أ�ساس هي المرشـد الوح�ـد ا�ي یعتمـد �لیـه التجـریبي  .قوانين الطبیعة

لـتي وا ،خ�بـار وا�تمحـیصرو�ات والفرضیات التي لا تق�ـل �طكل ا�ٔ  E. Zernikرافضا حسب 

  الطبیعة ا�نهائیة �لظواهر. فيأ�س�باب و فيبحثه  ٔ�ثناءمن ش�نهٔا ٔ�ن تضل� 

لا �شكل معرفة �رٔ�یه إلا ما یظهر، وی�ٔ�ذ ا�هب م�ـالا �ـلى ذ�، مـا هـو ا�هـب؟ يجیـب 

: ا�هب ٔ�صفر لامع ولا یتغير، یتفا�ل �ك�ف�ة  التجریبي مس�تجمعا كل خصوصیات المعدن الملاحظة

توج �يمیائي...وما �سمى ذهبا هنا ل�س سوى هـذه السلسـ� مـن الخصوصـیات ٔ�و ب�خٔرى مع ٔ�ي م� 

  .القاب� �لملاحظة، ل�س إلا هذه أ�وصاف

بعـض الخصـائص الخف�ـة الـتي  : ٔ�ل�سـت وراء هـذه الظـواهر البادیـة لك�ه ی�ساءل بعـد ذ�

ش��ا م�ذ ا�نٓ لا ن نقول �ٔ : لا نود و لا �رید قائلا جریبي الت رد� ،ممكن ذاالو�دة؟ ه وتفسر تؤسس

ؤ�ن  وقــائعالسـ�تجمع � ٔ�ن  ذ� عــرف مـاذا یعـني ذ�؟ یعـنينٔ�ن هـل يمكـن . ف 2یتطـابق مـع التجربـة

، هذه هي المس�ٔ� المركزیـة الـتي تقـود حسـ�به يهاإ� ناس�ند ت�مٔلات � یات التجربة ؤ�ن س�تدل �لى معط � 

  طموح هیوم جزءا بجزء.

ضمن المسار التجریبي ا�ي یت�لل انجلترا في القـرنين السـابع عشرـ  عموما تندرج فلسفة هیوم

وفي  ،معا�يها حس�یة التجری��ة المذهب ا�ي من �لا� �س�تمد كل معرفة تبرح�ث تع  ،والثامن عشر

                                                   
1 - Ibid. P. 11. 
2 - Ibid. P. 12. 
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 التي س�تصيرو  ،ا�لوك ا�ي �كون حس�به هو المؤسس الحق�قي له E. Zernikذ� ام�داد حسب 

  ٔ�نواریة. مع هیوم

قدرة ا�هن �لى ففي الوقت ا�ي تصور ف�ه لوك ٔ�ن ا�ات شرط ضروري لفعل المعرفة �بر 

وا�دة من التصورات التي تـنجم م�طق�ـا عـن مشـهد یوم دا�ل مشرو�ه النقدي الت�مٔل، اعتبرها ه 

  التجربة.

، عـرفي ا�ي قدمـه هـذا أ��ـيرنتروبولوج�ا هیوم نتائجها الفلسـف�ة مـن التصـور الم�ٔ �س�تمد كما 

ٔ�سـ�باب أ�صـلیة الـتي : مـا هي ا �سان ح�وان معتقد لا �رى العالم ویعیه إلا �ـبر صـورة ا�اتیـةفالإ 

لا  ،ل النقدي ا�ي یطرح إشـكالیة �دیـدة �ـ�اتاؤ الس�سان وعیا؟ فلكي نفهم هذا تحدث �ى الإ 

  .بد ٔ�ن نحلل سيرورات الوعي ونحدد النتائج التي تمنح لهذا التو�ه التجریبي ٔ�صالته

خ�باریـة الإطـار المنهجـي �لفـيز�ء � ، معتمـدا في ذ�ترض هیوم ٔ�ن المعرفـة بعدیـة ضرورةیف

وهـو  ،التي تمنح أ�ولویة �لتجربة ٔ�ساس بديه�ي لكل اس�تدلال وتحدید موضـوعي لممك�اتـه و�ـدوده

  ما یتضح من قو� :

ذ� �سـ�تحیل " بديه�ي ٔ�ن ماهیة ا�هن مجهو� قدر �لنا �ٔ�جسام الخارج�ة، وبناء �ـلى 

ن ٔ�ي تصـور معـين عـن تـ� القـدرات والخصـائص إلا �ـبر تجـارب �ـادة ودق�قـة، و�ـبر ٔ�ن �كوِ 

  1"جم عن ظروف مختلفة ووضعیات �رافقهاملاحظة النتائج الجزئیة التي تن

                                                   
1 - «For to me it seems evident, that the essence of the mind being equally unknown to us with that of 
external bodies, it must be equally impossible to form any notion of its powers and qualities otherwise 
than from careful and exact experiments, and the observation of those particular effects, which result 
from its different circumstances and situations.» D. Hume. A Treatise of Human Nature, of the 
Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and Edited with an Analytical 
index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online Library of Liberty 
(http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 2007. P.6. 
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 ا�ي �ـربط ا�ات �لعـالم، فـإن ذ� یف�حنـا �ـلى مشـكلتين �كون الوعي هو الحامـل عندما

: هل يمكن ٔ�ن نقيم ونصف �ك�ف�ـة قطعیـة مجمـوع  �لإدراك � یتصل م�اشرةمرتبطتين بمعیار ٔ�نطولو

  ما نعیه؟ وهل يمكن لٔ�� ٔ�ن يحتل جزءا من هذا الكل؟

رتبـاط مـن ٔ��ـل تحدیـد � ،هذا یدفعنا إلى الكشف عـن أ�شـكال العملیـة �ـ�ات الواعیـة

ا�ي یـبرر  شـكل الـوعيالضروري �لوعي بحدود ا�ات، وبعد هذا الوصف النقدي يمكن ٔ�ن نحـدد 

  من ٔ��ل ضبط الس�یاق المعرفي ا�ي يخول إمكانیة إدراك ووصف ممك�اتها. ،وجود ا�ات التجری��ة

�س�تمد إشكالات هیوم حول ا�اتیة �ذورها دا�ـل المـنهج المتعلـق بوصـف وتحلیـل ممك�ـات 

ن ظهور منهج �دید ع 1680و�دود الفهم الإ�ساني، فعندما ٔ��لن المشروع الفيز�ئي النیوتوني س�نة 

في البحث، ل�س فقط دا�ل الفلسفة الطبیعیة ٔ�و ف� یتعلـق بدراسـة صـفات أ�جسـام و�لاقاتهـا، 

ولكن ٔ�یضا في الجانب المیتودولو� ف� یتعلق بدراسة وظائف الفكر الإ�ساني، دٔ�ب هیوم في الجزء 

اث� �ـكاد �كـون بديهیـة بـين إلى اس�تحضار ممـ ،و�اصة في نهایة الفصل الرابع " الرسا�" أ�ول من 

والوقـائع الفيز�ئیـة، ح�ـث ٔ�كـد �ـلى وجـود نـوع مـن  Les Faits Noétiques)(الوقـائع ا�هنیـة 

  .1ن ٔ�یضا من ملاحظة نتائج عجیبة دا�ل العالم الطبیعيالت�اذب دا�ل �الم ا�هن يمكِ 

الك�ف�ـة الـتي هذا ال�ثل �كشف عن رغبة هیوم في دراسة وظـائف ا�هـن الإ�سـاني بـنفس 

، ح�ث تضعنا هذه المقاربة ضمـن 2س بها نیو�ن في الفلسفة الطبیعیة العلاقات القائمة بين أ�جسامر د

عنصر�ن هامين من المذاهب التجری��ة الحدیثة یعودان تحدیدا إلى لوك وهیـوم، أ�ول �شـف ٔ�همیـة 

جـریبي ذاتـه والفائـدة الـتي یقـد�ا ٔ�وضح ٔ�همیـة المـنهج الت ،ا�ي ت�ٔ�ر بـه ،والثاني ،التوافق مع التجربة

  التحق�ق التجریبي.

وا�ي يمكــن ٔ�ن نطلــق �لیــه  ،خ�باریــةا�ي تمــث� الفلســفة � هــذا الســ�یاق المیتودولــو�

رفـض �ـبر  س�یعالج ضمنه هیوم مشـ�ت ا�اتیـة 3" " فيز�ء اخ�باریة الروح Alembertحسب 

                                                   
1 - Garrisons Dicks. Sujet et Identité de Locke a Hume, une Critique de la Subjectivité Positionnelle. 
Sous la Direction de Bernard Joly. Université Lille 3, UFR de Philosophie. 2007-2008. P. 11. 
2 - Ibid. P. 11. 
3 - Ibid. P.  14. 



64 

 یعــد الجــوهر المفكــر ا�ي یعلــن الیقــين القــ�لي لــٔ��، إذ لم والشــك في نظــور الفطــري لٔ�فــكارالم 

ومعـه، وهـو مـا یؤكـده  *، بل عـن ذات ت�شـكل �ـبر الـوعيمكان ٔ�ن نت�دث معه عن �وج�طو�لإ 

  بقو� :

  1"هو في الواقع إدراك  ،كل شيء يخترق ا�هن" 

تلـف �لكامـل عـن ٔ�ن �كون إدراكا، والجوهر مخ  لا يمكنها في نظره ل�ست �ینا ٔ�یة فكرة كام�

 ،بمتضمن �لسـ�ب الفا�ـل ل�س ها�هن حس�ب كما ٔ�ن ،ٔ�یة فكرة عن الجوهر الإدراك، �� لا نمت�

نطبا�ات، ورفض الجـوهر المفكـر المسـ�تقل لانطبا�ات، بل هو ن���ة �كاثف �ولا بحامل إيجابي ل

و�لتـالي ل�سـت  ،البعدیة لكل معطى ٔ�و مضمون ذهـني عن الجوهر المادي ی�هى مع حتمیة الطبیعة

  ولا يمكن ٔ�ن نحملها دا�ل الجوهر. اا�ات جوهر 

مــن ٔ��ــن تن�ــدر هــذه الهویــة المتضــمنة �لــوعي ا�اتي �عــالم مــن الموضــو�ات الخارج�ــة؟ هــل 

ن الإدراكات المتعاق�ة هي و�دها التي �شكل ا�هن؟ ب�ئ معنى تصير الهویة مقاربـة نقدیـة لـكل ممكـ

ٔ�نطولو� �لموضوعیة؟ �یف يمكن تبر�ر البعد الزمني �لوعي؟ و�یف يمكن ��ات ٔ�ن تحضر في مجمل 

  موضو�ات الوعي؟

�لهویة یفترض �دسا ذاتیا �لزمن ا�ي �رتبط �شكل كامل مع تصـوره �لـوعي  إن تحلیل هیوم

�نٔ بـ �سـمح ك حـول الهویـة، �شـكللـو فغایته هنا �كمن في مساء� ٔ�فـكار  دا�ل �لاقة موضوعیة،

: هــل يمكــن لموضــوع مــا ٔ�ن یــدرك دون اس�تحضــار شــكل  بــدور� �ــلى هــذا النحــو ل معــهن�ســاء

وم�بعـا  ،إذ یظل مفهوم الزمن م�بع عنصر إشكالي ٔ�ساسي في تصور هیوم لمفهـوم الهویـة للاس�تمرار؟

لا ی�سـاءل عـما إذا كانـت ا�ات  �ي ی�ساءل عن ماهیـة ا�ات، فهـؤ�صلیا في نقده لهویة الجوهر ا

                                                   
  ول�س عن جوهر. ،في ا�لا� الإنجليزیة عن سيرورة ٔ�و دینام�ة )Consciousness (یعبر مفهوم الوعي * -

1 - «Every thing that enters the mind, being in reality as the perception» D. Hume. A Treatise of Human 
Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and Edited with an 
Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online Library 
of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 2007. P. 103. 
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و�لتـالي القا�ـدة الـتي  ،من �ـلا� أ�ساس ا�ي تت�لى في موجودة ٔ�م لا، بقدر ما �كترث �لبحث

  تمنح الوعي الظرفي.

الفرد بفكره دا�ل و�دة الوجود الجوهري لٔ��، �ير  شكل الكوج�طو ا��كارتي هویة �ربط� 

يحـرر الشـخص مـن  ،ویة یضعنا دا�ل �سق معرفي ظاهرئ�ن الت�دید ا�ي يمن�ه هیوم لمفهوم اله

هذا الوجود الجوهري ليربطه �لـوعي دا�ـل فعالیـة و�ـدة ا�ات والمعطـى، فـا�ات التجری��ـة الـتي 

  نطباع ا�ي يحد�ا.رة عن م�توج مزدوج من الفكرة و�تصفها الهویة عبا

كمعیـار لهـا  ثـلؤ��لت مـن قـدر ا�تم  ،إن العقلانیة �رٔ�ي دولوز عندما وضعت الفكر في العقل

و معـنى  ،عندما ٔ�لغت الت�دیدات الخارج�ة وبددت معنى الممارسة ،�ترامخسرت فلسفة �د�رة �لا

وبهذا المعنى سوف یقال عنه  ،في الواقع ل�س الفكر عقلا إنما هو في نظره ت�ٔ�ر یص�ب الفكر ،ا�ات

  .1إنه غر�زة، �ادة، طبیعة

هي الفلسـفة و ،ی��ة س�یكون لها في نظره شـ�نٔ عظـيمسفة تجر وذ� محط رفض من طرف فل 

مـع هیـوم  فلسفت ال ٔ�ن ا�ي يمارسه أ�� المفكر،  ثلتم التي خسرتها العقلانیة �تمركزها حول مفهوم ا� 

قـوم بنقـد یبـل  ،ارس نقـدا �لعلاقـاتيمـالواقـع لا  في و، هثلل�س سوى النقد الحق�قي  �لتم  ،رٔ�یهفي 

  .تمثل العلاقات� وذ� �لضبط ٔ�نه لا يمكن ٔ�ن  ،ا�تمثلات

فإنهـا �كـون قـد  ،إذا وضـعت الفكـرة في العقـل ٔ�ي العقلانیـة مـن ا�تمثـل معیـارا، تإذا جعل

وضعت في الفكر مالا یترك نفسه یتكون في المعنى أ�ول �لتجربة، مالا یترك نفسـه یعطـى مـن دون 

 فلسفت ٔ�و �كون قد نقلت تحدید الفكر إلى الموضو�ات الخارج�ة ملغیة �ل�س�بة �ل  ،تناقض في فكرة

  معنى الممارسة وا�ات وفهمها في الواقع.

ل�س  ،2یقوم �لى رؤیة من بعد ٔ�و �لى الفكر ،لانفعالات�س العقل �ير تحدید �ام وهادئ لل 

تمـر  ،رة إلى حضـور انطبـاعمن غیاب فك ج الفلسفةمن العاطفة، وهكذا م�لما ینطلق منه سوى نوع

                                                   
1 - Giles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine Selon Hume. Collection 
fondée par Hyppolite et dirigée par T.L Marion. Paris, Presses Universitaires de France. 1953. P. 140.  
2 - Ibid. P. 140. 
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تتضـمن العقـل ٔ��ـيرا  ،�ة �لعقـل إلى وضـعیة �لعاطفـة�ة إلى وضـعیة، مـن شـكِ نظریة العقل من شكِ 

  ف.كانعكاس �لعاطفة في الفكر المك�َ 

یضـع التصـور التقلیـدي لعلاقـة العقـل  هیـوم ٔ�ن Frédéric Rognonیعـني ذ� حسـب 

نفعالات بل يخضع لها، فما لا �س�تطیع العقل ٔ�ن �سمو فوق � ح�ث ،�لعواطف ضمن م�حى تجریبي

 عـن صراع بـين العقـل والعاطفـة ٔ�شد غرابة وغباء ٔ�ولئك ا��ن یت�ـدثون في إطـار ح�ـاتهم العادیـة

بح�ـة ٔ�ن النـاس الفضـلاء هم ا��ـن یلتزمـون بـ�حٔكام العقـل  ،ويمنحون أ�فضـلیة �لعقـل )نفعال�(

نحـو مق�ضـیاته، و�ـلى هـذا ال  ه ٔ�فعالهـا وفـق�ـدا�ين كل ا�لوقات العاق� إلى ضرورة توج  ،وقوان��ه

  .1الحیاة أ��لاق�ة ال�س�یك�ة والحدیثة ت�سٔست

ن ٔ�ن يخضـع �لرغبـات ٔ�كـثر مـ ىخـر �ٔ  �شٔـ�یاءع العقل في نظر هیوم ٔ�ن یقوم ب�س�تطی في الواقع

هـو مـا يمك�ـه  ف�ـه والمهم ،�بر معونة التجربة نفعالات التي تمتد إلى أ�س�باب والنتائجوالعواطف و�

قدرة �لى اك�شاف إلا ال من ثم فلا �كون ،وهو اتصال وارتباط الموضو�ات ف� ب�نهما ،ٔ�ن يمنح ت�ثٔيرا

 بل فعلا ولا إرادة، انطبا�ات ولا انفعالات، جو�ده ٔ�ن ی�� فكريمكن �ل ، ح�ث لاتصالم�ل هذا الا

  .المادة يحتاج أ�مر إلى

ن طریق تحلیل سيرورات الوعي أ�مر في فكر هیوم بتفكير نقدي في وضعیة ا�اتیة ع یتعلق

نطولوج�ا المبادئ الحس�یة، ف�حن لا نعرف من العالم �ير ما ندركه، و�لتالي ما لا يمكن إدراكه ضمن �ٔ 

دراك فهو �ير موجود، �ا س�ی�اول هذا أ��ير ٔ�ن یضع تصورا �دیدا �لوعي مؤسسا �لى قا�دة الإ 

ــ� بعــد في ت�سٔــ�س �ســق  �شــمل ا�ات وموضــوعها في �نٓ وا�ــد.الــتي  هــذه العلاقــة س�ســاهم ف

ــر ا� ــة والموضــوعیة، بحیــث تظه ــين ا�اتی ــو� �لوجــود �ٔ ات ��امــل �ر�ســ�ندنتالي مشــترك ب نطول

ٔ�داة لإ�ـداث الـوعي  اك ا�ي تصير ف�ه الموضـوعیة ٔ�داة، ویـت�لى العـالمالموضوعي �بر فعالیة الإدر 

  .هوس�ی� لان��اق� والمادة

                                                   
1 - Frédéric Rognon. Les Passions. Collection dirigée par Laurence Hanse-Love. Edition Philosophie. 
Octobre 2008. P. 20. 
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نت�اوز هذه المفاض� التي تطر�ا العلاقـة المتعالیـة بـين الفكـر  ٔ�ن و�لتالي ،من ٔ��ل ٔ�ن نفهم

خ�باریـة ذا النقـد ا�ي �ـزامن الفـيز�ء �والمادة �و�تين م�طق�تين �لوجود، ی��غي ٔ�ن �س�تحضرـ هـ

�دودها كذ�. �لإضافة إلى ؤ�سسها و  م�طقي لهذه العلاقةو التي دفعته إلى �رس�یخ وصف واقعي 

ذ�، إذا كانــت المحــاولات النظریــة الــتي قــد�ا لــوك وهیــوم تتضــمن عــودة �اسمــة إلى التفكــير في 

ا�اتیة، ف��دیدا ٔ�نهما اعتبرا ا�ات عنصرا إشكالیا ضرور� لت�لیل النظام المعرفي �ـرده إلى المعطـى 

  الظاهري.

لـلإدراك ومضـمونه الرمـزي قا�ـدة ٔ�ساسـ�یة لفلسـفة �ا یعد ا�تمیيز بـين الخصـائص الظاهریـة 

، �ير ٔ�نه إذا ٔ�راد ٔ�ن يحافظ �لى الخصـائص الظاهریـة الـتي �سـم التجربـة الإدرا�یـة الوعي عند هیوم

كمعطى م�اشر دا�ل التجربة، وكذا ٔ�ن يميز الإدراك عن كل ��س مـن ٔ�ج�ـاس الفعالیـات أ�خـرى 

عتبار السيرورات التي تعرض مضمون ی�ٔ�ذ بعين �، ف�توجب �لیه ٔ�ن التي �شكل المشهد ا�هني

لیغدو م��ـزا �ـلى نحـو �ـر�یبي عـن فعالیـة  ،التجربة دا�ل ا�هن وا�ي یفقد هاهنا سماته التجری��ة

  الإدراك الحسي.

إلى  س�نلاحظ ف� سـ�ی�تئ مـن فصـول )كما  (إن وعي هیوم بهذا المشكل هو ا�ي س�یدفعه 

كم�او� لت�اوز هذا العائق أ�نطولو� والإ�سـ�يمي في  ،ات وأ�فكارنطبا�تمیيز طف�ف بين � وضع

ا�نٓ ذاته، لیكون بذ� قد هی�ٔ ٔ�رضیة خصبة لتداول مشكلة الوعي �ى أ�ج�ال اللاحقة، و�لتالي 

  . هی�ٔ لإ�ادة اخ�بار نظریته في أ�فكار دا�ل الإشكالات الإ�س�يمولوج�ة المعاصرة
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  �لاصة

م�ابع ؤ�صول فلسفة الوعي عند داف�ـد هیـوم وا�لحظـات الت�سٔ�سـ�یة الـتي  یوضح هذا الفصل

 عقلانیــةلا فلســفةال  كل مــن خــ�لاف القــائم بــين� یعكــس ســاهمت في بلــورة فكــره النقــدي، كــما

التو�ـه العقـلاني ا�ي يمـث� د�ـكارت ی�تهـ�ي إلى ت�سٔـ�س ف  �لـوعي،مافي تصـوره التجری��ة فلسفةال و 

المیتافيزیقـا بـذات لا و  یا �رتقي في مراتب أ�نطولوج�ـاتضفي �لى الوعي بعدا عقلان  ،نظریة في التعقل

مما  يهمها سوى اس�تلهام البناءات العقلیة الر�ضیة في إبداع المعرفة الیق�نیة القائمة �لى الت�مٔل العقلي،

شروط یقـين وفلسـفة  ) ةا��كارتیـ تبما في ذ� الت�مٔلا ( الت�مٔل ات�ذا �لبعض إلى اعتبار فلسف

نظریـة في الـوعي  نطولوج�ا حس�یة ت�تهـ�ي إلى ت�سٔـ�س� یتو�ه المذهب التجریبي دا�ل �ٔ ب� .اح�وائه

  إمكانیة المعرفة. التجربة ضع دا�لت ، ٔ�يالتجریبي

فالعقلانیـة  تضـارب �بـير بـين العقلانیـة والتجری��ـة �ـلى مسـ�توى نظریـة المعرفـة، إذن هنـاك

ح�ث المعرفة التي هي في عقلان�تها ممك�ة تجد ٔ�ساسها أ�ول في ب��ة الفكـر  ،و�دت المعیار في العقل

نفسه، والقوانين التي ی��ظم بها الواقع �ل�س�بة إ�يها ل�ست سوى قوانين الفكر، وهذا یعني ٔ�ن معیـار 

 إذ ،المعرفـة ممك�ـة ٔ�نهـا معرفـة العقـل �لعقـلٔ�ن و ، في العقل ق�ـل ٔ�ن �كمـن في الواقـع العقلانیة كامن

  .�ٔ�ذ الواقع شكل العقل في المعرفةی

عنـدما  ،طمو�اتـهاعیه و ٔ�نه يخـالف التو�ـه ا��ـكارتي في مسـ یبدو�خٓر  یارت  ن��قفي �ين ی  

ك�ة ت�ت �دیـدة كتيمـتي الواقـع في الوعي التجریبي تد�ل في نظریة المعرفة ال�س�ی  فلسفةیؤسس ل 

�ـرتبط إلا عنـدما  ،بدلیل ٔ�ن العقل و�ده لا يمك�ه ٔ�ن ی��ج الصـواب في المعرفـة الإ�سـانیة ،التجربةو 

  هیوم.�ني �لیه نظریة الإدراك مع لوك و هو ما تن و  ،حميمي �لإحساس�شكل م�اشر و 

بـين ا��كارتیـة  الجـدال الفلسـفي موقع هیوم دا�ـل �رتبط بتوضیح هذا المد�ل وأ�ساس في

ولـ�س �ــلى ٔ�سـاس و�ــدة النظریــة  ،نـد لــوك �ـلى ٔ�ســاس ال��ـز النظــريوسوسـ�یولوج�ا الفكــر ع 

یفــرد � خصــائص وا�ي  ،والموضــوع، وذ� مــن ٔ��ــل إیضــاح طبیعــة التو�ــه المــلائم لــكل تصــور
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حتى یتم تجنب إمكانیة الخلط بين تـو�ين م�نـافر�ن، ٔ�و بـين خطـين  ،خرائص ا�ٓ صمس�تق� عن خ

  م�وازیين نقطة التقائهما بعیدة �دا.

ق�صادیة، ج�عیة والس�یاس�یة و�دها �ورغم �ون الفلسف�ين معا تمثلان البورجوازیة في ٔ�بعا

�طلق منهـا ا��كارتیـة فالبرجوازیة في فر�سا والتي سـ�  ،لفان مع ذ� في طرق التعبير عنهاإلا ٔ�نهما تخت

ا بمفهـوم شـامل ٔ�هداف و�ا�ت مفترضة فالت��تٔ إلى التجرید و�برت عن مجمل تحولاتهـ كمهاكانت تح 

ل المـادة : العقـل مقابـ طـابع ثنـائي اون التصـور الفلسـفي المن��ـق هنـا ذعن طریق العقل، بحیث �ك

  .والإ�سان مقابل الطبیعة

و�لى العكس من ذ� س���ذ البرجوازیة في انجلترا من العقل إطارا �سـ��د إلیـه الف�لسـوف 

ق�صادي، بحیث ٔ��ـذت تصـوراتها الفلسـف�ة تقـترب ج�عي و�تفسير الواقع المباشر �لتنظيم �في 

س�تقرائیة وتظهر الصـلات بـين لتقدم العلم الطبیعي والمناهج �من الواقع المادي وتفهم الطبیعة ن���ة 

توج�ـه البحـث في وتدل �لى ٔ�ن المعرفة الإ�سانیة تتم عـن طریـق إدراك الجزئیـات و  ،الإ�سان وبی��ه

  .والتجربة، وهنا اتخذت شكل التجری��ة والنز�ة الحس�یةالإحساس بم�اذاة الخط�ٔ والصواب 

�ين لا ی��غي فهمها وال�س��ة مع التجریب  ،في إطار الوعي التجریبي �كون الفهم مشروطا و�س��ا

�لى ما یطرح إمكانیـة النقـد، والنقـد  إ�ا�وإنما  ،�لى القصور ا�اتي ٔ�و العجز ا�هني إ�ا��لى ٔ�نها 

�ش�تغل وفق مقو� الحد ٔ�و الحدود. فما هي �دود الفهم؟ إنها التجربة الـتي تعـد فضـاء خصـبا یعمـل 

  ولا �س�تطیع التعالي عنها بصفتها �دوده الممك�ة. ،دراكاته التي تحدهإ  أ�� انطلاقا م�ه �لى اس�تخراج

كـن ٔ�ن یو�ـد بـدون وعـي، وذ� راجـع إلى ٔ�ن يم العقـل هكذا �تمـيز الـوعي عـن العقـل ٔ�ن

الوعي لا یت�دد �لعقلانیة، فالإحساسات والرغبات وا�رٓاء عبارة عن ظواهر الـوعي، ومـا یؤسـس 

هویة ا�ات یو�د قریبا من الوعي مع مجموع تجاربها، ٔ�ما العقل فهو المبدٔ� الموضوعي ا�ي لا يمكن ٔ�ن 

  نميز به بين شخص و�خٓر.

ؤ�ن يمـيز بـين  ،مخز� للإحساسات فهو قادر ٔ�یضا �لى ٔ�ن یت�ذ مسافة إزاءهاإذا كان الوعي 

إن الـوعي في  ثـل ٔ�داة ج�ـدة �لنفـاذ إلى العـالم.ما �س�تمد من ا�ات وما �س�تمد مـن العـالم، كـما ٔ�نـه يم 
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وبواسطته يمكن ��اتیة ٔ�ن تتحقق دا�ل العالم، كـما ٔ�ن أ�� ل�سـت  ،الحق�قة هو التوا�د إزاء ا�خٓر

  فكرا بل فعلا، ل�ست ت�مٔلا �الصا بل ممارسة، كما ٔ�نها ل�ست إ�ا� �لى فرد بل إ�ا� �لى شخص.

یدل الوعي إذن �لى مـا هـو م�غـير �سـ�تمرار دا�ـل الزمـان والمـكان، ودا�ـل المتغـير ین��ـق 

في كل مـرة بصـورة  �كشافبل من قدرته �لى التغير و� ،اته من ذاتهالثابت ا�ي لا �س�تمد مقوم

بحیـث یصـير سـ�یكولوج�ا واج�عیـا  ،، هذه هي الهویة الوح�دة التي يمكن ٔ�ن �س�ندها �لوعيمختلفة

  و�ريخیا ؤ��لاق�ا وجمالیا. بهذا المعنى یصير نقد ا��كارتیة ٔ�مرا لا مفر م�ه.
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  الفصل الثاني

  الوعي مفهوم

  

   



72 

كتبر�ر لقيمة الثابت وا�رد، ی��ع عند هیـوم مـن مراجعتـه النقدیـة لماهیـة  الهویةإن نقد مفهوم 

الشخص عند جون لوك، لیضیف ف� قا� هذا أ��ير حول طبیعة الهویة الشخصیة تـ�ؤیلا �دیـدا 

سـ��حول  يمنح من �لا� ��ات إمكانیة ٔ�خرى للانف�اح �لى تجاربها الحس�یة ا�تلفة. وبموجب ذ�،

  أ�� عقب ذ� إلى ذات مدركة، تتصل م�اشرة بمجموع تجاربها وب�سق إدراكاتها.

رو�ا ولا عقلا ولا واقعا في ا�نٓ ذاته، بل هي إدراك يمـتزج  ل�ست ا�ات �ل�س�بة إلى هیوم

�كون الـوعي عنـده  بلا انقطاع، وبذ�دراكات م�دفقة هني �لواقعي �لى شكل سلس� من إ ف�ه ا�

سيرورة �دلیة بين ا�ات والواقع، ح�ـث ت�شـكل ا�ات عنـدما یصـير الواقـع ممك�ـا، كـما ٔ�ن الواقـع 

  كمنتوج كامن في تجربة ا�ات یت�اوز ذاته لیصير ذا�.

وفي حوار مس�تمر ؤ�بدي بين �الم ا�هن و�الم الحس ی�ش�ٔ التبر�ر الفلسفي �لوعي �علامة �لى 

  لتي يمكن ٔ�ن نمنحها �.الهویة الوح�دة ا
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  الهویة �د�ٔ م نقد  .1

  لوك العودة إلى. 1 .1

و�ـلى و�ـه  ،ييحـاول بنـاء م�ظـوره التجـریبي �لـوعوهـو  ،�اد هیوم إلى لوك في نقده �لهویـة

نطبا�ات التي ٔ�بداها هـذا أ��ـير تجـاه ا�تمثـل ال�سـ�یكي لـٔ��، ا�ي ٔ�بـدعت مـن التعیين إلى �

  الوعي. �لا� فلسفات الهویة عقلانیة

بتصور لوك لماهیة الشخص وٕ�ملاءاته حـول الهویـة الشخصـیة، و�ـاول  لقد ت�ٔ�ر هیوم كثيرا

نطلاقـة بیـد ٔ�ن � المـلائم لفلسـفة الـوعي،ٔ�ن يجسد من �ـلال مراجعتـه النقدیـة ٔ�فـكاره الشـكل 

النقدیة التي وضعها لـوك في مقامـات هیـوم لم �كـن عرضـیة، بـل ظلـت ٔ�ساسـ�یة في طریـق تحجـيم 

  شروع المیتافيزیقي لٔ��.الم 

�ساءل لوك كثيرا عن طبیعـة الإ�سـان وكـذا عـن طبیعـة الشـخص، �ـبر اسـ�ت�لاء الحـدود 

: �یـف تت�ـدد  الفاص� بين الطبیعة الإ�سانیة والهویة الشخصـیة، فـكان جوابـه �ـلى السـؤال التـالي

  لمفهوم الوعي.هویة الكا�ن �شكل �ام وهویة الشخص �لى نحو �اص؟ �لاصة تصوره النظري 

" یظهر اعتناء لوك الك�ير بت�دید ماهیـة مقال في الفهم الإ�ساني " ففي الجزء الثاني من كتابه

ا�ي بموج�ه �تمـيز الشـخص عـن �ـيره، وقـد �سـط القـول في مسـ�ٔ�  أ��، عن طریق تث��ت المبد�ٔ 

 (Ce que *ف"خ�لاطبیعة الهویة و�" الهویة الشخصیة ب�نٔ خصص لها فصلا كاملا تحت عنوان

(c’est qu’identité, et diversité التي توضح الك�ف�ة التي یتعامـل بهـا  ، وهو من ٔ��رز الفصول

لوك مع مشكلة م�تافيزیق�ة دون ٔ�ن یفقد م�ـادئ فلسـف�ه التجری��ـة، والـتي تـنم ٔ�یضـا عـن شخصـانیة 

إهـمال مكـو�ت : من �ح�ة، دراسة الشخص في �لاق�ـه بت�اربـه الحسـ�یة و�ـدم  ذات بعد مزدوج

رتبــاط المبــاشر ر�ــر الــوعي مــن ��ح�ــة �نیــة، تح الجســد ودورهــا في بنــاء وعــي الشــخص، ومــن

                                                   
  �لاخ�لاف. Diversitéتعمد� �رجمة لفظة  * -
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، ح�ث لا �سـ�تطیع الجسـد بخصائصـه المتغـيرة بت�ارب الشخص الحس�یة واس�ت�لاص هویته الثابتة

  ٔ�ن یؤ�ر �لى ماهیة الشخص �ما تغيرت أ�حوال والمواقع.

الفصـل بت�دیـد مـدلول الهویـة �ـلى ٔ�نهـا الوجـود المحایـث اس�تهل جون لوك �دیثـه في هـذا 

ا�ي �ـراه  ههـو نفسـ ،ٔ�و وجود أ�ش�یاء كما هي �لیه، فما �ـراه في مـكان مـا وفي لحظـة مـا لٔ�ش�یاء

ول�س ش��ا �خٓرا. �لى هـذا المنـوال تت�ـدد الهویـة �عتبارهـا ممـاث� في الزمـان والمـكان، فمـا � بدایـة 

ــكان  ــان والم ــة فيوا�ــدة في الزم ــة مختلف ــة، ومــا � بدای ــكان يمثــل التنــوع  يمثــل الهوی ــان والم الزم

  : ، ول�س ٔ�دل �لى ذ� من قو�خ�لافو�

 1ما يمت� نفس البدایة في الزمان والمكان هو الشيء بعینه"" 

وقد انصب اه�مه لاس��ضاح ذ�، �لى تحدید طبیعة الهویة الشخصیة وماهیة الشخص في 

ت�دید العام �لهویة، عقب تمیيزه بين مختلف تحدیدات الهویة ومقوماتهـا �لاسـ��اد إلى مختلـف ضوء ال 

وهویـة الكا�ـن  هویة الك�� المؤلفة من ا�رات و�ٔ ٔ�نواع الكائنات الحیة والجامدة، فميز بين هویة ا�رة 

  .الحي

یظـل هـو عینـه في ا�لحظـة الحـاضرة ويحـتفظ بـنفس  فكل كا�ـن سـواء كان ح�ـا ٔ�و �امـدا،

فإن هو�تها واضحة بـذاتها،  ،، ومن ثم مادامت ا�رة �س�یطةالصورة التي كانت �یه رغم مرور الزمن

هـا، عناصر منها ٔ�و تميزهـا یت�ـدد ب  فإن اس�تقلال كل كت� ، التي �شكل  � وا�دا،ٔ�ما كتل ا�رات

  �س�ت��ع هویة كل كا�ن � تنظ� وظیف�ا. �لاف ذ�،و�لى  بصرف النظر عن �یف�ة تنظيمها،

ات، وسـ�یظل ویت�لى هذا التنظيم في كل لحظة �شكل ملموس مـن �ـلال تفا�ـل كلـي �ـ�رَ 

ٔ�و �ـما تعرضـت �لتحـول،  هذا الكا�ن �لى شاكلته یؤدي نفس الوظائف �ما تغيرت مكو�ته ا�ریـة

 �ـما كان نوعهـا  بهـا ي وصـورة الحیـاة المرتبطـةوهكذا فإن ما �سم هویة أ�ح�اء هو تنظيمها الـوظیف

  . )شجرة س�ند�ن ٔ�و حصان (

                                                   
1 - «Quand nous voyons que quelque chose est en quelque lieu à quelque moment du temps, nous 
pouvons être certains que c’est bien cette» J. Locke. Identité et Différence. Présenté, Traduit et 
Commenté par E. Balibar. Paris, Seuil. 1998. P.133. 
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 ا�اصـ امظهر  یت�ذ لنفسه �ش�به الحیوان ٔ�نه ب�نٔ الإ�سان یعتقد جون لوك �لرغم من �ون و

فـإن ذ�  ،ویلتقي معه في الجانب العضوي والوظیفي بها اصالخ هام�لما �كون لكل الحیوا�ت مظهر 

 ،یةطبیعة الإ�سان ال البحث عن تعریف ٔ�كثر تناس�با مع  بل دفعه إلى ،لم يمنعه من تجاوز هذا التعریف

الشـخص، مـن �ـلال إبـداء �لٔقى به البحث والتقصي في مصب ا�تمیيز بين مفهوم الإ�سان ومفهـوم ف

  : یؤكده بقو� ما اس��عاد التعریفات �ير الملائمة. وهو تهدف إلى تبر�رات نظریة

" وهذا یوضح ٔ�یضا ما تدل �لیه هویة إ�سان بعینه والتي یقصد بها مشاركته في اس�تمرار ح�اة 

جزئیات مادیة م�دفقة بلا هوادة، لكن دون ٔ�ن تفقد دا�ل هذا التعاقـب تعاقب بعینها من �لال 

ل مع �قي الحیـوا�ت اتحادها الحیوي �لجسم المنظم. ٔ�ما ٔ�ن �ربط هویة الإ�سان �شيء �خٓر كما تفع

أ�خـرى، ٔ�ي بجســم مــ�ظم بدقــة في لحظــة معینــة ومســ�تمر في هــذا التنظــيم الحیــوي �ــبر تعاقــب 

الجزئیات المادیة ا�تلفة التي تو�ده، فس�ت�د صعوبة في ٔ�ن تجعل من مضغة ج�ی��ـة ومـن إ�سـان 

ٔ�مام إمكانیة  راشد نفس الإ�سان، ٔ�و ٔ�ن تعتبر العاقل وا�نون نفس الشخص. ٔ�نك س�ت�د نفسك

�ث وإسماعیل وسقراط وبیلات والقد�س ٔ�وغسطين وق�صرـ وا�دة تدفعك إلى اعتبار كل من س 

بورج�ا �شكلون نفس الشخص، ٔ�نه لو كانت هویة الروح و�دها هي ما يجعل الشخص یظل هو 

أ�جسام تحاد مع �دد من �لى ما يمنع الروح الفردیة من �هو، ولو كانت طبیعة المادة لا تنطوي 

المتباینة، فإنه من الممكن ٔ�ن �كون هؤلاء أ�ش�اص ا��ن �اشوا في عصور م�با�دة ويملكون طبائع 

  مختلفة هم نفس الشخص.

سـ��عد �  وهو تداول غریب لكلمة" إ�سان" ا الشكل إلا عن تداولقد لا یصدر ال�م بهذ

م إلا �شكل سيء مع مفاهيم قد لا ی�سجم هذا أ�سلوب في ال�و معنى الجسد وشكله الخار�، 

الفلاسفة ا��ن یؤم�ون بهجرة أ�رواح، ویعتقـدون بـ�نٔ ٔ�رواح النـاس يمكـن ٔ�ن تنقـل إلى ٔ�جسـام 

�� الجسم من ٔ�عضاء  ، وهو الم�ؤى المناسب لها لماذميمةا�بهائم عقا� لها �لى ما اقترف�ه من ٔ�فعال 
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 ٔ��د ممن یعتقد �ازما ب�نٔ روح هیلیو�ا�ل . ومع ذ� فلالا ما �ش�بع �زوتها الحیوانیةلا �س�تدعي إ 

 1"ب�نٔ هذا الخنز�ر إ�سان ٔ�و ٔ�نه هو هیلیو�ا�ل �سكن ٔ��د صغار خ�از�ره يمك�ه ٔ�ن یدعي

بـ�نٔ مـا يمـيز الإ�سـان هـو ام�لاكـه �لـروح، ؤ�ن  ٔ�ن البعض یعتقد *نفهم من �لال هذا القول

نحهـا صـفة ا�وام مـا يم وجود الروح هو ما یفسر ثبات الهویة الفردیة من الطفـو� إلى الشـ�یخو�ة و 

  .یة التي يجتازها الإ�سانرا�ل العمر الم�لى ما هي �لیه في كل مر�� من 

(هجرة  رواح من ٔ�جساد إلى ٔ�خرىٕ�مكانیة انتقال ا�ٔ  یؤم�ون ( الثیولوج�ون ) فإذا كان هؤلاء

 ، �شكل �سمح بحلول روح إسماعیل في جسد سقراط وروح ٔ�وغسطين في جسد ق�صرأ�رواح )

ٔ�و التجسد الجدیـد  )La Transmigration(التناسخ  ومس�تلهمين ثبات الهویة من م�د�ٔ  بورج�ا...

�لروح، فإن معیارهم �س�تلزم ٔ�ن �كون الروح التي سك�ت في مختلـف أ�جسـام هي نفـس الإ�سـان 

  .سواء كان طفلا ٔ�و ش�ی�ا ٔ�و �هلا
                                                   
1 - « Cela montre encore en quoi consiste l’identité du même homme, en cela seul qu’il jouit de la même 
vie, continuée par des particules de matières qui sont dans un flux perpétuel, mais qui dans cette 
succession sont vitalement unies au même corps organisé. Quiconque attachera l’identité de l’homme à 
quelque autre chose qu’à ce qui constitue celle des autres animaux, je veut dire à un corps bien organisé  
dans un certain instant, et qui dès lors continue dans cette organisation vitale par une succession de 
diverses particules de matière qui lui sont unies, aura de la peine à faire qu’un embryon, un homme âgé, 
un fou et un sage soient le même homme en vertu d’une supposition, d’où il ne s’ensuive qu’il est 
possible que Seth, Ismaël, Socrate, Pilate, saint Augustin, et César Borgia sont un seul et même homme. 
Car si l’identité de l’âme fait toute seule qu’un homme est le même, et qu’il n’y ait rien dans la nature de 
la matière qui empêche qu’un même esprit individuel ne puisse être uni à différente corps, il sera fort 
possible que ces hommes qui ont vécu en différents siècles et qui ont été d’un tempérament différent, 
aient été un seul et même homme : façon de parler qui serait fondée sur l’étrange usage qu’on ferait du 
mot homme, en l’appliquant à une idée dont on exclurait le corps et la forme extérieure. Cette manière 
de parler s’accorderait encore plus mal avec les notions de ces philosophes qui reconnaissant la 
transmigration, croient que les âmes des hommes peuvent être envoyées pour punition de leurs 
dérèglements dans des corps des bêtes, comme dans des habitations propres à l’assouvissement de leur 
passions brutales. Car je ne croie pas qu’une personne qui serait assurée que l’âme d’Héliogabale existait 
dans l’un de ses pourceaux, voulut dire que ce pourceaux était un homme, ou le même homme 
qu’Héliogabale » J. Locke. Essai Philosophique Concernant L’entendement Humaine. Traduction par 
Pierre Coste. Présentation et note par Philippe Hamou. Le livre de Poche. Classiques de la philosophie. 
Librairie Générale Français. 2009. P. 518. 

�رجع طول هذا النص إلى س�ب �س�یط یتعلق بقدرته �لى توضیح مفهوم الهویة عند لوك من �لال أ�م�� التي یعرضها، وقد ٔ�عفا�  * -
  هذا النص من ضرورة ا�تمثیل لهذا المفهوم، ولهذا الس�ب س�تكون بعض النصوص المدعمة طوی� نو�ا ما ف� س�ی�تئ لاحقا.  
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التنــاسخ یقــر ٔ�یضــا ٕ�مكانیــة انتقــال روح الإ�ســان إلى جســم الحیــوان، فهــل  وإذا كان قــانون

  ؟�س�ت��ع ذ� ٔ�ن ننظر إلى الحیوان �لى ٔ�نه إ�سان

قارن لوك بين ببغاء یـتكلم بلغـة معقـو� وكا�ـن � هیئـة  ،اس�ت�ا� هذا الطرح تبر�ر من ٔ��ل

إ�ـراز سمـو  إلى ذ� رة �لى إنتاج خطاب عقلاني، وكان �سـعى مـن وراءإ�سان لك�ه لا يمت� القد

  : الإ�سان عن الحیوان وتفرد هویته، وذ� ما يجسده النص التالي

ٔ��ـد ٔ�ن  فإنه لن �كون بمقـدور ،) لمفهوم الإ�سان(  كانت التعریفات أ�خرى المقتر�ة �ما "

  تحیل �لى فكرة ح�وان ذي هیئة معینة. نفهمها وكما نتداولها �شك في ٔ�ن كلمة إ�سان كما

جسم إ�سان بعناصره العضویة لتیق�ا من ٔ�ن كل من �راه  ا یو�د �ليهالهیئة التي فلو نظر� إلى

وس�نكون �لى یقين ٔ�یضا من  سا� حتى ولو لم �كن � من العقل ٔ�كثر ما �لقط والببغاء،س�سمیه إ� 

ٔ�ن كل من س�سمعهما یـتكلمان ٔ�و یبرهنـان ٔ�و یتفلسـفان، فلـن �سـميهما إلا �سم القـط ٔ�و الببغـاء، 

... وفي رٔ�يي، ل�سـت ویقول عن ذ� الإ�سان ب�نٔه فظ ولاعقلاني، وعن الببغاء ب�نٔه عقـلاني وذكي

الناس، بل  كما یتصور ٔ��لب فكرة الكا�ن المفكر ٔ�و العقلاني و�دها هي التي �شكل فكرة الإ�سان

  فكرة الجسد ا�ي �شكل في صورة معینة في ارتباطها بفكرة الكا�ن العاقل.

وإذا كانت هذه هي فكرة الإ�سان، فإن نفس الجسد ا�ي �س�تمر في البقاء من �ير ٔ�ن ین�ل 

 1"ان یصنعان بتضافرهما نفس الشخص.س الروح اللامادیة هما ا��كذا نفدفعة وا�دة، و 

                                                   
1 - « Et quoi qu’on dise des autres définition, une observation sincère nous fait voir certainement, que 
l’idée que nous avons dans l’esprit de ce dont le mot homme est un signe dans notre bouche, n’est autre 
chose que l’idée d’un animal d’une certaine forme. C’est de quoi je ne doute en aucune manière; car je 
crois pouvoir avancer hardiment, que qui de nous verrait une créature faite et formée comme soi même, 
quoiqu’elle n’eut jamais fait paraitre plus de raison qu’un chat ou un perroquet, ne laisserait pas de 
l’appeler homme; ou que s’il entendait un perroquet discourir raisonnablement et en philosophe, il ne 
l’appellerait ou ne le croirait que perroquet, et qu’il dirait du premier de ces animaux que c’est un 
homme grossier, lourd et destitué de raison, et du dernier que c’est un perroquet plein d’esprit et de bon 
sens…Car je m’imagine que ce qui constitue l’idée d’un homme dans l’esprit de la plupart des gens, n’est 
pas seulement l’idée d’un être pensant et raisonnable, mais aussi celle d’un corps formé de telle et de 
telle manière qui est joint à cet être. Or si c’est là l’idée d’un homme, le même corps formé de parties  
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یـدل �ـلى تبجیـل  التعریف ا�ي ظل م�ـذ قـدم الزمـان إلى ا�نٓ س�ت��ج من هذا النص ٔ�ن� 

طـاب العقـلاني لـ�س كـما �سـ�ت��ج كـذ� ٔ�ن الخ ،تعریف �اطئ "، لإ�سان بوصفه " ح�وا� �اقلاا

�لرغم مـن  �، ٔ�ما الكا�ن ذو الهیئة ال�شریة،كاف�ا ٔ�ن نجعل من الكا�ن إ�سا شرطا ضرور� ٔ�و م�دٔ� 

، ، فهو إ�سان بحـكم طبیعتـهو�لى ممارسة التفكير السليم �ونه یف�قد القدرة �لى إنتاج خطاب عقلاني

 لكـن إذا كان الإ�سـان �سـ�تقيم .لوك إلى ٔ�ن یعتبر الإ�سان كائنا متميزا وذو طابع �اص ا بجونمما ح�

  فما هو الشخص؟ و�یف تت�دد طبیعته؟ �لى هذا النحو،

  : يجیب لوك عن هذا السؤال بقو�

�لى الإنیة. فحی� �ثر ٔ��د �لى ما �سمیه  ٔ�لاحظ ب�نٔ لفظ الشخص، وضع تحدیدا ��لا�" 

ت�سـب أ�فعـال �لى ما ٔ�ظن، س�یقول �خٓر إنه نفس الشخص، إنه لفظ قانوني، إلیـه  ٔ�ن��ه، �نٓذاك

�لتالي إلا �لى كل فا�ل �اقل �تمتع �ٔ�هلیة القانونیة والقـدرة �ـلى الشـعور  ولا ینطبق ،وجزاءاتها

  �لسعادة والتعاسة.

تمتد هذه الشخصیة لتعود بنفسها إلى ما وراء الوجود الراهن، إلى الماضي، بواسـطة الـوعي 

بها إلى نفسـها، من ٔ�فعال في الماضي وت�سـ� و�، تعترف بما صدر عنهامعنیة ومسؤ و�ده، إذ تصبح 

 1عتبارات."اضر بناء �لى نفس أ�سس ولنفس �تماما م�لما تتعامل مع ٔ�فعالها في الح

 ا یـبرر حـكم العقـابفمـ لقد �اول لوك إذن مقاربة مفهوم الشخص انطلاقا مـن م�ـدٔ� الـوعي،

هو الوعي ا�ي س�یكون عند جمیع أ�ش�اص �كونهم هم ٔ�نفسهم ا��ـن قـاموا بـت� أ�فعـال  حس�به

                                                                                                                                                  
=successives qui ne se dissipent pas toutes à la fois, doit concourir aussi bien qu’un même esprit 
immatériel à faire le même homme. » J. Locke. Ibid. P. 519-522. 
1 - « Je regarde le mot de personne comme un mot qui a été employé pour désigner précisément ce 
qu’on entend par soi même. Partout ou un homme trouve ce qu’il appelle soi même, je crois qu’un autre 
peut dire que là réside la même personne. Le mot de personne est un terme de barreau qui approprie des 
actions, et le mérite, ou le démérite de ces actions ; et qui par conséquent n’appartient qu’à des agents 
intelligents, capables de loi, et de bonheur ou de misère. La personnalité ne s’étend au-delà de l’existence 
présente jusqu’à ce qui est passé, que par le moyen de conscience, qui fait que la personne prend intérêt 
à des actions passées, en devient responsable, les reconnait pour siennes, et se les impute sur le même 
fondement et pour la même raison qu’elle s’attribue les actions présentes. » J. Locke. Ibid. P. 538. 
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التي اس�توج�ت عقابهم، وذ� �ما كانت أ�جسام التي س��عثون بها، و�ما كانت طبیعة المـادة الـتي 

  �سكنها ذ� الوعي.

ب�نٔه هو نفسـه ذ�  م�كون �لى وعي هكذا یتحول الشخص عنده إلى كا�ن مفكر و�اقل، �

الكا�ن العاقل ح�� كان وفي ٔ�ي زمان كان، وب�نٔه الشخص ذاته ا�ي قام بفعـل معـين، ویظـل ذ� 

  وهو ما یؤكده بقو� : الفعل لصیقا بهویته وبوعیه �ما تغيرت الظروف وتعاق�ت أ�زمان.

مق�نـع بحق�قـة " ٔ�� موجود �لى ا�وام، ما دمت ٔ�عرف ٔ�و ٔ�عتقد ٔ�نني ٔ�عرف ش��ا مـا، ؤ�� 

 1هذا القول ل�س �بر اس�تدلال حق�قي، ولكن �بر معرفة �طنیة و�س�یطة اسميها وعیا."

أ�فعـال إلى الفا�ـل، وبـه تث�ـت يحدد الهویة الشخصیة إذن هو الوعي، ف�واسطته ت�سب  فما

جعــل جــون لــوك مــن مفهــوم  الثــواب والعقــاب، ؤ��ــل ذ�ولیته �ليهــا، وهــو ا�ي یــبرر مســؤ 

المبـدٔ�  لجـوهري المتمثـل في الـوعي بوصـفهالشخص ٔ��د المفاهيم القانونیة أ�ساس�یة، ونظر إلى بعده ا

فهـو الشـكل العـام  ٔ�مـا الجسـد ،أ�هلیة القانونیـة والعـدا�الممارسة أ��لاق�ة و  أ�ول ا�ي تقوم �لیه

فإنه لا یؤ�ر ب�ئ شكل من أ�شـكال  خرى، �ا�لهویة ا�ي یضع الإ�سان إلى �انب كل الكائنات ا�ٔ 

  في الهویة الشخصیة.

الفلسفي حول مس�ٔ�  -لقد فصل لوك بين الوعي والجسد �ين افترض في إطار النقاش ا�یني

بعث أ�جساد ا�ي كان ذائع الص�ت في عصره، إمكانیة ٔ�ن یبعث الإ�سان في هیئة �ير الهیئة التي 

فـتراض، فـلا بـد � مـن ٔ�ن ن ظهـر في هیئـة �دیـدة �ـلى سـ��ل �، وإ كان �ليها في العالم ا�نیوي

ولیته عن ٔ�فعا�، �شرط ٔ�ن �كون �لى وعي ب�نٔ الشـخص ا�ي یقـف ٔ�مـام المحكمـة في یتحمل مسؤ 

  العالم أ�خروي هو الشخص ذاته ا�ي اقترف ا�نوب التي �س�ت إلیه عندما كان في الحیاة ا�نیا.

                                                   
1 - « Je suis donc assuré que j’existe toutes les fois que je connais ou que je crois connaitre quelque 
chose ; et je sui convaincu de la vérité de cette proposition, non par un véritable raisonnement, mais par 
une connaissance simple et intérieure, qui précède toutes les connaissances acquises, et que j’appelle 
conscience. » J. Locke. Identité et Différence. Traduit par E. Balibar. Dans L’introduction. Paris, Seuil. 
1998. P. 25. 
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المتمث� ف� لـو بعـث الإ�سـان في جسـم �ـير ا�ی��ة  هو الحل ا�ي اقتر�ه لوك �لمشكلة هذا

هو هو �ما تغير الجسم، وس�یظل  في اعتقاده جسمه، فالشخص ا�ي تحقق � الوعي بذاته س�یظل

ولا عن ٔ�فعا� في العالم ا�خٓر إن بعث �لى صورة �ير صورته أ�صلیة، شریطة ٔ�ن �كون �ـلى مسؤ 

والشرط الضروري لثبوت أ�هلیة القانونیة والعدا� وم�دٔ�  ،ولیةؤ فالوعي هو ٔ�ساس المس اته.وعي بذ

  الثواب والعقاب.

ب�نهٔـا  �كـون �ـلى وعـي إن ا�تمیيز بين الإ�سان بوصفه كائنا ح�ا والشخص �عتباره ذا� مفكرة

شخصـیة ونتائجهـا ، هو ٔ�ساس الحل ا�ي اقتر�ه لوك لمسـ�ٔ� تغـير أ�جسـام وثبـات الهویـة ال كذ�

  �لى المس�توى القانوني وا�یني.

صـیا�ة مفهومـه �لشـخص ا�ي  كما ٔ�ن ا�شغال لوك العمیق بمس�ٔ� العدا� هو ا�ي ساقه إلى

قائمــة المفــاهيم القانونیــة، ومــن هنــا �ســ�تمد تصــوره �لشــخص قوتــه وراهن��ــه، بیــد ٔ�ن  صــنفه ضمــن

واعیا بما یقوم به، ول�س ٔ�دل �لى ذ� من قـول ولا عن ٔ�فعا� ما دام لشخص �كون هو ذاته مسؤ ا

  هذا أ��ير :

" ل�س من حق ٔ�ي شخص، ب�ئ �ال من أ�حوال، ٔ�ن يحقد �لى شخص �خٓر في ش�نٔ م�عة 

م�یازات التي فكل الحقوق والإ  و یؤمن بد�ن �خٓر،المدنیة لا لس�ب إلا ٔ�نه ی�تمي إلى كن�سة ٔ�خرى �ٔ 

ح�ث هو مواطن، من اللازم ٔ�ن �كون محفوظة تخص هذا الشخص من ح�ث هو إ�سان ٔ�و من 

م�یازات لا �لاقة لها ���ن، ومن ثم يجب ٔ�لا یلحق ٔ�ن ت�تهك. ذ� ٔ�ن هذه الحقوق و�� ودون 

  هذا الشخص ٔ�ي عنف ٔ�و ضرر سواء كان مس�یحیا ٔ�و وث��ا.

یضا بوضع معایير ضیقة �لعدا� والمحبة والإحسان، بل يجب ٔ�ن نضیف �ٔ  نعم، يجب ٔ�لا �ك�في

السما�ة... ومن ثم فلا يحق � معاق�ته في ٔ�موره ا�نیویة �رد ٔ�نك تعتقد ٔ�نه سـ�یكون ��سـا فـ� 

  1."يحدث � في الحیاة ا�خٓرة

                                                   
 .32، ص. 1997، ، �رجمة منى ٔ�بو س�نه، تقديم ومراجعة مراد وهبة، ا�لس أ��لى �لثقافةرسا� في ال�سامح .جون لوك   1-
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إذا كان الشــخص كائنــا �ــاقلا یعــي �ســ�تمرار ٔ�نــه هــو نفــس ا�ات المفكــرة في ٔ�مك�ــة ؤ�زم�ــة 

ويجعـ� قـابلا �لتطبیـق، فـإن تعـرض �لعقـاب ل القـانون مختلفة، فإن هذا الكا�ن و�ده هو ا�ي یفعّ 

ومـن ثم  ا�ي ار�كب ذ� الفعل في المـاضي، ذاته الشخص �رته إلى الماضي ف�درك ٔ�نه هویعود بذا

ا هـذو  �كون �لى وعي ب�نٔه سـ�یظل نفـس الشـخص ا�ي سـ�ی�ازى ٔ�و یعاقـب عنـه في المسـ�تق�ل.

  .ولا �كون � قيمة انون معنىضروري لق�ام العدا�، وبدونه لا يمت� القالنوع من الوعي 

الوعي حسب لوك هـو ا�ي یؤسـس الهویـة الشخصـیة، وهـو ا�ي يجعـل الشـخص �ـاقلا 

ویبق�ه دائما كذ�. هكذا تختلف الهویة الشخصیة عن الهویة الإ�سانیة، بید ٔ�ن الإ�سان يحوي ما قد 

اط الف�لسـوف یدل �لى الشخص نفسه وما قد یـدل �ـلى شخصـين، فمـثلا يمكـن ٔ�ن نمـيز بـين سـقر 

  وسقراط الم�، فالشخص یت�دد بوعیه الملازم �.

في رٔ�ي لوك یبدو لنفسه �لى ٔ�نه هو عینـه ولـ�س شخصـا �خٓـر، هـو تماثـل  إن ما يجعل المرء

  : ، فهو ح�� یدعيالوعي

 1" �ٔن الهویة لا �كمن في تطابق الجوهر مع ذاته، بل في تماثل الوعي وتطابقه مع ذاته."

المعیار أ�ساسي ا�ي تتوقف �لیه الهویـة الشخصـیة �كاملهـا، سـواء ارتـبط يجعل من الوعي 

وطالمـا ٕ�مكانـه ٔ�ن �سـ�تعید  ٔ�و �سلس� من الجـواهر ا�تلفـة، الوعي �لى ام�داد الحیاة بجوهر وا�د

فكرته عن ٔ�ي فعل من ٔ�فعال المـاضي كـما كانـت في وعیـه ٔ�ول مـرة، و�س�تحضرهـا في نفـس الـوعي 

ه ب�فٔعا�، فإنه س�یظل ذ� الشخص ح�. ٔ�ن وعیه ب�فٔكاره ؤ�فعا� الراهنة هو ا�ي يحیط في �اضر 

ٔ�ن یعـبر  طالما ٔ�مكـن لـنفس الـوعي 2ما يجعل م�ه ٔ�� �ل�س�بة إلى ذاته، وس�یظل هو ذ� أ�� ذاته

  .من ٔ�فعال الماضي إلى ٔ�فعال الحاضر ملغیا بذ� مشكل المسافة الزم�یة وتغيرات الجوهر

                                                   
1- « Nous pouvons voir par là en quoi consiste l’identité personnelle, et qu’elle ne consiste pas en 
l’identité de Substance, mais, comme je l’ai dit, dans l’identité de conscience. » J. Locke. Identité et 
Différence. Traduit par E. Balibar. Dans L’introduction. Paris, Seuil. 1998. P. 123. 
2 - J. Locke. Essai Philosophique Concernant L’entendement Humaine. Traduction par Pierre Coste. 
Présentation et note par Philippe Hamou. Le livre de Poche. Classiques de la philosophie. Librairie 
Générale Française. 2009.  P. 523.  
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تجربـة  نتـائج المترتبـة عنهـا �لإ�ـا� �ـلىعنده إذن �لى شكل إدراك لٔ�فعـال وال يحضر الوعي 

و�ـلى إ�ـر  ، و�ـلى هـذا المنـوال �سـ�تقيم معـنى الهویـة ویت�ـدد مفهـوم الشـخص،( شخصیة ) فردیة

جون لـوك  ش�تقاقي ��ات. هكذا ین�ني التصور ا�ي فسرة ا�ائمة �لوعي یصاغ التعبير الإ س�تمراریالإ 

لهویة الشخصیة �لى ديمومة الوعي و�سلس� دا�ل الـزمن، مـن م�طلـق مـا يحیـل �لیـه ا من �لا�

  الوعي التاريخي من شعور �طني م�صل ببعض أ�فعال الماضیة �ى شخص بعینه.

فإنها تفقـد  فلو بترت الید الملیئة �نطبا�ات البرودة والحرارة و�يرها من أ�حوال المصاح�ة لها،

وتصبح �نٓذاك �ير مختلفة عن �قي أ�ش�یاء المادیـة الـتي كانـت موجـودة بمعـزل  ب�ٔ�ه، م�اشرة تصالالا

هكذا یتضح ب�نٔ الجوهر المرتبط �ٔ�� الشخصیة یتغير من �ين �خٓر، من �ير ٔ�ن �سهم ذ�  عنه.

في �دوث تبدل في الهویة الشخصیة، وبموازاة ذ�، لا يمكن الشك في ٔ�ن الشخص یظل دائما هـو 

  دى ٔ�طرافه.هو وإن بترت إ�

�ما  ،المفكر الواعي � الشيء� ت مصاح�ةثلاتم  عبارة عن نخلص مع جون لوك إلى ٔ�ن أ��

لحاسـة ا ا�ي ت�تمـي إلیـه هـذه أ�� )ٔ�و مادیـة، �سـ�یطة ٔ�و مر�بـة  روح�ـة ( نـت طبیعـة الجـوهركا

ام�ـد ذ� الـوعي في  الم�شـغ� بـذاتها كلـماو  �لشـعور �لسـعادة والشـقاءوالمؤه�  الواعیة ���ة وأ�لم

  الزمن.

في كل مـا یتعلـق  لهذا ظلت الهویة الشخصیة عنده �س�تمد ٔ�ساسها مـن م�ـدٔ� الحـق والعـدا�

" أ�صـبع  الجزئیة، والتي تهم شخصا بعینـه في انفصـال عـن ا�شـغالات شخـص �خٓـر، وم�ـال�لقضا� 

الهویـة و�لتـالي ف ا�ي انفصل عن الجسد يجسـد وعیـا �دیـدا مختلفـا عـن الـوعي أ�صـلي. المبتور"

الجــوهر �اتــه، وإنمــا في تماثــل الــوعي مــع ذاتــه وملازم�ــه لطبیعتــه  الشخصــیة لا �كمــن في م�اســ�بة

  أ�صلیة.

فـالوعي و�ـده القـادر �ـلى ٔ�ن یو�ـد بـين الموجـودات  �كمن ماهیة الشخص إذن في الوعي،

، و�لتالي ٔ�ن یضـمن في شخص وا�د بعینه ) بصفتها ٔ�جزاء دا�ل الكل (المتبا�دة عن بعضها البعض

و�ما كان شكله،  هر فعل ذ�، ٔ�ن الجوهر �ما و�دولن �كون بمقدور هویة الجو  وجود الشخص،

  فلن �كون �لشخص وجود في غیاب الوعي.
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هكــذا �كــون كل جــوهر م�ضــمن �لــوعي شخصــا �ــما اخ�لفــت طبیعتــه، فــالوعي یو�ــد بــين 

الـوعي مرتبطـا الجواهر روح�ة كانت ٔ�و مادیة �شخص معين، لكـن لـوك �ـزكي الطـرح ا�ي يجعـل 

  ؤ�نه صفة من صفاته. بجوهر لامادي م�فرد

قـادر  بذاتـه ردما قا� لوك حول طبیعة الهویة الشخصیة، وحول ماهیة الشخص �وجـود م�فـ

تي طالمـا ظـل یـدافع عنهـا في ولیاته بمعزل عن ا�خٓر�ن، ی��اسب مـع �مٓـا� الـو�ده �لى تحمل مسؤ 

و�اصة مـا یتعلـق منهـا بطبیعـة المعرفـة، ح�ـث �سـ�ت��ج معـه ٔ�ن  ،" مقال في الفهم الإ�ساني" كتابه

ویعـرف ويحـكم الإ�سان ا�ي یعمل عق� ويمحص ٔ�فكاره التي تجـول في �ـاطره "�سـ�تطیع ٔ�ن یفكـر 

، ولابد � ٔ�ن یفعل ذ�، بمـا ٔ�نـه لا �سـ�تطیع في نهایـة المطـاف ٔ�ن یضـع ثق�ـه في ا�خٓـر�ن 1"بنفسه

  لیتولوا هذا أ�مر نیابة عنه.

فعقول أ�طفـال عنـد المـیلاد �شـ�به الورقـة البیضـاء، ومـع ٔ�نهـم في البدایـة یتـ�ٔ�رون بوضـوح 

مـادام الطفـل لا یـدرك ولا یفكـر إلا دا�ـل  الحـواس،�لت�ثٔير الفطري تماما ٔ�فكار بعینها من �ـلال 

�طق�ـة في �ـير م  تبـدو معرفتهم ٔ�یضا بتعاليم الك�ـار الـتيفإنهم سر�ان ما �شوهون  تجربته الشخصیة،

ٔ��لب أ�حوال. و�الما ت�شوه عقولهم �لى هذا النحو، ح�ث یفوق العرف في قوته قوة الطبیعة، فلا 

ن طریـق الجهـد المتواصـل ا�ي �سـ�تحثه الحـب المت�صٔـل �ى س��ل إلى إصلاح هذا ال�شوه إلا ع

  الإ�سان لمعرفة الحق�قة.

والكلمات التي یعبر بهـا الإ�سـان عـن ٔ�فـكاره هي إ�ـدى الطـرق الرئ�سـ�یة الـتي یتعـرض مـن 

�لالها لهذا ال�شویه، وقد ٔ�ورد جون لوك هذا النقاش المنهجي لمس�ٔ� ا�لغة كفكرة م�ـ�خٔرة في الجـزء 

مـن أ�سـ�ئ� والمسـائل الخلاف�ـة  ا�ٔكـبر إذ ٔ�ن الجزء " يمث� هذا النقاش من ٔ�همیة عملیة الثالث، لما

، وهذا الت�ثٔير �كـون م�سٔـاو� بو�ـه 2" التي تحير ال�شریة معلق �لاس�ت�دام المبهم والملت�س �لكلمات

  �اص في القانون واللاهوت والنقاش أ��لاقي.

                                                   
هنداوي �لتعليم و �لثقافة، القاهرة، ، �رجمة فایقة جرجس ح�ا، مراجعة هبة عبد المولى، مؤسسة جون لوك في كتابه .انظر : جون دن   1-

 .89، ص.2016
 .90المرجع نفسه، ص.  .انظر : جون دن   2-
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الشـخص، في �لاق�ـه ب�رٓائـه أ��لاق�ـة والس�یاسـ�یة هكذا نفهم من �لال تصـور لـوك لهویـة 

ؤ�ن إرادتـه و�ایتـه هي ذاتـه،  سه ووعیه بذاته هـو مرجعـه أ�سـاسيوالقانونیة، ٔ�ن الإ�سان س�ید نف 

�� كان مـن الطبیعـي ٔ�ن  ح�ث یظل وعیه بذاته كمتفرد هو المق�اس والغایة الوح�ـدة لـكل ٔ�فعـا�.

ٔ�ن يختـار طبیعتـه الـتي �ریـد ٔ�ن �كونهـا �هویـة ملازمـة �. خ�یار أ�ساسي المتاح �، هـو یصبح �

  الیة أ��لاق�ة والس�یاس�یة.مرجعا ٔ�ساس�یا في �ريخ ا�لیبر  التي ت��اها ل�شكل بذ� فلسفة الشخص

  انیة لوكشخصقد ن. 2. 1

هـو الشـك في بداهـة  الشخصـیة، *هیوم في تحلی� الفلسـفي لمسـ�ٔ� الهویـة ن ٔ�ول ما قام بهإ 

 وا�يبوجـود هویـة شخصـیة �بتـة، التصـور القائـل  ن��قة عـنالم  وأ�طرو�ات الفلسف�ة المصادرات

�شـك في ٔ�ن �كـون فكـرة أ�� ٔ�فكـر قـاب�  نجـده فمـثلا ،كل مـن د�ـكارت ولـوك و�ـيرهما دافع عنه

 لیقـوض من �ساطة ومـن وضـوح وتمـيز، رغم ما یدعیه ٔ�صحابها ،للإدراك عن طریق الحدس العقلي

 .تافيزیقيتصور المی بذ� ٔ�ركان ال 

یقي مـن ٔ��ـل ضد الفكـر المیتـافيز  نقدیةجراء مرافعة �ٕ  قد كان دٔ�به م�ذ الوه� أ�ولى م�علقاف

ٔ�خطـاء سـاهم في �رسـ�یخها الفلاسـفة التجری��ـون مـن  امما لحق بهـ اوإنقاذه تصحیح مسار التجری��ة

و�ركلــي في �ريخ ٔ�نفســهم، و�ــلى الخصــوص نقــط الضــعف الــتي �شــف عنهــا كل مــن جــون لــوك 

 التجری��ة.

                                                   
إلى الموضو�ات المتحركة و�ير الثابتة، من موقع �سمح بجعل هذه الهویة �لاقة فلسف�ة ی��جها  )Identité( �س�ند هیوم م�دٔ� الهویة * -

نطبا�ات وأ�فكار المفردة �لموضو�ات الخارج�ة، وبغض النظر عن العلاقة التر�ی��ة بتوح�د �الخیال انطلاقا من وقائع مختلفة. �سمح هذه 
خ�لاف ول�س �لى الو�دة، بحیث تظل ٔ�یة محاو� لربطها �لجوهر وا�ات وظیفتها هذه، تبقى الهویة مجرد �لاقة تخیلیة �لتدلیل �لى �

فتراض الطبیعي ا�ي �سمح بتفسير �لال بحثه في الهویة الشخصیة تحلیل � والشخص والنفس، �اطئة ووهمیة. لقد �اول هیوم من
ازن ضمن لائحة رتباط كال�شابه والس�ب��ة، لیعبر في نهایة المطاف عن حضوره  الو خ�لاف القائم دا�ل أ�نیة مسترشدا بتجربة م�ادئ ��

  .انقاد المیتافيزیق
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 (Traité de la * "رسـا� في الطبیعـة ال�شریـة" ویظهـر ذ� في �خٓـر مقـال � مـن كتابـه

Nature Humaine( الهویـة الشخصـیة " بعنـوان " ) L’identité Personnelle(  اف�ت�ـه

   : بقو�

، وب�نٔنا �شعر من یعتقد ب�نٔنا نظل دائما �لى وعي حميمي بما �سمیه ٔ�نی��ا **"هناك من المتفلسفة

ا بوجودها وبدوا�ا في الوجود، وب�نٔنا �لى یقين �م یت�اوز یقين وبداهة البرهان من هو�تها و�ساطته

یث�ت هذه الهویة ٔ�كثر، عوض ٔ�ن  نفعالات، إنماولون ب�نٔ ٔ�قوى أ��اس�س ؤ�عنف �. ف�قالمطلق�ين

یصرف�ا عن نظرتنا ت� إ�يها، ویؤ�ر في أ�� من �لال ما يحدثه من ٔ�لم ٔ�و �ة. ٔ�ما ٔ�ن نبحـث عـن 

وجودها، وذ� لغیاب دلیل �سا�د  مزید من أ�د� لإثباتها، فإن من ش�نٔ ذ� ٔ�ن یقلل من بداهة

يمي، إضـافة إلى ٔ�نـه لـن یبقـى ثمـة شيء يمكـن نعيها �شكل حم  العثور �لى واقعة من الوقائع التي في

  1"معرف�ه معرفة یق�نیة إن راود� الشك في حق�قة وجودها

                                                   
. وتعزى قيمته إلى الخصائص 1739الفلسفي الهیومي، كتب في مر�� الش�باب، طبع س�نة  مارعیعتبر هذا الك�اب ٔ�ول عمل ؤ�همه في الم * -

س�تترتب عنهـا،  الت�لیلیة التي يمتلكها، ت� التي تضع في الواقع نقدا �لمعرفة، و�كشف عن قوة التجری��ة الراد�كالیة دون ٔ�ن ین��ه لمشاكلها التي
لف�لسـوف لـ�س  في ثنا�ه تظهر ملامح شخصیة مزدو�ة ،ا�ي یت�للها )Le Système Sceptique(ٔ�و ٔ�ن يخفي نقط ضعف النظام الشكي 

ناقد �سعى إلى قلب المواز�ن في الفلسفة و�ل�� �ريخها، �بر �ل�� الفكر ا�ـاور �. �ا یعـد هـذا المؤلـف ب �س�یكولو� ولا بمیتافيزیقي، بل 
یق�ضيـ إجـراءات ، تحلـیلا Saltelة، ا�ي س�تقدم �بره التجری��ة الراد�كالیة، في نظر وا�دا من النصوص الفلسف�ة الكبرى في الفلسفة الحدیث

عنوان یـدل �ـلى مضـمون الـنص وقصـده،  "رسالة في الطبیعة الإنسانیة  " ؤ�سالیب �دیدة �لمعرفة، ویعمل �لى تطو�رها �لى مدى بعید.
وهو بناء �لم �لطبیعة الإ�سانیة قادر �لى تفسير نمط التفكير عند الإ�سان وم�ادئه، لینقش صاح�ه من �لا� جـوهر مشروـ�ه دا�ـل سـ�یاج 

  .أ�سلاف العظماء في مقام �ال إلى �انب مقام طوماس هو�ز وجون لوك
ت�مٔلات "، و"خطاب في المنهج"كتابیه  (هؤلاء الفلاسفة هم بلا شك : د�كارت ا�ي ٔ�رجع مصدر المعرفة الت�مٔلیة إلى م�دٔ� البداهة   - **

)، ومالبرا�ش ا�ي قدم ٔ�طرو�ة مفادها ٔ�نه يمكن معرفة وجود� معرفة مطلقة وصادقة وتحدید خصائصه �بر الشعور ٔ�و الوعي  م�تافيزیق�ة"
، ولوك ا�ي �ٔكد وجود وعي ��ات و إمكانیة نق� في ا�نٓ ذاته، �بر ت�مٔل عملیات )"ت�مٔلات مس�یحیة "و "عن الحق�قة البحث"كتابي (

ب�نٔ الروح  ، و�ركلي ا�ي ٔ�قر كذ�)"مقال في الفهم الإ�ساني كتاب " (الفكر، إلى فكرة جوهر رو� يمكن معرف�ه  كما نعرف الجوهر المادي 
 .)"م�ادئ المعرفة الإ�سانیة "كتاب  (معرفتها بواسطة أ�فكار، وإنما ندرك وجودها الخاص �بر الشعور ا�ا�لي ٔ�و �بر الت�مٔلٔ�و الفكر لا يمكن 

   .411ص. ، وتحدیدا في قائمة الهوامش  Ph. Saltelو Ph .Barangerانظر الترجمة الفر�س�یة �لك�اب ا�ي نعتمده، ت� التي قام بها كل من 
1- «There are some philosophers, who imagine we are every moment intimately conscious of what we 
call our Self ; that we feel its existence and its continuance in existence ; and are certain, beyond the 
evidence of a demonstration, both of its perfect identity and simplicity. The strongest sensation, the 
most violent passion, say they, instead of distracting us from this view, only fix it the more intensely, 
and make us consider their influence on self either by their pain or pleasure. To attempt a farther proof 
of this were to weaken its evidence; since no proof can be deriv’d from any fact, of which we are so 
intimately conscious; nor is there any thing, of which we can be certain, if we doubt of this.» D. Hume. 
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 ) كما �زعم لـوك (الزمنثباتها �بر فالقول ب�نٔ ما يميز الهویة الشخصیة هو �ساطتها ووضو�ا و 

ــوم ــول في نظــر هی ــير مق� ــديه�ي و� ــير ب ــول � ــةو  ،ق ــن ا�ات ٔ�و الهوی ــرة ع  ذ� ٔ�ن �شــك�ل فك

�ـات ؤ��اسـ�س �كـون �ـلى در�ـة مـن بضرورة توفر انطبا م�ذ البدایة یق�ضي ال�سليم ،الشخصیة

ــ�تقرار والثبــات� ــا�� س ــثلان� ــیةشرط  كل ن يم ــة شخص ــبروز هوی ــع  .ضروري ل ــال ٔ�ن جمی والح

ولمـا  ،وضـع معـين، دائمـة التـدفق والحركـة قر �ـلىتولا �سـ�  �س��ة ،نطبا�ات وأ��اس�س مؤق�ة�

  فإنه لا يمكن ٔ�ن �شكل ٔ�ساسا لق�ام الهویة الشخصیة الثابتة. ،بتةكانت �ير �

لقد ٔ�راد جون لوك ٔ�ن یث�ت وجود أ�� وجودا �دس�یا انطلاقا من بداهـة الـرٔ�ي ا�ي �ـزعم 

ب�نٔ حق�قة أ�� يمكن إدرا�ها عن طریق الحدس العقلي، نظرا لكونها واضحة و�س�یطة ومتميزة. �ير ٔ�ن 

، وقام بخل�� العلاقـة الـتي �ي قدمه جون لوك �لهویة الشخصیةالتصور اعن �دود هیوم �ساءل 

إنتـاج  في نظـره ٔ��ـاد الشـخص، ومـبرر ذ� ٔ�ن لـوك تجمع ب��ه وبين رونیه د�كارت بخصوص ماهیة

  نمط العقلانیة بلغة تجری��ة.

هو قصة د�ـكارت  "مقال في الفهم الإ�ساني"دث عنه جون لوك في كتابه إن ٔ�كبر مشروع تح

مــع أ�فــكار الفطریــة، �ــير ٔ�ن نقــده �لمــذهب الفطــري لم یضــعه في موقــع بعیــد عــن بعــض أ�فــكار 

ٔ�ن الفكـرة الـتي قـد�ا حـول طبیعـة  المیتافيزیق�ة التي قامت بتحجـيم مكانتـه في فكـر داف�ـد هیـوم.

 الشخص، ش�يهة في نظر هیوم �لفكرة التي قد�ا د�كارت حـول أ�فـكار الفطریـة، و�لـرغم مـن ٔ�ن

التي �س�تعملها د�ـكارت، إلا ٔ�نـه ظـل مـع  �بدیل عن مقو� التفكير "الشعور "لوك اس�ت�دم مقو� 

: وا�ـد تجـریبي  ذ� وف�ا ��لیل العقلي في إثباتـه لوجـود الله، وبـذ� تنقسـم فلسـف�ه إلى قسـمين

  وا�خٓر م�تافيزیقي.

ا�ي رسخه التصور ال�سـ�یكي في تصوره لٔ��، یعارض هیوم كلیا المنظور المیتافيزیقي لٔ�� 

ا�ي یعتبر أ�� جوهرا روح�ا قادرا �لى إدراك ذاته دا�ل تجربة الفكر والت�مٔل، ٔ�ن الواقـع  ��ات،

                                                                                                                                                  
= A Treatise of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three 
volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. 

 



87 

الجوهري �لنفس لا یث�ت في رٔ�یه أ�ساس أ�نطولو� ا�ي يجعل مـن الممكـن تصـور أ�� كتجربـة 

  .)Expérience Psychologique Pure( س�یكولوج�ة �الصة

فكــرة واضحـة ومتمـيزة عــن أ�� مـادام لا یو�ـد ٔ�ما�ــا ٔ�ي  ل�سـت هنـا� حســب هیـوم ٔ�یـة

انطباع، وذ� راجع إلى طبیعـة تصـوره التجـریبي ا�ي یعتـبر أ�� تخـیلا ی�ـ�ج ضرورة عـن قـوانين 

ســ�یكولوج�ة تضــبط �لاق�نــا �لواقــع ا�ي نعتقــده. �ا یتطلــب �شــك�ل فكــرة عنــه ٔ�و عــن الهویــة 

كـون �ـلى در�ـة � ،**ؤ�فكار *الحس�یة وا�هنیة : انطبا�ات الإدراكاتفر سلس� من الشخصیة، تو 

  قادرة �لى ام�لاك الشرط الضروري لبروز الهویة الشخصیة.من التناسق والتوا�ر، 

�اضـعة و  ات في تواصـلها ا�ائم مـع الواقـع مؤق�ـة و�ـا�رةوهذه الإحساسات التي تصـادفها ا�

  فمن �لال قو� : وأ�حوال. *الظروف�لتغير المس�تمر تبعا لتغير 

، ٔ�صـطدم دائمـا ٕ�دراك �ل�س�بة لي، عندما ٔ�نفذ �شكل حميمي إلى �طـن مـا ٔ�سمیـه ٔ�ن�ـتي  "

، كالحرارة والبرودة، النور والظلمـة، الحـب والكراهیـة، أ�لم وا�ـ�ة، �خٓر�اص ٔ�و إدراك من نوع 

، كما لا يمك�ني ٔ�بدا ملاحظة شيء �خٓـر إدراكة لحظة بدون بحیث لا يمك�ني ٔ�بدا معرفة ذاتي في ٔ�ی

                                                   
وجود  : يمت� ضربين من الوجودو  في المتن الهیومي �لى الإدراك أ�ولي المفرد المرتبط �لموضو�ات، )L’impression ( نطباعیدل �* -

یتعلق �ٔ��ر  )Représentative (یطلق �لیه هیوم اسم انطباع الحس، ووجود تمثلي ،حسي يحمل بداهة المعطى التجریبي وح�ویته التي تميزه
 عنىد �افظ هیوم �لى المإلى حسي و�خٓر ذهني. وق نطباع��ة التي تقسم ا�هني. لهذا لابد من ال�سليم بهذه الفرضیة الكبرى �لتجری��ة الشكِ 

لمصطلح انطباع، ا�ي یعبر عن أ��ر ا�ي تحدثه أ�جسام الخارج�ة في ا�هن بواسطة الحواس، �ير ٔ�نه یتحول �یه إلى تجربة ٔ�ولیة  لتقلیديا
  ما. فكرة ما ٔ�و انفعالا طباع�ن مؤق�ة سر�ان ما س��حول إلى تجربة �نیة، عندما ی��ج 

كفكرة   (نهع ل�شكل �س�ة  )كفكرة �س�یطة (نطباع الإدراك، وهي تن�در دائما من �  منالصنف الثاني )L’idée(�شكل الفكرة ** - **
" ٔ�صل :  نطبا�ات، والتي تحمل عنوانف من �لالها هیوم عن مذهبه في �والنصوص أ�ساس�یة التي �كش ،)مر�بة من ٔ�فكار �س�یطة

س�تمد ا�ٔفكار ال�س�یطة من أ�جسام، وم�دٔ� الطبیعة الإ�سانیة یق�ضي ٔ�ن � أ�فكار"، تجیب عن المشكل ال�س�یكي المتعلق �نفعال ا�هن تجاه 

نطباع، بحیث تت�اوز مس�ٔ� ن صورة �نویة ٔ�و �س�ة هشة عن �نطبا�ات ال�س�یطة التي تطابقها �تمثلها تماما. �كون الفكرة إذن، عبارة ع�
لتالي فالعلاقة بين الفكرة نطباع ا�ي ی�شكل دا�ل الحیاة ا�هنیة. و�ٔ�جسام وأ�فكار، فالواقعي هو �أ�صل هنا إمكانیة التعارض بين ا

 .)ٔ�ي في ا�ر�ة والحیویة ( خ�لاف الوح�د ب�نهما لا إلى المادة، بل إلى الك�ف�ةبين الصورة وشكلها، بحیث یؤول �نطباع �ش�به العلاقة و�
ٔ�نطولوج�ة هیوم نطبا�ات وأ�فكار، لكن عدم وجود ٔ�ي اخ�لاف حق�قي بين �صورة تعبر عن المبدٔ� التجریبي ا�ي یقر ب -إن نظریة الفكرة

ائیة ، لیعلن بذ� عن تو�ه فلسفي مخالف �لثن)ا�ي اس�تلهمه من م�ادئ نیو�ن (خ�لاف ب�نهما قائما �لى مس�توى القوة الظاهریة تجعل �
 نطباع نموذ�ا حق�ق�ا لكل فكرة ممك�ة. أ�فلاطونیة یصبح بموج�ه �

ويحیل �لى جزء ذاتي وموضوعي في ا�نٓ ذاته، ٔ�و  الات وأ�ش�یاءداف�د هیوم سمات الح عند (La Circonstance) الظرفيمثل  * -
: شخص، شيء، وضعیة نموذج�ة، ویقصد به هذا أ��ير دراسة أ�ش�یاء في �الاتها المفردة، ٔ�و و�ة نظر �اصة عن ت�  عنصر دا�ل مر�ب

ٔ�حكام، قوانين، ٔ�عراف، ا�لغة  ( : كالزمان والمكان ونمط التفكير السائد تتحكم فيها عوامل ذاتیة وموضوعیة ،أ�ش�یاء �ى شخص معين
   .)المتداو�...
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ٔ�غیب عن وعيي، فإنني ٔ��ون طی�  دما ٔ�فقد لبعض الوقت إدراكاتي، م�لا ٔ�نن�ا فع  �ير الإدراك.

  هذه المدة �ير واع بذاتي، وبصريح العبارة ٔ�ظل �ير موجود.

ح�ث لا �س�تطیع ٔ�ن  بعد ف�اء الجسد،، ٔ�ي وهكذا إذا كانت كل الإدراكات تنعدم �بر الموت

ــره ــرى، ٔ�ن نحــب، ٔ�ن �ك ــت، ٔ�ن � ــر، ٔ�ن نث� ــض  نصــبح ،نفك ــ�ت��اء بع ــا... و�س ــدمين ب�كمٔلن مع

من الإدراكات  الناس ل�سوا في الواقع سوى مر�ب ٔ�و كل المیتافيزیق�ين، يمكن ٔ�ن ٔ��ازف �لقول: إن

    1."ا�تلفة والمتعاق�ة �سر�ة مذه� في تدفق وحركة دائمتين

، و�� لا يمكـن ٔ�ن �شـكل ٔ�ساسـا لق�ـام نطبا�ات وأ��اسـ�س �ـير �بتـة�ن �ٔ إذن،  نفهم

 الهویة الشخصیة الثابتة.

فمن طبیعة الإدراكات الإ�سـانیة ٔ�ن �كـون مختلفـة عـن بعضـها الـبعض ؤ�ن تق�ـل ا�تمیـيز ب�نهـا 

انطبـاع وفصل بعضها عن بعض، بحیث �سمح هذا ا�تمیيز بفحص كل انطباع لو�ده، كما يمكن لكل 

  ٔ�ن یو�د م�فصلا عن �يره، ولا يحتاج لغيره كد�امة لوجوده.

نطبا�ات وأ��اس�س تجارب شعوریة س�یكولوج�ة مختلفة، فإن اخـ�لاف هـذه وإذا كانت �

الت�ارب وتنوعها وانفصال بعضها عن بعض، یو� بـ�نٔ وجودهـا لا �ـرتبط بوجـود ذات لهـا ماهیـة 

بـذات لا تنفصـل ماهیتهـا عـن ماهیـة الواقـع ا�ي  ، بـليرهما�بتة كما یعتقد جون لوك ود�كارت و�

                                                   
1- «For my part, when I entermost intimately into what I call myself, I always stumble on some  
particular perception or other, of heat or cold, light or shade, love or hatred, pain or pleasure. I never 
can catch myself at any time without a perception, and never can observe any thing but the perception. 
When my perceptions are remov’d for any time, as by sound sleep; so long am I insensible of myself, 
and may truly be said not to exist. And were all my perceptions remov’d by death, and cou’d I neither 
think, nor feel, nor see, nor love, nor hate after the dissolution of my body, I shou’d be entirely 
annihilated… But setting aside some metaphysicians of this kind, I may venture to affirm of the rest of   
mankind, that they are nothing but a bundle or collection of different perceptions, which succeed each 
other with an inconceivable rapidity, and are in a perpetual flux and movement.» D. Hume. A Treatise 
of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and 
Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. Retrieved from the 
online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 2007. P. 134. 
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. فوجــود تــ� الإدراكات لا يحتــاج إلى وجــود جــوهر �بــت، وهــو مــا دفــع هیــوم إلى طــرح يحــد�ا

  السؤال التالي : هل هناك إذن وجود لما �سمى جوهرا �بتا؟

فص� عن نطبا�ات والإحساسات المنلاحظته حسب هیوم هو تعاقب ت� �كل ما يمكن م

ٔ�ي و�اء ٔ�و ٔ�ساس ٔ�نطولو� �بت، ومادام أ�مر �لى هذا النحو، فـلا يمكـن في اعتقـاده �شـك�ل 

ٔ�یة فكرة عن أ�� ٔ�و الشخص بحكم �دم توفر ٔ�ي انطباع �اص �ش�نٔه �كون مطابقا لفكـرة أ��، ٔ�و 

  یقدم نفسه ك�س�ة مطابقة لت� الفكرة.

 الــتيی��غــي ٔ�ولا ٔ�ن نعــرف الســيرورات  ٔ�ن �ســ�توعب طبیعــة الهویــة الشخصــیة، ٔ��ــلمــن 

و مـزج نحـ *�شكلها، وهو ما ح�ا بـه إلى اعتبـار الهویـة بمثابـة تخیـل ی�شـ�ٔ عـن م�ـل طبیعـي ��هـن

نطبا�ات التي تصادفه، والتي �كون بطبیعتها م�غيرة و�س��ة. و�لتـالي الم�شابه من الإحساسات و�

أ�شـ�یاء الـتي  �كـون مـاهو� �ل�سـ�بة إلیـه، ثم ٔ�ن نه لا شيءلا يمكن ٔ�ن نحدد بدقة فكرة الهویة، �ٔ 

  سوى مدركاتنا المتغيرة �س�تمرار. ل�ست في ٔ�عماق تجرب��ا الشخصیة االعثور �ليه یباح

هـذه  وذ� راجع إلى طبیعـة العلاقـة الـتي تقيمهـا ا�ات مـع العـالم، بوصـفها طبیعـة مزدو�ـة،

سـمح س�تدلال والتذوق والحكم، لا � ير و�ة التفكتق�ضي الإيمان بدور التجربة في عملی العلاقة، التي

ــع �ن.  ــة واق ــتي هي في الحق�ق ــذه ا�ات ال ــزي في �شــك�ل تجــارب ه ــا المرك لا شيء ٕ�قصــاء دوره

مـن  **ولا ٔ�كثر جوهریة من شيء �خٓر، وفعالیة ا�هن تت�دد ف� �شكله �ـبر الخیـال جوهري بذاته

                                                   
حسب هیوم موضع ٔ�ولي للإدراكات التي �شكله �لتعاقب �لى شكل ذا�رة، إنه خ�ال ثم فهم، وهو نفس ما �ٔكده   (Mind )هنا�* -  

ا�راسة التي ( ا�ٔفكار، ول�س �سقا"" ل�س طبیعة ول�ست � طبیعة، بل هو كت� من ج�ل دولوز عندما تصور ب�نٔ ا�هن عند هیوم  
وإصرارها  س��عاب ا�هن كملكة تقارب الجوهرإن مشكل الشكِ�ة التجری��ة قائم في عجزها عن ا). .3داف�د هیوم، ص:  تجری��ةٔ�جراها حول 
 هویة مختلفة ا�لحظات ،ةإزاء لحظة معطا ،�ساطةب ، بحیث یصير ).344، الجزء أ�ول،ص. "الرسا�"انظر مؤلف ( "سر�ا " م �لى اعتباره 

، وما �سهل م�لنا إلى التخیل. یعتقد هیوم ب�نٔ الإدراكات هي التي �شكل ا�هن، �ا اعتبره كت� من الإدراكات ا�تلفة بين انطبا�ات ؤ�فكار
�لاصة لهذا التصور الشكيِ � ة المنتظمة �بر م�ادئ التداعي،خصوصیة ملكاته المعرف�من و  س�تمد م�دٔ� حریته من تنظيم ٔ�فكارهدام كذ�، فهو � 

  في مختلف التو�ات المشكلة لنظر�ت النفس. )اللامادیة، الجوهرانیة، الخلود  ( لفلسف�ه المعارضة �لقضا� المیتافيزیق�ة
قادرة ا�هن، كت� من أ�فكار ال�س�یطة ا�تلفة عن بعضها البعض، وال فعالیة" في م�ظور هیوم   (L’imagination )يمثل الخیال ** -

هذا الت�دید  �بره �كون كل الترابطات ممك�ة، إنه عملیات م�ظمة �بر م�ادئ التداعي، بحیث �كون ا�هن تخیلیا. �لى الاتصال ب�فٔكار مر�بة
 .Mيمثل م�دٔ� الترابطیة كنظریة ٔ�ساس�یة في فكر الف�لسوف. ل�س الخیال ملكة، بل موضع تقيم في أ�فكار، إنه ا�هن ذاته. و�لعودة إلى

Malherbe  المكان المحاط تدريجیا بتاريخ التجربة ا�ي یقود  "، یعتبر الخیال105ص.  "الفلسفة التجری��ة عند داف�د هیوم  "في كتابه
 . يمكن القول �شكل �ام، ب�نٔ مجمل فكر هیوم عبارة عن نظریة في الخیال ا�ي یعادل ا�هن من م�ظور س�یكولو�. إنه"�نطباع إلى القا�دة

  ضر� من س�یكولوج�ا انفعالات ا�هن. يمثل
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�لى هذه الفكـرة بقـول یـدعم هـذا و�س�تدل  لسلات،س � التي ت��ظم �لى شكل  تماثلات بين إدراكاته

  :التصور 

 1"  �ینا م�ل نحو التدلیل �لى الهویة �بر إدراكاتنا الم�شابهة."

�رتبط هویة أ�ش�یاء دائما بفعل يحدثه الخیال لتث��ت إدراكاته �بر حركة س�یكولوج�ة مزدو�ة: 

، لكـن هـل مـن 2الو�ـدة مـن �ـة �نیـةم�ل طبیعي نحو توس�یع دا�رة العلاقة من �ة، ونحو تقویة 

  المعقول ٔ�ن تخضع الهویة الشخصیة لنفس القوانين المؤسسة لهویة أ�ش�یاء؟

ــف ا�ي ــلال التعری ــن � ــاعر  م ــه مجمــوع الإدراكات والمش ــلى ٔ�ن ــوم �لشــخص، � ــه هی يمن�

ن تفسـير الهویـة �ـبر م�ـادئ يمكـ والإحساسات التي یعقب بعضـها بعضـا �سـ�تمرار وبـدون توقـف،

نطبا�ات وأ�فكار، التي تظهر �لى شكل تعددیة لا م�ناهیـة بين � )La Connexion(رتباط �

من الوقائع ا�هنیة والس�یكولوج�ة المتدفقة بلا انقطاع، بید ٔ�ن هذه أ��يرة هي التي �شكل مضمون 

  أ��، من �ة �ونه ديمومة من الت�ارب الشعوریة ا�تلفة.

إلى عملیـة  ذ� نادوهذه أ��يرة هي التي �شـكلها ٕ�سـ� هكذا �رتبط الهویة بعلاقات أ�فكار، 

كما یدعي جون لـوك، بـل كل شيء  لا وجود إذن لهویة �بتة بمسا�دة الخیال. 3نقل �س�یطة تقوم بها

هام، ، وهو ما دفع هیوم إلى اعتبار كل هویة ت�سب إلى العقل ال�شري وهما من أ�و في تغير مس�تمر

نـه لا يمكـن بح�ة ٔ�نه كلما كانـت وقـائع الحیـاة السـ�یكولوج�ة وا�هنیـة في حركـة وتغـير مسـ�تمر�ن، فإ 

                                                   
1- « This propension to bestow an identity on our resembling perceptions. » D. Hume. A Treatise of 
Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and Edited 
with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online 
Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 2007. P. 113. 
2 - Frédéric Brahami. « La Généalogie du Moi dans la Philosophie de Hume » Revue Philosophique de la 
France et de L’étranger. P.U.F (http: //www.cairn.info/revue philosophique) 2001. P. 173. 
3- D. Hume. A Treatise of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. 
Retrieved from the online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 
2007. P. 139. 
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هو في نظره �د�ة ما�رة من مخاد�ات ، والقول بوجود م�ل هذه الهویة، ل عن هویة �بتة بتا� الحدیث

  العقل ال�شري.

بين أ�فكار: وهما  *رتباط الثلاثةیوم سوى فكرة ت�شكل �بر م�ادئ �ل�س أ�� في اعتقاد ه 

فعلاقة ال�شابه ت�ـ�ج أ�� �ـبر ا�ا�ـرة، ومـن تماثـل ذ�ـرى �ـاضرة مـع  قتران والس�ب��ة،ال�شابه و�

صور انطبا�ات ماضیة، ومن �لال الحضور المس�تمر والمتكرر لهذه ا�تمثلات الم�شابهة، یبـدٔ� ا�هـن 

 نيحـد� ،ا�ي هـو الإدراك المـاضي ،�ـر�ت وموضـوعها. إن �شابه ا�بمعونة الخیال ب�سج هویة أ��

رابطا زم�یا من ش�نٔه ٔ�ن یو�ه الخیال نحو إثبات ال�شابه، و�لتالي يمنح ا�هن هویة واس�تمرارا دا�ـل 

  الزمن.

                                                   
) وا�دا من م�ادئ �رتباط الثلاثة التي تو�د أ�فكار، �ير ٔ�نه يم� طابعا �اصا يجعل م�ه La Ressemblanceال�شابه (یعد  * -

�لاقة طبیعیة مرنة وح�ویة، بغض النظر عن �ونه يمثل قا�دة ٔ�و م�دٔ� �لو�دة. هذه العلاقة الفلسف�ة التي تبدو ممك�ة، لا تت�سٔس إلا عن 
بين فكرتين في مس�ٔ� معینة. بواسطة ال�شابه �س�تطیع المقارنة بين أ�فكار بمعزل عن التجربة، و�لتالي �س�تطیع ت�سٔ�س  طریق الفهم ا�ي یقارن

لفظ المقارنة المعرفة البرهانیة. وبواسطة هذا �خ�بار ا�هني �ل�شابه، فسر هیوم الطابع الخیالي �لهویة ف� یتعلق بمس�ٔ� الوجود، كما ٔ�ن غیاب 
  ٔ�ن یت�ذ من فرضیة �شابه �نطبا�ات مع أ�ش�یاء م�دٔ� ٔ�نطولوج�ا الإدراك، ح�ث �ربط ال�شابه مع ذ� أ�فكار �لانطبا�ات.قاده إلى

) �كون، لك�ه یو�د أ�فكار انطلاقا من عنصري الزمان والمكان، ح�ث �ربط ا�فٔكار بعضها ببعض la Contiguïtéوكذ� �قتران ( 
 والمكاني للانطبا�ات المتطابقة. م�ل ال�شابه، یعد �قتران �لاقة طبیعیة وفلسف�ة من ا�ر�ة الثانیة، ؤ�همیتها في انطلاقا من أ��ر الزمني

 فلسفة هیوم �رجع إلى حضورها المتكرر في عملیة �عتقاد، وخصوصا �عتقاد الس�ب�يي. إن ارتباط أ�ش�یاء المقترنة لا یبدو طبیعیا، إلا
، ح�ث یصبح الرابط الس�بي طبیعیا وممك�ا �بر ٔ��ر �ادة �قتران. " ارتباط أ�فكار "�شابهة، و�هما �ساهم ف� �سمى�رتباط أ�ش�یاء الم 

یبدو ب�نٔ الف�لسوف �اول ٔ�ن یطابق هنا بين مذهبه في �نطبا�ات وأ�فكار وبعض الملاحظات الفيزیولوج�ة حول ا�ماغ، ذات الجذور 
�قتران هنا ٔ�یضا من دوره أ�ساسي. يمكن ٔ�ن نعتبر فلسفة هیوم فلسفة �قتران وال�شابه، سواء دا�ل ا��كارتیة، ح�ث لم یتجرد 

  التنظ�ت الفردیة ��هن، ٔ�و دا�ل �ريخ أ�مك�ة الفردیة.
س��ا وأ�خرى إلى العلاقة التي �ربط بين فكرتين �بر اتصال ضروري م�كرر، بواسطته �شكل فكرة ما  (La Causalité)�شير الس�ب��ة 

تمد ن���ة، هذه العلاقة تعد موضو�ا �لشكوك التي ٔ�بداها هیوم في نقده �لضرورة المزعومة، وفي ا�نٓ ذاته تفسيرا تجری��ا لطبیعتها، ح�ث �س� 
م�ادئ �رتباط تمثل الس�ب��ة ٔ�ولا �لاقة طبیعیة بين أ�فكار، ٔ�ي وا�دة من الضرورة الس�ب��ة مشروعیتها من �ونها ت��ج م�طق�ا عن العادة. 

ة محضة، الثلاثة، لكنها �تميز عن العلاق�ين السابق�ين �كونها العلاقة الوح�دة التي �سمح بت�اوز المعطى ا�هني والتجریبي. إنها �لاقة فلسف�
قا�دة تجری��ة تجعل الماضي  (ولا بعد�  )�لاقة بين فكرتين إ�داهما س�ب وأ�خرى ن���ة (�تمتع ب�صٔا�تها وتفردها، بحیث لا يمكن إثباتها ق�لیا 

اقترح الف�لسوف صیغة تجری��ة  Doutes Sceptiques)(. انطلاقا من هذه الشكوك �رتیابیة )م�دٔ� المس�تق�ل، عنها ی�ش�ٔ �عتقاد الس�بي
ك ا�ائم اتصالا ضرور� عنه لعلاقة الس�ب��ة ودورها الطبیعي، فالاقتران المتكرر يحدث دا�ل ا�هن ٔ��را �لعادة، مما يجعلنا نعتبر هذا ال�س

ی�ش�ٔ �عتقاد ٔ�و �س�تدلال الس�بي. هذا �س�تدلال ا�ي لا ی�شكل �بر أ�فكار و�دها، ولا �بر التجربة الماضیة، هو ما �سم العلاقة 
  تقاد.الس�ب��ة ویبرر في ا�نٓ ذاته �خ�بار النوعي ا�ي طوره هیوم وا�ي قاده بدوره إلى إنتاج مفهومي العادة و�ع 

إن الت�لیل النقدي لعلاقة الس�ب��ة ٔ�ساسي �دا لفهم ال�سق الریبي عند داف�د هیوم، وا�ي بموج�ه بنى  كل اسـ�تدلال حـول الوقـائع �ـلى 
في ، �لاقة الس�ب �لن���ة، لیصبح تجاوز بداهـة ا�ا�ـرة والحـواس ٔ�مـرا ممك�ـا. تتوافـق الب��ـة الكلیـة �لمعرفـة الإخ�باریـة مـع الت�لیـل الهیـومي

الس�یاق ا�ي یقدم ف�ه نظام العالم �ش�بكة من �س�تدلالات الس�ب��ة العویصة عن ٔ�ي تحلیـل صـارم. ل�سـت السـ�ب��ة إذن ٔ�شـ�یاء، بـل تجـد 
  ٔ�صلها دا�ل ا�هن، وتت�دد �بر العادة كنتاج س�یكولو� عن الماضي، و�لتالي ٔ�صبحت عند هیوم �ا� من �عتقاد.
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 الم�شابهة وتمنح الهویة ��هن، بید ٔ�ن ا�ا�رة الإدراكاتبت�دید  *المنوال تقوم ا�ا�رة نفس�لى 

، كــما ٔ�ن ا�هــن یتكــون مــن �ســق 1" شخصــیة وتوقظهــا�لاقــة ال�شــابه الهویــة ال تخلــق دا�ــل  "

العلاقات الس�ب��ة، و�لاقة الس�ب��ة تتطلب هي أ�خرى حضور ا�ا�رة من ٔ��ـل تحدیـد التحـولات 

  الزم�یة المعتادة بين أ�فكار.

 إن ما �رفضه هیوم بهذا الت�دید لطبیعة الهویة الشخصیة، هـو ربـط وعـي الشـخص بوجـود

جوهر ٔ�و روح �بتة �ـما تعـرض الجسـد بخصائصـه السـ�یكولوج�ة �لتغـير، ٔ�ي ٔ�ن ا�ات �ـير قـاب� 

ــه ــن إدراك ــا يمك ــدتها، ٔ�ن كل م ــلإدراك في و� ــن � ل ــة م ــ� المتعاق� ــ� السلس ــو ت ــات ه نطبا�

  والإحساسات والت�ارب الشعوریة المتنو�ة.

 Robert Hendersonضحـه دراكات، وهـو مـا و م الهویة الشخصیة إذن من �ـلال الإ تتقو 

 ب ا�ات القـائم �ـلى تعاقـبمـذه ،في دراس�ته �لهویة الشخصـیة عندما ٔ�كد ب�نٔ داف�د هیوم ٔ�سس

  2نفعال.التجربة... مبرزا تعلق ا�هن �لاالإدراكات المس�تمدة من 

الوعي مع هیوم حصی� إدراكات و�لاقات �بعة من مصدر هـام هـو  ظلیمن هذا المنطلق، 

:  إلى قسـمين هـاتفرع ب ٔ�و الفكر، �ير ٔ�ن هـذه الإدراكات التجربة، هو المعطى الخار� ول�س العقل 

  .3"الوعي اهیةأ��لاقي والجمالي لم المعنى "�Marie Hélène Audyرٔ�ي  تظهرانطبا�ات ؤ�فكار، 

یـل يح  هذا أ��ير لماهیة الوعي، انطلاقا من تحدیده لطبیعة ا�ات، هذا الت�دید ا�ي يمن�ه

 في مقــام �لــثنفعــال وبواســطة � و�رة ٔ�خــرى فهــم: �رة ت�شــكل بواســطة ال  ذات م�عــددة �ــلى

                                                   
وم مجمو�ة من أ�فكار الحیة التي لا تو�د دا�ل الخیال، بل �كون محفوظة �لى هیئة �نطبا�ات التي تعتبر ا�ا�رة عند داف�د هی * -

  اس�تمدت منها، هذه أ�فكار هي التي تحدد طبیعة �س�تدلال الس�بي.
1 - Frédéric Brahami. « La Généalogie du Moi dans la Philosophie de Hume » Revue Philosophique de la 
France et de L’étranger. P.U.F (http:  // www.cairn.info/revue philosophique) 2001. P.175. 
2- Robert Henderson. « David Hume on Personal Identity and the Indirect Passions » Hume Studies. 
Volume 16 Number. (http://www.humesociety.org/hs/about/terms.htm1) 1990. P. 33.  
3 - Marie Hélène Audy. «Le Moi, le Caractère et L’identité Personnel chez David Hume» Essai 
Electronique. (http : //www.revueithaque.org/fichiers/Ithaque6/06Audy.pdf) P. 97. 
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�ـاملا لـكل ها الفرد �امعا لـكل هـذه المحطـات و  في تدا�ل وهي مس�تو�ت تصيرٍ  ،بواسطة أ��لاق

  .ٔ�ن هذه الكلیة بصفة �امة هي ضام�ة الهویة الشخصیة �لى ٔ�ساسهذه الإدراكات، 

هیوم  لا تعبر في رٔ�ي ،مع لوك جوهرا �بتافيها الوعي  بدویة التي ی و�لنظر إلى الهویة الشخص 

�شــكل في أ��ــير و�ــدة و  ،وأ�فــكار الــتي �كونهــا الشــخص نطبا�ــاتســوى عــن اتصــال بــين �

 مصـدرها الـتي �ـرتبط �ـلى نمـط الو�ـدة بـين موضـو�ات العـالم الخـار� المصا�ةالعملیات ا�هنیة 

وهو ما حـث الف�لسـوف  ،قترانو�تحدث بمعونة �لاقتي ال�شابه  �علاقة ،و�دة الس�ب والن���ةب

  المبادئ. ت�المرتبطة وفق  دراكاتذه السلس� من الإ بهمفهوم الهویة الشخصیة  �لى ربط

مع لوك نحو بلورة تصور �لوعي ٔ�و بلورة  تت�ه یث�ت ب�نٔ الفلسفة التجری��ة Balibarإذا كان 

عندما �دد الهویة الشخصیة في إطار دراس�ته لعلم الـنفس �عـ�د الشـعور ٔ�و فإنه  مفهوم �دید �،

ح�ث ٔ�ن الوعي دائما  ،قام بت�دید الشخص انطلاقا من مصطل�ات تتصل �لوعي ،الوعي و ا�ا�رة

وهذا ما �سمى ذا�، وبها �تميز الشخص عن سا�ر الموجـودات أ�خـرى �عتبـاره  ،فكرما یصاح�ه ال

  .، ووعیه �بت رغم تغير أ�زم�ة وأ�مك�ةذا� واعیة

ــة وذ� یــو� بفكــرة الو�ــدة  ــٔ�� الــتي لا تختلــف عــن الو�ــدة الجوهری ــة الثابتــة ل الجوهری

�ما اتخذت بصفة و نقصت، �ٔ �ما اخ�لفت عناصره، �ما زادت  فكل جسم �ما نما وتطور،لٔ�ش�یاء، 

ٔ�صـبحت شـجرة الصـغيرة الـتي نمـت ٔ�غصـانها و بمنز� ال  ،تظل هویته �بتة ،خ�لاف�امة �ایة في �

ولى شجـرة �بـيرة "إن  بمنز� البرعوم ا�يو  � بوجودها أ�صلي وبهو�تهاذاح�فظت رغم و شجرة �بيرة 

  .1"ه ظل مع ذ� البرعوم نفس

التي تتقوم عند جون لوك في و�دة الفكر، تتقوم  الهویة الشخصیة ، ٔ�نوهو ما �رفضه هیوم

يحـتفظ بهویتـه  البرعـوم ا�ي یصـبح شجـرة ، فـإذا كانفي الو�ـدة العضـویة �لجسـد الحـي عند هیوم

                                                   
1 - D. Hume. A Treatise of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 
1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 
novembre 2007. P. 136. 
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دو ر�ـلا سـواء كـذ� الطفـل ا�ي یغـو  رغم اخ�لاف الظروف وأ�حوال هو البرعوم نفسه ویظل

لا إلى الو�دة الجوهریة الثابتة، بـل إلى الو�ـدة الحسـ�یة  ذ� راجع حس�بهإن ، فسمینا ٔ�و نحیفاكان 

  التي تؤطر �لاقة الشخص �لعالم.

�ٔ�فـكار الـتي  نطبا�ـات�الـتي تو�ـد  رتباطـات�وتت�لى هذه الو�ـدة �ى الشـخص في 

بـدو� یتو�ـد  ٔ�و بجمهوریـة هـنوهیوم نفسه �شـ�به ا� ،"هنى "و�دة ا��كون �س�ة عنها، و�سم

فيها ٔ�عضاء مختلفين بواسطة روابط مشتركة تضعها الحكومة، وتعد م�ش�ٔ لٔ�ش�اص ا�خٓـر�ن ا��ـن 

مـن  يخ�ون الجمهوریة نفسها �بر التحول المس�تمر لهذه العناصر، ويمكن لهذه الجمهوریة نفسها ٔ�ن تغير

  .ن یغير مزا�ه ووضعه و انطبا�اته ؤ�فكارهم�لما �س�تطیع شخص ما �ٔ  ،ٔ�عضائها  وقوان�نها ومؤسساتها

 ٔ�نهـما ،الـوعي طبیعـةلـوك في إطـار تصـوره ل  كـر جـونهیوم عن ف كر داف�دلا يمكن عزل ف

، لكن الإعجاب بمواطن قوتـه، خصوصـا في لكان معا ٔ�سسا م�شابهة في ت�سٔ�سهما �لمعرفة الإ�سانیةيمت

 �اول معالجتها في ضوء تصوره الحسي.بل مر�� الش�باب، لا یعني ٔ�نه يخفي ویت�اهل نقط ضعفه، 

ا�ي �تميز به  المتعدد والمتغير تت�دد الهویة الإ�سانیة �بر عنصر الوعي ،تماش�یا مع هذا الطرح

بتعبـير  عـدیلم  الشخص في �ا� الإغـماء ٔ�و النـوم ٔ�و المـوت ٔ�نتجاربها، فرغم  �بر تضخم �ددا�ات 

وتـ�  صير م�ـاشرة ذ� الشـخصینطق كلمة ٔ�� ی شيء، فبمجرد ما  ب�ئ سيح ٔ�وتذ�ر ی  الف�لسوف

نطبا�ـات وأ�فـكار ا�ي ال�سـك الموضـوعي وا�اتي بـين �، بفضل البار�ة الطبیعة التي كان �ليها

هو ٔ�نـه یـدرك  ،ٔ��اس�سه ؤ�فكاره س�تق�لعندما �  هنٔ�ول فعل یقوم به ا�إن  تحدثه م�ادئ الترابط.

   ٔ�نها تختلف عن �يرها من أ�فكار. و�ٔ ٔ�فكاره ویدرك ٔ�ن كل فكرة هي الفكرة ذاتها 

عمومـا نحـو بنـاء  ا�ي یتو�ـه �سـقه التجـریبي هذا الت�لیل �لعملیات المعرف�ة مـرتبط بطبیعـة

مـا  : إمـا الحـس ویـدل �ـلى فلسفة �لوعي �لعودة إلى دراسة ب��ة ا�هن ؤ�فكاره الـتي لهـا مصـدر�ن

 ٔ�ي عملیاتـه الخاصـة ،وإمـا ب��ـة ا�هـن ا�ا�لیـة ،�ك�نف موضو�ات العالم الخـار� مـن خصـائص

  .عنصر الإدراك الإ�ساني ثلو�هما يم 
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اتیـة الیقظـة ا� دل �ـلى �ـا� مـنیـ وهـو الحسي وجودهاب حصی� �لاقة ا�ات يالوع یظل

، الحــا� الــتي �ســ��قظ فيهــا ا�ات شــعور� لتلتقــي ج�بــا إلى ج�ــب مــع والموضــوعیة في ا�نٓ ذاتــه

يمثل حضورا فيزیولوج�ـا لـبعض ظـواهر ا�هـن الإ�سـاني كا�ا�ـرة والنـوم  ، كماالخارجموضو�اتها في 

 لي في التصــوروكلهــا ٔ��شــطة بیولوج�ــة ســ�تظهر �شــكل راد�ــكا في �شــك�ل مــدلول ا�ات، والــوعي

  .صبيعالبیو 

 بــذ� ركــما تقــ ،الیقظــة المبــاشرة �لــوعي �ــرتبط �لمســؤولیة أ��لاق�ــة �ــ�ات�ــير ٔ�ن تــ� 

M.Hélène Audy، ــير ٔ�ن ــوم � ــدي ا�تراضــه هی ــلى یب ــا  � ــة وطابعه ــا �شــكل ا�ات الفردی م

إلى الطــابع العــام ا�ي يهــتم �لمســؤولیة  وإنمــا ،إلى الهویــة الشخصــیة ل�هــما لا یوصــف ،الشخصيــ

 .1ردأ��لاق�ة لفرد ما، فما یت�اوز ا�ات هو ما �شكل الهویة الحق�ق�ة �لف

ٔ�نه �رتبط  ،الطابع الشخصي عن ا�ات يختلف ح�ث ،وهذا مفهوم إشكالي �رتبط �ٔ��لاق

لــوك في تصــوره لــوعي  طــة اســ�تقاها مــننق وهي ( بمشــكل المســؤولیة أ��لاق�ــة �لفــرد في نظــره

بحیث یصير الـوعي في أ��ـير  ،أ��در ب�نٔ یصدر ٔ�حكاما الطابع الشخصي هوفو�لتالي  )الشخص

ٔ�ن مـا ٔ�م  ،هنـا وعـي ٔ��ـلاقي الشـخص وعـيهل یعني ذ� ٔ�ن لكن  لحكم أ��لاقي. هو ما يحدد ا

  ا�ات هو ٔ�حكا�ا الممتز�ة بموضو�ات العالم الخار�؟ وعي ديحد

كون موضو�ا لما �شـكله ، فإن ا�ات ٔ�قرب إلى ٔ�ن �هذه الزاویة من الوعي النظر إلى صحإذا 

  .نفعالیة ��اتدراسة الظواهر �ب یتعلقٔ�ن موضوع أ��لاق  ،2نفعالالخیال و�

، تجـاه فلسـفة لـوكرتیاب الجید ف� تؤول إلیه الفلسفة مع هیوم يخلق نو�ا من �إن الإمعان 

( بمـا في ذ� الـوعي �لمسـؤولیة  لإدراك�الوعي  ارتباط �لى یتفقانالف�لسوفين معا  ف�الرغم من �ون

  .مع ذ� في تصورهما لمسا�ة الوعي إلا ٔ�نهما يختلفان ،أ��لاق�ة )

                                                   
1 - Marie Hélène Audy. «Le Moi, le Caractère et L’identité Personnel chez David Hume» Résumé. Essai 
Electronique (http : //www.revueithaque.org/fichiers/Ithaque6/06Audy.pdf) P. 95. 
2 - Ibid. P. 97. 
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�بره �كمن هویة الشـخص، وإذا  ا�ي وهرالجدائما بصف�ه و �ل�س�بة إلى لوك �بتا  یظل الوعي

فمعنى ذ� ٔ�نه لا تحـده ظـواهر التجربـة ولا زمـان ولا مـكان، بصـف�ه  ،كان الوعي يحیل �لى جوهر

يمك�ـه ٔ�ن  ولا ،لهـذا الـوعي الحامـلكما یت�ـاوز الشـخص نفسـه جوهرا فهو یت�اوز الزمان والمكان، 

دائم  ظــلی  بوجودهــا في ا�نٓ ذاتــه، بحیــث عــي�ــلى و و  موجــودة ظــل ذا�ی، لت�دیــدهــذا ا یغــادر

  .ذاتهب الوجود دوام وعیه

یاء ذاتهـا، ٔ�ي وعـي ٔ�شـ� � رتبط وعي مـ�یق�ضي ٔ�ن �كون هنا لحدیث عن فلسفة �لوعيوا

تجاوزهـا  بغـرضتتو�ه  التئ�ن �كون هناك ذات تعي أ�ش�یاء  یق�ضي، و التي تحدثه ٔ�ش�یاء� رتبط�

 تـدا�ل � وعـي ی��غـي ٔ�ن �كـون هنـا�. لكي �كون هناهنربة في الفهم، ٔ�و تجربة في ا�لتصير تج

، فهل عن وقائع التجربة ٔ�ن �كون هناك ذات �رتبط و�س�تقل في ا�نٓ ذاته ٔ�ووتخارج في ا�نٓ ذاته، 

  ؟ظاهري قائما في فلسفة كفلسفة هیوم �شكل  يجعلها فلسفة وعي د والجزریصير هذا الم

 سـ�تقم� لم  ،ب��ـة مادیـة�  ت التي �شـكل ا�هـن الإ�سـانيفي دراس�ته �تلف أ��شطة والعملیا

 في إقامـة �ـلم إ�سـانيویت�دد  يمي،�س� إلا �لمعنى ا�ي یوا�ب طمو�ه الإ  ،لوعيا لماهیة هیوم تصور

نقطـة بدایتـه قائمـة �ـلى  �ـلى اعتبـار ٔ�ن بو�ـه �ـام، ةث في الطبیعة ال�شریـبحل � مذهبا �دیدا  یعد

  .�هنیة والحدود التي لا تتعداهاقدرات الإ�سان ا تختزنه ف�البحث 

لم  كـما ولـو لحظـة وا�ـدة لم یتردد ،�لمبدٔ� أ�ساسي في نظریة الإحساس عند لوك ق�و� ورغم

وعي بـه في  �ى الإ�سان الوعي ٔ�و ا�ات عند �ركلي، بید ٔ�ن كل ما مفهوم يجد ٔ�دنى صعوبة في نقد

نطبا�ـات یـؤدي إلى ظهـور فكـرة ولـ�س ثمـة وا�ـد مـن هـذه � ،نطبا�اتالتجربة الحس�یة هو �

  ة.الهویة الشخصی

ربـة ولا انطبـاع یتعـالى د ذات �كمـن وراء التجو وجـ یو� بعـدم �لهویة الشخصیة یتعلق افم

ٔ�ن یو�ـد في نظـر  نطباع ا�ي يمكن ٔ�ن �س�تمد م�ه هـذه الفكـرة؟ لا يمكـنفما هو � ،عن �دودها

  �ات.ان ثم لا يمكن ٔ�ن �كون هناك فكرة وم ،نطباعهیوم م�ل هذا �
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دراكات الإ  بواسـطتها �ـرتبط الغموض ا�ي يحیط �لك�ف�ة التي�كمن في وهناك صعوبة ٔ�خرى 

یصـادف �ـلى  ا یتعمق من �انبه فـ� �سـمیه ذا�الجزئیة ��ات و�لى ٔ�ي نحو ت�تمي إ�يها، فهو عندم

عب �لیـه في ٔ�ي لحظـة ٔ�ن ولكـن یصـ ،كالحـرارة والـبرودة ،ا�وام إدراكا معینا من هذا النوع ٔ�و ذاك

  .ٔ�و ٔ�ن یلاحظ ش��ا �ير الإدراك ،بغير إدراك ايمسك به

، ٔ�ي م�عاق�ـة إدراكات �دیـدة ف�ـه عـرضت ٔ�ش�به بعرض مسرـ� فطأ�ن ا�هن في �خٓر الم

 ٔ�ن ما یؤلف ا�هن هو والمقصود بذ� ،�لى التعاقب المب��ة تظهر ف�ه ا�ات بصفتها ت� الإدراكات

الإدراكات المتعاق�ة و�دها، �� لا ی��غي الخلط بين أ�فكار المتعاق�ة وبين فكـرة الهویـة  ل�س سوى

وقـد سـار هیـوم في هـذا  .التي �كونها الفرد عن شيء یظل �لى ما هو �لیه طـوال فـترة مـن الـزمن

 تفسـيرا �لك�ف�ـة الـتي تظهـر بهـا في لاحقـا ) رتبـاطي�بدعم مـن �ـلم الـنفس (  دمح�ث ق ،تجاه�

  شخصیة.لهویة ال ٔ�ذهان الناس ت� الفكرة التي یعتقد ٔ�نها فكرة ا

ٔ�ن الـوعي ا�ي كان ٔ�سـاس الهویـة  ،یصير الـوعي مـع هیـوم ٔ�كـثر واقعیـة ممـا كان �ى لـوك

، في تو�هـا نحـو فلسـفة الـوعي التي �سـعى، معطیات التجری��ة، لا ی�سق لا مع الشخصیة مع لوك

ــالم ربــط إلى خ�بــار ا�ي یعتمــد �ــلى الملاحظــة الحســ�یة و�ــلى ة وبقــانون �عرفــة بمعطیــات التجرب

لـوك  ٔ�ن طبیعة الوعي عند راجع إلى ذ�و ، التجری��ة �اتامفهوم  مع ، ولاتحلیلات تقد�ا التجربة

  .�بت تحیل بصفة �امة �لى وعي ٔ��لاقيفه�ي  عن ٔ�فعا�،  ولمسؤ تحیل �لى ذات ٔ�و �لى شخص 

لـق اسـ�تدلال ینط �ـبريحققهـا  ٔ�ن �لفـرد هیوم في �لاق�ه �لمنفعة التي يمكن عند الوعي یت�دد

يرورة من المعطى تدل �ـلى تعاقـب الموضـو�ات المرتبطـة فـ� س هوف  ،من التجربة والملاحظة الیوم�ة

 قـترانیعیة الإ�سـانیة كال�شـابه و�ب�نها في ا�هن الإ�ساني بواسطة م�ادئ �سميها هیوم م�ادئ الطب 

  والس�ب��ة.

بل الفلسفة �شكل �ام من  ،س�تم قلب مقو� الوعي طار المعطى ا�ي يحیل �لى الواقعفي إ و

إلى �ـالم المعطـى ا�ي یتقـوم �لملاحظـة والتجربـة  ،ع ٔ�فلاطون و�الم الفكر مع د�كارت�الم الحق�قة م

 :  �ـالم الو�ـدةالمعطى یصـير الـوعي دلـیلا �ـلى هذا التي هي ملاحظة یوم�ة �لموضو�ات. في إطار

 والمیكانیك�ين و�لماء النفس. الفيز�ئیينفي ا�هن �لى طریقة  فيز�ئیا نتظمةو�دة الموضو�ات الم 
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إن تنوع الإدراكات واخ�لاف الت�ارب الشعوریة وانفصال بعضها عن بعـض و�ـدم اسـ��ادها 

لهـا  )ٔ�و �ینـو�ت  ( �ـلى ٔ�ن وجودهـا لا �ـرتبط بموجـوداتكل ذ� یـدل  ،إلى جوهر تحمـل �لیـه

م�عز� عن كار م�فص� و ماهیة �بتة ٔ�و جوهر �بت. كل ما يمكن ملاحظته هو وجود انطبا�ات ؤ�ف

بـل یعـثر  ،وعندما یفكـر الإ�سـان في ذاتـه لا �سـ�ت��ط ٔ�نطولوج�تـه ،ٔ�ي ٔ�ساس ٔ�و و�اء ٔ�نطولو�

طاع هي التي �شكل مضـمون فقط �لى إدراكاته، هذه الوقائع ا�هنیة والس�یكولوج�ة المتدفقة بلا انق

  ا�ات، ح�ث �كون الشخص عبارة عن ديمومة من الت�ارب الشعوریة ا�تلفة.

اخـ�لافي مســ�تمر،  كل شيء في تغـير ،و�لتـالي لا وجــود لـوعي �بـت ،لا وجـود لهویـة �بتـة

هـو  ما يمكن إدراكه ؤ�ن ،إدراك ا�ات في و�دتها یصعبه والحیاة ا�ا�لیة في حركة، وهذا یعني ٔ�ن

اس والت�ارب الشعوریة ا�تلفة، و�ـلى هـذا أ�سـ 1نطبا�ات وأ�فكارهذه السلس� المتتالیة من �

  .2بوصفها الهویة الحق�ق�ة التي يمكن إس�نادها إلى ا�هن الإ�ساني تقوم الهویة الشخصیة عند هیوم

 هـذا ة،ال حـول موضـو�ات م�شـابهوهي في الغالب ما یتحرر من تجربة م�شابهة �كونها الخی

ٔ�دلى بـدلوه  ا�ي Dario Perinetti لهویة يجد صـداه عنـدالت�دید ا�ي ٔ�س�نده هذا أ��ير إلى ا

الشخصـیة لا �كـون إلا مـن  هوی��ـاالفكرة التي يمكـن ٔ�ن نحصـلها عـن  ٔ�نعتقاده � هذا �تجاه، في

  .3اخ�لاق الخیال

ؤ�ن  ،�ل�سـ�بة �لتجری��ـة الإنجليزیـةل الفلسـفة ا�ٔكـثر راد�كالیـة ثـتم  ت ب�نٔ فلسفة هیوم�ث إذا 

 ن فلسـف�هفـإ درك إلا مـا هـو موجـود في الواقـع، لا یـ ا�هن ب�نٔ ٔ�قرعندما  ،هیوم ف�لسوف تجریبي

لا شيء  " تصور ب�نٔهعندما   Bado Ndoy ، وهو ما ٔ�كدهنقد �لفهم �لى ٔ�ساس هذا التصور ٔ�یضا

  . 4"دا�ل الفهم لم ی�ش�ٔ ٔ�ولا دا�ل الحواس

                                                   
1 - Robert Henderson. «David Hume on Personal Identity and the Indirect Passions» Hume Studies. 
Volume 16 Number (http://www.humesociety.org/hs/about/terms.htm1) 1990. P. 35. 
2 - Bado Ndoye. « Philosophie et Théorie de L’identité» Département de philosophie. UCAD. 2003. P. 5. 
3 - Dario Perinetti. «Identifié, Nécessité et Liberté chez Hune» Essaie électronique. Séminaire de 
recherche en philosophie de la culture. (philo.uqam.ca/upload/files/cours/a07/phi9018.pdf) 2007. P. 1. 
4- Bado Ndoye. «Philosophie et Théorie de L’identité» Département de Philosophie. UCAD 
(http//www.resilience-organisationnelle.com/pj/Identite_et_philosophie.doc) 2003. P. 3.  
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تصحیحیة لموقف لوك تجاه ماهیة الإ�سان، ویتو� من �لالها نقد  بحم� نقدیة لقد قام هیوم

الــتي یطر�ــا  ر ٔ�نطولــو�، خصوصــا تــ� المقاربــةالمقاربــة الهو�تیــة الــتي تقــرن مفهــوم الهویــة بمعیــا

. لا یتصـل الــوعي عنــده بمعیــار ٔ�نطولـو� �ــ�ات، بــل بمعیــار "ٔ�� ٔ�فكــر، ٔ�� موجــود " الكوج�طـو

  ا�اتیة. واقعي بمثابة إنقاذ �لفكر من سلطتهه �لوعي ضمن مر�ب حسي حسي، ووضع

حتى لا یظل الوعي �لاصة لت�مٔـل الفكـر �اتـه، كـما كان الشـ�نٔ مـع د�ـاة المیتافيزیقـا ا��ـن 

و�وا الوعي صوب تجربة ذاتیة �الصة، فعملیة الكوج�طـو الـتي تضـع تطابقـا �بتـا بـين یقـين الفكـر 

  لوعي ینعكس �لى ذاته، لكونها ت��ح إمكانیة �زوغ وعي واع بذاته.وحق�قة الوجود، جعلت ا

�ا فما قام به هیوم من �سف لفلسفات الهویة بما في ذ� فلسفة جون لوك، وتحدیـدا موقفـه 

ٔ�ن یتحـول �لتفكـير الفلسـفي مـن من جوهرانیـة الـوعي، یـوضح هـذا الهـاجس النقـدي ا�ي �ریـد 

 �س�يمولوج�ة.�شغال ٔ�كثر �لقضا� الإ إلى �م �ٔ�س�ئ� أ�نطولوج�ة، ه�الإ 
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  الوعي إدراك .2

 *الإدراك ةفلسف 2. 1.

ا�ي  "الـوعي الحميمـي "عـما �سـمیه " رسـا� في الطبیعـة الإ�سـانیة " یت�دث هیوم في كتابـه

بعض المتفلسفة  ٔ�ن هناك قد لاحظ في هذا الش�نٔو  يمتلكه كل شخص حول طبیعة إدراكاته الخاصة،

وبــ�نهٔم �شــعرون  ،ٔ�ن�ــتهم �ــلى وعــي حميمــي بمــا �ســمونه ا��ــن یعتقــدون بــ�نهٔم �كونــون في كل لحظــة

 الصة وب�سـاطتهابوجودها و�س�تمرارها في الوجود، وب�نهٔم م�یق�ون یق�نا لا يحتاج إلى �رهان بهو�تها الخ

الهویـة  هـذهعنفا، إنمـا یث�ـت ٔ�كـثر  نفعالات�ٔ�ن ٔ�كثر أ��اس�س قوة ؤ�كثر كذ�  س�بونوب�نهٔم يح 

ت�ثٔيرها في ا�ات من �لال مـا تحدثـه مـن ٔ�لم  ربطونويجعلهم � ظرتهم ت� إ�يهابدل ٔ�ن یصرفهم عن ن

  .�ركليو  لوك ،ا�شبر مال ،شك: د�كارت هم بلا وهؤلاء الفلاسفة ،ٔ�و �ة

تصـورهم لـٔ�� ٔ�و تجاوز مختلف التصورات التي صـاغها هـؤلاء في  وملاحظته ت� قادته إلى

: مـن ٔ�ي انطبـاع تن�ـدر فكـرة ا�ات بـدلیل ٔ�ن كل  � النقـدي التـالياؤ س ، وهو ما �كشفه��ات

 ،و�د انطباع �اص عنه ت�ش�ٔ فكـرة ا�ات ن�در من انطباع �اص؟ فإذافكرة واقعیة لابد لها ٔ�ن ت 

لك�ـه مـع ذ� لـ�س مـن نفـس  ،م�صلا �لضرورة بهذه ا�ات نفسها نطباع�فلابد ٔ�ن �كون هذا 

لا �س�تقر ولا تو�ـد كلهـا في زمـن وا�ـد،  نطبا�ات�ٔ�ن هذه  ،انطبا�ات الرغبة والخوف والحزن

  هل یعني ذ� ٔ�ن فكرة ا�ات �ير موجودة؟ف ولا وا�د من انطبا�ات ٔ�خرى، 

                                                   
یعني عند هیوم كل ما �تمظهر ��هن وینكشف � �وجود، وقد قسمه هذا أ��ير إلى قسمين : ٔ�فكار  )Perception( الإدراك * -

وإلى ٔ�فكار �س�یطة ؤ�خرى مر�بة. یت�سٔس ال�سق  )�نفعالات  (وانطبا�ات، وهي نفسها تنقسم تلقائیا إلى انطبا�ات حس�یة ؤ�خرى ذهنیة 
: ٔ�ولویة �نطباع �لى الفكرة ا�ي یبرر، من ح�ث �ونه م�دٔ� ا�تمحیص الفلسفي، انفصال الهیومي �لى ٔ�نطولوج�ا إدرا�یة ذات خصائص كبرى 

ماهیة أ�فكار المر�بة عن أ�فكار ال�س�یطة و�ك�شف �نطبا�ات المتطابقة، ثم م�اشریة الإدراك التي تدل �لى ارتباطه �ٔ�ش�یاء والتي  تعكس 
 لفة. ا�هن �لى ٔ�نه و�دة جوهریة من الإدراكات ا�ت

لقد �شف �ريخ الفهم عن اس�تعمالات م�عددة للإدراك : الإدراك المباشر، الفهم الشامل، مختصر ما �كونه ونجمعه بطریقة �ادیة تحت لـواء 
هذه المشارب ا�تلفة لـلإدراك، بحیـث محاو� لتفحص  Didier Deleuleحسب  "في الفهم ال�شري تحق�ق  "الحدس، �ا یعد كتاب هیوم 

 " بحـث عـن الحق�قـة "لسـ�ب��وزا، و "رسـا� في إصـلاح الفهـم "ا�ي ٔ�لفـه د�ـكارت، و " قوا�ـد لتوج�ـه الفكـر " لك�ـاب تمـةنظـره � یعد في 
 لجون لوك. انظر: "مقال حول الفهم ال�شري "�لیبنز، و " ت�مٔلات حول المعرفة "لمالبرا�ش، و

- D. Hume. Enquête sur L’entendement Humain. Dans L’introduction de D. Deleule. Les Classiques de 
la Philosophie. Librairie Générale Française. 1999.  
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دها لو� لانطبا�اتبجوهر ولا و�دة  ل�س فهو ن أ�� ا��كارتي،ع � في نظر هیوما�ٔ  يختلف

سـواء كانـت انطبا�ـات ٔ�و  �الإدراكات التي �شكل  ا�ٔ  مر�بة من كل و�دة ولا ٔ�فكار لو�دها، بل

فكرة ٔ�ن یظل أ�� �بتا �لى ما هـو �لیـه ؤ�ن یبقـى �ـلى ا�وام هوهـو �ـبر  �ا فهو یدحضٔ�فكار. 

  الخطيرة التي ميزت ٔ�سلوبه الشكيِ. �تراضاتمن �ٔ�� �شكل عنده وا�دا الزمن، بید ٔ�ن مفهوم ا

ویتذ�ر ب�نٔه �ـاش ٔ�خـرى في  ،یع�ش وسط تجارب معینة في الحاضرالإ�سان  ف�الرغم من �ون

فعندما نت�مٔل  ضو�ات هذه الت�ارب مرتبطة،ٔ�ي یقين �بت حول ٔ�ن مو  مع ذ� الماضي، ل�س �یه

 و�ٔ ٔ�نی��ا لا �ك�شـف حسـ�به شـ��ا �خٓـر �ـير سلسـ� مـن الإدراكات الجزئیـة : انطبا�ـات أ�فـكار، 

 رفـض ٔ�طرو�ـة لـوك الـتي تؤكـدأ�مـر ا�ي سـاقه إلى  .1مشاعر أ�فكار و�ٔ الإحساسات ا�هنیة، 

 ،قـة زم�یـة�ـبر �لا م�صـ� ا��ـر�ت الشخصـیة ٔ�� �بر عنصر ا�ا�ـرة، بحیـث تتـوارد �یـهثبات ا

أ�� عبـارة عـن فكـر ٔ�و  هـذا �سـمح بـ�نٔ �كـونالتي  و�ة من الت�ارب والحالات ا�هنیة�س�ب مجم

  شخص وا�د �لى ا�وام.

حـول ٔ�ن ا�ا�ـرة تخلـق  �Bulterـة لح اعارضهو یعلق الحكم �لى هذا التصور و�د نفسه مو 

حول العلاقة التي تو�د  " الرسا�" ٔ�طروح�ه في مؤلف  ، وعوض ذ� بقي وف�ا2الهویة الشخصیة

كل سلس� من سلسـلات الت�ـارب دا�ـل أ��، وقـد �ـدد هـذه العلاقـة في مر�ـب مـن ال�شـابه 

كذ� فكرة �لود الـنفس الـتي �كشـف  ا الصدد، كان من الضروري ٔ�ن یدحضلس�ب��ة. وفي هذوا

ة ق�ــل عــن مضــامين الخطــاب اللاهــوتي، ٔ�نــه في اعتقــاده لــو كانــت الــروح �ــا�ة لكانــت موجــود

  .3ولادتنا

 انطبــاع �ــاص عنــه �إذ كان هنــا �ــير ٔ�نــه، ا�اصــ اانطبا�ــ إذن الشــخصلا أ�� ولا يمثــل 

نطبا�ـات لكـن إذا لم �كـن �لا �لضرورة بهذا أ�� نفسـه، م�ص فلابد ٔ�ن �كون ،تصدر فكرة أ��

 لٔ�� و�یف �رتبط به؟ تظهر إذن ب�ئ شكل وأ�فكار ذاتیة وجوهریة،

                                                   
1 - Anthony Quinton. Hume. Traduit de L’anglais par Christian Cler. Paris, Seuil. 2000. P. 63.  
2 - Ibid. P.65. 
3 - Ibid. P. 66. 
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 ،في معقل �دیثه عن الهویـة الشخصـیة، " رسا� في الطبیعة ال�شریة"  في كتابه�شير هیوم 

  : بقو� طبیعتها المتغيرةإلى 

"من و�ة نظري عندما ٔ�دلف بحماس، وبتعاطف إلى ما ٔ�سمیه نفسي ٔ�و ذاتي فإنني ٔ�صطدم 

  .1ببعض الإدراكات الجزئیة من ق�یل الحرارة والبرودة والظل والحب والكراهیة"

 فـإن  ،و ٔ��ه�ٔ ٔ�نیـة الشـخص حميمـي مـا �سـمى ا يخـترق في نظـر هیـوم مظهـر �ـار� عندم

مــن انطبــاع إلى �خٓــر: مــن الحــرارة إلى الــبرودة، مــن الضــوء إلى  نق�ت ــو  تت�اذبــه انطبا�ــات �اصــة

من ا�ـ�ة إلى أ�لم...ح�ـث لـن �كـون ٕ�مـكان هـذا أ�� ٔ�ن یـدرك و  من الحب إلى الكراهیة ،الظلمة

 فـيف، مـا یدركـه و�س�شـعره ٔ�ن یلاحظ ش��ا �خٓر �ير �سعه نیدرك انطبا�ا معینا ولته دون ٔ�ن ذا

درك في ا�نٓ ذاته ٔ�ن وعیه یظل مرتبطا بحدود ی ،�شيء ما �لى وعي �م درك ف�ه ٔ�نهیي ا� وقتال

  .إدراكاته

 ه،فإنـه یظـل طـی� هـذه ا�لحظـة دون وعـي بذاتـ ،لكن عندما تغیب إدراكاته ٔ�ن ینام مـ�لا

لـوك  ٔ�قرهـاوهي مسـ�ٔ�  ( الإدراكنعـدم فيهـا ی النوم �شـكل ا�لحظـة الـتي  وذ� ٔ�ن �ا� الموت ٔ�و

ح�ث لا �س�تطیع الشـخص ٔ�ن  ،نعدم �بر الموت ٔ�و النومی  الإدراكوذ� یعني ٔ�نه إذا كان  ) كذ�

عدما ف�اء الجسد، فإنه یصبح  م بعدیفكر ولا ٔ�ن یث�ت، ٔ�ن �رى ولا ٔ�ن �سمع، ٔ�ن يحب ؤ�ن �كره 

  �كام�.

ــات ٔ�و ٔ�فــكار لا ــا انطبا� ــوم ٔ�ن إدراكات ا�هــن الإ�ســاني �كــون إم اخــ�لاف ب�نهــا في  ومعل

مـن  ( حسـاستن�ـدر مـن الإ  نطبا�ـاتفالاالطبیعة وإنما فقط فـ� یتعلـق بـدرجتي القـوة والحیویـة، 

ــة ــال�و  ) الطبیع ــا، و  نفع ــل صــورا هشــة عنه ــكار فتمث ــا أ�ف ــة، ٔ�م ــوة والحیوی ــدرجتي الق ــيز ب �تم

 ،العنیفة التي يحملها أ�شـ�اص عـن موضـو�ات تصـادفهم نطبا�ات� من صنف ت� نفعالاتو�

  .ليوأ��اس�س من صنف انطبا�ات هادئة عنها یصدر المعنى أ��لاقي والجما

                                                   
  .45 .ص .2009لتنو�ر، امطبعة  فلسفة هیوم ا�ٔ�لاق�ة،. محمد محمد مد�ن -1
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من جم� هذه الإدراكات �كل أ�فـكار الـتي �یـه و�ـكل  M.H.Audy �شكل حسبی  أ��و 

إحساساته وانفعالاته كذ�، وح�ث لا تو�د اخ�لافات في الطبیعة بين هذه الإدراكات : انطبا�ات 

، فالشخص یعي ذاته �ـلى ٔ�نـه كا�ـن محِـس وعیـه لا ینفصـل عـن  1ؤ�فكار ثمة �كمن هویة شخص ما

  : هذا المنوال صاغ الف�لسوف تعریفه للإ�سان، عندما تصور�لى  إدراكه لموضو�ات العالم الخار�.

  .2من الإدراكات ا�تلفة" و�دة و�ٔن الناس ل�سوا سوى سف�نة �ٔ  "

، بـل مـا 3إدراكاتا�هن ل�س إلا تماسا مـع �دد طبیعته، فو  ا�هن ش�تق ماهیةا ومن �لا�

  اذا یعني ذ�؟فم، هظهر ٔ�مامالتي ت الإدراكات  هو ذاته هذه

 تتو�ــد �ــبر م�ــادئ معینــة، مــن إدراكات مختلفــة سلســ�ا�هــن عبــارة عــن  ٔ�ن ،ذ�یعــني 

 الـتي ترتـبط بصـنف لانهـائي مـن أ�وضـاع والحـالاتل ،�س�تمر وتعـاود الظهـور مـن �دیـد ،تتعاقب

و�لتـالي  ،نطبا�ات �یف�ات ٔ��لاق�ـة� ب�نٔ �كون هو ما �سمحو  .�شكله وتؤ�ر ف�ه �ك�ف�ات مختلفة

مــن الممكــن ٔ�ن �شــ�به موضــو�ات الإدراك المبــاشر، فالرذائــل والفضــائل يمكــن مقار�تهــا �ٔ�صــوات 

إنمـا هي  ،وأ�لوان، �لحرارة والبرودة، وسا�ر الك�ف�ات أ�خرى التي ل�سـت �یف�ـات في الموضـو�ات

  فحسب إدراكات في ا�هن.

�لى ٔ�ن الموضو�ات  ،حظة الیوم�ةحسب هیوم انطلاقا من التجربة والملا س�تدلال�ويمكن 

 الـتي �تمثـل في  م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیةبرنهـا �ـالمتغيرة والثابتة ذات هویـة وا�ـدة و�ـرتبط فـ� ب�

ثبـات ٔ�ن كل الموضـو�ات �ٕ  مرتبطةهنا  س�تدلال��كون �مة  ، ح�ثوالس�ب��ة قترانال�شابه، �

ا �شـكل  تعاقـب الموضـو�ات وهـو مـ ،المتحـول و�ٔ ا هویة دون ملاحظـة طابعهـا الثابـت إ�يهند �س� 

  .المتص�
                                                   
1 - Marie Hélène Audy. «Le Moi, le Caractère et L’identité Personnel chez David Hume» Résumé. Essai 
Electronique (http : //www.revueithaque.org/fichiers/Ithaque6/06Audy.pdf) P. 98. 
2 - «The mind is a kind of theatre, where several perception » D. Hume. A Treatise of Human Nature, of 
the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and Edited with an Analytical 
index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online Library of Liberty 
(http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 novembre 2007. P. 134.  
3 - Vianney Dequiedt. Grand Courants de la Pensée Economique Contemporaine. Université D’Auvergne. 
2009. P. 17. 
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من الإدراكات ا�تلفة والمتباینة التي ی��ع بعضـها بعضـا في  ذ� ٔ�ن الهویة ل�ست سوى حشد

سر�ة لا یتصورها العقل، ؤ�ن انطباع الإ�سان عن ذاته انطباع �اضر مصاحب � بنوع من الحميمیة 

بحیــث لا يمكــن تخیــل شيء �خٓــر في هــذا ، ؤ�ن وعیــه يمن�ــه تصــورا مــبهما وح�ــا لشخصــه ،وأ�لفــة

  .يمضي إلى ما هو ٔ�بعد م�ه والس�یاق یت�اوزه �ٔ 

الإدراك المسـ�تمر وبهـذا  ،�ئیـينيزوهـذا تصـور �ـلى طریقـة الف ،فعالم الهویـة هـو �ـالم الو�ـدة

تظـل  ،�لى الرغم مـن اخـ�لاف ٔ�جزائهـا م�لا فالحیوا�ت والنبا�ت، ديمومتهالهویة وجودها و ا تضمن

ا�ي  الطفـلو  " ،تحـافظ �ـلى هو�تهـا ووجودهـا وشـكلهام�و�دة ف� ب�نها �لى شكل كلیـة عضـویة 

�كمـن في الو�ـدة  ٔ�نهـا ،1"ا ٔ�و نحیفـا لا تتغـير هویتـهینـیصير ر�لا سواء كان طـویلا ٔ�و قصـير، سم 

  العضویة لجسده الحي.

يمكن حسب هیوم تعميمهـا  ،�كونها المرء حول ح�وان وا�د ثم إن الملاحظات ال�شريحیة التي

�ــلى �ـل الحیــوا�ت، ح�ـث مـن المؤكــد حسـ�به ٔ�ن البرهنــة  سـ�تدلال�بواسـطة هـذا النــوع مـن 

الواضحة �لى دورة ا�م التي تتم عند مخلوق وا�د كالضفد�ة ٔ�و السـمكة تجعـ� �ـرى بـ�نٔ �ـين هـذا 

 ا ٔ�كثر مما یتصور، فـكل نظریـةالملاحظات القائمة �لى ال�ثل يمكن توس�یعه هذه .المبدٔ� یقع في جمیعها

تنظـر إ�يهـا في ارتباطهـا وتماسـكها في و  نفعـالات،للاوتضـع ٔ�صـلا  ،تعمل �لى تفسـير عملیـات الفهـم

س�تك�سب مزیدا من النفوذ إذا ما �دث ٔ�ن كانت مطلوبة لتفسير نفس الظواهر في جمیع  ،الإ�سان

  رى.الحیوا�ت أ�خ

تتعلم كثيرا من أ�ش�یاء  ، فه�يال�شر م�ل الحیوا�ت �كون هي في نظر هیوم ٔ�نیبدو من البد

ووفـق هـذا  ،عن طریق التجربة و�س�ت��ج ٔ�ن أ�صـوات نفسـها تحصـل دومـا عـن أ�سـ�باب نفسـها

فإنها تصبح �لى �لم بما یظهر من خصائص الموضو�ات الخارج�ة، وتدخر تدريجیا عن طریـق  ،المبد�ٔ 

                                                   
1 - D. Hume. A Treatise of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 
1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 
novembre 2007. P. 136. 
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 یعـةب وبط  وأ�غـوار... �ـاترتفاو�التعلم م�ذ ولادتها معرفـة بطبیعـة النـار والمـاء والـتراب والح�ـارة 

  النتائج التي تحصل عن عملها.

ولا  ،الخـاص ا�ي �سـ�تطیع الوثـوب مـن فوقـه رتفـاع�فالفرس التي اعتادت الحقـل تـ�لٔف 

تجعـل كلبـا  مـن، ٔ�ل�ست التجربـة ومس�تطاعها تحاول بعد ذ� الوثوب فوق ٔ�ي ارتفاع یت�اوز قوتها

ل�سـت هي كـذ� الـتي ؟ ٔ�و بهو �شـهر في و�ـه السـوط لیضر ـشخص ما �ٔ  ه�تهیب أ�لم عندما يهدد

و�سـ�ت��ج اعتباطـا مـن ذ� الصـوت ٔ�نـه هـو المقصـود دون الـ�ب  �سمـهتجع� يجیـب إذا دعـي 

  أ�خرى؟

العادة و�دها هي التي تدفع الحیوا�ت إلى ٔ�ن �س�ت��ج من كل موضوع يمس حواسها الموضوع 

�لى مقارنتـه، وهي ٔ�یضـا الـتي تنقـل خ�ـال تـ� الحیـوا�ت مـن مشـاهدة ظهـور  عتیاد�ا�ي تم 

، عتقـاد�لاالموضوع الوا�د إلى تصور الموضوع ا�خٓر �لى ذ� النوع ا�صوص  ا�ي يمكن �سمیته 

يمكن تقديم ٔ�ي تفسير �خٓر لهذه العملیة في كل طبقات الكائنـات الحاسـة رف�عهـا وخس�سـها ممـا  ولا

  .1یقع تحت ملاحظة الكا�ن الإ�ساني

هـذا  ،التجـریبي نفسـه سـ�تدلال�بطول التجربة والمزاو� یظهر ما �سـمى �لغرا�ـز، و�كـون 

مـن  لـ�س سـوى ضرب ،ا�ي �شترك ف�ه الإ�سان مـع العجـماوات و�لیـه یتوقـف كل تـدبير الحیـاة

�س الغز�رة ٔ�و من القدرة الإلهیة الفا�� ف�ه من دون ٔ�ن  یعلم بذ�، والحیوان في عملیاته الرئ�س�یة ل 

 ،لإ�سـان الفكریـةت الخاصة بملـكات او ش�يهاتها التي تمثل الموضو�ا�ٔ مو�ا ب�ئ من �لاقات أ�فكار 

وإن لم �كن الغر�زة نفسها عند الإ�سان هي نفسها عند الحیوان، فإن غز�رة مـا هي الـتي تعـلم الحمامـة 

 .2وتدبير العنایة ٔ�فراخها ونظا�ا�كل دقة فن حضانة بیضها 

                                                   
1 -D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. New York, the Modern Library, Copyright by Random 
House. 1939. P. 651. 
2 - Ibid. P. 652.  
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بمجـرد مـا و ة و �ارج�ـة، بل هو ب��ة مـن إدراكات دا�لیـ ،فالإ�سان ل�س ب��ة فكریة لو�دها

وهذه نظرة مخالفة  ،�لى إدراك �ار� معين یتكون �یه م�اشرة الإدراك ا�ا�لي ا�ي یناس�به یعثر

 �شكل قوي مع هیوم. ملامحها ظهرت لنز�ة حس�یة تؤسس لمظهر تجریبي و  ،تماما لما تب��ه ا��كارتیة

سـ�تدلال هیوم : أ�ول مـرتبط �لا لفكر عندٔ�صناف من تجارب ا ةعن ثلاث يمكن ٔ�ن نت�دث

 لى فكــرة عــن ن��جتــه، والثــاني م�صــل�بي ا�ي بموج�ــه يمــر ا�هــن مــن انطبــاع عــن الســ�ب إ الس ـ

لمنظور الشـعري في العصرـ �ا� الطبیعة وا المفترضة بين المنظور الفلسفي ا�ي تجسده خ�لافات�لا

خ�بـار ا�ي �لا ، والثالـث م�علـق)الإ�سـانیة نفعالات� (ٔ��رهما �لى مفهوم الملك�ة والعدا�ا�هبي و 

  .�1شكل إثبا� وضعیا لمبادئ الطبیعة الإ�سانیة

س�تدلالات الس�ب��ة التي یقوم بها والتي ه بصفة �امة وعي ی�ش�ٔ عن طریق �كل شخص �یف

تتم بفعل العادة، و�لتالي يمكن ٔ�ن یصير الوعي ٔ�و ال�شاط المعرفي �ى الشخص �اضعا لت�دیدات 

قع ی�ش�ٔ عن الوعي إذا افترضنا ب�نٔ كل ذهـن یتحـول إلى انطبـاع س�یكولوج�ة تجری��ة. كل ما في الوا

  �س�یط، بحیث یبدو من المس�تحیل ملاحظة ٔ�مر �خٓر �ير هذا الإدراك ال�س�یط.

بـاشرة إلى إدراك الم  إمكانیـة �لعـودة �عندما �كون هنا �لباررٔ�ي في فلسفة الوعي  تنكشف

عندما ینف�ح ا�هن  .وهنا �رتبط الوعي �لإدراك ٔ�ي �وجود واقعي، أ�ش�یاء ذاتها كما هي وكما تبدو،

 يرورةسـ �شـكلت  ،م�ـه ٔ�نـه یقـ�س عملیاتـه �ـلى م�طقهـا �رضـامرة �لى ظواهر الطبیعة و�ریـد ٔ�ول 

 )ما تفترضه ا�راسات المعاصرة في مقار�تها �ـ�كاء الإ�سـاني ذ�و  ( �لٓیة �لى مس�توى ا�ماغ معرف�ة

�سـمى ( إلا عن عملیـات ذهنیـة خف�ـة  ،لى مع التجری��ة الإنجليزیةلم �س�تطع ٔ�ن تعبر في بدا�تها أ�و

ٔ�و عـن روح م�كانیك�ـة تحـدث �ـلى مسـ�توى ا�هـن ٔ�و   ) تخضـع لمنطـق الطبیعـة  عملیات الروح

  العقل من �لال تجربة الوعي ٔ�و تجربة الفهم.

                                                   
1 - Eléonore le Jallé. «Hume et les Expériences de Pensée» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction 
de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. P. 76-80-86. 
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وجود ٔ�یـة تخیل  د�اء �بع من �ونها تفترض �دم إمكانیةضمن هذا � هیوم إن حضور تجری��ة

ففكرة الوجود لا ، 1لا ٔ�ي انطباع من ٔ�ي نوع دون ٔ�ن يمت� الإ�سان وعیا یت�ذ شكل وجودفكرة و

الفكـر و�كـون  مـع كل إدراك لموضـوع مـن موضـو�ات م�وافقـاضمن ضرورة انطبا�ا متميزا و بد ٔ�ن تت

هي  )المعطـىل هنـا �ـلى یـا�ي يح  ( فكرة ٔ�یضا لإدراك الموضوع، بتعبير �خٓـر �كـون فكـرة الوجـود

لتــالي فــكل مــا یــدرك یــدرك الفكــرة الــتي تــدرك ذاتهــا �ــلى ٔ�نهــا شيء موجــود لا يختلــف عنهــا، و�

  /كمعطى.كموجود

�شـكل واقعـي ٔ�مـام الفكـر إلا  ت�لىٔ�ن ی ـ تجری��ـة ممـاث� في هلا يمك�ـ الوجـود ا�ا�ـلي �ير ٔ�ن

فالموضــو�ات ا�ا�لیــة تــتم معرفتهــا �ــبر الإدراكات الــتي تحــد�ا م�ــل  ،كانطبا�ــات ؤ�فــكار:  كإدراك

بصف�ه إدراكا  وهذا یعني ٔ�ن الوعي يحضر هنا: الكره، الحب، التفكير، الشعور والرؤیة،  موضو�ات

  لحقائق أ�ش�یاء، ولوجودها كمعطیات دا�ل العالم.

فة أ�خرى التي شـكلت توصف نظریة أ�فكار عند هیوم �شكل �ام إلى �انب نظر�ت المعر 

، 2"نظریة أ�فكار ا�تمثلیة" ٔ�و ب�نهٔا )Représentativisme(الحق�ة الحدیثة، ب�نهٔا صنف من ا�تمثلیة 

فقد طور هیوم طبقا لخلاصاته المنطق�ة الفلسفة التجری��ة الـتي شـ�یدها كل مـن لـوك و�ركلـي حـتى 

  ٔ�صبحت �شكل من أ�شكال م�سكة.

ن مفهوم الفكرة �لى نحو دا�ل هذا التقلید ا�تمثلي �لى ٔ�ساس �ٔ ل حضوره كن ٔ�ن �سائيملهذا 

يمولوج�ا بوضـع ما ورد ف�ه عند د�كارت ولوك و�ركلي، تحول عنده إلى مفهوم الإدراك، وارتبط ا�سـ� 

عن مشـكل  نطبا�ات وأ�فكار. وت� م�اس�بة يجیب من �لالها الف�لسوف نظر�تمیيز دق�ق بين �

لو� في ا�نٓ ذاته، یوافق من �لا� مذهبه التجریبي مع النظریة ا�تمثلیة ٔ�ساسي ٔ�نطولو� وا�س�يمو 

                                                   
1 - D. Hume. A Treatise of Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 
1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 
novembre 2007. P. 41. 
2 - Cédric Brun. «Perception et Représentation Mentale dans le Traité de la Nature Humaine» Dans les 
Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. P. 151.  
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إ�ـادة ت�ؤیـل  لىلٔ�فكار، لیظهر من �انب �خٓر و�لى نحو ضروري ا�تراضه �ليها. وهو مـا یـدفعنا إ 

  فكار.إلى الب��ة ا�تمثلیة الخاصة ��ٔ  ، و�لتالي العودة�لى نحو تمثلي شرو�هم 

تحلـیلا  James Gilsonو Samuel Alexanderقترح كل من في بدایة القرن العشر�ن، ا

ٔ�و النظریــة ا�تمثلیــة  "مــذهب الإدراك ا�تمــثلي "لفلســفة المعرفــة والإدراك عنــد لــوك فوصــفاها ب�نهٔــا 

 Thomasلٔ�فكار، هذا الت�ؤیل ا�ي تم إس�ناده إ�يها، یقع م�اشرة تحت سقف القراءة الـتي قـد�ا 

Reid س فقـط عنـد لـوك، بـل نظریـة أ�فـكار ل ـ حركة �س�تهدف العودة إلىة كل بغیة إتمام وهیكل�

  إلى نظریتي أ�فكار عند �ركلي وهیوم. ٔ�یضا

الـتي �شـ�به بمعـنى معـين ٔ�و تماثـل  ،إن المفهوم ا�ي بموج�ه نعرف �بر وساطة أ�فكار ا�تمثلیـة

 نطولوج�ـةا�ٔ واهر الجابة موضو�اتها، قديم عن الفلسفة الغربیة. في إطار هذا التقلید كانت أ�فكار بمث

تلعب دورا معرف�ا دا�ل أ��ساق المیتافيزیق�ة، �ير ٔ�ن ٔ�سلو� تبر�ر� ل�سق م�تافيزیقي من هذا  التي

، أ�فـكار دا�ـل الفكـر ٔ�و تعرضـها ٔ�مامـه النوع ی��غي � ٔ�ن یث�ت إذن �یف يمكن لٔ�ش�یاء ٔ�ن ت�ـ�ج

. حسـب هـذا التقلیـد �كـون النظریـة هر، و�ـلى ٔ�ي شـاكلة تعـرض ٔ�مامـوما هي طبیعة هذه أ�فكا

أ�ساس�یة للإدراك م�نیة �لى ٔ�ن توارد أ�فكار دا�ل الفكر، م�ل تماثل أ�فكار مع أ�شـ�یاء، تحدثـه 

 .1أ�ش�یاء التي �تمثلها أ�فكار

وما �كون مس�تمدا من الحـس، ٔ�ي  )أ�فكار (لقد ميز لوك بين ما �كون مس�تمدا من الإدراك 

، وقد �ارض ضرورة ربط النظامين معا وتفسيره، وم�ع إمكانیة )العناصر الفيز�ئیة (ما �شكل الواقع 

تقديم إ�ابة واضحة حول هذه الزاویة المنطق�ة والنظریة، بح�ـة ٔ�ن كل مـا هـو معـرفي �رجـع إلى كل 

تفســير تجــریبي ضروري لنظــام الفكــرة ذاتهــا ولــ�س �لواقــع، وهــو مــا �ارضــه هیــوم تمامــا. وقــد �ــبر 

Bennett ـــلى ٔ�ن هـــذا أ��ـــير قـــد وضـــع العـــالم  بت�ٔ�یـــده  في دحضـــه لطـــرح لـــوك عـــن ذ��

  ." بمذهب حجب أ�فكار "�ارج م�ناولنا، ولهذا یصف نظام فكره  )�الم أ�ش�یاء الواقعیة(الموضوعي

                                                   
1 - J.F. Bennett. Locke, Berkeley, Hume. Central Themes. Oxford. New York, Clarendon Press, Oxford 
University Press. 1971. P.67. 
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�شكل ٔ�و ب�خٓر سقط لوك تحت لواء هذا الخط�ٔ، ٔ�نه ٔ�ضاف إلى ا��كارتیة ٔ�طرو�ـة معرف�ـة 

سلبیة، فهو في رٔ�یه اشترك مع ا��كارتیة في ٔ�طروح�ين : أ�ولى تعتقد ب�نٔ الواقع مس�تقل عـن العـالم 

اف حسـ�به ٔ�ضـالخار�، والثانیة تقر ب�نٔ أ�فكار �زود� بنظام هذا العالم �لى نحو تمثلي. لكن لـوك 

المعرفة إلا تمثلیة، فقط دا�ل التجربة الحس�یة يمكن ٔ�ن نعثر �لى وصف وفهم  شرطا بموج�ه لا �كون

العلاقة بين الفكرة وموضوعها الخار�، وهذه المعرفة التجری��ة هي �لكامل معرفة �ٔ�فـكار، الشيـء 

  ا�ي یدفعنا إلى القول ب�نٔ أ�فكار موضو�ات اج�عیة.

 Howardالت�ؤیلي تعتبر الفكرة �شكل �ـام صـورة ذهنیـة، وقـد ٔ�كـد ذ� في هذا الس�یاق

Robinson  عندما تصور ب�نٔ ٔ�فكار لوك و�ركلي وانطبا�ات هیوم وخصائص الحس ؤ�فكار فلاسفة

عنـدما �شـف ٔ�ن  Robert Cummins. وهو ما ٔ�یـده 1القرن العشر�ن، جمیعها من نفس الطبیعة

. وقد قـام 2م�نیة �لى ٔ�ن ا�تمثلات ا�هنیة عبارة عن صور ،النظریة التي قد�ا كل من �ركلي وهیوم

Michael Tye التجریب�ين فو�د ب�نهٔم یعتبرون أ�فكار صورا ذهنیة، ومبرره في ذ�  ربت�لیل فك

ح، ٔ�نـه �لتعـارض مـع حرى كل المسر ـكلي وهیوم مسرح ا�هن ٔ�و ��ٔ ٔ�ن الصورة تحتل مع لوك و�ر 

م سواء من �ـلال تـداول الصـور ال�سـ�یطة د�كارت تصور التجری��ون البریطانیون ٔ�ن كل فكر یتقوَ 

 .3المس�تمدة من الت�ارب الحس�یة، ٔ�و من �لال الصـور المر�بـة الـتي �شـكلها هـذه الصـور ال�سـ�یطة

ا�هنیـة دورا هامـا  هكذا و�د هؤلاء بـ�نٔ لـوك ومعاصریـه التجـریب�ين �سـ�ندون إلى مجمـوع الصـور

  دا�ل مسرح ا�هن.

نلاحظ حضور تقلیـد طویـل مـن ا�راسـات الـتي تؤكـد ٔ�ن هیـوم ٔ�سـس نظریـة في أ�فـكار 

ا�تمثلیة وتحدیدا في مادة الإدراك، بهذا المعنى نجده یدافع عن الفكرة التي تقول ب�نٔ الوعي بما �ینا من 

اسـ�تدلالي، وهـو في العمـق مـرتبط �لفهـم موضو�ات �ارج�ة یظل �ير م�ـاشر، ٔ�ي یـتم �ـلى نحـو 

  المباشر ا�ي نحص� عن الجواهر ا�تمثلیة وا�هنیة التي هي في أ�صل مدركات.

                                                   
1 - H. Robinson. Perception. London. New York, Routledage. 1994. P.1. 
2 - R. Cumnins. Meaning and Mental Representation. Cambridge, Mass Mit Press. 1989. P. 4-6. 
3 - M. Tye. The Imagery Debate. Cambridge, Mass Mit Press. 1991. P. 5. 
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تفرد هیوم في ٔ�عقاب هذا التقلید ینكشف دا�ل الت�دید ا�لفظي ا�ي بلوره عن مجمـل  لكن

سـ�ت�دام مفهـوم تصورات كل مـن د�ـكارت ولـوك و�ركلـي عـن مفهـوم الفكـرة، واخ�ـار بـدلا منهـا ا

الإدراك، لكــن دون ٔ�ن يخــرج عــن تصــوره ا�ي یفــترض بــ�نٔ الــوعي �ٔ�شــ�یاء لا یتحقــق إلا �ــبر 

  وساطة المبادئ ا�هنیة التي تت�د في �لاقة �اصة مع الواقع،  �لى ٔ�ساس ٔ�نها �لاقة تمثلیة.

ث�ـت �ير ٔ�ن التجری��ة ال�سـ�یك�ة قـادت هیـوم إلى الت�ٔ�یـد �ـلى ٔ�نـه لـ�س بمسـ�تطاعنا ٔ�ن ن 

وجود بعض الموضو�ات الخارج�ة �لى نحو عقلاني كما تظهر بذاتها، فدا�ل تجرب��ا الحس�یة لا وجود 

س�به ٔ�ي تجربة ٔ�خرى تبا�د بين لمبرر ذو صفة مقولاتیة، فه�ي �زود� �نطبا�ات حس�یة ولا مجال ح 

ج�ة تضع دا�ـل تبعا لهذا التصور یو� هیوم بظاهریة م�تودولو  نطبا�ات والموضو�ات الخارج�ة.�

  .نطباع�الإطار ا�نهائي لمفهوم الوعي كل ما يمكن إدراكه وفق �دود 

لقــد مــيز �ركلــي بــين الموضــو�ات الباطنیــة والإدراكات ٔ�و أ�فــكار المس�ت�لصــة مــن أ�شــ�یاء 

لكن �لى النق�ض من ذ� ٔ�كد هیوم ٔ�ن الإدراك والموضـوع  ،1ؤ��ادها فقط إلى �رٓاء الناس المشتركة

  ش��ا وا�دا. وهو ما یقصده بقو� :ل�سا إلا 

ان یفـترض بين الموضو�ات وإدراكات الحس ا��لقد لاحظنا من ق�ل ٔ�ن الفلاسفة يميزون  "

خ�لاف، ٔ�نهم لا �س�تق�لون إلا لناس لا یدر�ون بصفة �امة هذا �ٔ�نهما م��ا�سان وم�شابهان، وا

وجـود مـزدوج وعـن تمثـل مـا،  وجودا وا�دا ولا يمكنهم �لى الإطلاق ٔ�ن �س�ت�لصـوا فكـرة عـن

حساسات التي تخترقهم بواسطة العين ٔ�و أ�ذن هي حقا ذاتها تـ� الموضـو�ات... الإ  ف�ال�س�بة لهم

  2"إنني ٔ�قترح ٔ�ولا ٔ�نه ل�س ثمة سوى وجود وا�د، ٔ�سمیه �شكل مغا�ر موضو�ا ٔ�و إدراكا 

                                                   
1 - Cédric Brun. «Perception et Représentation Mentale dans le Traité de la Nature Humaine» Dans les 
Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris. Ellipses, P. 158. 
2 - «That however philosophers may distinguish betwixt the objects and perception of the senses; which 
they suppose co-existent and resembling; yet this is a distinction, which is not comprehended the 
generality of mankind, who as they perceive only one being. Can never assent to the opinion of a double 
existence and representation. Those very sensation, which enter by eye or are with them the true 
objects… I shall at first suppose; that there is only a single existence, which I shall call indifferently 
object or perception. » D. Hume. A Treatise of  Human Nature, of the Understanding. Reprinted from 
the Original Edition in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, 
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الحـس المشـترك، نلاحظ من �لال هذا القول ٔ�نه في الوقت ا�ي �ـاول ف�ـه �ركلـي زعز�ـة 

ٔ�بدى هیـوم ا�تراضـه �ـلى ذ�، ملغیـا بـذ� المسـافة الكام�ـة بـين الحـس والموضـوع، ٔ�ن ذ� لا 

ــة الإ�ســان العــادي، وفلســفة لــوك إلى �انــب ٔ�طرو�ــة ا��كارتیــين �تمیيزهــا بــين  ی��اســب مــع ب��

  الموضو�ات والإدركات الحس�یة، �كون في نظره قد تجاوزت الحس المشترك.

فكار التي دافع عنها لوك، �كمـن كار عند هیوم مقارنة مع نظریة ا�ٔ فدة في نظریة ا�ٔ إن و�ه الج

في ٔ�ن الفكرة عند هیـوم لا تمثـل بدایـة ولا نهایـة �لحیـاة ا�هنیـة، وهـو مـا �س�شـفه دا�ـل ا�تمیـيز 

المنهجي ا�ي ٔ�قامه بين الإدراكات، وا�ي یـدل �ـلى وجـود مسـافة ب��ـه وبـين اصـطلا�ات نظریـة 

صـطلا� مسـ�تمد مـن التبـا�ن أ�نطولـو� لتي قد�ا لوك ، �لاوة �لى ٔ�ن �خ�لاف �ر اأ�فكا

 والمعرفي في ا�نٓ ذاته.

نطباع، فإننا نضمن إمكانیة تحصیل وعـي م�ـاشر وراهـني �لمعطـى عندما نميز بين الفكرة و�

، و�ـبر هـذا ٔ�مام ا�هـن حضـورا ظـاهر� �الصـا نطباع� حضور ظل ي تقدمه التجربة، ��ا�

هیوم. لكـن ق�ـل ٔ�ن عي عند نطبا�ات وأ�فكار يجد مفهوم ا�تمثل مكانه ضمن نظریة الو ا�تمیيز بين �

ئي محـض، تجـدر الإشـارة إلى ٔ�ن نطباع ت�ؤیلا �دیدا لا �كون بموج�ـه مجـرد إحسـاس فـيز�نمنح للا

إدراكا ذهنیـا لمـا ی�ـ�ج عـن السـيرورات السـ�یكولوج�ة نطبا�ات �شكل �ـالات ذهنیـة ٔ�ولیـة ٔ�و �

  الخف�ة التي تمن�ه وجوده، �لرغم من �ونها تظل في عصر هیوم �امضة وعسيرة �لى الفهم.

في إطـار وضـعیة شـك�ة  ،ل�ست الغایة التي یتو�اها هیوم قائمة �لى تطو�ر تبر�ـر م�تـافيزیقي

 ، وقـد�تافيزیقي ولا من اخ�بار لفلسـفة ٔ��لاق�ـةلا �س�تمد من اخ�بار م  الإحساساتن �ٔ  راد�كالیة،

  صرح بذ� عندما قال :

                                                                                                                                                  
= Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http://oll. Libertyfund.org/title/342) 
on 19 novembre 2007. P. 109. 
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�س�تمد اخ�بار إحساساتنا قوامه من �لم ال�شريح ومن الفلسفة الطبیعیة، ٔ�كثر مما �سـ�تمده  "

 1"قضیة ا�لحظة لن یصبح فهو من الفلسفة أ��لاق�ة، و�لتالي

الحس التي تمثل عنده انطبا�ات ٔ�صلیة نطبا�ات �دا �ال دراسة هیوم، فانطبا�ات � تضع

ولي والمحـدود ا�ي تمـث� ت�ش�ٔ عن الحواس، لكن تبعا لهـذه الوسـ�ی� أ�ولى، ووفـق هـذا المسـار ا�ٔ 

ٔ�دل  ولـ�س طور، وبنـاء �لیـه ی�شـكل وعینـا.نطبا�ات يمكن ٔ�ن تن��ق ٔ�فكار� ؤ�حكام�ا وتتهذه �

  �لى ذ� من قو� :

حسـب القـوة والحیویـة ا�لتـان  )نطبا�ـات وأ�فـكارویقصـد � ( خ�لاف ب�نهمایت�دد � "

  2"تعصفان ا�هن و�رسمان طریقا لفكر� ٔ�و وعینا 

�رید ٔ�ن �شير كذ� إلى ٔ�ن هیوم لم �كثر ٔ�بـدا في الحـدیث عـن خطـاب ال�سـ�ة ٔ�و ا�تمثـل، 

، �ا 3والفكـرةنطبـاع اسـ�تمراریة الطبیعـة بـين � ٔ�ن هذا الخطاب من الممكن ٔ�ن یتعارض مع فكـرة

كانت استراتیجیته م�علقة بحذف ٔ�ي مشكل يمك�ه ٔ�ن یـ�شى مـع ٔ�یـة وضـعیة تمثلیـة دا�ـل الإطـار 

  التجریبي.

، و�ـلى ٔ�ي نحـو �ـیفما كان، نطبا�ات إذن م�ت�ات ا�هن، ولكنها م�ت�ات التجربةل�ست �

وم يحـافظ �ـلى �ـون هیـوراء  Stroudنطبا�ات تحَس ولا �تمثَل، ویعود الس�ب ف� یعتقـد فإن �

 .4خ�لاف بين الإدراك وشعور الفكـرأ�فكار، إلى رغبته في توطين �نطبا�ات و هذا ا�تمیيز بين �

، ، فـ� یتعلـق بوجـود �ـالم الحـسٔ�ن المسافة الوح�دة بين هیـوم و�ركلـي Kemp Smithكما یعتبر 

نظـرا و ٔ�كـثر مـن ذ�،  الخارج�ـة.جـود الجسـم ٔ�و الموضـو�ات في و  "عتقـاد الطبیعـي� "تت�لى في

و�لتـالي لـ�س  لم،الم �ش�ٔ ٔ�ن یطرح ٔ�ي فرضیات م�علقة بوجود الع ،لكونه �رتبط بما يملیه �لیه منه�ه

                                                   
1 - «The examination of our sensations belong more to anatomists and natural philosophers than to 
moral; and therefore shall not at present be enter d’upon. » Ibid. P. 11. 
2 - «The difference betwixt these consists in the degrees of force and liveliness with which they strike 
upon the mind, and make their way in to our thought or consciousness. » Ibid. P. 7.  
3 - Cédric Brun. «Perception et Représentation Mentale dans le Traité de la Nature Humaine» Dans les 
Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris. Ellipses, P. 164. 
4 - Ibid. P. 164. 
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عتقاد الطبیعي في وجود أ�ش�یاء الخارج�ة هـو ا�ي يمـيزه عـن �ركلـي، ولكـن ٔ�یضـا طبیعـة فقط �

  .1ةفلسف�ه التجری��ة التي تحول دون التصاقه �لمثالی

لكن لكي تضمن التجری��ة مشروعیتها، لا ی��غي لهذا ا�تمیيز ٔ�ن يحدث تمزقا ا�س�يمیا بين ما هو 

معطى دا�ل التجربة الحس�یة ومـا �شـكل ٔ�داة ا�هـن، و�� ٔ�د�ـل هیـوم مفهـوم ال�س�ة/صـورة 

بهـا معطـى  لتبر�ر الك�ف�ة التي تمر منها عملیة �شكل الوعي من المـادة أ�ولیـة المحسوسـة الـتي �ـزود�

نطبا�ـات، وبـذ� يجـد الـوعي �ـلى ٔ�ن أ�فـكار تـتلخص في تمثـل �التجربة إلى ا�هـن، ممـا یـدل 

ٔ�ن �سـ�توعب بـ�نٔ فعالیـة  إذن يمكـن ن تصورها ٔ�نها تجربـة �الصـة. �یـفٔ�ساسه ضمن تجربة لا يمك

  دريجیا؟الإحساس، إذا كان الشعور والتفكير من طبیعة م�باینة تالوعي مش�یدة �لى معلم تجربة 

نطباع من �ة ا�ر�ة والك�ف، ٔ�ي من م لماذا و�د هیوم بين الفكرة و�من هذه الزاویة نفه

 ا�تمثلیـة �ر�كـز �ـلى ال�شـابه فقـط،نطبـاع وكانـت یویة، فإذا كانت الفكـرة تمـثلا للاح�ث القوة والح 

�كون هذا أ��ير قد �ـثر �ـلى المشـكل ال�سـ�یكي ا�ي ٔ��ره �ركلـي حـول موضـوع ال�شـابه بـين 

أ�فكار وأ�ش�یاء : �یف يمكن ٔ�ن نضمن ب�نٔ فكـرة مـا تماثـل شـ��ا معینـا ح�ـث لا تتو�ـه ٔ�بـدا نحـو 

  �نهما؟نطباع تجربة والفكرة فكر، �یف يمكن المقارنة ب بل نحو أ�فكار فقط؟ وإذا كان �أ�ش�یاء، 

كـثر تحدیـدا شـابهة ٔ�و �ٔ فقط صورة م  �M. Malherbeلى هذا النحو كانت الفكرة حسب 

نطباع ذاته لكن دون ٔ�ن تنزع عنه صفة التجری��ة، و�لى هـذا المنـوال إنها � ،2نطباع�س�ة عن �

�ـد هـذ�ن الجـوهر�ن نطبـاع، وبحـكم ذ� یتَ بة الظاهریة التي �شكل بـدورها ��شكل الفكرة التجر 

  �ك�ف�ة م�ناظرة وفق ٔ�سلوب ا�س�يمي محض.

 قـترانو�هي مـا یعـي إدراكاتـه المرتبطـة فـ� ب�نهـا �ـبر �لاقـات ال�شـابه  عموما تصير ا�ات

ف� یتعلق بوعيها  التي يمتلكهاوالس�ب��ة ٔ�و ما یصير معطى عندما �رتبط بهذه السلس� من الإدراكات 

وذ� یعني ٔ�ن الوعي یتصل بفعل هو الإدراك ؤ�ن اس�تحضار فلسـفة الـوعي لا یـتم دون  ،لوجودها

و�ـلى هـذا أ�سـاس �سـمح  .مك�ـة الـتي تحـاول ا�ات ٔ�ن تعيهـااس�تحضار كامل لت� الإدراكات الم 

                                                   
1 - K. Smith. The Philosophy of David Hume. London, Macmillan and Co. 1941. P. 85-88. 
2 - Voire M. Malherbe. La Philosophie Empiriste de David Hume. Paris, Vrin. 2001. P. 102. 
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و�ـدة  یتطلـب اسـ�تد�اء فـإن ذ� ،هیوم في فسلفة لوعياعن  یت�دثول ب�نٔه عندما الس�یاق �لق

فهل یعني ذ� ٔ�ن صیا�ة نظریة في الوعي لا  ،بوصفه ما يحتاج إلى انطباع وفكرة ،اكلإدر ل ا�س�يمیة

  ؟إلا �بر إنتاج نظریة في الإدراكتتم 

كانت ا�لٓیـات ا�هنیـة الـتي تحـدث �ـلى مسـ�توى ا�هـن الإ�سـاني قـد حققـت شرطـا  ذاوإ 

مصـدرها هـو الواقـع  داممـا  ،�كون إلا مادیة وطبیعیـة محضـة هل یعني ذ� ٔ�نها لاف  ،ٔ�ساس�یا �لفهم

كن ٔ�ن نعبر مـن يم هل و�لتالي ؟إلى ذات �س�تقل عن هذا الواقع ٔ�یضا ند�س�  ومادامت لا الخار�

  .فلسفة لمدركات واقعیة ٔ�و فلسفة �لواقع یصير فيها الواقع معطى إلىلوعي � تصور تجریبي �لال 

  المعطى، ا�ات، الوعي. 2. 2

تم الحـدیث عنهـا مـن هذا المنبر إلى لغة الإدراكات الإ�سـانیة الـتي سـ�بق ٔ�ن  منيمكن العودة 

 قـدم محـاو� �دیـة وعمیقـة في ت�سٔـ�س إ�يها هیوم ا�ي ٔ�س�نده لتقس�يمٔ�ن ا ن��اه إلى، �لفت �ق�ل

 ماهیـة ظ بـ�نٔلاحـ هـنفي تحلـی� �� هـذا أ��ـيرة هـذا الطـرح �لإشـارة إلى ٔ�ن ويمكن �ز�ی ،الواقع

ــزدوج  ــد م ــاع : "الإدراك ذات بع ــنهما �كمــن  فكــرة " و" انطب ــرق ب� ــوة  تيحســب درجــ" والف الق

  .وتحد�ن بلغة دولوز ٔ��را دا�لهما ،ا�لتان تخترقان فكر الإ�سان ووعیه *والحیویة

بدا�لها یندرج كل من  ،" انطبا�ات التي �تميز �لقوة والصلابة يمكن م�حها اسم " فالإدراكات

 ا�هن كمظهـر ا�ي  �ك�نف ،أ�صلي نطباع�والرغبة... ح�ث یتضح �یف ٔ�ن  نفعالو�الشعور 

 اهذ ةف�واسطتها یدرك هذا أ��ير صور ،يمثل الواقع، ٔ�ما أ�فكار التي �كون ٔ�قل ح�ویة وقوة ،ٔ�ولي

                                                   
 ٔ�ونطبا�ات �لى الخصوص، وهي بمثابة قوة ة المباشرة التي تصاحب ٔ�و �سم �البداه )Liveliness(/  Vivacité)(الحیویة تعني  * -

نطبا�ات عن أ�فكار، وبها ٔ�یضا تتقوى أ�فكار بعد عملیة النقل التي تتم بين الحواس وا�هن. إنها قوة حس�یة �ر ذو طبیعة فعا�، بها �تميز ��ٔ 
ز فيها ا�لغة ، في ا�لحظة التي تعج" الصلابة "و " كالقوة "�تميز عن �قي القوى أ�خرى و�اصة قوى الخیال. �س�ت�دم هیوم ٔ�ح�ا� ما �رادفها 

نطباع مس�تقلا بذاته، بل هي في الحق�قة ا�تمیيز الفلسفي بين واقع نیة. إن الحیویة هي التي تجعل �الیوم�ة عن ٔ�ن تميز بدقة بين العملیات ا�ه 
  أ�فكار وواقع الموضو�ات، وهو ما یقود إلى فرضیة الوجود المزدوج. 

ٔ�جراه هیوم مع النظر�ت الفلسف�ة والعلمیة التي كان لهـا صـدى في عصرهـ، �لـرغم مـن لقد جسد هذا المفهوم عمق الس�ال النظري ا�ي 
" الإحساسات القویة والحیـة " كا�ـ�ة �ونه يمت� في فلسف�ه دلا� �اصة، فقد و�د هذا المفهوم صداه من ق�ل عند مالبرا�ش ا�ي تحدث عن

فعالات، كما و�د صداه كذ� عند �ركلي ا�ي �كون ٔ�فكار الحس �ل�س�بة � ٔ�كـثر نساسات القادرة �لى التعبير عن �وأ�لم و�يرها من الإح 
��ـة قوة وح�ویة من ٔ�فكار الخیال. بهذا المعـنى یقـترب التصـور الهیـومي �لمفهـوم مـن الت�دیـد النیوتـوني لمفهـوم القـوة، لیجعـل م�ـه م�ـدٔ� التجری 

  الراد�كالیة.



115 

یبدو مـن �ـلال هـذا التقسـ�يم ؤ�ن الف�لسـوف یـدعو القـارئ ل�سـ�ت��ط ل  ،هشة ة�صور نطباع�

. لكن هل یعني ذ� ٔ�ن الناس عندما یفكرون لا �شعرون 1يرفكتاخ�لاف بين الإحساس وال وجود 

  وعندما �شعرون لا یفكرون؟

ٔ�ن  ،إن البحث عن توافق ٔ�و �دم توافق العقل والشعور هو الباب أ�ول لنظریـة في الواقـع

الإ�سـانیة  نطبا�ـاتو�� الإحساسات وأ�فـكار الواقع هو ا�ال ٔ�و المل��ٔ الوح�د ا�ي تتو�د دا�

؟ في فعـلى ٔ�ي نحـو يحـدث ذ� ا�هـني. التر�یـب ا�ات دا�ـل هـذابحیث ی�شـكل معـنى ، �رمتها

انطبا�ات ؤ�فكار" لا يمكنهـا ٔ�ن �كـون  الإدراكات ال�س�یطة " �كون هیومقر تحدیده ٔ�صل أ�فكار ی

قــاب� �لتمیــيز ت المر�بــة الهي تختلــف عــن الإدراكاو ،یــتم تمیيزهــا وتفك�كهــا وتقســ�يمهاولا ٔ�ن  ،�ادثــة

  .والت�دید والتفك�ك

 نطبا�ــات�مــع  فــكار ال�ســ�یطةا�ٔ  فــترض �ــلى نحــو دق�ــق تطــابقالنقــدي ی �ــير ٔ�ن م�ــدٔ�ه

لز�ا ٔ�ن ت�ش�ٔ عـن انطبا�ـات �، فلو كانت الفكرة مر�بة ا موضو�اتهاائمدأ�فكار  التي �شكل ال�س�یطة

أ�فـكار لكونهـا  قـود نحـوهي الـتي ت نطبا�ـات�مر�بة، كذ� إذا كانـت �سـ�یطة. ثم ٔ�نـه إذا كانـت 

ف�الإمكان اخ�بار مشروعیة الفكرة ال�س�یطة والمر�بـة �سـ�ت�دام مـنهج تحلیـل المر�بـات ٔ�و  ،تناظرها

 .2الإحصائي -المنهج التكمیلي 

وقـد قـام هـذا  ،الـتي تماثلهـا وتتعلـق بهـا الفيز�ئیـةصاء �لعناصر ذ� إجراء عملیة إح یتطلب

والتي �سـ�تطیع  ،ٔ�ن القضیة أ�ساس�یة هنا ٔ�كدح��  " التحق�ق "ٔ��ير بت�ٔ�ید هذه الفكرة في كتابا

مـن  في �ـين، نطبا�ـات�هي التي تقول بـ�نٔ كل أ�فـكار ل�سـت صـورا عـن  ،يرابٔ�ن تثير �دلا � 

المس�تحیل التفكير في شيء دون إمكانیة الشعور به من ق�ـل سـواء كان ذ� �لحـواس ا�ا�لیـة ٔ�و 

أ�صلیة التي كانت هذه أ�فكار صورا ٔ�و  نطبا�ات�العثور �لى ولتحق�ق ذ� لابد من  ،الخارج�ة

  �س�ا عنها.
                                                   
1- D. Hume.  A Treatise of  Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, Clarendon Press. 
1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http: //oll. Libertyfund.org/title/342) on 19 
novembre 2007. P. 7. 

  .19، ص. 2009، دار التنو�ر، فلسفة هیوم ا�ٔ�لاق�ة .محمد محمد مد�ن-   2
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الـتي  رةلى ت� الفكـي ٔ��ال �ا� نطباع��قا ف� يمكن ٔ�ن يحدث �� كان هذا الك�اب تحق 

 ،ةر الفكـ ٔ�ولویـةولـ�س  نطبـاع� ٔ�ولیـة بحث، ثم إن ا�تمیيزات أ��لاق�ة تعتمد �ـلى كل موضوع هي

المسـافة بـين الفكـر وا�ات وجعـل ا�ات تنفصـل عـن الفكـر ل�سـ�تق�ل  تقویةل  دعوة م�اشرة وهذه

  .اطابقهقع هو فكرها ا�ي ی��غي ٔ�ن یمعطیات الواقع، ح�ث س�یصبح الوا

ــد ــع  یع ــدالواق ــوم مجــالا عن ــدات هی ــذه  ،�لت�دی ــار ه ــدات، وفي إط ــدون تحدی ولا ذات ب

 �س�شـعرهدرك ٔ�ن مـا تـصير واقعـا عنـدما ت اتفا�الت�دیدات یصير الواقع معطى والمعطى واقعي، 

  وهو ما یوضحه هیوم بقو�: ،الحس�یات ت�ل  ذهنيیات عبارة عن إدراك من حس�ِ 

عن تمثلات  ٔ��سجها عبارة: ٔ�فكر دا�ل حجرتي في �ون أ�فكار التي  عندما ٔ�غمض عیناي "

  1 "من �دید اس�شعرتها التي س�بق ٔ�ن للانطبا�اتحق�ق�ة 

وذ� موضـوع  ،تحتاج إلى اخ�بار حق�قـي لى مر�ب�ال�س�یط لى فكرة و � نطباع�إن إ�ا� 

رابـط قـوي لإدراكات بـين ا القـوي التلاحمفي إطار هذا ح�ث ی�سلل ، " الرسا�" الجزء أ�ول من 

ت�ثٔير م�اشر �لى  ا�كون وجود أ�ول ذ شرط ٔ�نا�اتیة وأ�فكار التي ت�هى معها، �  نطبا�ات� بين

نتائجها المباشرة،  ثلالتي تم  تمثل ٔ�س�با� لٔ�فكار نطبا�ات��لى ٔ�ن  دلیل في نظره اهذ .وجود الثاني

  .زكي فرضیة ٔ�ولویة الواقع �لى العقل� كما

�سـ�تطیع حسـب  ،وم�صل �شـكل كامـل �ـكل أ�لـوان س�نة فإ�سان �تمتع �لنظر لمدة ثلاثين

بل �س�تطیع ٔ�ن یضع ٔ�مامـه كل الت�دیـدات  عن �يره من أ�لوان، هذا أ��ير ٔ�ن يميز ا�لون أ�زرق

دو �امضة من ت� ثم �شرع في البحث عن ت� التي تب ،ا�تلفة لهذا ا�لون ویقدم تحدیدا وا�دا لها

تتحـول  �تـیتـه وب�ؤل  ،ٔ�فـكار نطباع ٔ�ولي وس�ب حق�قي لما س�یترتب عنه منفالا .لتي تبدو واضحةا

                                                   
1 - « When I shut my eyes and think of my chamber, the ideas I from are exact representation of the 
impression I felt» D. Hume.  A Treatise of  Human Nature, of the Understanding. Reprinted from the 
Original Edition in three volumes and Edited with an Analytical index by L. A. Selby-Bigge. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. Retrieved from the online Library of Liberty (http://oll.Libertyfund.org/title/342) 
on 19 novembre 2007. P. 8. 
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وهـذا  ،إلى ٔ�فـكار ،كما تبدو دا�ل المعطـى ،�مٔ� لوقائع العالمأ�ش�یاء الخارج�ة التي تتلقاها ا�ات المت

  .هو المبدٔ� ا�ي یقوم �لیه �لم الطبیعة الإ�سانیة

عـن  هـنیقـوم ا�و  رتواء،و�الحرارة والبرودة، العطش  س�تق�ل�  تدل التجربة �لى ٔ�ن ا�ات

یات ا�ي یوافـق نطباع�طریق الخیال ٕ��داث �س�ة تتضمن  نـا تظهـر فكـرة ، مـن ه هـذه الحسـ�ِ

یعیـة وا�ریــة والفلســفة الفلســفة الطب  نكشــفت  ،في إطــار تصــور �هـذاو...أ�مـل ا�ـ�ة وأ�لم، فكــرة

 .الإحساسات ا�اتیةالتي هي في أ�صل فلسفة  ،لواقع�في فلسفة  تينمجتمع  أ��لاق�ة

و�لمـنهج العلمـي  وضع الحجـر أ�سـاس �لمـنهج الفلسـفي اللائـق نحوهیوم  اقتوهي لحظة س

 بمـا �سـمح نطبا�ـات�ق�ـل ٔ�ن يمـر إلى تفسـير  ،القادر �لى بلورة تفسير �ـاص لٔ�فـكار أ��سب

  الإ�ساني. هنكشف عن طبیعة ا�ل �

المیـل الفلسـفي  صـبحتتقلص سلطة العقل المطلقـة وی  ،لواقع� كتجربة ذاتیة لوعي�بر حضور ا

و�لضـبط فكـرة الجـوهر الـتي  ،التصـورات ا�ـردة بنقـد ، وهو ما �سمحٔ�مرا مشرو�ا *نحو الواقعیة

                                                   
�لى ما هو مس�تمد من الواقع كما هو موجود و�لى ما يحتمل الوصف الموضوعي �لواقع، ٔ�و �لى العقل، الحق، الطبیعة، الواقعیة تحیل  * -

 " يحیل الواقعي �لمعنى الفلسفي �لى المذهب ا�يEncyclopédie Philosophique Universelleفي الموسو�ة الفر�س�یة"ع، الناس وا�تم
دون  عرفة �لحس المشترك ا�ي �س�تق�لیؤكد إمكانیة تحصیل معرفة م�اشرة عن العالم كما تقول بذ� الواقعیة الساذ�ة، ح�ث �سمى هذه الم

  ، كما ٔ�نها تدل �لى �ز�ة تقدم ا�ٔعیان الخارج�ة �لى المدركات ا�هنیة وهي تحتمل فلسف�ا دلالات مختلفة.وضو�ات العالملم الحسي جودو النقد 
في مشكلة الوجود : مذهب �سلم بوجود حقائق �ار�ة عن ا�هن وتقابل المثالیة، وهنا تحضر الواقعیة الساذ�ة التي تتصور العالم �لى  

تي تالیة النحو ما �رى ویلمس....كما تحضر الواقعیة النقدیة التي لا تق�ل العالم الخار� كما هو، بل تخضعه لعمل ذهني ومنها الواقعیة التر�س�ندن 
  اعتنقها كانط.

عن ا�هن، و�رجع إلى نظریة المثل أ�فلاطونیة الـتي توسـع فيهـا  هب إلى ٔ�ن �لمعاني والكلیات وجود مس�تقلفي مشكلة المعرفة : نظریة تذ
  المدرس�یون وقابلوا ب�نها وبين التصوریة والإسمیة، وت� هي مشكلة الكلیات المعروفة.

القفز �لى الواقع وتدل �ـلى إ�ـراز أ�حـوال  نحو یلبیعة، وتقابل السر�لیة التي تم مجرد مصالحة مع الط في �الم الجمال : مذهب یقرر ٔ�ن الفن 
  اللاشعوریة.

تتعارض مـع الإسمیـة عنـدما تطـرح واقـع كما مع المثالیة،  ،عندما تنظر إلى الإ�سان �لى ٔ�نه مس�تقل عن المعرفة المتعالیة ،وتتعارض الواقعیة
  ذ� أ�رسطیة وأ�فلاطونیة، ح�ث لا وجود إلا �لكلیات ؤ�ن الفكرة صنف �ارج الموضوع. كما تذهب إلى ،الكلیات

ا�ي بجانبه یو�د  المعرفة ذاتها هي الواقع الوح�د تعني الواقعیة المذهب ا�ي یث�ت ٔ�ن معرفة الواقع تتضمن الواقع ذاته، ح�ث �كون هذه  
ممزو�ة  �1945ش�تٔ س�نة التي  )كما یظهر في أ�دب أ�لماني  (: الواقعیة الخیالیة  واقع �خٓر موضوع المعرفة، وهناك ٔ�صناف �دیدة منها

) المن�درة من صنف الجمالیات الروما�س�یة، الواقعیة الإشترا�یة التي ظهرت س�نة 1850-1885الس�یكولوج�ة، الواقعیة الشعریة ( �لواقعیة
1934.  

ٔ�سالیبها الفلسف�ة والجمالیة وم�ه الرقص الواقعي، والواقع ین�در مما هو ملموس وحق�قـي، ممـا والواقعي ما هو م��در من الواقعیة في مختلف 
الحلم والـوهم، وهنـاك  نعلي ٔ�و بعبارة ٔ�خرى ما هو م��ز هو موجود �شكل �، ما هو واقعي ما هو موجود �لفعل ویتعارض مع ما هو خ�ا

 ،ل واقعیـة مـور وراسـل وف���شـ�تا�نتم بدارسة الإشكالیات الموروثة عـن العصـور القديمـة م�ـما �سمى �لواقعیة الإنجليزیة المعاصرة التي س�ته
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 التعبير عـن ذ� مـن نك، ويمقد�ایلبراهين التي مع ادیدات التي یضعها �لم الفيز�ء و ت��افى مع الت�

  : �یف يمكن لشيء لا یت�دد لا بطول ولا بعرض ولا �رتفاع ٔ�ن یو�د؟ لسؤال التاليا �لال طرح

طیع ٔ�ن تث�ـت وجـوده ٔ�ن لكـن لا �سـ�ت  ،ٔ�ن تبرهن �لى وجود شيء �هـذا الهندسة �س�تطیع

�لفكر ولا يمكنهـا ٔ�ن تو�ـد  ت، الخطوط والنقط ل�ست سوى ٔ�فكارالمو�ا التي �تمثل في موضو�اتها

 الوجـود فهـو ممكـن ،ٕ�مكانـه ٔ�ن یو�ـد عی��ة �لمقابل كل موضوع یت�دد �بر فكرةو ،دا�ل الطبیعة

  ٔ�ن �ى المرء فكرة عنه یؤكدها الواقع.

 حـ� إنـهف ،بـ�لمٔ �بـع مـن الحـرارة ٔ�و بـ�ة صـادرة عـن ا�فء المعتـدل �سـانالإ �شـعر  عندما

 )ا�ا�رة والخیال ( الملك�انها�ن و  في ذا�رته ٔ�و �س��قه بمخیلته، �س�تحضر هذا الإحساس بعد ذ�

�ـلى محـاكاة القـوة  ان مـع ذ� لا تقـدر ماولكـنه ،قد �س�تطیعان محاكاة ٔ�و اس�ت�ساخ إدراكات الحـواس

  .1 والمدة التي يمتلكها الإحساس أ�صلي

ن الإ�سان عندما یت�مٔل مشاعره وما بید �ٔ  ،عادل ٔ�بهت الإحساساتیف�شٔد أ�فكار ح�ویة لا 

ولكـن  ،فإن فكرته �كون مـر�ةٓ ٔ�م�نـة ت�سـخ موضـو�اتها �ـكل صـدق ،في الماضي انفعالاتلحقه من 

 .لـتي اصـطبغت بهـا إدراكاتـه أ�صـلیةأ�لوان التي �س�تعملها تبدو �هتة متى قورنت بـت� أ�لـوان ا

ٔ�ن �كون هذا الإ�سان من ٔ�صحاب ا�تمیيز الحـاد ولا ٔ�ن �كـون � عقـل م�تـافيزیقي  اللازمفل�س من 

  .2إذ بهذه الك�ف�ة كان �لى هذا أ��ير ٔ�ن  یقسم إدراكات ا�هن ال�شري ،فصل ب�نهمامن ٔ��ل ٔ�ن ی

                                                                                                                                                  
الـتي قـادت في �خٓـر المطـاف إلى نـوع  ا نعرفه �لت�دید عن طریق العلم،وهناك الواقعیة الجدیدة والواقعیة العملیة التي تدعي ب�نٔ الواقع هو م=

  نه التجربة وكذ� الس�ب المادي لهذا الحسي.من المادیة تقول ب�نٔ الواقع هو الحسي ا�ي تعی 
التجریب�ين �لى مذهب �رى ٔ�ن الكون هو في الطبیعـة شيء �خٓـر مختلـف عـن الفكـر،  عندند الفلسفي یطلق اسم الواقعیة وفي معجم لالا

یه،  لاشـلی  .فكـر حسـب جولا يمك�ه ٔ�ن �س�تفاد من الفكـر، ولا ٔ�ن یعـبر عنـه تعبـيرا واسـعا بحـدود م�طق�ـة. إن الكـون شيء مختلـف عـن ال
التصورات، ثم إن كل ما �كون موضو�ا �ل�س�بة إلى الفكر �كون مختلفا عن فعل الفكـر ذاتـه، ولا يمكـن �لفكـر فالمعطى هو �ير التجریدات و 

  ما لموضو�ه.ٔ�ن �س�ت�لص من ذاته، لا �كون الفكر هو ما �تمناه ٔ�و ما ی��غي ٔ�ن �كون وإلا كان مخالفا لموضو�ه الخار�، بل �كون ملاز 
والتجری��ون في نظر لالاند هم دائما واقعیون بهذا المعنى المحدد  ،بهذا المعنى تت�دد الواقعیة �عتبارها اس�تقلال الإ�سان عن الضرورة المنطق�ة

وتقابل المثالیـة المن�ـدرة  التي قال بها س�ب�سر والتي تن�در من تقالید ٔ�رسطیة )ٔ�و الظاهریة  (�لى هذا النحو، هذه هي �ا� الواقعیة المت�لیة 
  ، لكن دون ٔ�ي �شابه ب�نهما.عنه مع �یف�ة محددة ٔ�و لعالم الإدراكياول بتطابق ا�تمثلات مع من الإرث أ�فلاطوني، وهي تق

1 - D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. New York, the Modern Library, Copyright by Random 
House. 1939. P. 592. 
2 - Ibid. P. 593. 
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إ�ادة النظـر في �رٓاء تدعو إلى  المسافة الحق�ق�ة بين العقل والتجربة ٔ�و بين الفكر والواقع  ذهه

العـالم لـ�س � وجـود إلا دا�ـل  ":  ٔ�و حـول فكرتـه الشـهيرة ،للامـاديا�ركلي حول فكرة الجوهر 

ٔ�ن یت�لص منها لـيرى ٔ�فـكاره  هی شوائب �القة �لفكر يجب �ل �ٔ�ن هنافهذا أ��ير زعم . 1أ�فكار"

دون وذ� من ٔ��ل البحث عن فرصـة لإقـرار الحق�قـة اللامادیـة وإثبـات أ�فـكار ا�ـردة  ،بوضوح

تجـاوز  ضرورةتفـترض  ،المسـ�ٔ� عنـدما تتعلـق ٕ�ثبـات ا�ـرد والعـامو  .إمكانیة تجاوزها كما فعل لوك

  خ�باري.� لمذهبت� التي تدعيها تقالید ا ،الخصوصیة الحس�یة والمادیة �لشيء

قلــب في نظــر هیــوم المــواز�ن �ــلى مســ�توى القــوانين ی، ن الحــدیث عــن العــام وا�ــرد�ٔ  ماكــ

الفيز�ئي �لموضو�ات ٔ�و �لواقع كمعطى  خ�بار� یةإمكان  عنالقوانين الطبیعیة  یعزل ح�ث ،الطبیعیة

صـورة  -الفكـرة إن  كـما فعـل �ركلـي. 2فكرة الله، التي هي رة جوهر رو�فك ، ویبقيها رهینةسيح

بـين  خـ�لاف��رى ب�نٔ الفكرة لا �ش�به إلا الفكرة �عتبارها صورة لها، و�لى هذا أ�سـاس یظهـر 

وإنما مجردة لا لون لها ولا مسـار ولا  ،ل�ست فيز�ئیة م�داد�زد �لى ذ� ٔ�ن فكرة  .الفكر والواقع

وهـذا هـو مـذهب  ،3، إنها �لاصة كل ت� أ�بعاد وم�خٔوذة منها �لكامـللا شكلو�ة ولا موقع و

  الواقعي وی��افى معه. هیوم تصوریتصادم مع ا�ي  الجوهر

 وظیف�ـةالدود �لحـ مسـ�یَ�ة لحق�قـةفي ا إلا ٔ�نهـا ،احریة لا �ـد لهـ هافكر ب ا�ات تم� رغم ٔ�ن

لا تت�اوز قوة التر�یب والنقل والز�دة ٔ�و التخف�ض من المواد  اؤ�ن كامل إبداعیته ،التي �رسمها الواقع

لا  هـنفـإن ا� ،البال فكـرة "ج�ـل ذهـبي" یبد ٔ�نه عندما تخطر في ،التي تقد�ا الحواس ٔ�و التجربة

ل" وقـد ٔ�لفـتهما الحاسـة مـن بـالج  ا�هـب" و" هـما فكـر� " رتبـاطللا�زید عن ربط فكرتين قابلتين 

 بتر�یــب ا�ي �ســمح فــرس فاضــل" �لرجــوع إلى الشــعور الإ�ســاني "ويمكــن كــذ� تصــور ،ق�ــل

وفـا. �خ�صـار كل مـواد صورة فرس وشكله �عتباره ح�وا� ٔ�لیفا وم�لٔ �شكل ٔ��لاقي دا�ل الفضی�

                                                   
1 - G. Berkeley. Principes de la Connaissance Humaine. Traduction et Présentation par Dominique. 
Dans L’introduction. Paris, Berlioz GF-Flammarion. 1991. P. 13-14. 
2- Ibid. P. 23..  
3 - George Berkeley. A Treatise Concerning the Principles of Human Knowledge, In The English 
Philosophers from Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. New York, The Modern 
Library, Copyright by Random House. 1939. P. 512. 
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وإلى الفهـم والإرادة و�ـدهما  ،من الإحساس ا�ا�لي وإما من الإحساس الخـار� إما �بعة التفكير

  .�1رجع مز�ما و�ر�یبهما

�كـون  ،ثم إن الإ�سان ا�ي لا �كون قادرا �لى الإحساس �س�ب تعطل عضو مـن ٔ�عضـاءه

�یـه فكـرة عـن  تتـوفرفـأ�عمى لا  ،�اجزا قلیلا عن اس�تحضـار أ�فـكار المتعلقـة بـذ� الإحسـاس

 اانفـ�ح لهـ ا،معبر �دید إلى إحساساته اتانف�ح ��س�بة لٔ�صوات، فكلما وكذ� أ�صم �ل�  ،ا�لون

  ٔ�ن تعيها.د صعوبة في تجلا ، ف2كذ� ممر �دید إلى أ�فكار

ولا  ،وعن القسـوة نتقام�وذو طبع رق�ق فكرة عن  �س�یطذ� لا يمكن ٔ�ن �كون لإ�سان ك

وإذا كانت هنـاك كائنـات ٔ�خـرى تمـ� في نظـره  ،يمكن لقلب ٔ��ني ٔ�ن یتصور ذرى الصداقة والكرم

أ�سـلوب ف �ا ،ٔ�بـدا إلینـافـكار هـذه الحـواس لم تصـل إلى ، فـٔ�ن �ٔ امن الحواس مالا تصور لنا عنه

  هو الشعور الفعلي بها. ،في ا�هن الوح�د ا�ي تت�لى به الفكرة

اس هـو �ـالم معطـى �لنـو  ،ی��اول هیوم �الم الخـبرة  الإ�سـانیة " الرسا�" في الجزء أ�ول من 

بصفتها المعرفة أ�ولیـة �ـ�ات  س�یةالح عطیات الم �شكل  التي زئیاتالج�عتباره سلس� من ال�سائط و 

مـن الناح�ـة النظریـة  �ـلى أ�قـل، �سمح من هذه الجزئیات ةبمر� التي �كون المعرفة  �لمعطى، هذه

  أ�صلیة التي كان قد اخ�برها و�الجها.لق�ام بعملیة تحلیل ٔ�و رد هذا ا�هن إلى حشد من الجزئیات �

و�لتـالي فهـ�ي مسـ�تقرة دا�ـل ا�ات  ،إن العاطفة الخلق�ة موضوع للإحسـاس ولـ�س �لعقـل

هذا التصـور یصـدر عـن الموقـف ا�نهـائي  ،سوى �اصل م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة ل�سما �عتبارها 

�لـرغم  ،ة الإ�سانیة وما تقدمه �لناسوا�ي لا يمكن عز� عن تیار الخبر  ،لهیوم في تصوره لٔ��لاق�ة

تعبـيره  �د �لى یصيرل بعبارة ٔ�دق إلى معطیاتها،  من ٔ�نه لا يمك�ه ٔ�ن �رتد كلیا إلى الخبرة الإ�سانیة ٔ�و

  .3وا�دا من ٔ�سالیب ا�تمیيز بين العلوم أ��لاق�ة من �ة والعلوم الطبیعیة من �ة ٔ�خرى

                                                   
1 - D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. New York, the Modern Library, Copyright by Random 
House. 1939. P. 594. 
2 - Ibid. P. 594. 

  .140 .، ص2009دار التنو�ر،  ،فلسفة هیوم ا�ٔ�لاق�ة .محمد محمد مد�ن -3
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في هذا الصدد يمكن �لقارئ ٔ�ن ینظر إلى هیوم �لى ٔ�نه الم�شرـ بت�لیـل الف�لسـوف أ�مـر�كي 

ح�ـث كان  ،الشـامل �لطبیعـة والسـلوك والفـن (Jhon dewey ) (1852-1952)جـون دیـوي 

المنهج المس�ت�دم هنا هو المنهج ا�ي يمكن وصفه ب�نٔه المـنهج التجـریبي والطبیعـي، وذ� ٔ�ن الثقافـة 

 ،هذا أ��ير نقد مرادف �ل�برة الت�مٔلیة ٔ�و ما یصـفه ب�نٔـه الخـبرة المشـحونة ��كاء البصـير كما لاحظ

  ل�برة ا��یة.� ارادفمف�كون أ��لاق �لتالي  ،ةوهذه الخبرة ا��یة هي ذاتها عضوی

وذ� �سـ�ت�دام  ،وي في ت�ٔ�یـده �ـلى الو�ـدة العضـویة �ل�ـبرةیـمـع د یلتقي ،في هذا الإطار

ا�نمـوذج  �شـكل �ـالص هـذه المنهجیـة ل�سـت ، بیـد ٔ�نری��ة طبیعیة في البحث أ��لاقيمنهجیة تج

ــوني ــا �لإضــافة إلى ذ� ،ا�ليٓ النیوت ــه ها�ش�ســوا�نمــوذج الطبی ،وإنم ــما �ــبر عن ن عــي الإ�ســاني ك

(Hutcheson) )1694-1746( شاف�سبري  و(Shaftesbury) )1671-1713( 1.  

ا�ا�لیــة مــن الإحساســات الخارج�ــة و  حســب هیــوم مس�ت�لصــةكل ٔ�دوات البنــاء الفكریــة 

ف�فضل م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة تت�ـاذب ، و�مة العقل تنحصر في مزج و�ر�یب هذه الإحساسات

وهذا دلیـل واضح �ـلى رغبـة هـذا أ��ـير في تطبیـق  ،أ�فكار كما تت�اذب أ�ش�یاء في العالم المادي

  .ؤ��لاق�ةریبي �لى ظواهر إ�سانیة المنهج التج

ومــن ٔ��ــل تحق�ــق ذ� لابــد ٔ�ولا مــن إبعــاد تــ� الرطانــة الــتي طالمــا ســ�یطرت �ــلى 

�امضة �لطبع ول�س  س�تدلالات�ن هذه ع الناجمة فكل أ�فكار ا�ردة ،المیتافيزیق�ة س�تدلالات�

وإنما ال�سـاؤل عـن  ،�لفهم �ليها من سلطان إلا هزیل، والمهم في نظره ل�س ال�ساؤل عن ٔ�فكار مجردة

طبیعـة  تجـاه مـن كل شـك في أ��ـير ح�ث یتم الت�لص ،ا�ي �كون الفكرة مش�تقة م�ه نطباع�

  .2ت� أ�فكار وحق�قتها

                                                   
  .169 .المرجع نفسه، ص -1

2 - D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. New York, the Modern Library, Copyright by Random 
House. 1939. P. 597. 
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ل ب�نٔ جمیع أ�فـكار إنمـا ؤ�ولئك ا��ن ٔ��كروا أ�فكار الفطریة لم یقصدوا في نظره ٔ�كثر من القو 

 ،ٔ�جمل المزار�ين ؤ�ب�هم طبعا فضلا عن الصبیانمن المؤكد حس�به ٔ�نّ و  نطبا�ات،�ن عهي �سخ 

یتحس�نون بواسطة التجربة ویتعلمون خصائص أ�ش�یاء الطبیعیـة بملاحظـة �ٓ�رهـا الـتي تحصـل لهـم 

لمسه لنار الق�دیل يخشى بحذر تقریـب یـده بعـد ذ� مـن  جراء ٔ�لم من� �شعر الصبيمنها. فعندما 

أ�لم من س�ب مماثل في خصائصه الحس�یة ومظهره، وإذا  ولك�ه س��وقع ٔ��را  ش�يها بذ� ،ٔ�ي ق�دیل

 ،ب�نٔ الصبي یتوصل إلى هذه الن���ة ب�ئ مسار حجـا� ٔ�و مماحكـة عقلیـة في نظر هیوم ٔ�قر الناس

  .!فلیظهروا هذه الح�ة

لا �س�تطیع مخی� الإ�سان ٔ�ن تخرج عن ا�زون أ�ولي مـن أ�فـكار الـتي يمنحهـا  الإحسـاس 

لم  ءوالمـرء لـ�س بمقـدوره التفكـير في شي ،من أ��داث لهـا كل مظـاهر الواقـع إ�ها بوصفه سلس�

 ،�كن بوسعه ٔ�ن �شعر به من ق�ل إما بواسطة الإحساس الخار� ٔ�و بواسطة الإحساس ا�ا�ـلي

  .الفلسف�ة س�تدلالات�وهو ما ی��غي ٔ�ن �كون حسب هیوم منه�ا في 

لا يمك�ـه ٔ�ن �كـون طبیعـة بـل �كـون مطابقـا هذا یعني ٔ�ن هویة الفكرة هي المعطى، فـالفكر 

ٔ�فـكار  من و�دة� معطى  فا�هن ،و معطى، هو التجربة في نظر دولوز�لفكرة التي هي المعطى كما ه

  م�ظومة؟ تتحول إلى و�دة ممك�ة؟ و�یف �لكن �یف يمكن في نظره ٔ�ن �كون هنا ،م�ظومة

ل �ـلى مجمـوع أ�شـ�یاء الـتي بـ ،لا یـدل �ـلى ملكـة ا�يو�دة أ�فكار دا�ل الخیال تتحقق 

 س�یة،الح لإدراكات ا بدا�� تدفقت دون مسرح   من�مسر طعمق كلّ دون �سق، شكل �ل تظهر

ل�س المكان في نظر دولوز مختلفا عما يحدث ف�ـه ولا �كـون ف ، هأ�فكار دون ذات تحمل  ٔ�و �لى شكل

  ذا�؟ هندا�ل ذات ما، لكن �یف یغدو ا� ا�تمثیل

لكــن مــا هــو واقــع  ،والواقــع عنــده تجــریبي ،تتعلــق حســب دولــوز �لواقــعإن مشــكلة هیــوم 

: مات الق�صر، الشمس سوف �شرق �ـدا،  المعرفة؟ ٔ�� ذات حكمي یت�اوز الفكرة، ٔ�� ذات تقول

هذا واقعي، الواقع ممارسة. في المعرفة ماذا یصير الواقع؟  ،ٔ�� ذات تتكلم عموما وتعتقد وتقيم �لاقات

بـل كـترابط فعـلي بـين الموضـو�ات  ،لممارسات التي يمكن ٔ�ن تعبر عن نفسها كفكـرةالواقع هو هذه ا

التي یتم تطبیقها �لى الفكرة، و عندما تصير الفكرة حقلا تلعب ف�ه التجربة دورها أ�ساسي وتصـير 
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ي �ـارج سـ�یاق وق�امـه رهـان �دیـد في الت�ـد ،یصير الواقع في المعرفة قائما ،م�بعا لكل فكرة ممك�ة

  .كولوج�ا العقلیةالس�ی

 فكر لو�ده يمكـن ٔ�ن �كـون فعـل كل ذات، بـل إن لـكل ذات فكرهـا بحسـب �ل�س هنا

اك إمكانیـة م�حهـا معطاهـا، موقعها من المعطى ا�اور لها، فلا یو�د حكم �ات دون ٔ�ن �كـون هنـ

الـتي  من ثمة عندما یدعي شخص ما ام�لاك فكرة معینة فعلى أ�قل فلیدلّ الناس �لى ت� الفكـرةو 

  .�1زعم ام�لا�ها

ؤ�ن مــا یت�ـاوز المعطــى هــو معطـى لكــن بطریقــة  ،لاشـك في نظــر دولـوز ٔ�ن ا�ات معطــاة

 المعطـى بحـد ذاتـه مـنتجعـل ت�شكل في المعطى و  ،ٔ�خرى، وا�ات التي ق�ل عنها ب�نهٔا تخترع وتعتقد

رٔ�یـه عـن  فيتي ٔ�فاضـت ٔ�س مشـكلة مطرو�ـة تعـبر ا، م�ظومة، وهذه النقطـة ��ات هي الـت�لٔیف

الوعي  �ةفحص ب�  كن�بره يم ،توى من الت�لیلدائما عن مس�  حثتبالمطلق �لتجری��ة. فالفلسفة الك�ه 

  .تبر�ر كامل �لتجربةتقديم و 

ٔ�ن تمنح نفسـها شـ��ا؟  ٔ�و ،یف يمكن ٔ�ن تمت� ا�ات ش��ا معطى؟ � ��كون هنا ب�ئ معنى

وميزة هیـوم �كمـن حسـ�به  ،في المعطى هنا �كون المطلب النقدي تجری��ا، فا�ات ٔ�صبحت ت�شكل

، لكـن مـا هـو المعطـى؟ إبقائهـا بعیـدة عـن التر�سـ�ندتنالي في �ونه حرر هذه المشكلة التجری��ـة �ـبر

يجیب هیوم ب�نٔه طراوة المحسوس، كلیة انطبا�ات وصور، مجموع إدراكات حس�یة، مجمـوع مـا یظهـر، 

  .2ویة ولا قانونٔ�و الكا�ن المساوي �لظاهر، هو الحركة  والتغير دون ه

وهیـوم في تحدیـده ٔ�نـواع هـذه الإدراكات  ،ربة كلیـة لإدراكات م��ـزةتنطلق التجری��ة من تج

 نیـو�ن،ر في ذ� �ـلى نهـج وقد سا ،3 م�فذا مميزّا نحو الواقع Isabelle Girardالم��زة ف�ح بعیني 

ــ مــن المعرفــة لا يختلــف عــن �ــلم الفــيز�ء إلا في  ضر�دما اعتــبر الفلســفة أ��لاق�ــة خصوصــا عن

                                                   
1 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine, selon Hume. Paris, Presses 
Universitaires de France. 1953. P. 11. 
2 -Ibid. P. 92-93. 
3 - Isabelle Girard. «Hume, Genres de Perceptions et Modes D’accès au Réel» Université de Tous. 
Garches 16.2. Essai électronique. 2006. P. 1. 
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بیـد ٔ�ن ، 1موضو�ه، �� لم يجد غضاضـة في ٔ�ن �سـ�تعمل المـنهج التجـریبي في المواضـیع أ��لاق�ـة

: �یـف يمكـن لإدراكات مـن نـوع معـين ٔ�ن  الإ�س�يمولو� يمكن ا�ـتزا� في السـؤال التـاليمشرو�ه 

  ؟ائمهو قدرة �لى تنظيم الواقع م�لما تمت� الق

�لملاحظة  ولكن يمكن معرفتها �واقع تجریبي قابل ،ا في ذاتهالا يمكن معرفته *فالطبیعة الإ�سانیة

 ، ح�ـثإن الإدراكات تعمل �لى تنظيم المعطـى �ـبر ٔ�نـواع ؤ�ج�ـاس ، ثمول�س �شرط �ر�س�ندنتالي

الحاصــ� ب�نهــا بواســطة م�ــادئ مؤسّســة �ــلى  رتباطــات�الطبیعــي �ــلى اك�شــاف  تجــاه�یعمــل 

  .2بعضب قوا�د �اصة تو�د الظواهر بعضها ٔ�ي  ،التجربة

نقد �لفلسفة الطبیعیة كذ�،  وبل ه ،فحسب لفلسفة الجوهر احسب دلوز نقد المعطى ل�س

عملیـات طبیعـة و  بـل لـ�س تمثلیـا نطبـاعو� ،بـل انطبا�ـا ٔ�یضـا ضـوعو لم هكذا ل�ست الفكرة تمثلا

لا يمكن ٔ�ن تطر�ا إلا ا�ات، ذات ت�ساءل حـول بیعة ل�ست بديهیة ؤ�ن العلاقة مع الط  ،حق�ق�ة

ٔ�ي حول مشروـعیة التحـول ا�ي يخضـع � المعطـى ٔ�و التنظـيم ا�ي یضـف�ه  ،قيمة م�ظومة ٔ�حكا�ا

  .�3لیه

وهـو مجمـوع إدراكات لا تن�سـب إلى  ،إن المعطى یعطى �لى أ�قـل في نظـر دولـوز �لحـواس

یة ول�س من زاویـة الكم ��غي النظر إلیه إلا من زاویة لا ی  بوصفه معطى هنحتى ا� شيء �ير نفسه،

ن م�دٔ� التجری��ة أ�سـاسي كما �ٔ ا�تمثیلیة بل قابلیتها �لقسمة.  فلا يهم في هذه المر�� الك�ف�ة ،الك�ف�ة

بل إلى ٔ�صغر فكرة سواء م�لت ح�ـة  ،ذه الفكرة ٔ�و ت�والمعطى لا ین�سب إلى ه خ�لاف،� هو
                                                   
1 - Alexander Simon. «Scepticisme, Sociabilité et Art D’écrire, Hume à la Recherche de la Gloire 
Littéraire» dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, 
Ellipses. 2009. P. 109. 

س�تدلالات القائمة س�تدلال، وهي �ير معروفة �ارج �خ�باري في �لطبیعة التي یطبق فيها المنهج ��لطبیعة الإ�سانیة االمقصود  * -
بادئ لا يمت� فيها ا�هن ٔ�ي ٔ�ساس. وقد بم ثوابت معینة ٔ�و ب  �یف�ة ج�دةفي عتقاد مهدة لتجربة ممك�ة، تعين �لى ��لى التجربة الماضیة والم 

طبیعة �ددها هیوم ٔ�نها مس�تق� تماما عن اس�تدلالاتنا، كما ٔ�نه �رى ب�نٔ الطبیعة المعقو� هي التي ندر�ها �طبیعة إ�سانیة. إن مشروع �لم ال 
اته وفي ح� التي ینجزها ٔ�ثناء عملیة المعرفةنجده يحیل �لى ٔ��شطة ا�هن الیوم�ة الإ�سانیة یتطلب العودة إلى جوهر هذا المفهوم، ح�ث 

  نفعالیة ٔ�و في ٔ�حكامه أ��لاق�ة والجمالیة، وم�ه اش�تقت طبیعانیة هیوم التي �ربط الطبیعة ال�شریة �لتجربة وتجعلها لا تت�اوزها. �
2 - A. Dienner. « David Hume et L’émergence d’une Théorie Humaine de la Justice » Paris, IUFM, I. P. 
2. 
3  -G. Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume Paris, Presses 
Universitaires de France. 1953. P. 35. 
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نقـط فيز�ئیـة محسوسـة  عبـارة  عـن ن المعطـى�ٔ  م�داد، إذ�وهذا یطرح مس�ٔ�  ،الرمل ٔ�و ٔ�جزائها

  وهو یطرح مفهوم المكان ا�ي �كون بدوره م�ضمنا في المعطى. ،والقسمة م�دادللاقاب� 

ة عندما فحص طبیعـة الفهـم الإ�سـاني واهـتم بمـا لإ�سانیالقد قام هیوم بفحص م�ادئ الطبیعة 

كما ٔ�نه اعتبر الس�ب��ة ولیدة عملیة  ،ٔ�ي لم یؤمن بوجود طبیعة إ�سانیة �بتة ٔ�و عقل �بت ،هو م�غير

التجربـة ٔ�كـبر  �� یعتـبر ،�1ريخیة في الفرد من ح�ث هي �ادة تتكون ول�ست م�دٔ� ٔ�ولیا في العقل

ٔ�نهـا تعیـق  ،و�لتالي فإن الفرضیات التي تعتمـد �ـلى الك�ف�ـات المیتافيزیق�ـة مرفوضـة ،مرشد �لحیاة

م�ادئ �رابط أ�فكار التي  ، وتت�اهلالقوانين النیوتونیةوضع القوانين العامة لعلم الإ�سان �لى صورة 

  تعتبر بمثابة أ�سس التي �ربط بين عناصر العالم.

عـن كل  بتعـاد��سانیة �لى طریقة طبیعیات نیو�ن فقـرر لقد ٔ�راد هیوم ٔ�ن یعالج الطبیعة الإ 

ٔ�ي �ـلى ٔ�سـاس  ،م�تـافيزیقيم الفلسفة �لى ٔ�ساس تجریبي ول�س ٔ�قا عندما المیتافيزیق�ة فتراضات�

فد�ا إلى قوانين التـداعي الـتي تعـبر عـن نـوع مـن الجاذبیـة بـين أ�فـكار  ،إلى التجربة و�دها العودة

  .�2ش�به �اذبیة أ�جسام بعضها لبعض كما هو واضح في منهج نیو�ن

 ،�فٓاقـا �دیـدة �لحـواس فـ�حبل ی  ،لا یق�ل الخضوع المطلق �لعقل فلسف�هفالواقع كما تطر�ه 

ل  تحصّـلـكي اتوا� ،3"هـو المصـدر المطلـق �لفكـر نطباع� ٔ�ن "بخلاف العقل فهو یق�ل ذ�، 

لسـ��ل إلى ذ� هـو التجربـة الحسـ�یة. وا ،ی��غـي ٔ�ن تنطلـق مـن هـذا الواقـع نفسـه وعيها �ٔ�شـ�یاء

فه�ي الت�ٔ�رات التي تتلقاها في التجربة، وی��ج  ، فكرة في ا�هن إلا ولها ٔ�صل في الحس�ل�ست هنا

ٔ�ن  شعوري ولا حسي لها، وهذا هو أ�ساس ا�ي ی��غي عن ذ� ٔ�نه لا يمكن ق�ول ٔ�فكار لا ٔ�صل

  المباشر. نطباع� فكرة إلى وهو رد كل ،تن�ني �لیه الفلسفة

 ،هذا یعني ٔ�ن المعرفة عند هیوم �كاد �كون مجرد تدو�ن �لواقع كما یظهـر في التجربـة المبـاشرة

ولك�ـه یضـعه في  ،�ير ٔ�نه في تصوره الواقعي لا ینكر وجود العقـل وقيمتـه ؤ�همیتـه في نظریـة المعرفـة

                                                   
 .14 .، ص1970 بيروت، ،ر الحداثةتقديم د. ف�صل عباس، دامحمد ف�حي الش��طي،  د.رجمة � ،محاورات في ا��ن الطبیعي .هیومد.   -  1
  .20المرجع نفسه، ص.  -  2

3 - Céline Bonicco. Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 25. 
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، فإذا كان العقـل و�ـده إلا ويخضع �لملاحظة والتجربة موجود شيءلا  تقر ب�نٔه حس�یة ةس�یاق نظری

في تفحـص العقـل وإنمـا تفحص ه ٔ�لا یو�د في �لی�نبغي ف  ، �ل�یقود إلى طریق مسدود وكان هنا

  التجربة.

ومادامت ٔ�مور الواقع تتعلق �لعـالم كـما یظهـر فـإن الحـكم �ـلى صـدق قضـا� الواقـع يجـب ٔ�ن 

 ،بـ�مٔور الواقـع لارتباطهـاالمعرفة ب�نهٔا واقعیة فـذ�  ه عندما توصفٔ�ن، �كون م�صلا �لخبرة الحس�یة

 �رتبط كذ�و  ،ق الحواسبل من الخبرة الحس�یة عن طری ،م�ه فالإ�سان لا �س�تمد �برته من العقلو 

ظـواهر ب ٔ�ثنـاء اصـطدامه ظة الحس�یة التي یقوم بها الملاحـظالقضا� التي تعبر عن �الم الواقع �لملاح

  العالم الخار�.

بل ٔ�صبح مرتبطا �لتجربة الخالصة �لظـواهر، وهـذا  ،الواقع مع هیوم يحیل �لى المتعاليلم یعد 

إلى  ا�ـردة الحق�قـة فيسـ�تنزل الفلسـفة مـن مسـ�توى البحـث  یؤسس ثورة في �ريخ الفلسـفة معهـا

مـن الواقـع هـو المعالجـة الحق�ق�ـة لمشـكلة  قـتراب�ح�ث �كون  كما هو، الواقع فيمس�توى البحث 

  الفلسفة. ماذا یعني ذ�؟

ا�ات دون ٔ�ن  يرتفسـ تتجـرٔ� �ـلى ٔ�ن ، �ليهـایعني ذ� ٔ�ن الفلسفة لكي تؤدي �متها النقدیة

یعظـم مـن  هـذا. تـبررها�ات ٔ�ن تـدرك ذ� و يجب �لى  ،عطى، لیقع في المعطى ما یقعتخرج عن الم

المعطـى هـو  ، بـلموقعا �اصـا هنـا حسب دولوز ش�نٔ المعطى �لى حساب الفكر، فالفكر لا يم�

  في الفكر من �الم ا�ات.ا�ي ین ضور المعطىبح مشروطاا�ات یبقى حضور و  ،ا�ي يملكه

ى �ار�ا، فه�ي تحیـل ا�ات الواقعیة بصفتها ما یعط هو ما یو�د ، ذات مفكرة�ل�ست هنا

ح�ـث  ،لواقـع� إدراكاتهـا في �لاق�ـه المبـاشرة ل�س �لى جوهر مفكر، تحیل �لى �سق�لى الخارج و 

  تتعلم من الواقع �یف تحس، �یف تدرك، �یف تحب...
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قعـا ظـاهر� المعطـى هـو ا�ي �ـرسم �ـدودها بصـف�ه وا ظلو  ،هي المعطى ذاته ظلت�� 

، ر دون ٔ�ن يحیـل �ـلى شيء مـا �ار�ـأ�ن الواقع العلمي یضع ا�ات في �ـدود الفكـ ،ول�س �لمیا

  .*هیوم ی��قد حسب دولوز مفهوم ا�ات بصفتها قائمة �ارج المعطىو 

�خ�صار یبدو مس�تحیلا تعریف التجری��ة كنظریة تعتبر ٔ�ن المعرفة �ش�تق من التجربة، وم�ذ 

: و�ـدة  لكـن �لمعطـى بـدوره معنیـين ،طى �رٔ�ي دولـوز هي الـتي تناسـب ٔ�كـثرمعا�نٓ �تت كلمة 

أ�فكار ٔ�ي التجربة ؤ�ولیة العلاقات الـتي لا تتعلـق �ٔ�فـكار، وهـذا یعـني في نظـره ٔ�ن التجری��ـة لا 

وثنائ�تهـا ٔ�و ازدواج�تهـا �كمـن بـين الحـدود والعلاقـات ٔ�و بصـورة ٔ�دق بـين  ،تعرف حقا إلا في ثنائیة

  .ة الخف�ة وم�ادئ الطبیعة ال�شریةلإدراكات و�لل العلاقات، بين قدرات الطبیع�لل ا

و�دها هذه الثنائیة المنظور إ�يها في كل ٔ�شكالها الممك�ة يمكنها ٔ�ن تعرف التجری��ة ؤ�ن تقد�ا 

: �یف تتكون ا�ات في المعطى، �لما ٔ�ن المعطـى هـو �تج قـدرات الطبیعـة  في صیغة سؤال ٔ�ساسي

  �تج م�ادئ الطبیعة ال�شریة؟وا�ات 

                                                   
ذرر المعطـى، ٔ�نـه مـ�ح هذا التصور ا�ي یعكس م�ل الفلسفة نحو فلسفة في الواقع، يجعل البعض ی�ٔ�ذ �لى هیوم ٔ�نه ذرر الواقع ٔ�و  * -

  تصورا في المعطى في إطار ذري فسحق بذ� المعطى، لكن بماذا یفسرون ذ�؟
یقولون في و�ه هیوم ب�نٔ المعطى ل�س سوى مجموع ذرات، ؤ�ن التداعي لا يمكن ٔ�ن یفسر مضمون فكرة المفرد، ویظهر ذ� بوضوح �ـلى 

ن بـ�ٔ  �لتجربة ا�ي یقتر�ه التراث الكانطي حسـب دولـوز هـو التـالي : نظریـة تقـول والتعریف ال�س�یكي ،س��ل المثال �ين ی��قد كانط هیوم
لكن لما قد یقول التجـریبي ذ�؟ بحیـث  جـرى تقـديم التجری��ـة في رٔ�ي هـذا أ��ـير �ـكل  ،المعرفة لا تبدٔ� فقط من التجربة، بل �ش�تق منها

  �ساطة كنظریة �رى ٔ�ن المعرفة لا تبدٔ� إلا مع التجربة.
ن هنا� فلسفة ولا فلاسفة بما في ذ� ٔ�فلاطون ولیبنز إلا و�كونون تجریب�ين، لكنها ن���ة ل�ست مرضیة إطلاقا : ٔ�ولا ٔ�ن المعرفة لا �كو

ل�ست الشيء أ�هم �ل�س�بة �لتجری��ة بل فقط وس�ی� �شاط عملي، ومن ثم ل�س �لتجربة �ل�س�بة �لتجری��ة وهیـوم بو�ـه �ـاص هـذا الطـابع 
قوم ا�ي یعزى إ�يها. �لتجربة معنیان �ددهما الف�لسوف بدقة : وفقا �لمعنى أ�ول، إذا تم حسب دولوز تلفظ التجربة ��لا� �ـلى المشترك والم

�تراف ب�نٔ العلاقات لا �ش�تق من التجربة، بل �كون معلول م�ادئ التداعي، م�ادئ الطبیعة ال�شریة الـتي و�دة الإدراكات الم��زة وجب �
 قادرة �لى تجاوز التجربة. �شكل ذا�

�ـتراف كـذ� بـ�نٔ المبـادئ لا تن�ـدر مـن ت في المـاضي، وجـب �وإذا تم اس�ت�دام كلمة تجربة �لمعنى الثاني ��لا� �لى التقاء الموضو�ا
�ون هیوم لا �شعر ب�ئ س الس�ب في لمالتجربة، ٔ�ن التجربة �لى العكس هي التي ی��غي فهمها كمبدٔ�. هذا يجعل القارئ في نظر هذا أ��ير ی

 اه�م بمش�ت التكوّن و �لمش�ت الس�یكولوج�ة المحضة، فالعلاقات ل�ست �تج �كوُن بل معلول م�ادئ، وإن التكوّن بحد ذاتـه لـيرد إلى
 سفة ٔ�خرى. انظر :وإنه السمة الخاصة لمبدٔ�. ل�ست التجری��ة �كوّنیة، وهي بذ� تعارض النز�ة الس�یكولوج�ة بقدر ما تفعل ٔ�ي فل  ،م�ادئ

- G. Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, Presses 
Universitaires de France. 1953. P. 121.   
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 ذات مصـداق�ة ك�ف�ـة�  لا يمكنها ٔ�ن تفعل ذ�ف ،و�ين تطلق مدرسة �لى نفسها إسم تجری��ة

یـني ، و�البـا مـا تطلـق مـدارس المنطـق الحدیثـة بع زدواج�ـة�إلا �شرط ٔ�ن تطور �لى أ�قل هذه 

الحــدود، ف�ــين العلاقــات صــفة تجری��ــة ٔ�نهــا تنطلــق مــن ازدواج�ــة العلاقــات و  دولــوز �ــلى نفســها

 زدواج�ــة�تـت�لى هـذه  ،وقـدرات الطبیعـة �ســانیةطبیعـة الإ م�ـادئ ال  ،والحـدود، ا�ات والمعطـى

  �م�یاز.

�� فالتجری��ة لا �لاقة لها �لنظریة التي تقول ب�نٔ العلاقات تن��ق من طبیعة أ�شـ�یاء، إن  

ٔ�صـل المعطـى والمبـادئ الـتي �كـوّن  ال�شریـة، بـين القـدرات الـتي هي الرابط بين الطبیعة والطبیعـة

لتجری��ة م�تافيزیقا �  مشكلته واقعة تمنح تفاقوالاالبحث عن توافق ٔ�و اتفاق،  ، هوفي المعطى اتا�

  حق�ق�ة.

إنها مشكلة الغائیة ٔ�ي اتفاق يحدث بين و�دة أ�فكار وتداعيها، بـين قا�ـدة الطبیعـة وقا�ـدة 

، وإذا هـندة إ�ادة إنتاج ا�تمثلات في ا�بين قا�دة إ�ادة إنتاج الظاهرات في الطبیعة وقا� ا�تمثلات،

فـذ� ٔ�نـه قـد فهمهـا انطلاقـا مـن هـذه  ،قـد فهـم ماهیـة الترابطیـة ٔ�ن كانط حسب دولوز اعتقد�

  المشكلة وانتقدها من شروط هذه المشكلة.
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  �لاصة

حق�ق�ـة عنـدما ٔ��ـاد ٔ�جـزاء وقـوى  ذهنیـة ) اجغراف�ـ ام�كانیكا ( ٔ�و تخطیطـ لقد ٔ�سس هیوم

ا�هن إلى نمـط مـن ال�سلسـلات ا�لٓیـة الـتي �سـا�ر �ـلى نحـو طبیعـي ال�سلسـل العـلي �لظـواهر 

ــه المعقــدة إلى و�ــدة ٔ�ساســ�یة �كشــف المنطــق الطبیعــي المشــكلِ   الطبیعیــة، بحیــث ٔ�عــزى �ر�ی��

�س�يمولو� : �یف �سـ�تطیع م�ـاطق م�عـددة الإ  �دیة لتقديم إ�ابة عن سؤا� لتنظ�ته، �بر محاو�

ــد ٔ�وضح الجــزء أ�ول مــن دا�ــل ا�هــن ٔ�ن �ــرسم نفــس الو�ــدة؟ ــاب  " الرســا� "لق وكــذ� كت

�ر�یبة ا�هن �لى ٔ�نها و�دة ت��ظم جزءا بجزء �بر الوقائع المباشرة الـتي تمثـل موضـو�ات  "التحق�ق"

  التجربة أ�ولیة.

ق من الواقع المباشر ا�ي �شكل المعطـى أ�ول �ـ�ات، نطلاإن الوعي �ى هیوم یق�ضي �

ف�فضل الإدراكات المتباینة ف� ب�نها بحسب ا�ر�ـة وأ�سـ�بق�ة، �سـ�تطیع ا�ات ٔ�ن تت�مٔـل، تعتقـد، 

تالي �لاقات تد�ل في �شك�ل تجربة الوعي. هذه التجربة تق�ضي انخـراط أ�� دا�ـل ل تقارن وتقيم �

رف�ـة ٔ�ولیـة، ٔ�و �وقـائع ٔ�ولى �تمثلاتنـا ا�هنیـة المسـ��طنة، بیـد ٔ�ن أ�مـر العالم الخار� كمعطیات مع

م�اشرة  ، وهو ما �شيریتعلق بتجربة �الصة تت�لى بدا�لها الإدراكات ٔ��شطة مترابطة بعضها ببعض

إلى المس�ٔ� أ�ساس�یة التي انطلق منها هذا أ��ير في بناء تصوره �لوعي، يمكن ٔ�ن نختزلها في السؤال 

التالي : إذا كان الهاجس مرتبطا �لبحث عن ٔ�صل لهذه الإدراكات، فهل یعود ٔ�صلها إلى موضو�ات 

  العالم الحسي، ٔ�م إلى ا�هن وعملیاته الخالصة، ٔ�م إلى الله؟

الإ�ابة عن هذا السؤال م�ذ الوه� أ�ولى ملكاتنا المعرف�ة، لكن ف�لسـوف اسـك�لندا تت�اوز 

�اول تفسير أ�مر �بر �شريح حق�قي �لطبیعة الإ�سانیة، بغرض تصنیف المقولات أ�ساسـ�یة لعمـل 

تي تفصـ� مو�دا بذ� � من د�كارت ولوك و�ركلي، دون ٔ�ن یت�ـاوز مشـكل المسـافة الـ ا�هن،

الـتي لا �كـون  ،نطبا�ات تم� ق�لیة �رونولوج�ة ؤ�نطولوج�ة إزاء أ�فـكارما تصور ٔ�ن �عنهم، عند

  ذاتیة ال�شوء بل �ادثة عن ٔ�عراض مماث�.
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هنا �س�تحضر هیوم الإرث الفلسفي التجریبي ا�ي �لفه لوك، معارضا بذ� مذهب ال�شوء 

الـوعي �ٔ�شـ�یاء  ب �س�یط یفـترض ٔ�نته المیتافيزیق�ة، لس�الفطري ا�ي دافع عنه د�كارت في ت�مٔلا

یتطلب حضورها المباشر في الواقع، �ا إذا كان مـن تعریـف يمكـن ٔ�ن نمن�ـه �لـوعي، فهـو التعریـف 

  ا�ي یقر ب�نٔه �شاط ذهني م�سوج �لى غرار وقائع العالم الخار�.

 نطبا�ـاتين ما یقع �ـلى مسـ�توى �خط م�صل بل�س الوعي إذن �ير تجربة إدرا�یة تقع في 

لتدفقات إدرا�یة م�سلس� �شكل م�تظم، تحدث  وما تحدثه أ�فكار المن��قة عنها، فهو شعور مزدوج

  عندما تغدو الو�دة ٔ�مرا ممك�ا.
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  نظرة �امة

بـدوره  طبیعة الفهم الإ�ساني، ا�ي �سـ�تدعيل  قد قام هیوم بفحص طبیعة الوعي �بر فحصهل

بوجود طبیعة  ، ویعزى ذ� إلى �دم إيمانهم�غير هو ٔ�رجعها إلى ماو ، �ادئ الطبیعة الإ�سانیةفحص م 

  .، وبذ� �كون قد خطا بفكره نحو توطين لغة نقدیة مر�بة�بت جوهرإ�سانیة �بتة ٔ�و 

الشيء  ) ٔ�نهما في نظره مختلفان من ح�ث ا�لا� ( نجده یفصل بين الوعي والتعقل فمن �ة،

رج ، ل�سـ�تخا�ي ح�ا به إلى دحض ٔ�سس التو�ه العقلاني ا�ي �برت عنـه الفلسـفات ا��كارتیـة

إلا ٔ�نه ام�ـاز عـن  ،�لرغم من ٔ�نه یعد ف�لسوفا تجری��ا ومن �ة �نیة، من رحمه المبدٔ� الواقعي �لوعي.

سـ�تقراء ا�ي �فقـط بمـنهج  كتفـاء�رفـض عنـدما  كـذ�، مواطنیه ب�نٔ جعل فلسف�ه لا تجری��ـة

معرفـة الواقـع إلى م�ـادئ  تحتـاج ح بوصف وتعميم نتائج الحركة الطبیعیة �لموضـو�ات، في �ـينم�س

  و�لاقات تت�اوز التجربة.

فلســفة في الحــس  بخصــائصو  ،عتــدلم بقــيم شــك  فلســفة نقدیــة مصــحوبةلی�ــد نفســه ٔ�مــام 

  .تنظيم م�كام�تخرج الواقع من ذاته و�ربط ا�ات بواقعها في و�دة  ،المشترك

  )كما س��ضح ف� س�ی�تئ ذ�ره في الفصول الموالیـة (في ماهیة الوعي س�یقود هیوم  إن البحث

تجری��ـة  الـتي تعـبر عـن وعـي ظـاهري ٔ�و التجری��ـة السـ�یكولوج�ا في ٔ�حضان تصور في رتماءإلى �

  .لوجود�لواقع و �دیدة �فلسفة  النیوتوني ا�ي شكل التجریبي المنهجفق وات �لوعي

 ت�سٔـسترضها هیوم والتي �لى إ�رهـا التي یف ) ول�س القوانين العلمیة( الفلسف�ة إن العلاقات 

 ،لكي �كون مشرو�ة ی��غي ٔ�ن ت�تمي إلى الواقع ول�س إلى الفكـر ،المشروع الس�یكولو� في فلسف�ه

 من ٔ�ن هذه الرؤیة �لرغم .قولات الحس المشتركلم المصداق�ة تمنح ظاهریةيجسد ان��اقا لنز�ة  و ماوه

یـو�ن مـا قـد �سـاهم في تحطـيم قد تؤدي إلى تحطيم �سق العلم الحـدیث ٔ�ن هیـوم قـد اسـ�تمد مـن ن 

 لا �سـ��د في طیاتهـا إلى �هفلسـف  یتوقـف �ـلى �ـون عنـده ذ� مبرر إلا ٔ�ن ،النیوتوني ذاته نطقالم 
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�ز�ة في الحس المشترك تؤمن �ٔ�ش�یاء المرئیة الظاهرة في العیان  �لفهابل تقف  معين، �رادیغم �لمي

  .الحسي

بناء مفهـوم  أ�ساسي في فكر هذا أ��ير م�علقا بمس�ٔ� ما إذا كان من المحتمل كان المشكللقد 

ظ اسـوى مـا �كفيهـا �لحفـ القضا� العلمیة منال�ذج العلمیة و  یعنيها منفلسفة لا انطلاقا من  وعي�ل

��عكس ذ� �ـلى فلسـف�ه أ��لاق�ـة والجمالیـة، ح�ـث سـ�ن�ده س ـو  ،واقع الظاهري لٔ�ش�یاءال �لى

  .اتیة �ل�برة الإ�سانیة المباشرةت�اوز الشروط ا�ی یعلق أ��لاق�ة �لى ما من ش�نٔه ٔ�لا 
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  القسم الثاني

  رتباط�م�دٔ�  بوصفه الوعي
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  ."بل حتى في الفلسفة  ،ل�س فقط في الشعر وفي الموس�یقى �س�ثمر ذوق�ا وإحساس�نا  "

David Hume 
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  توطئة

التي تظـل  نفعالاتفي قلب فلسفة � سوى ��س من القول أ�دبي، مختصرل�ست الفلسفة 

بمختلـف ٔ�بعـاده أ��لاق�ـة  ( داف�د هیوم الفلسفي ا�ي عرضه شروعشاهدة �لى التقدم العمیق �لم 

، و�لى ٔ�صا� فكره ا�ي �روم بناء تصور �لوعي یتلاءم ) ق�صادیةالجمالیة والس�یاس�یة وا�ی��ة و�و 

  مع مذهبه التجریبي.

وفي  )، ا�هـن والمعطـى وموضـوعها ( ا�ات ازدواج�ـة فمشروع من هذا النوع يخفي بـدا��

 و�سـ�تمد �ٔ�ر بمجرى الطبیعـةالمت هنتكون ا�ی ، ا�هنوانطبا�ات انطبا�ات الحس  حوار مس�تمر بين

إذا كانت انطبا�ات الفكر هي التي تعمل �لى �شك�ل ا�ات في نظریة في الس�یكولوج�ا.  ضمن ٔ�ص�

، فـإن المشـكلة س�تصـير إذن قائمـة �ـلى الفكـر كـذاتالفكر، ٔ�و تعمل بصورة م�نو�ة �لى �ك�یـف 

. )ا�هنه ( بحیث �شكل في ا�هن انطبا�ات ،�لى الجسممعرفة ٔ�ي بعد �دید تضف�ه م�ادئ ا�اتیة 

فمـثلما م�حـت  ،سـ�تعداد الجسـديانفعال ا�ات إلا انطلاقا من � هذا یعني ٔ�نه لا يمكن فهم ظاهرة

  ..كذ� فعلت �لك�ف�ة نفسها ح�ال الفكر ،الجسد بعض الشهوات وبعض المیولالطبیعة 

 م�ــادئ الطبیعــة الإ�ســانیة وهي نو�ــان: اإنهــمــا هي المبــادئ الــتي �شــكل ا�ات في الفكــر؟ 

تـ� الـتي يمكـن وصـفها �شـكل �ـام ب�نهٔـا  ،نفعال من �ة �نیـةم�ادئ التداعي من �ة وم�ادئ �

نفعة تهـدف إلى تنظـيم الم م�فعة. إن ا�ات هي هذه الظاهرة ا�نموذج�ة التي تحت ت�ثٔير م�ادئ  ئدام�

م�ادئ التداعي تقيم �لاقات بين أ�فكار، هكذا یصبح وسائل بهدف بلوغ �ایة محددة، وتحت ت�ثٔير 

  الكل م�ظومة �لمعنى الس�یكولو� ا�ي يحیل �لى مجمو�ة إدراكات مرتبطة ف� ب�نها بعلاقات.

قد انتقل من ا�لا� �لى �ا� جوهریة في  ، وهذا یعني ٔ�نهعند هیوم لا شيء �بت في الوعي

فـإن  نحـو،لا �سـ�تقر إلا �ـلى هـذا ال و إذا كانت ا�ات  ،س��ة� � م�غيرة و ا�ات إلى ا�لا� �لى �ا

ی�نى �لى ما تنطبـع بـه سـ�یكولوج�ا مـن مش�بعا �روح س�یكولوج�ة و  یظلالمرتبط بها  نظام المعرفيال 

  .الموجود في �الم المعطى ٔ��ر ال�شاط المیكانیكي
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�ـیفما كان ٔ�ن فالوعي وفق م�ظور التجریبي لـ�س مجـرد شيء ولا يمكـن ٔ�ي موضـوع فـيز�ئي 

�س�توعبه، فهو یت�اوز كل أ�ش�یاء الممك�ة، كما ٔ�نه ل�س �یا� مجردا ولا �د� مسجو� دا�ـل عقـل 

  مفارق كما تدعي الفلسفات ال�س�یك�ة، بل هو سيرورة �دلیة بين قصدیة ا�ات والشيء.

ات بما تحم� و�لتالي فالقيمة سواء كانت ٔ��لاق�ة ٔ�و جمالیة لا �كمن دا�ل أ�ش�یاء، بل إن ا�

من قصد تجاه أ�ش�یاء هو ا�ي يمنح �لشيء حمولته أ��لاق�ة ومضمونه الجمالي، مما یعـني ٔ�ن الـوعي 

ل�س ذا� ولا معطى، بل هو نتاج لتوافق ا�ات مع المعطى، بحیث یتحول المعطى إلى ذات كي يمنح 

  ��ات إمكانیة ٔ�ن تت�اوز ذاتها.

ـــهف ،عتقـــاد�التوقـــع و لى�ـــلى م�ـــل ذاتي إ  الـــوعيیت�سٔـــس عنـــدما  یعكـــس الحضـــور  إن

وقـائع ذهنیـة  عبـارة عـن�ات بیـد ٔ�ن مـا يمكـن ٔ�ن تدركـه ا ،الس�یكولو� �لموضـو�ات في ا�هـن

 �ـنىلا ت  نفعالیـة� ، ومـن ثمـة فالحیـاة) بوصفها �شكل مضمونها ( م�دفقة بلا انقطاع وقضا� انفعالیة

  .موضو�اتهابل �لى حركة ا�ات وسط  ،�لى وعي �بت

یؤسس هیوم تصوره �لـوعي ضمـن تحدیـدات الطبیعـة الإ�سـانیة، وقـد سـاقه ذ� إلى وضـع 

نتقـال مـن التعمـيم كوني، �بر رصـد �خریطة �لحیاة النفس�یة يمتزج فيها ا�هني �لواقعي، الجزئي �ل

إلى  ) كـما نحسـه وكـما نع�شـه (ٔ�و التك�یف ٔ�م�� جزئیة و�اصة من التـدفق الو�ـداني ٔ�و العـاطفي

ــالي نجــ ــوني، و�لت ــانون � ــاة مزدو�ــة تصــل �ســ�تقراء �لاق ســ�ت��اط، المفهــوم د ٔ�نفســ�نا ضمــن ح�

  ما نتصوره بما �س�شعره. �لإحساس،

في تفسـيره �لـوعي إلى القـوانين الـتي تـنظم دا�ـل الحیـاة  فوق هذه أ�رضـیة �ـاد الف�لسـوف

نطباعي في �لاقـتهما المشـتركة، م�تعـدا في كل خطواتـه س �و�لح النفس�یة التوظیف الطبیعي �لفهم

ب�ٔ� �ر�سـ�ندنتالي م�فـ�ح  دها �سلوكات دا�ل الفضاء المعرفيوام�دا القيم أ��لاق�ة والجمالیةعن ربط 

  ج�عیة التي �كشف عنها الطبیعة الإ�سانیة.�لي، بل بوضعها دا�ل السلوكات ��لى الممكن الق 

نفعالیـة كقضـا� �ريخیـة، بـل كقضـا� لا یـود دراسـة القضـا� � ٔ�نـه أ��ـير هذا هكذا یفهمنا

ج�عـي في �ر�یباتـه ا�تلفـة، بحیـث كمبادئ وقوانين �شكل العـالم � م�علقة �لطبیعة الإ�سانیة ذاتها
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ن��ق مـن وی  ( الطبیعة الإ�سانیة ) ئها المتباینةیت�دد الوعي في إطار هذا ا�تمفصل لمبدٔ� الواقع مع م�اد

  أ�شكال الثقاف�ة في حضورها المر�ب.
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  الفصل أ�ول

  م�ادئ الوعي أ��لاقي
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في  ونفعا �شكل وا�دا من أ�س�ئ� ا�ٔكثر عمقا �یف يمكن �لتجربة ٔ�ن تمنح م�دٔ� س�یكولوج�ا؟

قي ضمن فلسفة تجری��ة �الصة �لوعي، لا �كون فيها الوعي نتا�ا لقا�ـدة الكشف عن المنظور أ��لا

فيز�ئیة محضة، بل عبارة عن طبیعة س�یكولوج�ة تتحكم فيهـا العـادة الـتي هي م�ـل سـ�یكولو� إلى 

  عتقاد.و� التوقع

: الفعـل  ثلاثـة مرا�ـل زم�یـة  لـكل فعـل ٔ��ـلاقي �ـبرإدراكاومن �لالها �س�تمد معناه بوصفه 

 ،بنـاءه في المسـ�تق�لالفعـل ا�ي ٔ�عیـد و  ي �لى إ�ره ٔ��ـون واعیـا في الحـاضرا�ي مضى، الفعل ا�

تجربـة  " هو ا�ي یت�ـذ اسم ا�ي تتو�د بموج�ه الس�یاقات والظروف وأ�حوال زمنيال ا البعدهذو 

  .فالإ�سان جسد يحس و�شعر وینطبع ،الوعي" التي هي تجربة شخصیة

نحاور هنا ف�لسوفا یقدم التبر�رات أ�ساس�یة لإ�داث مظهر تجریبي �لمعرفة و�لفعل أ��ـلاقي 

ع �ـلم �لطبیعـة ا�ي يختزل في ثنا�ه إمكانیـة وضـ ، �لنظر إلى عمق مشرو�ه الفلسفيسواء �لى �د

، من �لال م�دٔ� الو�دة المؤسس �لى س�ب��ة تؤول في تفسير م�كانيزمات الوعي الإ�سانیة قادر �لى

بموجبها تتو�د أ�فكار بموضـو�اتها  التي أ��ير إلى �لٓیات س�یكولوج�ة �شكل العادة بن�تها أ�ساس�یة،

  وت��ج في الفهم الإ�ساني اعتقادا.
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  بين الشعور والتعاطف وعيال .1

  شعورٔ��لاق ال  .1 .1

 مـن م�ظـار La Conscience Morale)( *يحاول هیوم ٔ�ن يحدد طبیعـة الـوعي أ��ـلاقي

لـوعي بمـا ٔ�ن یقدم نظریة م�كام� عـن ا �يها في ٔ�عما� السابقة وهو یطمح إلىالخلاصات التي توصل إ 

                                                   
 (Leا�ٔ�لاقي"ر أ��لاقي" ٔ�و " الحس في فلسفة داف�د هیوم �لى " الشعو  (La Conscience Morale)الوعي أ��لاقي يحیل  * -

(Sens Morale وقد اس�تو� هذا المفهوم من تقالید الفلسفة أ��لاق�ة الإنجليزیة خصوصا فلسفة ها�ش�سون ا�ي ٔ��ر �شكل �بير في ،
تصوره �لحس أ��لاقي �لى فلاسفة ا�ٔ�لاق الإسك�لندیين، سواء تعلق أ�مر بداف�د هیوم ٔ�و ���ن �اءوا بعده �دٓام سمیث وتوماس رید 

(Thomas Reid) "وقد تداول هیوم مصطلح الوعي أ��لاقي تحت اسم " الحس أ��لاقي" ٔ�و " الحس ا�ا�لي .(Le Sens Interne) ،
  س�ته�ان ا��ان �ش�ن ا��ة وأ�لم، الفضی� والرذی�. س�تحسان و�ویقصد به �

ده ٔ�ن العقل ل�س م�دٔ� �لفعل أ��لاقي ویظل �ير �ـد�ر ، ویعني ذ� عن (Le Sentiment)أ��لاق�ة �لى الشعور یؤسس هذا أ��ير
ٕ�دراك خصائص أ��لاق�ة، �ير ٔ�ن م�دٔ� الشعور ا�ي جع� هیوم معیارا لكل ممارسة ٔ��لاق�ة، هو ا�ي جع� يختلف مـع ها�ش�سـون، بـ�نٔ 

عنـدما �س�تحسـ�نه وكـذ� �سـ� نقـ�ض  �زع عن الحس أ��لاقي ٔ�یة وظیفة معرف�ة، ف�حن نحس ٔ�و �ٔ�حرى نث�ت الطابع الفاضل لفعل مـا
، بل ذ� عندما �س�تهجنه. إن مميزات الفعل أ��لاقي �ير قاب� �لفهم ول�ست مرتبطة �ٔ�ش�یاء ذاتها، هكذا لا �كون أ�حكام أ��لاق�ة وصف�ة

 تن�در من ردود ٔ�فعال من يحس ويمارس الحكم.
  انظر : ركنا نحو المنفعة في كل ٔ�فعالنا، بوصفه م�دٔ� الواجب أ��لاقي.و�لتالي �كون الشعور أ��لاقي عبارة عن دافع س�یكولو� يح

Le Dictionnaire D’éthique et de Philosophie Morale. Tome 2. Sous la Direction de Monique Canto-
Sperber. Paris, PUF. 2004. P. de 1763 à 1766. 

ب ث� من أ�عمال البارزة : كتاب التحق�ق، " بحـث في م�ـادئ أ��ـلاق"، كتـاب �س�تحثنا أ��لاق�ة عند الف�لسوف �لى ٔ�ن نطرق ٔ�بوا
الرسا� بجزٔ�یه الثاني والثالث " �نفعالات " و" أ��لاق" وكتاب " تحلیل �نفعالات" التي يمكن ٔ�ن �س�تخرج من �لالها خصـائص الـوعي 

طوره الف�لسوف �شكل ملحـوظ، ولكـن لٔ�سـف تم إهـما� مـن ق�ـل  أ��لاقي، ب�نٔ �س�تحضر مس�ٔ� �نفعالات ؤ�ن نلقي الضوء �لى بحث
الباح�ين : كدراسة " الس�ب��ة" و" الشعوریة أ��لاق�ة" ٔ�و" نظریة العدا� " التي لا نمـ� عنهـا سـوى بعـض أ�مـ�� المشـهورة. هـل �شـكل 

�لمبـادئ والقـوانين الـتي �شـكل العـالم �ج�عـي في فلسفة �نفعالات حقلا �كشف عن نظریة لموضوع معطـى، ونظریـة �لمعـایير ا�تلفـة ٔ�و 
م�ـادئ مختلفـة �ر�ی��ه �ق�صادیة والس�یاس�یة وأ��لاق�ة والجمالیة وا�ی��ة المتداو�؟ ٔ�لا تت�دد هي ذاتها في إطار هذا ا�تمفصل لمبدٔ� الواقع مـع 

  اف�ة في �سلسلها المر�ب؟في �طن الطبیعة الإ�سانیة؟ ٔ�ل�س في الإمكان ٔ�ن ندرك جوهر� أ�شكال الثق
لقد سطع نجم هیوم من دون شك في سماء عصره، فقد اس�ت�دم ملاحظاته وتحلیلاته مـع المعـدات النظریـة الملازمـة لر�ـل القـرن الثـامن 

الراهنة، هـذه المسـ�ٔ� عشر في دراس�ته �لى نحو معقد �لظواهر الس�یكولوج�ة والسوس�یولوج�ة والتاريخیة... التي تم إهمالها �شكل �ام في الفترة 
�شكل وا�دة من أ�س�باب التي تدعو إلى إ�ادة قراءة نصوصه في ضوء هـذا الجانـب وتفسـير القضـا� و��شـغالات الكـبرى الـتي تحركـه في 

  تصوره لمبدٔ� الوعي، إن لم �كن �شكل شامل ونهائي، فعلى أ�قل ب�سٔلوب دلالي واضح.
را ٔ�ساس�یا، فقد یبدو واضحا من �ح�ة ٔ�خـرى ٔ�ن الك�ـير مـن العنـاصر الـتي یتضـمنها منه�ـه ل�س هیوم ٔ�ول ف�لسوف يمنح للانفعالات دو 

وكذا ا�راسات ب�نٔواعها التي لا تعد ولا تحصى عند القدماء، تجعل إمكانیة البحث عن ٔ�صل ومصدر اق�باسـات هـذا أ��ـير ٔ�مـرا صـعبا. ربمـا 
م��درة من ٔ�رسطو، و�س�تمد م�ه الكشف ا�نهائي �لظروف التي تجعلنا نختبر انفعـالا ٔ�و �خٓـر دون �سـ��اد   J.P.Cléroتبدو ٔ�ح�ا� حسب 

إلى ٔ�ي حكم �خٓر قادم من التجربة المشتركة، فإ�دى الفقرات من " الرسا� " نجدها ت�شرب فن التخصیص ا�ي يحدد الوضـعیة الممـيزة ٔ�ي 
د وربـط التـ�ٔ�رات الصـغيرة �ـرسم صـورة لانفعـال معـين، كـما یظهـر ذ� في الك�ـاب الثـاني المتعلـق انطباع �یفما كان وی�ته�ي عن طریـق توح�ـ

عنـدما یعـود إلى اس�تحضـار الـروابط المشـتركة بـين �نفعـالات  Casuistique) ("�لخطابة". لكن هیوم ی��عد عـن م�حـث قضـا� الضـمير
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دود والضیق، بل تجاوز ذ� ب�نٔ ٔ�درك ضرورة �رتقاء إلى القوانين والمبادئ القادرة =والخطابة، بید ٔ�نه لم �سجن تفكيره دا�ل هذا الإطار المح

  �لى تعدیل ا�زَٔ� ف� یبدو من الحالات �نفعالیة الغز�رة والمتباینة.
و�ـة ف�ـه �ـلى أ�قـل ٔ�یضا يمكن ٔ�ن ندرك ت�ثٔير " انفعالات النفس" عند د�كارت �لى هیوم في ٔ�ربـع نقـاط : ٔ�ولا ت�ثٔيرهـا �ـلى الإرادة الطم

ازي لت�اوز الفصل بين �نفعالات والجوانب الخطابیة وأ��لاق�ة وا�ی��ة، �نیا ت�ثٔيرهـا �ـلى مرجعیـة العقـول الحیوانیـة الـتي م�لـت �شـكل مجـ
�ـيرا �ـلى الرغبـة ا�ق�قـة الت�لیلات التي ٔ�قيمت �لى �نفعالات ا�تلفة، �لثا ت�ثٔيرها �لى نظریة تنظيم وق�ـادة العقـل بواسـطة أ��اسـ�س، و�ٔ 

ٔ�ح�ا� من والمل�ة في تحلیل الظواهر �نفعالیة إلى عناصرها ال�س�یطة بغرض تجمیعها تدريجیا في بن�تها المر�بة " بوضوح وتميز ". لكن �ق�باس 
علق بدراسة الحركـة المیكانیك�ـة د�كارت لن �س�تمر طویلا، بحیث لا یتعلق المشكل هنا عند هیوم فقط بتعداد وتصنیف �نفعالات ٔ�كثر مما یت

نفعـالات لانطباع �خٓر وتفسير مساره ا�ائم والمس�تمر، ف�نائیة د�كارت لا تلائم بتا� ف�لسـوفا تجری��ـا يحـاول ٔ�ن یت�ـاوز التعریـف الجـوهراني للا
  محا�یا في ذ� منهج لوك.

) خصوصـا عنـدما یضـع في حسـ�بانه الظـواهر �Mandevilleس�تمد هیوم ٔ�ح�ا� ٔ�خرى البناء السـ�یكولو� لمذهبـه مـن مـنهج مانـدف�ل (
الشاذة، لك�ه بصفة �امة �نهل من �سق فلسف�ه حول �نفعالات ب�سٔلوب عملي مس�تو� من ٔ�طرو�ات الطب�ب المشهور. لقد تحدث هیوم 

لسـماوات، فهـو لا یقـدم إطلاقـا ٔ�یـة في كتابه الثالث مشيرا إلى ذ� بقول مفاده ٔ�نه ل�ست �ینا إمكانیة لتغیير أ��اس�س كما تتغير حـركات ا
معرفة يمكن تطبیقها �لى ظروف �نفعالات، �ا نجده في مقدمة " الرسا� " یعتبر � من لوك وماندف�ل من بين ا��ن �ازوا قصب الس�بق 

  ت كمف�اح �لممارسة �ج�عیة.في إجراء تحق�ق حول الطبیعة الإ�سانیة، واس�تمد منهما ما يجعل فلسف�ه ٔ�كثر من مجرد فلسفة تت�نى �نفعالا
) ا�ي انف�ح �لیـه B.Spinozaوحتى ننف�ح كذ� �لى الروافد التي نهلت منها فلسفة هیوم ی��غي ٔ�ن �س�تحضر ٔ�یضا �روخ اس�ب��وزا ( 

قـدي " ا�ي �ـرجم إلى في " المعجـم التـاريخي والن Bayle(لم یتعرف هیوم �لى اس�ب��وزا إلا �بر قراءتـه لمقـال  Bayleبلا شك �بر قراءته ل 
) حتى يمك�ه ت�ؤیلهما بطریق�ه. ومـن An Historical and Critical Dictionaryتحت عنوان  Londresوطبع في  1710الإنجليزیة س�نة 

في ٔ�عقـاب  �لف�ات هذا المذهب الفكرة التي تقول ب�نٔ الوعي �لانفعال لا یعني �لضرورة �كو�ن معرفة حو�، بل قد نمت� مجرد الـوهم والقلـق
فلسفة �رفض ٔ�ن تفصل بين الـروح والجسـد لـكي تقـيم �لاقـات بـين ٔ�نظمـة مختلفـة وبـين �ـرابط الإدراكات ( بهـذا الـوهم ا�ي تقدمـه فلسـفة 

بـين  ه�نفعالات وا�ي ل�س بصادر عن الفهم، �رتبط من �دید نقد الممكن ونقد الإرادة الحرة المشتركة بين الف�لسوفين معا. إن وظیفة ال�شاب
ا�تمثلات تم من ق�ل اك�شافها بقوة من طـرف اسـ�ب��وزا، فقـد نقـرٔ� في أ�سـطر أ�ولى مـن الفقـرة الرابعـة مـن مؤلـف " رسـا� في اللاهـوت 

 ذاتـه والس�یاسة " ما �س�توعب تلقائیا الطبیعة الإ�سانیة، فعندما یتذ�ر الإ�سان ش��ا ما، فإنه یتذ�ر فورا �شابها �خٓر كان قـد تصـوره في ا�نٓ
   .B.Spinoza. Traité Théologico-politique. Trad. Ch. Appuhn. GF-Flammarion. 1996. P. 85م�ل أ�ول. انظر : 

في فالشفقة والتعاطف والمنافسة �رتبط جمیعها م�اشرة بعلاقة ال�شابهه هاته، مما یـدل �ـلى ٔ�ن م�ـدٔ� �رتبـاط بـين �نفعـالات موجـود ضمنیـا 
  مشروع أ��لاق.)

افة إلى ٔ�همیة ا�ور ا�ي تلعبه ا�تمثلات دا�ل �نفعالات، و�د هیوم عند اسـ�ب��وزا حر�یـة تم انتا�ـا مـن ق�ـل، �لـرغم مـن �ـون �لإض
�ٔ� المنهج ا�ي تعتمده أ��لاق لتحق�ق مشرو�ه �شمل المنهج الر�ضي الیو�ني، �ا من الجید ٔ�ن نت�دث معه عن �نفعالات كما لـو ٔ�نهـا مسـ

ؤ�رخمیــدس  (Euclide)ات ومجســمات. إن الر�ضــیات ا�ٔكــثر نفعــا لتحق�ــق هــذا الخطــاب ل�ســت ٔ�بــدا ر�ضــیات ٔ�قلیــدس ٔ�ســطر ووا�ــ
(Archimède) فه�ي لا يمنكنها ٔ�ن �كون إلا اح�لات وحسا�ت اخ�لاف�ة، هنا نصادف الف�لسوف الثاني، ٔ�ن هیوم �س�تمد هذ�ن المنه�ين ،

  من نیو�ن.
لا تظهر مع ذ� �لى ٔ�نها �ك�یف �مل الروافد وأ�سس الفلسف�ة التي اس�تقى منها هیوم رؤیتـه الفلسـف�ة حـول إن ٔ�صا� البحث الهیومي 

  �نفعالات، بل هي رؤیة فلسف�ة �دیدة ومسار فكري �خٓر یدرك �لى نحو مختلف ل�س بصف�ه مرجعا قطعیا ونهائیا.
رسا�، ح�ث ٔ�ن الطبعة الوح�دة التي �شرت في ح�اة الر�ل ٔ��دثت تصد�ا لم �كن مشروع هیوم الفلسفي مكتملا م�ذ البدایة في مؤلف ال

و�ر�ت ثغرة �بيرة، الشيء ا�ي دفعه إلى �رميم فلسف�ه وإ�ادة كتا�تها في صورة مؤلـف مختصرـ یتضـمن مقـالات �سـ�یطة، لكـن هـذا التعـدیل 
ت هامة في فلسف�ه. كذ� إن المـرور مـن كتـاب الرسـا� إلى یت�طٔر �ادة �لف محاو� إبطال وهدم الإسها�ت وأ�خطاء التي ٔ��دثت ا�زلاقا

كتاب التحق�ق ساهم في إ�داث تحول في مفهوم �عتقاد، �لى س��ل المثال یعتبر �نتقال مـن الك�ـاب الثالـث في مؤلـف الرسـا� إلى كتـاب 
 مواقـع الف�لسـوف نحـو فلسـفة �لمنفعـة �شفا عـن تو�ـه تـدريجي في 1751"بحث في م�ادئ أ��لاق " من كتاب التحق�ق ا�ي صدر س�نة 

تتطابق مع خسوف �س�بي �لتعاطف، كما ٔ�ن الفرضیات في مؤلف الرسا� تتحول إلى ٔ�طرو�ات في مؤلف التحق�ق وفي كتـاب " تـ�مٔلات في 
والهدف من ذ� ٔ�ن �كمل �نفعالات" ا�ي قام ب�سخ دق�ق لنصوص الرسا� ف� یتعلق ببعض القضا� أ��لاق�ة : كالكبر�ء وا�ل والخوف، 

سدة ما بدٔ�ه في الرسا� وهو نقد أ�� الجوهري ا�ي تم تضخيمه بصورة لم �كن معهودة ٔ�و م�لٔوفة في القرن الثامن عشر بواسطة اس�تدلالات فا
(Paralogisme) في إنتاج أ�� بـل تعود ٔ�صولها إلى الفلسفات ال�س�یك�ة، وم��ه في المقابل صفة وضعیة، فالكبر�ء ل�س هو ا�ي �ساهم 

  أ�� هي التي تخلق الكبر�ء وتمنح لوجوده معنى.
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= ل�ست �نفعالات ٔ�بدا م�تو�ات عرضیة في ب��ة من العوالم النفس�یة ولا �س�ة لموضو�اتها التي �ك�في بمصاح�تها، بل �شكل هذه الب��ـة 

 وضوع، ذات، س�ب، �ایة ) التي اسـ�ت�د�ا في البحـث �ـبر تتـابعفي جزء معين منها، فقد ربح هیوم �بر هذه �نفعالات كل أ�صناف ( م
في كتابـه " الوجـود والعـدم " ٔ�ن �ـربح �ـلى ضـفاف الخ�ـل كل خصـائص الوجـود إزاء  (Sartre)�نفعالات أ�خرى م�لما اس�تطاع سـار�ر 

) مـا دام  -ٔ�و روح  -عبـة انفعالیـة معقـدة ( إ�، نفـس ا�خٓر. إن المیتافيزیقا التي قام هیوم بتفك�كها يمكـن تفسـيرها �ـلى ٔ�نهـا مجـرد اسـ�يهام �ل 
  الكبر�ء قد ٔ�صبح جزءا من جوهریة أ�� ومن ٔ�ش�یاء ٔ�خرى ی��ذها الفكر السليم.

ة لقد قدم هیوم الفعالیة أ��لاق�ة ٔ�و �نفعالیة انطلاقـا مـن مفهـوم التعـاطف في إطـار " نفعیـة معتـد� " �كـون بموجبهـا �نفعـالات بمثابـ
ات م�اشرة ��ة وأ�لم، في �ين ظلت العقول الحیوانیة مرتبطة �شكل �ام �لحركة، من هذا المنطلق يمكن ٔ�ن ن�ساءل : ٔ�لا تصبح قضـا� تحدید

الف�لسوف �دیة وذات قيمة دا�ل ٔ�رضیة البیولوج�ـا؟ ٔ�لا �شـعر هیـوم بـبطلان ملازم�ـه لخطـاب حـول �نفعـالات إزاء خطـاب فيزیولـو� 
ف في �خٓر المطاف ش��ا؟ إن كتاب " حوارات في ا��ن الطبیعي " ا�ي ا�شغل هیوم بت�لٔیفه �س�نوات �دیدة ق�ل س�نة شاسع بحیث لن یضی

، Buffonیضمر معرفة دق�قة حول بعض القضا� والفرضیات البیولوج�ة في ذ� العصر، التي قد �كون من المحتمل �بعة من قراءتـه ل  1757
�ذ كتاب الرسا� في وضع بوادر وإرهاصات یؤسس من �لالهـا  كل معرفـة �لحیـاة النفسـ�یة في سـ�یاقات فقد �شف هیوم عن رغبته المل�ة م 

بیولوج�ة وف�نوم�نولوج�ة، و�لتالي هل اس�تطاع من �لال مشرو�ه الفلسفي �كل ٔ�ن �رسخ قراءة �لحیاة النفس�یة في ٔ�عماقهـا تت�ـذر اتجاهـات 
  بیولوج�ة وف�نوم�نولوج�ة؟

لٔ��لاق قائما بذاته وإنما عرض بعض �نفعالات، ففي كل مرة ی�شغل فيها بت�دید قانون التـداعي وبخلـق ب��ـة م�تظمـة  لم یقدم هیوم �لما
من �نفعالات �لى شاكلته، قدم ٔ�سلوبين اثنين : أ�سلوب البا�وني ( �س�بة إلى فر�س�س بیكون ) ا�ي يحث �ـلى العمـل بمـا یق�ضـیه مـنهج 

ظاهرة ما من ٔ��ل بیان مدى صدقها، وأ�سلوب النیوتوني ا�ي یعكس و�ة نظر م�حث البصر�ت، ح�ـث نجـد تحدده العلاقات المشكلة ل
خصوصا في الجزء الرابع مـن  Bernoulliهیوم یقرن �نطبا�ات �ٔ�لوان مما یعد تطبیقا صارما ودق�قا لهذا أ�سلوب. كما ت�ٔ�ر كذ� ب�سٔلوب 

هذا أ��ير مرتبط �س�ت�دام م�طق �ح�لات في �� تعبيریة صادرة عن لیبنز بهـدف تنظـيم  "، فمشروع L’Art Conjectanduكتابه " 
  أ�فعال الإ�سانیة وإ�سابها ق� تد�لها بذكاء في القضا� أ��لاق�ة والمدنیة و�ق�صادیة.

بهـدف  (Phoronomie)�لاق �نفعالیـة �اول هیوم عموما ٔ�ن یضع بعض المعالم الكبرى والخطوط العریضة ل�سق المبادئ التي تنظم ا�ٔ 
 معرفة المبدٔ� ا�ي یقـود إلى �نتظـام و�طـراد الملمـوس لانفعالاتنـا و�سـاهم في الكشـف عـن م�ـدٔ� حر�یتهـا، بیـد ٔ�نـه قـدم تحلـیلا �لعلاقـات

 وضعنا ٔ�مام �ر�یبـة �لعلاقـات المك�فـة المحسوسة المتعددة التي قد �كون إما �لاقات القرابة ٔ�و �لاقات اج�عیة ٔ�و �لاقات اق�صادیة، و�لتالي
ل التي ت��ج انطبا�اتنا الحس�یة وا�هنیة. وإذا لم �كن في مقدور� ٔ�ن نت�دث عن تعریف دق�ق للانفعال، فلا ی��غـي ٔ�ن نهمـل التوصـیف الكامـ

  ته.�ل�ا� التي �رتبط به، فهو لا �رتبط بذات ولا بموضوع، فال�سق �نفعالي م�حول �س�تمرار في جزئیا
�ــير ٔ�ن هیــوم ٔ�ضــاف إلى مــا قــام بــه بیكــون م�ــدٔ� �دیــدا يحــكم �نفعــالات ٔ�لا وهــو �رتبــاط المــزدوج، وقــد اســ�تمد مــن ها�ش�ســون 

ٔ� یعـود وشاف�سبري فطریة �نفعالات، ؤ�قر ب�نهٔا ت��ج بصفة �امة عن التدا�ل والتفا�ل ا��ان يحد�ما �رابط أ�فكار و�نطبا�ات، هذا المبـد
 إلى قانون الجاذبیة ا�ي ٔ��دثه نیو�ن، �لرغم من ٔ�ن أ�دوات النفس�یة تظهر �ادة عند هیوم �لى ٔ�نها ٔ�قـل تعق�ـدا مـن المـادة الفيز�ئیـة �لت�ٔ�ید

(إن ا�هن شيء محـدود، هـذه المسـ�ٔ� لم یت�اوزهـا هیـوم سـواء في كتابـه " بحـث في م�ـادئ أ��ـلاق " ٔ�و في كتابـه " حـوارات في ا��ـن 
�ي بين من �لا� ب�نٔ قوة �ح�واء التي �كون في الحیاة الیوم�ة ٔ�كبر من قوة اح�واء ا�هـن، وقـد لاحـظ ب�نٔـه إذا كان كل ثبـات الطبیعي" ا

دائم وكل حكمة سـام�ة ضرور�ـن في الفلسـفة الطبیعیـة، فـإن هـذه الخصـائص �كـون ٔ�یضـا ضروریـة في الفلسـفة أ��لاق�ـة ) فـإنهما مـع ذ� 
نفس القوانين. هذا المبدٔ� المتعلق �لترابط المزدوج ا�ي يمكن تطبیقه �لى كل ٔ�شكال ا�كاء الإ�ساني والحیـواني، یـدنو  �س�تمدان إلى ٔ�بعد مدى

من كل ٔ�لوان الحیاة ویوسع مجال صلاح�ة قانون الجاذبیة حتى �دوده القصوى، �لما ب�نٔ البحث أ��لاقي عنده ی�شغل �ٔ�سس التي یعرضـها 
  لى وصف ما یقع حق�قة في الواقع، لكن هل التجربة �زود� بمعرفة حول شيء �خٓر �ير التحول المس�تمر �لمؤ�رات؟بوصفها م�دٔ� قادرا �

�لإضافة إلى ذ� ٔ�قحم هذا أ��ير في مشرو�ه الفلسفي تصورا یقول ب�نٔه ل�س هنا� ٔ�ي انفعال محایـد قـائم بذاتـه، بـل یـد�ل في �لاقـة 
 عن الطابع التر�یبي �لتدفق العاطفي، وهـذا التصـور ال�سـقي لكلیـة �نفعـالات یعـد بـلا شـك مطابقـا مس�تمرة مع انفعالات ٔ�خرى لیعبر بذ�

عتمـده �لمقاربة البیولوج�ة ٔ�كثر من مطابق�ه �لمقاربة المیكانیك�ة، كما یبدو �لیا من �ـلال م�ظـوره السـ�یكولو�، �لـرغم مـن ٔ�ن المـنهج ا�ي ا

س�توفي كل شروطه عنده عندما اس�تحضر فكرة �نتقاء الطبیعـي لٔ��سـاق وتحولاتهـا. كـما ٔ�نـه وقـف البیولوج�ون لم ینضج �شكل كاف ولم � 
مطولا في تحلی� �لس�ب��ة عند �ا� الطفل ا�ي �زوجت ٔ�مه �نیة، ووضح ب�نٔ هذا الطفل س�یعاني من �رتباك و�ضطراب و��ز�اج ٔ�كثر 

هم لا يمك�ه ٔ�ن یدرك هذه الب��ة أ�سریـة ال�سـ�یطة دون اس�تحضـار حر�یـة وتفا�ـل القـوى مما س�یكون �لیه في �ا� زواج ٔ�بیه من �دید، فالف 
  الفا�� في هذه العلاقات. إن �س��ة ا�رٓاء التي تعود إلى �الیلي تم تعویضها عند هیوم ��ینام�ة التي تؤمن بحر�یة القوى وتفا�لها.

ء والخلاصة التي توصل إ�يها تصر �لى ضرورة إ�شاء �لم �لمیكانيزمـات �نفعالیـة لقد ٔ�حصى هیوم المناهج وأ�سالیب التي اس�ت�د�ا القدما
، ول�س �لى نمط �لم قوانين الحركة، �لم البصر�ت و�لم الهایدروس�تاتیكا ( �لم توازن الموائع والسوائل ) ومع ٔ�ي تقس�يم �خٓر �لفلسفة الطبیعیة
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في القسـم أ�ول مـن  سـ�بق توضـی�ه كـما ( ٔ�ن یت�لى م�ذ البدایة يخدم مذهبه التجربي، �ا لم �ش�ٔ 

عن ٔ�طروح�ه التي تمتزج بدا�لها إدراكات ا�هن ٕ�دراكات الجسـد الـتي �سـميها انطبا�ـات  البحث)

  سه لمبدٔ� أ��لاق�ة.، بل ظل وف�ا لهذا الت�دید في ت�سٔ� ٔ�صلیة ٔ�و حس�یة

 لهذا يحضر الجسد في فلسف�ه بقوة ل�س فقط من ح�ث �ونه م�ت�ا لٔ�فكار، بل لكونـه ٔ�یضـا

الخـير" ٔ�و ا �كفـي لی�لـق في ٔ�ذهاننـا فكـرة "بمـ ن مق�ـولا�كـو ی��ج الشعور ٔ�و الإحسـاس ا�ي قـد

بـين أ�شـ�یاء كـما  مذموما ف�حیلنا م�اشرة إلى فكرة " الشر"، وهـو مـا يجعـ� يمثـل الحلقـة الوسـطى

تتراص في العالم الخار� وأ�فكار التي تمثل مقاصد ا�هن. یعني ذ� ٔ�ن القيمة أ��لاق�ـة لا �سـ�تمد 

بحسب الموقـع  *معیارها من الشيء في �ذ ذاته، ٔ�ن موضو�ا وا�دا بعینه قد یبعث �لى ا��ة وأ�لم

الجسد وا�هن إزاء أ�ش�یاء، فقـد �كـون الحـرارة المعتـد� مق�ـو� بصـفتها ممتعـة  كل من ا�ي یت�ذه

  وصحیة، في �ين تبقى الحرارة المفرطة ممقوتة لكونها مضرة وسلبیة.

ی�شــكل الــوعي أ��ــلاقي مــن هــذا المنظــور بنــاء �ــلى الموقــع ا�ي نت�ــذه تجــاه أ�شــ�یاء في 

نتقـام شـ�نٔه مـ�لا ٔ�ن �شـ�بع رغب��ـا في � من ق�صاص من �دو ا�ي، فالاس�یاقات وظروف محددة

                                                                                                                                                  
ن هـذه العلـوم ٔ�كـثر مـن �ـلم �نفعـالات، لكـن المشـكل المطـروح یتعلـق  �لقيمـة = من الصعب ٔ�ن نعثر �لى تطبیقات ٔ�و م�اهج لـكل �ـلم مـ

 التفسيریة لهذه التطبیقات. عندما فكر الف�لسوف في �نفعالات، فكر في إمكانیة وجـود �ـلم وفي أ�دوات الـتي یتطلبهـا، ولكـن في سـ�یاق لا
  ن یؤسس �لما �لى م�وال الطبیعة الإ�سانیة.تو�د ف�ه إيحاءات تعبيریة م�اشرة بهذه المناهج، محاولا بذ� �ٔ 

 ظل هیوم وف�ا في مشرو�ه الفلسفي لما يحدث دا�ل م�كانیكا نیو�ن �ع�د منهج التقويم الإثباتي، وقد اس�تدل مس�بقا انطلاقا من التجربـة
ا تنظيم الظروف وأ�حوال التي �شكل القيمة المنظمة �لى قانون �نفعالیة ا�ي ٔ�صبح هو نقطة انطلاق كل استراتیجیة اخ�باریة يمكن بواسطته

ل�سـقه  أ��لاق�ة، فالتجربة هي التي ٕ�مكانها هنا ٔ�ن تحدد المبدٔ� وتمن�ـه شرعیتـه ا�نهائیـة، وتوافقـه مـع التجربـة هـو ا�ي مـ�ح الجـدة وأ�صـا�
  الفلسفي.

مـن التواصـل الجمـاعي بـين النـاس، ح�ـث یصـعب ٔ�ن إن القيم سواء كانت اق�صادیة ٔ�و جمالیة ٔ�و ٔ��لاق�ة لا ت�شـكل إلا دا�ـل سـيرورة 
ننطلق من انطباعیة �بتة ٔ�ثناء تحلیل مجمـوع السـلوكات �ج�عیـة، فهـذه �نطباعیـة بغـض النظـر عـن �ونهـا طبیعیـة، فهـ�ي كـذ� �ريخیـة 

ٔ�ي شيء نت�ـدث عنـدما نـتكلم عـن  وبواسطتها تصبح السلوكات قـاب� �لتفسـير. هـذه أ�مـور جمیعهـا تعـرض ٔ�مام�ـا الإشـكالیة التالیـة : عـن
�نفعالات؟ هل نحن �لى ص� بظواهر تفسر �شكل نهائي سلوكاتنا �ج�عیة؟ من ٔ��ـن �سـ�تمد الظـاهرة �نفعالیـة ٔ�همیتهـا؟ وهـل �سـ�تقيم 

  �نطباعیة دون حراك م�واصل لٔ�فكار و�نطبا�ات؟
ولوج�ا التي تعتـبر الحركـة الفلسـف�ة الـتي ٔ��ـذت �ـلى محمـل الجـد مشـ�ت هذه أ�س�ئ� و�يرها ٔ�صبحت واضحة المعالم في إطار الف�نوم�ن

  مقدمة الك�اب : �نفعالیة، لتحولها إلى مشروع یقظ �راهن �لى ٔ�نه ٔ�كثر موضوعیة  في تفسير الظواهر الإ�سانیة . انظر
D. Hume. Dissertation sur les Passions, Des Passions (Traité de la Nature Humaine). Traduction et 
Présentation par Jean Pierre Cléro. Dossier par Raphael Ehrsam. Paris, GF-Flammarion. 1991.  

نفعالات �شكل م�اشر ٔ�و �ير م�اشر، وبذ� فهما عبارة عن م�بهات ٔ�ساس�یة ��هن نطبا�ات الحس التي تحدث �عند هیوم ا ثلانيم  * -
ة �مل الإدراكات أ�خرى، ٔ�و وقائع ٔ�ولیة عنها ت�شكل أ�فكار ف� بعد كانطبا�ات ذهنیة، فهما معا �ش�ن قا�دة الإ�ساني �كون مصاح�

 نفعالیة. ویعكسان تجربة الحیاة � ذموم)م/ انفعال، موضوع/ ذهن، مق�ول/ (س�بللارتباط المزدوج 
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، فقيمتي الخير والشر تخضعان �لت�ارب 1يمس صداق�نا نعتبره �يرا، لكن مرض صدیق نعده شرا ٔ�نه

الفردیة الخاصة ومنها و�دها �س�تمدان دلا�تهما، ما داما ی���ان انفعـالات وانطبا�ـات ت��ـا�ن بحسـب 

  .المنحى ا�ي یو�ه تصور� في س�یاق معين

س�تحسـان والرغبـة، ت�شـكل الفر�ـة وأ�مـل وا�ـ�ة و� عندما �كون الخير واضحا ٔ�و محـتملا

شمـئزاز، الحـزن والخـوف وأ�لم والنفـور و�لكن عندما ین��ق في نفس الوضعیة شر ما فهـو يحـدث 

  وعن هذ�ن الحالتين ت�نى ٔ�فعالنا وكذا ردود ٔ�فعالنا.

عن تعارض المواقـف وأ�سـ�باب المتناقضـة الـتي ح�ل ٔ�و التوقع حسب هیوم هكذا ی�ش�ٔ �

تبدو م�ذبذبة و�ير �بتة دا�ل ا�هن، هذا التعارض في ٔ�فكار� یؤ�ر �ـلى مشـاعر� ويحـدد طبیعـة 

ح�ل بين �رٓاء م�ضاربة، كذ� یترنح القلب بنفس الك�ف�ة بين فمثلما یترنح الفهم في قضا� � ٔ�فعالنا،

 .2م�ولات م�عارضة

كل  �ـرتبط ،عن بعضها البعض، بل �ـلى العكـس مـن ذ� تمامـا لات مس�تق�نفعال�ست �

عریضـة قول یـو� بت�لیـل نقـدي شرع هیـوم في رسم خطوطـه ال انفعال �نفعال �خٓر مصاحب �،

نفعالات �لى شكل كل صادر عن الخير والشر، عن ا�ـ�ة وأ�لم، ضمن تصور س�یكولو� یو�د �

ح�ل ا�ي يمنح لموضوع ما قيمة م�غيرة وی��ج فر�ة عنها، وفق م�دٔ� �تم� المتوعن �قي أ�س�باب المح 

و�ـدة ٔ�ن  ا، بیدنفعال أ�صلي، ف�بعث في ا�هن اعتقادا مو طبیعي هذه �نفعالات تبعا للا�لى نح

  نفعالات ت��ع �ك�ف�ة م�تظمة و�دة أ�فكار.�

ت�دیـد المبـادئ ب قـام لكن ق�ل ٔ�ن �شرع هیوم في الكشف عن ٔ�صل ومصدر هذه الو�ـدة، 

نفعـال، والـتي یعزوهـا إلى م�ـدٔ� �ـرابط أ�فـكار ا�ي نمـر �ر في عملیـات الفهـم وفي عملیـة �التي تؤ 

ثم بعـد  .بواسطته �بر انتقال طبیعي من فكرة إلى ٔ�خرى ٔ�و مـن موضـوع إلى موضـوع  �خٓـر �شـ�بهه

نفعالات التي تتوا�ر هي أ�خـرى مـن انفعـال إلى �خٓـر یعق�ـه  ٔ�سقط هذا المبدٔ� �لى سيرورة �ذ�

                                                   
1 - D. Hume. Dissertations sur les Passions. Traduction et Présentation par Jean-Pierre Cléro. Dossier 
par Raphael Ehrsam. Paris, FG-Flammarion. 1991. P. 57. 
2 - D. Hume. Ibid. P. 58. 
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، فمثلا : إن الحزن يحدث الغضب والغضب يحدث الحسد، والحسد من �تـه يخلـق العـداء م�اشرة

ومـن ثم إلى الكـرم  ا�به�ـة �ـلى نحـو تلقـائي إلى الحـب والعداء يخلـق الحـزن مـن �دیـد، ب�ـ� تقـود

ابط أ�فكار م�علـق بمبـدٔ� و�ـدة ى مشابهة، و�لتالي فمبدٔ� �ر والش�ا�ة والشرف وإلى انطبا�ات ٔ�خر 

  ا�هن اندفا�ا مزدو�ا. نفعالات و�هما يمنح�

� ا�ي یعتـبر في ، فـا�ٔ نفعـالات وأ�فـكاردٔ� أ��لاقي عند هیوم عن و�ـدة �لا �س�تقل المب

 الموضـوع �لسـ�ب،نفعال لا �س�تقل عن الظرف ا�ي يخلقه، مما یدل �لى ارتبـاط نظره موضو�ا للا

  یوازي �شكل م�اشر المرور من انفعال إلى �خٓر، وهو ما ٔ�كده بقو� : ا�ي

 1"إننا نقر بدون �ردد ممكن العلاقة المزدو�ة لٔ�فكار وأ��اس�س "

صـعوبة البحـث في مصـدر ا�تمیـيزات أ��لاق�ـة، إلا ٔ�نـه یقـدم مـع ذ� بیقـر  و�لرغم من ٔ�نه

والـرذی� مـ�لا  *فالفضـی� عتقـاد،م�بع �نفعال ومن ثم ٔ�ساس � ة من الفرضیات التي �شكلمجمو�

هما ٔ�ساس ا��ة وأ�لم ا�لتان ی�شكل عنهما المصدر أ�ولي �لـرفض ٔ�و الق�ـول، و�لتـالي ف�ظریـة ا�ـ�ة 

  وأ�لم التي لا تنفصل عن التجربة لا يمكن تفاديها ٔ�ثناء دراسة معیار ا�تمیيزات أ��لاق�ة.

التجربة بوصفه معرفـة مر�بـة مـن �نفعـالات وأ�فـكار �س��د الوعي أ��لاقي عند هیوم إلى 

ــات، شرط ٔ�ن �ســهًو� ــذه نطبا� ــات ه ــالي ثب ــدة أ��اســ�س وتضــمن �لت ــكار و� ــدة أ�ف ل و�

، كل مـا نعرفـه هـو ٔ�ن تصال الواقعي بين شيء و�خٓرنه ل�ست �ینا في نظره معرفة �لاالعلاقات، �ٔ 

                                                   
1 - «On admettra sans contestation possible la double relation d’idées et de sentiments.» D. Hume. Ibid. 
67. 

نفعالیة �لفرد، لكنها تتحول إلى �اصیة یصفها هیوم ب�نهٔا ملكة مق�و� عند الجمیع، وهي �س�تقر �لى نحو طبیعي دا�ل الب��ة � * -
س�تحسا�ت الو�دانیة التي إنها قائمة من � .عملي مع ا�خٓراصطناعیة عندما تجعلنا �س�تحضر �اصیة المنفعة التي �ربطنا �لى المس�توى ال

�ن ٔ�ساسين هما : الرضى والمنفعة، �ا فمهمة الف�لسوف هنا تتعلق بت�اوز الت�دید الق�لي �لفضی�، ٔ�نها في نظره تتحقق �بر تحتكم إلى م�د�ٔ 
�س�ام مع حن بمق�ضاها نتو�ه م�اشرة نحو �عنصر ا��ة التي يخلقها تعاطف ا�خٓر معنا ول�س انطلاقا من الفعل الفاضل في �د ذاته، ف�

الفلسفة إلى ٔ�ن تصير ٔ�كثر شف من �لا� طابعا مق�ولا. إن شعوریة هیوم التي هي �ٔ�ساس ٔ�سلوب قصدي تقود لنك�  ،سلوك أ�خر
ط الطبیعي في اس�ت�لاص محددات الحس أ��لاقي �ك�ف�ة اس�تدلالیة، هكذا يمك�نا قراءة لائحة الفضائل ضمن عنصر�ن رئ�س�یين : ا�نم اعتد�

صطناعي ا�ي يمثل الواج�ات أ��لاق�ة التي تو�نا بمق�ضى الشعور �لواجب ا�ي  تدل �ليها، وا�نمط �عالات التينفا�ي �ربط الفضی� �لا
 يحكمنا عندما نغوص دا�ل إ�راهات الحیاة الإ�سانیة. هذه المس�ٔ� قادت هیوم م�اشرة إلى الوقوف عند م�دٔ� العدا� التي وضعت ٔ��ل تنظيم

هیوم،  ج�عیة. بهذا الشكل تصبح نظریة الفضی� عندم العقود والمعاهدات والعادات �ثههم �لى ا�تراَ�ات الناس وم�افعهم، عن طریق ح 
 ت أ�ساس�یة �لمذهب النفعي. التي �س�تمد �ذورها من المذهب الشعوري السائد في عصره، وا�دة من المبررا
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�رتبط بفكـرة شيء �خٓـر ؤ�ن الخیـال يحـدث انتقـالا �سـ�یطا ب�ـنهما، وهـو م�ظـور تدعمـه  فكرة شيء

  التجربة �لكامل.

نفعالات إذن وفق نظام م�كانیكي م�ظم ومحاو� رصده حسب هیوم تتطلب بحثا �سلسل �ت 

بقـوة دق�قا یوازي البحث في نظام قوانين الحركة كما تقد�ا الفلسفة الطبیعیة، �� نجده �س�تحضرـ 

س�بق ذ�ره إذا كانت أ��اس�س م�دٔ� التجربة ویعتبر دورها ٔ�ساس�یا في �كو�ن الفعل أ��لاقي، ومما 

�رتبط ب�سٔ�باب طبیعیة وفيز�ئیة، فإن اخ�بارها دا�ـل هـذا الإطـار لا یت�ـاوز طریقـة نفعالات و�

  اخ�بار �لوم ال�شريح والفلسفة الطبیعیة.

نفعـالات، هن �بر الحواس تعد مصـدرا لـكل �ق�لها ا�إن ا�لآم وا��ات الجسدیة التي �س�ت 

لكنهــا ت�شــكل �ــلى نحــو ٔ�صــلي دا�ــل الــروح ٔ�و الجســد دون ٔ�ي فكــرة ٔ�و إدراك ذهــني �ســ�بقها، 

التجربـة  نفعالات التي لا تن�در م�اشرة من ا�هن، بل منعور وا�د ی��ج سلس� طوی� من �فش

نفعـالات بـين ة " و"العنیفـة" مـ�لما نمـيز في �ين " الهادئـالتي نميز فيها ب نطبا�ات أ�صلیةٔ�و من �

التي �ش�تق م�اشرة من الخير والشر ٔ�و من ا��ة وأ�لم كالرغبة والنفـور، الحـزن والفر�ـة، المباشرة ( 

نفعـالات المبـاشرة م�ـادئ � و�ير المبـاشرة الـتي �سـ�تمد مـن نفـس ) أ�مل والخوف، الی�سٔ وأ�من

كالكبر�ء وا�ل، الطموح والغرور، الحب والكراهیة، الحسـد والشـفقة ثم مصحوبة بخصائص ٔ�خرى 

  العدوانیة والكرم .

عـل مـن تطلب أ�مر م�ه كذ� ٔ�ن يحافظ �ـلى تعریفـه لـٔ�� ا�ي يج ،نفعالاتفي تحلی� للا

نفعالات ٔ�دوارها، ٔ�و ت� السلس� مـن الإدراكات المتصـ� بعضـها مسر�ا تمارس دا�� هذه � أ��

لـ�س أ�� في نظـره . نفعـالات الممك�ـةدة، والتي �كـون دائمـا مصـدر كل �ببعض �بر �لاقات محد

یفسر تعـارض  و ا�يا لإ�داثه، وهنفعال ولا يمك�ه ٔ�ن �كون مصدره ٔ�و س��ا كاف�للا سوى موضوع

كـون ب�نٔ � ،�لى �لاف ذ� نفعالات �لرغم من ٔ��ادیة موضوعها ا�ي هو أ��، ولو كان أ�مر�

نفعالات هو مصدرها، فلا �سـعه ٔ�ن يحـدث وا�ـدا منهـا دون ٔ�ن يحـدث ا�خٓـر بدر�ـة موضوع �

  تعاد�، ما �دا إذا كان في الإمكان ٔ�ن نعثر �لى شخص م�كبر وم�واضع في ا�نٓ ذاته.
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لا �س�تمد ا�تمیيزات أ��لاق�ة ٔ�صلها في فلسفة هیوم من أ�شـ�یاء كـما هي في الواقـع، ولا مـن 

�لى الفصـل بـين سـ�ب �د ذاته، بل انطلاقا من العلاقات الممك�ة ب�نهما، �� ٔ�صر هیوم  أ�� في

وبين الفكرة التي تحدثه وت� التي تو�ه عندما یتم إ�داثه. ومـبرر ذ� یتصـل  ،نفعال وموضو�ه�

بطبیعة ال�سق الإدراكي في �د ذاتـه، بحیـث نجـد ٔ�ن الفكـرة أ�ولى الـتي تبـدو ��هـن واضحـة م�ـذ 

نفعـال و�ـرتبط بـه، ثم بعـد ذ� بدٔ� المنـتج والخـلاق ا�ي يحـدث �البدایة هي فكرة الس�ب ٔ�و الم 

 ٔ�خرى التي هي فكرة أ��، وقد صرح بـذ� �شـكل م�ـاشر ة التي يمر منها من فكرة إلىیدرك الو�

  : عندما قال

: الفكرة التي ت���ه والفكرة التي �شكلها هو، ح�ث تمثل  نفعال إذن بين فكرتين�ی�شكل  "

  1" أ�ولى س��ه ب�� تمثل الثانیة موضو�ه

كل أ�س�باب إلى الموضو�ات والخصـائص الـتي �كـون الحیـاة  نفعال ٔ�رجعتحلی� لمصدر �في 

الثقافـة، الشـ�ا�ة، العـدا� ثم النفس�یة وتمنحها قيمـة م�ـل : الحـكم، ا�ا�ـرة، ا�هـن، الحـس الجیـد، 

كذ� الخصائص التي تتعارض معهـا وتناقضـها، إضـافة إلى الخـيرات الخارج�ـة كأ�سرة س�تقامة، و �

ــثروات والملا�ــس ــال وال ــ .*وأ�طف ــلازمكــذ� م ــيزات  �ــدا ونحــن نحــاول تفســير ن ال طبیعــة ا�تمی

نفعـال ا�ي الصفة المؤ�رة في �نفعـال وموضـوع �أ��لاق�ة، ٔ�ن نن��ه حس�به إلى تمیيز طف�ف بين 

تقيم ف�ه، فعلى س��ل المثال قد نصادف شخصا یتفاخر بمنزل جمیل �شاهده ٔ�و �كون هو نفسه ا�ي 

نفعـال هـو الشـخص نفسـه ب�ـ� �كـون السـ�ب هـو المـنزل ن موضـوع �مه، في هذه الحا� �كوصم

                                                   
1 - « Here then is a passion plac’d betwixt two ideas, of which the one produces it, and the other is 
produc’d by it. The first idea, therefore, represents the cause, the second the object of the passion.» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 147. 

س�تقيم دون اس�تحضار ا�تمیيز � فعال و�اصة انفعال الكبر�ء، لا نثة التي تمثل أ�س�باب المحدثة للاإن ا�تمیيز السابق بين أ�نواع الثلا * -
ونعثر �ليها ٔ�یضا من �دید في بدایة  )87 (الصف�ةثة من الخيرات، كما نجد ذ� في محاورة م�نون ٔ�فلاطون الف�تاغوري بين أ�نواع الثلا

   : كتاب كانط " ٔ�سس م�تافيزیقا أ��لاق ". انظر
- D. Hume. Traité de la nature humaine, Des Passions. Traduction et Présentation par Jean-Pierre Cléro. 
Dossier par Raphael Ehrsam. Paris, FG-Flammarion. 1991. P. 311. 
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نفعـال والموضـوع إلى جزٔ��ن : الصـفة الـتي تخلـق � الس�ب ینقسم بدوره �شكل تلقائي هذاالجمیل. 

  �لجمال، ف� یتعلق الموضوع �لمنزل. هنا تتعلق الصفة بحیث ا�ي ت�سجم معه هذه الصفة،

من �لال  لسفيلتو�ه أ��لاقي لی�افظ �لى طبیعة �سقه الف  لقد ٔ�راد هیوم ٔ�ن یضع �دودا

نفعـالات وأ��اسـ�س، ٔ�ن �لاقـة �سـ�یطة �هـذه �ـير أ�شـ�یاء مصـدرا للاا�ي یعتمد  نقده �لتصور

د�ـاء ا�ي يجعـل أ�� مصـدرا لـكل انفعـال ممكـن، ٔ�نهـا ، ؤ�یضـا مـن �ـلال نقـده للاكاف�ة في نظره

د الجمیـع، إضـافة إلى معروفة وواضحة عنـ ،أ��لاق�ة �یفما كانتموضو�ه ول�ست س��ه. إن الظاهرة 

  نفعالات �بتة، بل عرضیة وم�غيرة.ذ� ل�ست �

م�تظمـة وسـه� �ـلى  لیوضح في أ��ير ب�نٔ العادة ٔ�و الممارسة الیوم�ـة هي الـتي تعمـل بصـورة

 ضع ال�سب التي ی��غـيج�عیة والقوا�د العامة بو �لق كل هذه �نفعالات، بحیث تقوم المبادئ �

ل الف�لسوف عما إذا كانت ا�تمیـيزات �خٓر. �لى إ�ر ذ� ی�ساء ٔ�ن نحتر�ا عندما نفضل موضو�ا �لى

أ��لاق�ة مؤسسة �ـلى م�ـادئ طبیعیـة ؤ�صـلیة كالفضـی� والـرذی�، ٔ�و مـا إذا كانـت مسـ�تمدة مـن 

ساسـا دا�ـل الطبیعـة، ف�نبغـي ٔ�ن المنفعة والتربیة، ٔ�نه إن صح تعاقد� �لى ٔ�ن أ��لاق�ـة لا تمـ� �ٔ 

نعتبر ب�نٔ الفضی� والرذی� ی���ان معا في ٔ�نفس�نا ٔ�لما �ادا ٔ�و �ة حق�ق�ة، سواء �ـبر المنفعـة الخاصـة 

  التربیة. تحد�ا ٔ�و �بر أ�حكام المس�بقة التي

يمكن ٔ�ن نقرٔ� مذهب هیوم من هذا المنطلق ونقول ب�نٔ جوهر الفضـی� عنـده یتعلـق بفرضـیة 

بـين خـ�لاف �ـداث أ�لم، وعـنهما معـا یت�سٔـس �ا��ة، ؤ�ن جوهر الرذی� مـرتبط بفرضـیة إ �لق 

نفعــالات والمیــولات أ�خــرى كالنفــور والإنجــذاب، الكــبر�ء وا�ل... ؤ�یضــا الفــرق الــواضح بــين �

 نطبا�ـات الـتي تـو� الفضـی�فـ�حن نتصـور �ـادة ٔ�ن � ،ذا المعنىبه الحقوق والواج�ات أ��لاق�ة.

�كون مس�تحس�نة، ب�� ت� التي تن�در منها الرذی� تظـل مسـ�تهجنة، والتجربـة تث�ـت ذ� في كل 

  ا�لحظات.
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الخــير  ى �لآم ٔ�و َ�ات جزئیــة يمكــن ا�تمیــيز بــيننطبا�ــات المتباینــة الــتي ل�ســت ســو �ــبر �

وم �ة ذن��ا؟ �كل �ساطة ٔ�نه یؤسس حسب هیـ ٔ�و فاضلأ�و فعل ما  والشر، لماذا یعتبر شعور ما

  ، وت� مس�ٔ� یؤكدها بقو� :*ٔ�و ٔ�لما. إن الشعور ذاته یتضمن مواقف�ا ورضا� وم�عتنا

ر مـا �شـعر إننا لا �س�تدل �لى فعل ما ب�نٔه فاضل من مجرد �ونه مفضلا �ینا، ولكن بقـد "

 1"نحس م�دئیا ب�نٔه فاضل ما ب�نٔه مفضل �ك�ف�ة

ام سواء كانـت �شریـة ٔ�و ٔ�جسملاحظاتهم واخ�باراتهم ل�بر  ( رٔ�یهلقد ٔ�قر �لماء ال�شريح في 

ٔ�ن حركات هذه أ�جـزاء ؤ�فعالهـا ، و ٔ�ن ب��ة أ�جزاء �ى العجماوات هي ذاتها �ى ال�شر ح�وانیة )

 غــرورا �م�طابقــة فــ� ب�نهــا، وكــذ� أ�ســ�باب المحدثــة لهــا. وقــد لاحــظ في هــذا الصــدد ٔ�ن هنــا

العندلیب، وأ�مر نفسه �ل�س�بة �لخیول فـ� یتعلـق �لسر�ـة وم�افسة بين طیور �دیدة من صنف 

و�ب الصید ف� �رتبط �لحكمة وا�كاء والثيران وا��كة ف� یتصل �لقوة، وكل الحیوا�ت أ�خرى 

  ف� يخص مواطن قوتها.

نفعال المتعلق �لكـبر�ء وا�ل صائص التي �كون س��ا في ظهور �من ذ� ٔ�ن نفس الخ نفهم

. انفعال عة ومق�و�، یت�سٔس �ليها دائما كل�ى الحیوا�ت م�ل : الجمال والقوة والسر�ة وكل صفة �ف

  فمن �لال قو� :

  2"نفس أ�س�باب في نفوس الحیوا�ت وفي نفوس ال�شر تو�ه نفس �لاقات أ�فكار إن "

                                                   
السؤال ا�ي يحرك هیوم هنا هو : ٔ�یة م�ادئ ین�در منها الوعي أ��لاقي؟ و�یف تتكون الخصائص أ��لاق�ة دا�ل ا�هن؟  إن* -  

 ٔ�ن یتعارض مع ال�سق ا�ي یضع معایير سرمدیة وعقلانیة �ل�ير والشر، بید ٔ�نه یصعب البرهنة بخصوص أ�فعال جوابه كان دائما یو�ه إلى
ام المتعلقة �لكائنات العاق� عن �لاقات لا يمكن العثور �ليها دا�ل الموضو�ات الخارج�ة، وعقب ذ� إذا كانت أ��لاق�ة تتضمن �لى ا�و 

  تصبح المادة الجامدة فاض� ٔ�و �ير فاض�. هذه العلاقات، من الممكن ٔ�ن 
1 - «We do not infer acharacter to be virtuous, because it pleases: But in feeling that it pleases after such 
a particular manner, we in effect feel that it is virtuous. » David Hume. A Treatise of Human Nature, Of 
Morals, Being An Attempt to Introduce the Experimental Method of Reasoning into Moral Subjects. 
Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. 
Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 245. 
2 - «the same relation of ideas, and deriv’d from the same causes, in the minds of animals as in those of 
men.» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition 
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  ومن �لال قو� كذ� :

  1"�ٔن يمیل تلقائیا نحو الحب والحنان تحت ت�ثٔير الفر�ة لكلب يمكن "

نفعالات سـواء كانـت مـيزة ٔ�و صـفة ٔ�و ملك�ـة لا تن��ـق بـدون �لاقـات، ؤ�ن ٔ�ن ��س�ت��ج 

نطبا�ـات �بـين  �لاقـة مزدو�ـة ٔ�ن أ�مـر یفـترض�لاقات أ�فكار و�دها �ير قادرة �لى �لقها، 

بید ٔ�نها تتحرك بـدافع المیـولات وا�وافـع والغرا�ـز الـتي لا  وأ�فكار، بين التجربة وا�هن/ الو�دان،

نميز فيها بين الإ�سان والحیوان. وهكذا تت�سٔس أ��لاق�ـة �ـلى م�ـدٔ� الشـعور المـزدوج ا�ي تدعمـه 

التجربــة، وا�ي لا يمكــن فهمــه إلا دا�ــل ســيرورة مــن العلاقــات الناتجــة عــن اتحــاد الطبیعــة 

  .�ةالس�یكولوج�ة �لطبیعة البیولوج 

�لى م�ـدٔ� التجربـة ولـ�س �ـلى م�ـدٔ� العقـل، فـالوعي أ��ـلاقي لا  إذن أ��لاق�ة یعلق هیوم

�س�تمد قيمته ( كفعل و�حكم ) إلا دا�ل ثنائیة الشعور والإحساس التي تمزج بـين معطیـات الجسـد 

  بمضام�نه البیولوج�ة، وردود ٔ�فعال ا�هن التي �تمظهر �لى شكل طبائع س�یكولوج�ة ٔ�و انفعالات.

لمحرم لا یتعلق ٔ�ساسا بما نقوم به، بل ٔ�نه في ٔ�عماق�ا �شعر ب�نٔ الجريمة فا�ي يجعلنا �كره فكرة ا

ممقوتة، ف�ق�يم الفعل أ��لاقي �تج عن الشعور ول�س عـن العقـل، وهـو مـا ح�ـا بـه إلى ا�تمیـيز بـين 

  خصائص النظر وخصائص الممارسة بتعبير صريح تجسده عبارته التالیة :

ٔ�ن تؤسسـوا أ��لاق�ـة �ـلى  ٔ�بـدا لا يمكـ�كمفـٔ�عیدوا صیا�ة هذه المسـ�ٔ� كـما �شـاؤون،  "

  2"العلاقة، �� یلزمكم ٔ�ن تعودوا إلى ٔ�حكام الشعور

  : وكذ� هذه العبارة

                                                                                                                                                  
= in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon 
Press. 1896. P. 172. 
1 - «A dog, when elevated with joy, runs naturally into love and kindness» David Hume. Ibid. P. 172. 
2 - «Tournez et retournez cette question autant que vous voudrez, vous ne pourrez jamais établir la 
moralité sur la relation, mais il vous faut avoir recours aux décisions du sentiment.» D. Hume. Enquête 
sur L’entendement Humain, Principes de la Morale. Trad. par Ph. Baranger et Ph. Saltel. Paris, GF -
Flammarion. 1991. P. 439. 
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  1"نفعالات �لى �نهٔا انطبا�ات قادمة من تعل�ت العقل �ؤ الخیاللا يمكن �ٔن ندرك � "

2عندما ٔ�فهم ب�نٔ  + 3 =
��

�
ندرك تماما �لاقة �ساو معینة، لكن هذا النوع مـن العلاقـة لا  

لصعوبة تحدیـد الـرذی� والفضـی�  يمكن تطبیقه �لى القضا� أ��لاق�ة، وإذا كان هذا أ��ير یتصدى

فهـ�ي �تمظهـر حسـ�به  ،انطلاقا من خطاب الحق�قة، فٔ�نه یعتقد ٔ�نه إذا كانت هنا� حقـائق واقعیـة

 ها �لقوة وقائع ٔ�خرى.دا�ل التجربة مصطحبة مع 

تت�دد المس�ٔ� تبعا لعلاقة الهویة التي یبدو ٔ�نها ٔ�كثر تجریدا، ول�س هنا� في نظره ٔ�ي �ـلم لا 

اخ�باري �لفضائل أ��لاق�ة ولا ر�ضیات ٔ��لاق�ة ممك�ة، لكن يمكن في الواقـع، اسـ��ادا إلى مفهـوم 

هكذا تعود مس�ٔ� التق�يم أ��لاقي إلى تعدد الظروف، �شرطـ  الظرف، ٔ�ن نتخیل الفضی� والرذی�.

�ـرتبط �س�تحضـار ظروف إلى تعم�ت نهائیة، وإنما ٔ�لا تتعلق �مة البحث أ��لاقي بتحویل هذه ال

  جزئیاتها وإیقاظ المیولات المشتركة.

ت�ـ�ج في مصحوبة بمزالـق كثـيرة، فهـ�ي  �كون في نظره ت ا�ردة، ٔ�نهالاس�تدلا� هیومی��قد 

نحـذر مـن  ق�ـل ٔ�ن نحتفـل بقوتهـا ی��غـي ٔ�ن  الصمت ما یناقضها ٔ�كثر مما ت��ج ما �ز�يهـا ویقويهـا، �ا

 عندما نفترضها. لكن عندما نغادر مقر عملنا ونغوص دا�ل قضا� الحیاة الیوم�ة، ت��دى نقاط ضعفها

ا ت��خـر بعـدما ینكشـف ضـوء س�تدلال ا�رد ٔ��لام لیلیة سر�ـان مـلنا هذه النتائج التي يمنحها �

سـ�تدلالات الـتي تفـرض � من ا�نهار، وتظهر صعوبة اد�اءاته ح�� نضع ٔ�نفس�نا ٔ�مام سلس� طوی�

فتراضات أ�ولى في وقت تفقد ف�ه كل التقد�رات المق�و� نحافظ حتى ا�نهایة �لى بداهة � �لینا ٔ�ن

  بقو� :في الفلسفة ٔ�و في الحیاة الیوم�ة. وقد �بر عن ذ� 

 2"نفعالاتا ق�ل في مجال الفهم وفي مجال �أ��لاق منا في مجال تؤكد كل اس�تدلالات  "

                                                   
1 - «Les passions ne sont pas susceptibles de recevoir une impression des raffinements de la raison ou de 
l’imagination» D. Hume. Ibid. P. 454. 
2 - «Tous nos raisonnements sur la morale corroboreront tout ce qui a été dit sur l’entendement et les 
passions» D. Hume. Traité de la Nature Humaine, De la Morale, Essai pour introduire la méthode 
expérimentale de raisonnement dans les sujets moraux. Traduction de Philippe Folliot. Dans les 
Classiques du Sciences Sociales. Chicoutimi, Université du Québec. 2007. P.6.(http://classiques.uqac.ca/). 
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م�تال ٔ�مام ا�هن �ير هذه الإدراكات بمـا من ق�ل إلى �دم قابلیة ٔ�ي شيء للالقد ٔ�شار هیوم 

بحیـث لا في ذ� ٔ�فعال الرؤیة والسمع والحب والكراهیة والتفكير التي تد�ل ضمن هـذه ال�سـمیة، 

ٔ�لا یطبـق هـذا ا�لفـظ  شریطـة يمكن لفعل ٔ�ن يختبر عمل ا�هن إلا ما یفهم �ادة دا�ل لفظ إدراك،

�لى أ�قل دا�ل أ�حكام التي بواسطتها یـتم ا�تمیـيز بـين القـيم أ��لاق�ـة، ویبقـى اسـ�ت�دامه رهـين 

ن وجـود إدراكات عملیة ٔ�خرى من عملیات ا�هن، ٔ�ن نق�ل طابعا ما وند�ن �خٓـر، فإنمـا یـنم ذ� عـ

  مختلفة.

نطبا�ات عن أ�فكار، فإن هذا ا�تمیيز هو � م�لما تقود الإدراكات إلى تحدید ثنائي نميز بموج�ه

: هل ص هذه المحاو� في السؤال التاليا�ي دفع هیوم إلى وضع اخ�بار نقدي ٔ�سس أ��لاق، نلخ

  ونعلن �لتالي عن فعل محبوب و�خٓر مذموم؟بواسطة ٔ�فكار� ٔ�م انطبا�اتنا نميز بين الفضی� والرذی� 

یاقات الثابتـة �لقـيم أ��لاق�ـة تث�ث ب�نٔ الفضی� تمتثل �لعقل وتؤكد ب�نٔ الس�  إن أ��ساق التي

س ال�شریة ولكن ٔ�یضا �لى ج�ا ٔ�بد�، ل�س فقط �لى كل أ�ج�ا) تفرض وا(قيمتي الخير والشر م�لا

ا الرٔ�ي ٔ�و خطاب الحق�قة ٔ�كثر مما ت�هى مع أ��لاق�ة. �أ�لوهیة ذاتها، تتوافق بعیني الف�لسوف مع 

بواسـطة العقـل فقـط، ٔ�و هـل لكي نؤسس الحكم من زاو�تها، �كفي ٔ�ن نعتبر هـل مـن الممكـن ذ� 

ٔ�ن يميز بين هذه القيم، �ير مكترثة ٕ�مكانیة وجود م�ادئ ٔ�خرى قادرة �ـلى �لـق هـذا النـوع  بوسعه

  من ا�تمیيز.

فـلا يمكـن ق�اسـها، وسـ�یختفي كل  ٔ�فعالنفعالات وا�كن أ��لاق�ة تحدث ٔ��را �لى � إذا لم

�هـذا هـو ا�ي دفعـه  ، وزعمشيء ما�دا هذه المبادئ والقوا�د المتعددة التي تف�ض �ى أ��لاق�ين

  إلى الإفصاح عن هذه المس�ٔ� �شكل م�اشر من �لال قو� :

  1"تفهم �ادة ضمن هذا النوع الثاني لیة، وأ��لاقتنقسم الفلسفة بصفة �امة إلى نظریة وعم "

                                                   
1 - «Philosophy is commonly divided into speculative and practical, and as morality is always 
comprehended under the latter division» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of Morals, Being 
An Attempt to Introduce the Experimental Method of Reasoning into Moral Subjects. Reprinted from 
the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. 
Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 239. 
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نطبا�ـات الو�دانیـة، فإنهـا لا تن�ـدر مـن ال و�إذا كانت أ��ـلاق ذات تـ�ثٔير �ـلى أ�فعـو 

  : نفعالات وت��ج أ�فعال، �� نجده یقول� بمفرده ٔ�ي ت�ثٔير، بل تخاطب �العقل ٔ�نه لا يم

�ست م�ادئ أ��لاق �لاصات الحقل، و�لتالي ل العقل و�ده �ير كاف  كلیا دا�ل هذا "

  1"لعقلنا

�ـير صـادرة عـن العقـل، مـن الحمـق حسـ�به ٔ�ن  المطـاف في �خٓر و�لتالي إذا كانت أ��لاق

نعتبرها �بعة من �رهان ٔ�و اس�تدلال عقلي، فالمبدٔ� الفا�ل لا یت�سٔس تماما �لى م�دٔ� �ير فا�ـل، وبمـا 

ٔ�ن العقل �ير فا�ل، نصنفه ضمن كل هذه الصور وا�تمظهرات التي تحتوي �ليها الموضو�ات الطبیعیة 

  وأ��لاق�ة.

ق�قة ٔ�و الخط�ٔ، وهما معا یتضمنان التوافق ٔ�و �ـدم التوافـق سـواء ی�شغل العقل �ك�شاف الح 

مع �لاقات أ�فكار ٔ�و مع الوجود الحق�قي ٔ�و قضا� الفعل، بید ٔ�ن ما لا ی��اسب مع هذا التوافق ٔ�و 

نفعـالات لا �كـون موضـو�ا �لعقـل. �ـير ٔ�ن �مع هذا التعارض لا يمـث �لحق�قـة ٔ�و �لخطـ�ٔ بصـ� و

، لهـذا لا اس�ب�ين مع هذا المعیار، ٔ�نهما بذاتهما وقائع ؤ��داث ٔ�صلیة مكتم� بـذاتهاوأ�فعال ل�س�تا م�ن

  �لى ذ� بقو� : تحتمل معاد� الخط�ٔ والصواب ٔ�و التناقض و�دم التناقض مع العقل. �س�تدل

"يمكن لبعض أ�فعال ٔ�ن �كون محبوبة ٔ�و مذمومة، ولكن لا يمكنها ٔ�ن �كون معقو�، و�لتالي 

  2محبو� ٔ�و مذموما لا یعادل في شيء ٔ�ن �كون �اقلا ٔ�و �ير �اقل "ٔ�ن �كون 

  وكذ� بقو� :

 

 

                                                   
1 - «Reason of itself is utterly impotent in this particular. The rules of morality, therefore, are not 
conclusions of our reason.» D. Hume. Ibid. P. 239. 
2 - «Actions may be laudable or blameable; but they cannot be reasonable or unreasonable:  Laudable or 
blameable, therefore, are not the same with reasonable or unreasonable.» D. Hume. Ibid. P. 240. 
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" ل�ست ا�تمیيزات أ��لاق�ة ٔ�طفالا �لعقل، فالعقل فاقد �لفعل �شكل كلي، ولا یقـدر �ـلى 

  1ح�ازة مصدر لمبدٔ� فا�ل كالوعي ٔ�و الحس أ��لاقي "

  وبقو� ٔ�یضا :

  2البرهنة �لیه "" لا شيء من قضا� الفعل يمكن 

هـر ، كل هـذه العلاقـات تظ خ�لاف ودر�ات الصـفة و�سـب الكمیـة والعـددإن ال�شابه و�

حسب هیوم في المادة ول�س في ٔ�فعالنا ومشاعر�، �� �شك في ٔ�ن تت�سٔس أ��لاق�ة �لى هـذه 

�ك�شف إلا العلاقات ٔ�ن ذ� یبعد� عن مجال اك�شاف الحس أ��لاقي. وبما ٔ�ن العقل البرهاني لا 

العلاقات، وأ��ساق التي تدعي ذ� تتصور الخصائص أ��لاق�ة �لاقات، فإنه بعید كل البعد عن 

هذه الخصائص التي �س�تمد مصدرها من مواقف�ا تجاه الموضو�ات الخارج�ة، ما دامت العلاقات الـتي 

  ) والموضو�ات الخارج�ة.ت�ش�ٔ عنها ا�تمیيزات أ��لاق�ة تو�د بين أ�فعال الباطنیة ( ذهنیة ونفس�یة 

الـتي تمـنح  لا يمكن ٔ�ي �لاقة �یفما كانت ٔ�ن ت��ج ٔ�ي فعل، إلا إذا تم اك�شـافها �ـبر التجربـة

 ٔ�ن نـتعلم ت�ثٔيرهـا و�رابطهـا، وهـذا فقـط �ـبر التجربـة يمكـن تفسير الموضو�ات، الضمانة الكاف�ة ٔ�ثناء

ك�شاف الفعل أ��لاقي �بر وسـاطة العقـل ٔ�و . وما دام لا يمكن االت�ثٔير لا يمتد إلى ما وراء التجربة

�بر المقارنة التي نقيمها بين أ�فكار، فإن الت�دیدات أ��لاق�ة لن �كون من هذا المنظور إلا إدراكات 

  س�یكوفيزیولوج�ة وذهنیة.

 : �ير ٔ�ن هیوم یقر في س�یاقات مختلفة ب�نٔ العقل لم یبق � من فا�لیة �ير التد�ل في فضائين

تصال القائم بين نفعال، وإما ٔ�ن �ك�شف الاتبط �لاج انفعالا ما �و�ه عن وجود موضوع مر يهی إما ٔ�ن

  نفعال.� هذا تحثنا �لى اخ�یار وسائل تذوق أ�س�باب والنتائج التي

                                                   
1 - «Reason is wholly inactive, and can never be the source of so active a principle as conscience, or a 
sense of morals.» D. Hume. Ibid. P. 240.  
2 - «Upon this supposition, vice and virtue must consist in some relations; since ’tis allow’d on all hands, 
that no matter of fact is capable of being demonstrated.» D. Hume. Ibid. P. 242. 
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أ�فضـلیة  نفعـال �تمـنح في نهایـة أ�مـرو� لقد تعودت الفلسفة ٔ�ن تت�دث عن صراع العقـل

بحـكم ام�ثـالهم لمعـایير عقلانیـة �بتـة  عقلاء ٔ�نهم سوى �لعقل، عندما تؤكد ب�نٔ الناس ل�سوا فضلاء

�سيرهم وتنظمهم، بح�ة ٔ�ن كل مخلوق �اقل یتعين �لیه ٔ�ن ینظم ٔ�فعـا� �عـ�د العقـل. وجـزء ضخـم 

نحـو مـن التفكـير، وفـق ال  هـذا رٔ�ي هیـوم �ـلىة القديمة والحدیثـة �سـ�تقر في من الفلسفة أ��لاق�

  ٔ�سلوب م�ني �لى حجج م�تافيزیق�ة تمنح أ�س�بق�ة �لعقل �لى حساب الشعور.

ته السابقة التي تقول �ير ٔ�نه ینفي ذ� بفرضیة ٔ�س�بق�ة الشعور �لى التفكير اع�دا �لى فرضی 

ولا ثم �ٔ   نطبا�ات �لى أ�فكار، بدلیل ٔ�ن هناك عملیة سـ�یكولوج�ة وفيزیولوج�ـة تحـدثب�سٔ�بق�ة �

سـ�تدلالات الـتي  �لى شكل ٔ�فكار. و�لتالي كل �ت��قل �لاقاتها بعد ذ� إلى ا�هن لتنطبع دا��

بـة الـتي بـدونها تظـل عقيمـة �س�ت�د�ا العقل ل�ست في نظره سـوى اسـ�تدلالات صـادرة عـن التجر 

ت ب�نٔ العقل �ث �� كان دٔ�به في مشرو�ه العملي ٔ�ن یبحث ٔ�ولا ف� إذا كان �لإمكان ٔ�ن ی  وجوفاء.

نفعال. لإرادة لا يمك�ه ٔ�ن یتعارض مع �یو�ه الكي  ، و�نیا ب�نٔهل�س و�ده دافعا ومحركا لفعل الإرادة

  ویت�لى ذ� من �لال قو� :

  1" ندفاع من العقل ا�ي لا یقوم بوظیفة سوى �س�یيره� لا �س�تمد "

  وقو� كذ� :

 2"نفعلات، و�نٔ يخد�ا ويخضع لها العقل �ٔن �كون عبدا للا يجب �لى "

نفعـال لا ٔ�مـ�ح ا �عـال، ودا�ـل هـذنفئعا مـ�لا فـ�ٔ� ٔ��ـون تحـت سـ�یطرة �فعندما ٔ��ون �ا

ٔ�و ٔ�كتوي بنار المرض، وهذا دلیل �لى صـعوبة م�یاز إلى موضوع �خٓر إلا عندما ٔ�حس �لعطش �

  والشعور.نفعال �خطاب للإحساس �و الفصل بين العقل �خطاب �لحق�قة

                                                   
1 - «But ’tis evident in this case, that the impulse arises not from reason, but is only directed by it.» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 216. 
2 - «Reason is, and ought only to be the slave of the passions » David Hume. Ibid. P. 217. 
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هنا� تناقض إذن بين العقل والشـعور، وإذا �ـدث ٔ�ن تبـدى هـذا التنـاقض ب�شٔـكال  ل�س

ــر صــورا عــن  ــر أ�م ــع موضــو�اتها مادامــت في �خٓ ــكار م ــق أ�ف ــدم تواف ــرد ذ� إلى � ــة، فم معین

 حث فيإن المبدٔ� الموضوعي ا�ي ت��اه هیوم في مشرو�ه أ��لاقي یتعلق �لب الموضو�ات التي تمثلها.

ن��ـاه إلى ٔ�ن ا�تمیـيزات أ��لاق�ـة مؤسسـة �ـلى المیكانيزمات التي تخلـق �نفعـال، وكـذ� إ�رة �

  .نفعال والتفكير معا في و�دة �لائق�ةبدمج �تجربة �سمح 

لقد ظل هیوم في �سقه الفلسفي تجری��ا وما زال �س�تمد تحلیلاته أ��لاق�ـة مـن التجربـة، ولم 

ه دون إدرا�ــا في هــذا ال�ســق المــنظم، وذ� طبیعــي في فلســفة �كــن �رغــب في تجمیــع ملاحظاتــ

 ، و�س�تمد ٔ�سسها من أ�سلوب المیكانـیكيتجری��ة ت�ني م�كانيزمات الوعي أ��لاقي �لى م�دٔ� التجربة

ا�ي ٔ�سس�ته الفلسفة الطبیعیة. فمثلما تحدد الفيز�ء النیوتونیـة خصـائص أ�جسـام وتـدرس حركاتهـا 

 تعد الجاذبیة الكونیة ٔ�شهرها، فكذ� �تميز دراسة هیوم �لظاهرة أ��لاق�ـة وفق م�طق المبادئ التي

نفعال أ��لاقي، تفسـير المبـادئ الـتي تحـدث ٔ�فعالنـا ثلاث مس�تو�ت :  تحدید موضوع � بت�دید

  وتؤسس ٔ�حكام�ا أ��لاق�ة ثم الظروف التي تحولها وتغيرها.

ــادئ في ت�ا فهــو  ــتي �كمــن عنــده في ت�سٔــ�س الفعــل والحــكم �ــلى م� صــوره لٔ��لاق�ــة، ال

الف منهج القدماء و�اصة ٔ�فلاطون ا�ي تصـور بـ�نٔ لـكل فعـل ٔ��ـلاقي �ایـة يخس�یكوفيزیولوج�ة، 

 )Socrate(مطلقة ندر�ها �لى ٔ�نها معقو� بت�اوزها لكل الغا�ت الممك�ة، اع�دا �لى منهج سقراط 

وكـذ� و�ـه  ،1ب�نٔ الخير هو ما ت��عه كل نفس وما یتضمن �ایة كل ما نقوم بـهأ��لاقي ا�ي یقر 

ا�ي ورث عـن أ�فلاطونیـة الجدیـدة وكـذا عـن سـان  من �لال ٔ�فلاطون نقـدا م�ـاشرا لمـالبرا�ش

ود�ـكارت بعضــا مـن م�ــادئ فلسـف�ه التجریدیــة، ح�ـث لخــص  )Saint Augustin(ٔ�وغسـطين 

نـدفا�ات الو�دانیـة مـن ا�ٓ�ر الـتي يحـد�ا الجسـد و�أ��لاق إشكالیته في تنق�ح ٔ�سس المعرفة و 

ن سـ�یاق �ـرد المیـولات نفعالات موضو�ا ضموالحكم، بحیث اتخذت نظریته في ��لى م�دٔ�ي التلقي 

نفعـالات والمیـولات یظهـر ، بدلیل ٔ�ن الخیط المشـترك بـين �نفعالیة م�اشرة إلى الفكروالحركات �

 دا�ل الفكر.

                                                   
1 - Platon. La République. VI. Traduction par G. Leroux. Paris, GF-Flammarion. 2004. P. 8. 
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 نطلاقا من فكرة الخير العامـة ی�شـ�ٔ وا 1ب�نٔنا لا نحب سوى ما یبدو ٔ�نه یتضمن �يرا فهو یعتقد

یـة في ٔ�ن �كـون حب لام�ناهي الت�دید، �سلس� صادرة عن الحـب الخـاص ٔ�و عـن الرغبـة الطبیع 

الـتي لا نملكهـا وإنمـا ن�مٔـل ( ت��ج حب الفر�ـة، وفكـرة الحـب ) لكها سعیدا، ففكرة الحب ( التي نمت 

لق حب الحـزن تخ ) لكها ولا نود ام�لا�ها( التي لا نم دث حب الرغبة، ؤ��ير فكرة الخير تح ) ذ�

وضـو�ا لهـا، لكـن ٔ�لا تحملنـا نفعالات ال�س�یطة الثلاثة التي تت�ذ مـن الخـير موالتعاسة. ت� هي �

  ه�م بخيرات معینة وإقصاء ٔ�خرى؟إلى � حركاتنا الو�دانیة بهذا المنظور

ٔ��لاقي �رز في القرن السابع عشرـ ؤ��ـر  François de la Rochefoucauldلقد �قش 

لشرف والحب ا���ن يمیلان نفعالات �رتبط م�دئیا �فة هیوم هذه الصعوبة م�ینا ٔ�ن �كثيرا في فلس

هـذه  2بنا نحو تفضیل مصالحنا �ـلى حسـاب مصـالح ا�خٓـر�ن، فالحـب الخـاص بمثابـة الحـب ا�اتي

نفعـالات إلى �ـدود القـرن ذ�ـة في ا�نٓ ذاتـه تطـور �د�ـاءات الـتي تـد�ن �لاوالالرؤیة المتنورة 

 السابع عشر.

مقـال في  �ـذو هـذا أ��ـير في كتابـه " )J.J. Rousseau (لقد اح�ذى جون �اك روسو 

أ��نیـة الـتي هي شـعور طبیعـي  و�ٔ صل ؤ�سس التفاوت بـين النـاس" ممـيزا بـين " حـب ا�ات " �ٔ 

ــل �ى الإ�ســان، و ــاظ �ــلى وجــوده ا�اتي ا�ي یو�ــه العق ــوان إلى الحف " الحــب يحمــل كل ح�

ا�ي یعتبر إحساسا �س��ا اصطناعیا ی�ش�ٔ دا�ل ا�تمع ا�ي يحث كل فرد �ـلى ٔ�ن يحقـق  "الخاص

افع الفـرد عـن وجـوده فمـن الطبیعـي حسـ�به ٔ�ن یـد ن من الفرص �اته �لى حسـاب ا�خٓـر.ما ٔ�مك

ممـا يجعـ� یفضــل ذاتـه �ـلى ا�خٓـر�ن، وذ� مـا �شـكل ٔ�صــل  ،الخـاص وعـن مصـلحته الشخصـیة

  .3الشرور الإ�سانیة التي تم تطو�رها �بر التوا�د دا�ل ا�تمع

                                                   
1 - N. Malebranche. De la Recherche de la Vérité. Gallimard, "Bibliothèque de la Pléiade". 1979. P. 388.  
2 - F. De la Rochefoucauld. Maximes. Paris, FG-Flammarion. 1997. P. 91.   
3 - J.J. Rousseau. Discours sur L’origine et les Fondements de L’inégalité Parmi les Hommes. Paris, FG-
Flammarion. 1992. P. 212. 
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بهذا الشكل لا وجود �لحب الخاص في الوضـع البـدائي ٔ�و في الحـا� أ�ولیـة الـتي تمثلهـا �ـا� 

فرد یتصور ذاته �لى ٔ�نه المشاهد الوح�د ا�ي یلاحظ ٔ�و الموجود الوح�د دا�ـل الطبیعة، ٔ�ن كل 

  العالم.

نفعـالات ؤ�هملوهـا بح�ـة ٔ�نهـا تبعـد فلاسفة أ��لاق ا��ن اح�قـروا �انتقد هیوم كذ�  كما

في ســ�یاق التقلیــد الكاثــولیكي،  الإ�ــلان عنــهالإ�ســان عــن التفكــير الســليم، هــذا التصــور ا�ي تم 

الثالـث  قي القـرن  )Thomas D’Aquin( یولو� ا�ي ت��اه توما ا�ٔ�ـوینيوخصوصا المنظور الث 

ومـن  .1نفعالات خطیئة مركزیة ٔ�و رذیـ� مرتبطـة ببـاقي الخطـا� أ�خـرىعشر، یعتبر المیولات و�

بدعوى ٔ�نها �سـاهم في  ،نفعالاتقر � م�ظوره العقائدي ا�ي يحت�لا� ی��قد طرح بليز �سكال في

 .2وتصرفه عن ٔ�ن یو�ه فكره نحو اللهمعا�ة الإ�سان 

" وفي الفصـل نفعـالاترابع والخامس من كتـاب " تحلیـل ��اول هیوم عموما في الفصلين ال

نفعالات، وقـد اس�تحضرـ الثالث من كتاب " �نفعالات " ٔ�ن یفسر �نتقال القائم بين الإرادة و�

ثـاني یؤكـد الصـفة �م�ناهیـة لـلإرادة، وال  عـن ٔ��ل هذه الغایة نقده لتقلید�ن اثنين :  أ�ول یدافع

في المقـام  من التصرف بحریة، بحیـث رفـض نفعالات حتى �تمكن كل وا�دضرورة معارضة العقل للا

حـ�كام ن �تظهر في الفعل الإ�ساني ) دو ت� التي  ٔ�ن �س�ند للإرادة ال�شریة حریة مطلقة ( أ�ول

نفعـالات، فهـ�ي لا �شـكل بمحـض ذاتهـا الإرادة حس�به تخضع دائما لقـوة �إلى ٔ�یة قوة �ارج�ة. ٔ�ن 

سـلطة مطلقــة، ودحـض في المقــام الثـاني د�ــاوي التقلیــد ا�ي یـدعي ٔ�ن العقــل يمثـل م�ــدٔ� حركــة 

  نفعالات ذاتها.�لا بواعث ما یتحرك ف�نا مرتبط الإرادة، مؤكدا ب�نٔ

ص إلى ٔ�ن د�كارت إلى إثبات قصور الجسد في الت�ثٔير �لى حركات النفس، لـی�للطالما سعى 

لیجعـل تحدیداتـه توافـق بـذ� م�ظـور الحریـة المطلقـة لـلإرادة، بح�ـة ٔ�ن و  الفكر لا یت�ٔ�ر �الجسـد

الإرادة إذا كانت واسعة وممتدة، فٔ�نها لا تق�ل ٔ�ن توضع ضمن ٔ�ي تحدید، فمعیار المسؤولیة ا�ي هو 

                                                   
1 - Voire P. Bénichou. Morales du Grand Siècle. Gallimard. " Folio Essais". 1988.  
2 - Voire B. Pascal. Pensées. Ed. Brunschwig. GF-Flammarion. 1976. 
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، �يمـنح بـذ� خ�یار والتصرف بحریةقل الحر ا�ي يمنح القدرة �لى �عقلاني یتعين ضمن العمعیار 

  إمكانیة بناء ٔ�سلوب نقدي مغا�ر.

إن الطرح النقدي ا�ي قدمه هیوم مزدوج : مـن �ـة لا �سـ�تطیع العقـل و�ـده ومـن تلقـاء 

ذاته ٔ�ن يحرك الإرادة، ومن �ة �نیة عندما لا �كون بمقدوره ٔ�ن یث�ت الصفة المق�و� لغایة ما يمكـن 

وتیين �لتفكير �نٓذاك ٔ�ن یتد�ل لی�دد الوسائل الكف�� بتحصیلها، �لـما بـ�نٔ ٔ��لـب الفلاسـفة واللاهـ

التـ�ثٔيرات المنبعثـة مـن  دة تت�دد �شكل مس�تقل عـن ا�ٓ�ر ٔ�ؤ�ن الإرا عصره ) اعتقدوا إلى �دود(

  ، وعن الجسد وأ��اس�س.الناس ا�خٓر�ن

ين الإرادة محـو كل تبا�ــد �ـذري و�ــاد بــ ن الحــدیث عـن الفعــل أ��ـلاقي �ســ�توجب�ٔ  بیـد

نفعـال، فـإن س�تقلال الإرادة الحـرة عـن �ان �نفعالات، فإذا كان كل من د�كارت ولیبنز یعتقدو�

یـتم حسـ�به  نفعال، فذ��هیوم یعتبر ذ� م�اف�ا لٔ��لاق�ة، وحتى إن كانت الإرادة �س�تقل عن 

  نفعال إذن هو ا�ي یصنع السلطة التي �لى إ�رها �س� ونعمل.بوساطة انفعال ما، فالا

في الاتصـال الموجـود بـين الإرادة   یـنقص مـن قيمـة نظریـة هیـوم�ير ٔ�ن نقد الحریة المطلقـة لا

نفعـالات، التعارض التقلیدي بين العقل و� نفعال، ٔ�ن النقطة ا�ٔكثر ٔ�همیة هنا تت�دد في تف�یدو�

 �لنفس، س�یصبح العقل نفعالات كتمظهرات لا عقلانیة ا��ن تعودوا �لى النظر إلى �فمنذ الرواق�ين

ٔ�كثر قدرة �لى تحدید الإرادة �بر وساطة الفهـم ا�ي نمتلكـه إزاء كل مـا هـو إيجـابي ٔ�و سـلبي، �ـبر 

  .الت�مٔل في الغا�ت التي ن��عها والوسائل التي نعتمدها في ذ�

نفعــالات اضــطرا�ت  تصــورها أ��ــلاقي ا�ي یعتــبر �لك�ــه �ــرفض مــا قدم�ــه الرواق�ــة في

  (.Dوقـد ٔ�كـد ذ� ،تجـة عـن ٔ�حـكام �اطئـة تصـ�ب النفـوسصـادرة عـن الـنفس، ٔ�و ٔ�مـراض �

Laërce (  عندما تصور ٔ�ن الرواق�ين وخصوصـا زینـون)Zénon( � نفعـلات إلى ٔ�حـكام حولـوا

 .�1اطئة تحدث دا�ل النفوس م�ولات عنیفة، واعتبروها تو�ا لامعقولا یعارض الطبیعة

                                                   
1 - D. Laërce. Vie, Doctrine et sentences des Philosophes. Illustre. VII. P. 87-88. 
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مـ�لما ٔ�قـر الرواق�ـون، ولعـل ذ� مـا  نفعاللي لا يمك�ه ٔ�ن یتعارض مع �س�تدلال العقإن �

نفعـــالات تخلـــق في النفـــوس ح�ویـــة م بجـــون �ـــاك روســـو ا�ي تصـــور ٔ�ن �یــوضح تـــ�ٔ�ر هیـــو 

ن ٔ�ن ا�ي يحـكم ویقـود و�ـده، يمتنـع حسـ�به عـ واس�تعدادات تجعلها ٔ�كثر م�لا نحو الت�مٔل، فالعقـل

اعث الفعـل أ��ـلاقي بقـدر مـا فلا يمكن �لعقل و�ده ٔ�ن یدرك بو . 1يمت� قوة لیقاوم ولو بجهد ٔ�قل

يمك�ه ٔ�ن یعين الشعور �لى فعل ذ�، العقل جوهر نظري، معرفة �ٔ�فكار ٔ�و إدراك لعلاقة أ�فكار 

رادة ویو�ـد �لوقائع، لك�ه في جمیع أ�حوال لا �س�تمد منها مـا هـو مرغـوب ف�ـه، إنـه م�عـزل عـن الإ 

  نفعالات.بعیة للافقط في �ا� ت 

عقلانیـة لٔ��ــلاق شـ�نٔه في ذ� شـ�نٔ �دٓم سمیـث، ولم یضـع ٔ�سســا لم یـؤمن هیـوم بطبیعـة 

، بهـذا الشـكل تعتـبر مشـكلة معرفـة هـل تت�سٔـس أ��ـلاق �ـلى 2لٔ��ـلاق �ـلى اخ�بـار عقـلاني

أ��اس�س ٔ�م �لى العقل �ير ذات معنى، إلا إذا كانت أ��اسـ�س والعقـل هـما أ�سـين الوح�ـد�ن 

ا�ي لحـس أ��ـلاقي قـد طـرح نفـس المشـكل تصـوره �الممك�ين لٔ��لاق. هكذا �كون هیـوم في 

  س��حول مع �دٓم سمیث إلى مشكلة �ريخیة لٔ��لاق�ة.

ٔ�ثمر نتائج ٔ��رت �لى المشروـع النظـري  ،نفعالاتالناتج عن التوافق بين العقل و�إن التصور 

عنـدما  ( فعـالاتنتي قد�ا هیوم في تطو�ر نظریـة �لفلسفات أ��لاق ف� بعد، والمحاو� النقدیة ال

 نمـ جعلته ٔ�كثر �داثـة ) نفعال ول�س �بر �ب�هة لهيمنة �ٔ�كد ٔ�ن ا�تمیيزات أ��لاق�ة �س�تمد كن���

تصوره �لوعي  وإذا كان فلاسفة أ��لاق المعاصر�ن یعتبرونه �داثیا، فٔ�نه �یَف �يره من الفلاسفة.

ركا وراءه كل م�ـل �ـير لائـق لإدانـة نفعالات و�لٓیاتها، وارتبط ب�ٔ�لاقيي عصره �ضمن فهم مكتمل للا

ٔ�و یقف في و�ه م�ظوره ا�ي یقر ب�نٔ ا�تمیيزات أ��لاق�ة �بعة من أ��اس�س المرتبطة  ،أ��لاق�ة

  ���ة وأ�لم ومن التعاطف والمشاركة الو�دانیة مع ا�خٓر�ن.

                                                   
1 - J.J. Rousseau. La Nouvelle Héloïse. IV. Lettre XII. GF-Flammarion. 1967. P. 370. 
2 - J.P. Cléro. «Les Sens Moral chez Hume, Smith et Bentham» Dans Le Sens Moral. Coordonné par 
Laurent Jaffro. Paris, PUF. 2000. P. 82.  
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  سوس�یولوج�ا التعاطف .2. 1

هشاشـة البنـاء السـ�یكولو� للإ�سـان،  لانیـة في مجـال أ��ـلاق قـد �شـفتإذا كانت العق

ج�عـي حـول فإن ام�ـدادها في فلسـفات العقـد �وجعلت معیار أ��لاق�ة كام�ا في العقل و�ده، 

وحب ا�تم�، بحیث یظل  س�تحواذ�لیه أ��نیة والرغبة في �الإ�سان إلى ح�وان عنیف، �س�یطر 

ومقوماته تتوقف �لى مدى صـلاح�ة البنـاءات �، ٔ�سسه وا�تمع الس�یاسي �ارج كل م�دٔ� س�یكول

  العقلیة الخالصة.

لكن عندما تفشل أ��نیات والمصالح الشخصیة في بناء �الم ٔ��لاقي مكتمل، تبدٔ� التعاطفـات 

 في ممارسة ٔ�دوارها أ�ولى صوب �ش��ده، وعنـدما تعجـز الطبیعـة ٔ�و الفطـرة عـن بنـاء مجتمـع الممك�ة

الجدیـدة، الـتي لإ�ساني في �شك�ل ذاته اع�دا �ـلى القـوانين أ��لاق�ـة لم ااوم�سك، یبدٔ� الع م�ظم

ج�عیة. لكن بـ�ئ معـنى تصـبح القا�ـدة أ��لاق�ـة ممك�ـة؟ و�یـف يمكـن �لـوعي تحد�ا الفضائل �

  ن مجتمعا م�ظما؟أ��لاقي المؤسس �لى ت� القا�دة، ٔ�ن �كوً 

�ه البحث الفلسفي نحو ق�ة، قائما �لى توج یبدو الحل ا�ي یقتر�ه هیوم في مجمل ٔ�عما� أ��لا

لمـا لهـا  ٔ��ـد مر�كزاتهـا أ�ساسـ�یة، )La Sympathie( *ج�عیة التي �شكل التعاطفالفضائل �

 عنـده من ٔ�همیة في توح�د الناس وربط ٔ�واصر التواصل والمحبة ف� ب�نهم، لهذا لا ینفصـل التعـاطف

الو�دانیـة المتبـاد�، و�� ٔ�یضـا نجـده عن م�دٔ� التواصل الخلاق ا�ي یبعث �لى المحبة والمشاركة 
                                                   

انفعالات شخص مع شخص �خٓر، ح�ث �س�تمد �هما �ته  ف�ه تواصلت عند هیوم إلى م�دٔ�   )La Sympathie( �شير التعاطف* -   
نوع من الشفقة والتقد�ر  �لىضا �ء والشرف والحب، ويحیل ٔ�یمن مشاعر وإحساسات ا�خٓر، و�ش��ك التعاطف مع �دة انفعالات كالكبر

نوع من الحس الجمالي وأ��لاقي ا�ي یو�د الشعوب وأ�مم،  �لى�ن، ومن �ح�ة �نیة ا�ي یبديهما أ��ر�ء وا�ٔكفاء من الناس تجاه ا�خٓر 
  ح�ث تعمل التربیة والثقافة �لى تمدیده �بر قوا�د �امة.

نطباع ا�ي نمتلكه تجاه ٔ�نفس�نا، كانطباع جزئي ح�ـوي، وا�ي يمكـن نقـل جـزء مـن لهیوم �ما هو المبدٔ� ا�ي يحرك التعاطف؟ �ل�س�بة 
قـتران وال�شـابه، وهكـذا یتحـول التعـاطف إلى ص ا�خٓر، بحیث ن�ثل معـه �ـبر �ح�ویته إلى الموضو�ات التي �رتبط بها، بما في ذ� الشخ

  �رتبط بها.فكرة عن ا�ات لا معنى لها في غیاب فكرة عن ذات ٔ�خرى 
قي، وخصوصـا ها�ش�سـون ا�ي وصـف ن فلاسفة الشعور ا��ـن سـ�بقوه فكـرة جعـل التعـاطف م�ـدٔ� �لحـس أ��ـلاعلقد ورث هیوم 

خصوصا في  يرهمااضلا "، لك�ه س��حرر من ت�ثٔالتقد�ر" ب�نٔه " حب التعاطف "، وشاف�سبري ا�ي جعل م�ه �بر �زعته التفاؤلیة " سلوكا ف"
�ـة �نیـة ٔ�در�ـه ضمـن  لطبیعي، فمن �ة لم یعتبره م�دٔ� لكل الفضائل، بل فقـط �لفضـائل المق�ـو� والنافعـة لممتلكهـا، ومـن�رٓاءه حول ا��ن ا

  رى، فهو �رتبط �لمكان و�لتعدیل ا�ي ید�� �لى القوا�د العامة.خة، لقابلیته ٔ�ن ی��ج �بر ٔ�س�باب �ٔ صطناعیالفضائل �
هذا المفهوم، ا�ي اسـ�ت�دمه �لت�دیـد ضـد نظـر�ت  الشعوریين، من �لال هیوم �لى بعض ٔ�فكار یبدیه ا�ي الطابع النقدي إذن یظهر
  أ��نیة.
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ج�عیـة �دیـد، وتحلـی� في ضـوء الفضـائل ��لى ربط أ��لاق�ة �لتعـاطف كـنمط اج�عـي  یصر

ــة )La Compassion( أ�خــرى كالشــفقة ــدا� )La Bienveillance( وأ�ريحی  La( والع

Justice(نفعلات المصاح�ة �.� �قي ، دون إغفال  

دا�ـل الطبیعـة الإ�سـانیة، قـدر م�لنـا إلى  ٔ�یـة مـيزة يمكـن ملاحظتهـا رٔ�یـهفي  �ل�ست هنا

التعاطف مع ا�خٓر�ن ومشاركتهم همو�م ومشاعرهم، �ـبر التواصـل الو�ـداني ا�ي نقيمـه فـ� بی��ـا، 

وهو تواصل واقعي یتطلب محو المسافات الفاص� بين قلوب النـاس ضمـن ٔ�رضـیة اج�عیـة حق�ق�ـة 

تواصـل معهـم، تظـل مشـاعرهم مبهمـة لا تحـدث ومحایدة، لكن عندما ن��عد عنهم وتغیـب شروط ال 

  �ل�س�بة لنا ٔ�ي ٔ��ر.

�تمـيز عـن  يخضع التعاطف حسب هذا المنظور إلى م�دٔ� الحـب بوصـفه انفعـالا ٔ�و شـعورا مـا

ٔ�و هــذا ( فــإذا كان الموضـوع المبــاشر �لكـبر�ء وا�ل هــو أ��  ،نفعـالات أ�خــرى كالكـبر�ء�قي �

ضـوع الحـب فإن مو  یة ٔ�فكار� ؤ�فعالنا وإحساساتنا )،بصورة حميم  الشخص ا�ي يمنحنا وعیا يخترق

لى الشخص ا�خٓـر، ا�ي يمـ� وعیـا مسـ�تقلا عـن تصـوراتنا وسـلوكاتنا والكراهیة يحیل م�اشرة �

  ومشاعر�.

والمعرفـة والحـس الجیـد وال�شاشـة الحب والكراهیة، ربط بـين الفضـی� ( تحلی� لانفعالي وفي 

وشـعور الحـب ٔ�و التقـد�ر، مـ�لما و�ـد الصـفات الـتي تناقضـها بمشـاعر  ) مـاالتي �تمتـع بهـا شخـص 

ــا في ذ�  ( نفعــالين یــو�ان حســ�به مــن الكــمالاتو�زدراء ٔ�و �ح�قــار، هــذ�ن � الكراهیــة بم

الكمالات المناقضـة لهـا، ٔ�ي یـو�ان تمامـا مـن ) و  الكمالات الجسدیة كالجمال والقوة والسر�ة والرشاقة

  ضار الخارج�ة المرتبطة �ٔ�سرة والممتلكات والملا�س والوطن والمناخ.المنافع والم

، ب�ـ� �كـون الإحسـاس الصـادر عـن انفعـال دائمـا مق�ـولا فالشعور الصادر عن الحب �كون

كـر، بحیـث ی�ـ�ج نفعـالين مـرتبط دائمـا �كا�ـن مفقـو�، والسـ�ب ا�ي يحـدث هـذ�ن �الكراهیة مم

ــق �لا ــال االســ�ب المتعل ــق �لال �ة م�فصــ�ٔ�و نفع ــ�ج الســ�ب المتعل ــ� ی� ــورا ، ب� ــاني نف ــال الث نفع
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، معنى ذ� ٔ�ن نفس الصفات والخصائص التي تحدث الكبر�ء وا�ل، تخلق كـذ� الحـب 1م�فصلا

والكراهیـة، ؤ�نهـما م�صـلين �ــبر ثبـات موضـوعهما ا�ي هــو أ�� في الحـا� أ�ولى وا�خٓـر في الحــا� 

�ن �ير م�فصلين بـدورهما عـن العـدا� والظـلم، بوصـفهما موضـو�ين م�ناقضـين الثانیة، وهذ�ن أ��ير 

  ٔ�یضا : أ�ول يحدث الحب، والثاني يحدث الكراهیة.

نطبا�ـات العلاقـة المزدو�ـة الـتي �شـكلها �طبقا �لتو�ه السابق ا�ي افترضه هیـوم، ت�شـ�ٔ 

فرابط القرابة يجعل الوا��ن يحبـان وأ�فكار دائما بين الس�ب والن���ة، بغیة �لق الحب والكراهیة، 

ٔ�طفالهما، �ير ٔ�نه بمفرده لا �كفي لخلق الحب، بل یق�ضي كذ� العلاقات أ�خرى التي �رافقه. ف�حن 

ٔ�و  نحب الصدیق ا�ي يمتهن نفس المهنة التي نمتهنها، ٔ�و �یه �ين التو�ه ا�ي �رى ٔ�نه م�اسب لنـا،

هذه العلاقات نو�ا من الرابط ا�ي يمـنح دلا� معینـة لجـزء  نعتبر �ادة مانتقاسم معه نفس الإسم... 

  من انطباعنا، والعلاقة أ�سریة جزء منها، و�لتالي يحدث الحب والحنان.

، یـ� یتعلـق الثـاني س�تدلالات الـتي �سـ�تمدها مـن السـ�ب والن���ـةیعود المبدٔ� أ�ول إلى �

التي تو� التعاطف، وقد ٔ�كـد هیـوم هـذه المسـ�ٔ�  �لتربیة، هكذا فالطباع الم�شابهة بين أ�قر�ء هي

  بقو� :

دائما بصورة حميمیة، وتمنح در�ة من الحیویـة �لفكـرة  إن الفكرة الصادرة عن أ�� تنكشف "

  2المنبعثة من موضوع �خٓر �رتبط به "

لت�ٔ�ید ذ�، يمكن ٔ�ن نقدم م�الا مسـ�تو� مـن التجربـة الیوم�ـة، فأ�طفـال تـتقلص وتخفـت 

  م ب�ٔ�م عندما تتزوج �نیة، ٔ�نهم یتصورون ٔ�نها ٔ�صبحت عضوا من ٔ�سرة ٔ�خرى.�لاقته

�ربط هیوم ٔ�یضا بـين الصـداقة والتعـاطف والـثروة والممـتلكات الـتي تحقـق المتعـة والسـعادة، 

والمنفعة، فا�ي يجعلنا �رى م�فعة �ى أ��ر�ء هو �ونهم قـادر�ن �ـلى مشـاركتنا ممـتلكاتهم، و�لتـالي 

                                                   
1 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 172. 
2 - «The idea of ourselves is always intimately present to us, and conveys a sensible degree of vivacity 
to the idea of any other object, to which we are related.» Ibid. P. 186. 
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التعاطف معهم عندما نحبهم ونقدرهم، �� یتطـابق الحـب دائمـا مـع التعـاطف، ا�ي �ـثمن  نمیل إلى

  قتران. وهو ما �بر عنه عندما قال :ل الشفقة المتعلقة حس�به بمبدٔ� �انفعا

  1"نحن ال�شر �رتبط �بر م�د�ٔ ال�شابه "

م فكـرة ح�ـة ی��ج الخبث عن الكراهیة، ب�� تصدر الشفقة عن الحـب، فشـقاء ا�خٓـر�ن یقـد

عن سعادتنا، وسعادتهم تمنحنا فكرة ح�ـة عـن تعاسـ��ا، فـأ�ولى ت�ـ�ج الـرضى، ب�ـ� تحـدث الثانیـة 

في كل لحظـة عنـدما نفكـر في مشـاعر ا�خٓـر�ن ٔ�سـ�باب معینـة، إلى ٔ�ن  ،، فالمقارنة تـدفعنا2النفور

شـعورا م�عارضـا مـع عندما نقارن مشاعر ا�خٓر�ن بمشاعر� ا�اتیـة نصـادف  نصاحب نفس النتائج.

الشعور أ�صلي، ف�سعد لشقائهم ونحزن لسعادتهم، فالتعاطف والشفقة التي �رافق الحب عبارة عـن 

  الرغبة في إسعاد الشخص المحبوب، ویصح العكس كذ� عندما نحاول إتعاسه.

ید�ل التعاطف في تواصـل مسـ�تمر مـع الحـب �ـبر �اصـیة ٔ�صـلیة وطبیعیـة تمثلهـا الشـفقة، 

لیوم�ة تؤكد هذه الفرضیة التي یقد�ا هیوم، وقد عممها �لى كل الكائنات الحاسة والمفكرة، والتجربة ا

  فما ینطبق �لى الإ�سان، ینطبق كذ� �لى الحیوان، ح�ث نجده یقول :

 3"غم من �ٔن هذا الج�س �سمٔى من ��سه" يحب الكلب الإ�سان �شكل طبیعي، �لر

ــ�بق ــد س ــلم � لق ــلى ٔ�ن � ــد � ــالاتنفٔ�ن تم الت�ٔ�ی ــی� ا� ع ــاب تحل ــوم في ٔ�عق ــوره هی ي ط

، ٔ�و وعـي حـول أ�شـ�یاء الـتي خ�باري �لطبیعة الإ�سانیة، ولك�ف�ة �شـكل المعرفـة دا�ـل ا�هـن�

دا�ل هـذه الطبیعـة انفعـالا ٔ�و شـعورا مـا، موسـوم �ـروح نیوتونیـة وبمبـادئ �ـلم أ�جسـام، تحدث 

بـذاتها يمكـن ق�اسـها �ـبر سرعتهـا ومـدارها  فحركات أ�جسام كما تحددها الفلسفة الطبیعیـة موصـوفة

  وسس�بها الفا�ل، بحیث ت��ع كل حركة �تجة عن مؤ�ر ما م�دٔ� تواصل الحركة.

                                                   
1 - «All human creatures are related to us by resemblance» Ibid. P. 193. 
2- Ibid. P. 196.  
3 - «A dog naturally loves a man above his own species» Ibid. P. 208.  
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نفعـالات ؤ�سـ�بابها أ�ساسـ�یة فقـط، بـل كان ضـو�ات � یتو� مـن ذ� تحلیـل مو لك�ه لم

نقل �بر م�ـادئ فرعیـة، نفعالات مترابطة وقاب� �لتغير وال  البحث في الك�ف�ة التي تجعل �یصبو إلى

  *يمكن ٔ�ن ی�هى معها م�دٔ� التعاطف. لكن �یف نفسر وجود هذا التعاطف؟

یوانیة تحـدث تـ�ثٔيرا یوافق هیوم � من مالبرا�ش ود�كارت في القول ب�نٔ حركات النفوس الح 

نفعالات، ویوافق اس�ب��وزا في القول ب�نٔ ال�شابه بين جسدي ؤ�جسـاد ا�خٓـر�ن مـن �لى تطور �

ٔ�ن التعـاطف ن���ـة لام�ـاشرة لـترابط  ، لك�ه یت�اوزهم في زعمـهفي ذ� ا ملحوظالناس یلعب دورا

وصـوته  أ�فكار، فعندما ٔ�رى شخصا ما في موقف انفعالي �یفما كان م�ل الغضب م�لا، فـإن سـلوكاته

مـا ٔ�سمیـه الغضـب  بفكـرةنفعـالي، ف�عتـاد ٔ�ن نصـل هـذه ا�تمظهـرات وجسده توافق هـذا الوضـع �

�ا�لي، و�لتالي یظل حضور فكرة الغضب في ذهني ٔ�قوى �ك�ير من تمظهرهـا �ى ٔ��س �خٓـر�ن. ا

  وقد ٔ�كد ذ� بقو� :

حول طبیعة وقوة التعـاطف، إن الب��ـات ا�هنیـة  ةٔ�ن ٔ�بدٔ� بتقديم ملاحظات �دید " ٔ�ود

نفعال �ـلى مسـار م�شابهة عند الناس سواء في مشاعرهم ٔ�و في عملیاتهم... عندما ٔ��رقب نتائج �

                                                   
  هل يمثل ظاهرة عضویة مرتبطة بب��ة ا�ماغ؟* - 

انفعالات  ا�ماغ �لانفعالات، وهي النتائج التي ٔ�فرزها المنهج ا��كارتي في كتاب "یعود داف�د هیوم إلى �لاصات مالبرا�ش حول �لاقة 
ظهرات نفعالیة �لنفس وأ�س�باب وا�تم الموجود بين الحالات �"، وذ� راجع إلى ٔ�ن د�كارت هو ٔ�ول من سلط الضوء �لى التواصل النفس

طلاقا، فعندما �كون الحلق مشدودا ٔ�و مضغوطا، ف�حن نحس بف�وضات من نفعالات ل�ست ظواهر لا مادیة إ الجسدیة التي �رافقها، فالا
  ندفا�ات والمیولات. مجمو�ة من �الحرارة دا�ل الصدر، وعندما �كون المعدة فار�ة وین�شر هذا الفراغ بقوة، تخترق ٔ�عضاء�

المدارات العصبیة المرتبطة ب�جٔزاء الجسـد وا�مـاغ، لقد ركز كل من د�كارت ومالبرا�ش �لى نتائج حركة ا�ورة ا�مویة، و�لى نتائج حركة 
: " إننا نـدرك بـ�نٔ كل حـركات العضـلات هاتـه، وكـذ� كل الحـواس، �ـرتبط  ، قائلام�طلقا من المفاهيم الطبیة لعصره ،وقد تحدث د�كارت

س ء ٔ�و ريحـا لطیفـة �سـميها النفـو �ٔ�عصاب التي تعد بمثابة ٔ��س�ة صغيرة ٔ�و ق�ـوات صـغرى تن�ـدر مـن ا�مـاغ، وتتضـمن كـذ� مـ�� هـوا
تتواصـل  ،).R. Descartes. Les Passions de L’âme. Article 7. Paris. GF-Flammarion. 1996. P. 104" ( الحیوانیـة

  نفعالات هنا �شكل �ليٓ محض �بر ب��ة الجسد، دون ٔ�ن تن�در من ٔ�س�باب س�یكولوج�ة.�
نفعالات وتفسير مالبرا�ش مس�تمد من ير ٔ�ن الفرق بين تفسيره لحوار �للإرث ا��كارتي، �لقد �اصر اس�ب��وزا مالبرا�ش وكان ٔ�یضا نتا�ا 

 ثابة جواهر م�عارضة فيد بم اجسس وا�ٔ و ا�تراض م�تافيزیقي، اس��عد من �لا� اس�ب��وزا الثنائیة التي سلم بها ا��كارتیون القائ� ب�نٔ النف
، فهما معا �ش�ن م�دادلفكر، و�رة ٔ�خرى يخضع لت�ثٔير �ا فردا وا�دا، �رة يخضع لت�ثٔير ان �ل�س�بة � �شكل الروح والجسد معكالواقع، ل

) فحا� .B. Spinoza. Ethique, Livre II, Trad. Par Ch. Appuhn. GF-Flammarion. 1965. P. 99 ( جوهرا وا�دا 
س��اد إلى الات یتم عنده �شكل م�اشر دون �نفعٔ�ن تواصل � خرى �ا� لفكره، �يرسده، ؤ�ح�ا� �ٔ لج الإ�سان وا�دة �كون ٔ�ح�ا� �ا� 

 �لاقات الس�ب��ة. 
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و�كـون فكـرة ح�ـة عـن  ووضعیة شخص ما، فإن ذهني يمر م�اشرة من هـذه النتـائج إلى ٔ�سـ�بابها،

  1نفعال "�

ینكرون واقعیة ا�تمیيزات أ��لاق�ة ضمن ا�ادلين  يمكن ٔ�ن نضیف حسب هیوم ٔ�ولئك ا��ن

ج�عـي، خصوصـا العقد �فعال، ومن ب�نهم فلاسفة ا��ن ٔ�كدوا �لى �ساوي الناس في الطبائع وا�ٔ 

خــ�لاف �ســاغ في فلســفة اج�عیــة تــؤمن �لا، وذ� �ــير مس )* (Machiavelهــو�ز وما�یافــل

لإ�سـانیة تحظـى والتعدد، وتنفي إمكانیـة التصرـيح بـ�نٔ كل الطبـائع وأ�فعـال والممارسـات أ��لاق�ـة ا

فرق وضعته الطبیعـة بـين �ترام والمكانة والق�ول �ى شخص معين، بل هنا� بنفس ا�ر�ة من �

واخ�لاف ٔ�ودعته ف�نا التربیة وال�ذج المعتادة، �ا ف�حٔكام هؤلاء المس�بقة جعلتهم في نظـر  فرد و�خٓر

  هیوم �تمثلون ا�خٓر�ن كذوات لها انطبا�ات م�شابهة.

هیوم فلسفة أ��لاق والس�یاسة التي ت��اها هو�ز وا�دة من نماذج أ��نیة في مجال  لقد اعتبر

طبیعة الإ�سـانیة، ، وهو �رفض فكرة م�دٔ� ٔ��ني یو�ه ال (Selfish Systems of Morals)�لاق ا�ٔ 

 Ralph) (Cudworth رتو�ــتراض �ــلى م�ظــور هــو�ز مــن ق�ــل رالــف �ــودو وقــد �ــرز هــذا �

، ا��ـن �كلمـوا William) (Wollastonوولیام فولس�تون  (Samuel Clarke)وصامویل �رك 
                                                   
1 - «We may begin with considering a-new the nature and force of sympathy. The minds of all men are 
similar in their feelings and operations… When I see the effects of passion in the voice and gesture of 
any person, my mind immediately passes from these effects to their causes, and forms such a lively idea 
of the passion» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Morals. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 294. 

نفعالات التي � تقص�ٔ وجود في طبائع الناس، و خ�لاف الم�تجاهلت ا�تمیيزات أ��لاق�ة و یتعلق أ�مر بفلسفات أ��نیة التي * -
نفعالات الإ�سانیة،، ولهذا الس�ب كان الرواق�ون ة شكل الطغیان أ�سلوب المميز للاففي العصور القديمٔ��دثت ٔ��را �بيرا في الحیاة الس�یاس�یة، 

نفعالات �وا�د من المحركات أ�ساس�یة �لتاريخ دون مد�ا ٔ�و في العصر الحدیث تم النظر إلى �یدینون الفعل الس�یاسي �ى الملوك الطغاة. 
نفعالات العدوانیة ضرورة العودة إلى عقد اج�عي ینظم الناس به حر�تهم في ٔ�مور السلطة،  �ا، ف�ال�س�بة لطوماس هو�ز تفسرتعظيمه

  نفعالات المیا� إلى العنف هي المو�ه ا�ٔكبر لكل اس�تعمال س�یاسي من ش�نٔه ٔ�ن يحافظ �لى السلطة.تعتبر � و�ل�س�بة لما�یافل
وفق م�ظور ٔ��ـلاقي �سـ�تدعي م�طـق نفعالات في حقل الس�یاسة ه لم یقارب �الإرث الحدیث، لك� لقد دون هیوم اسمه ضمن لائحة هذا

س�ته�ان، ٔ�و يمدح الفا�لين في التاريخ، فم�اولته مرتبطة ب�سٔلوب وصـفي تحلـیلي یقـر بـ�نٔ مـ�لاد ا�تمعـات واكـ�ل القـوانين س�تحسان و��
�ما. هل یتضمن بناء ا�تمعات معنى ٔ��لاق�ا ٔ�و تصورا معینا �لعدا�، ا��ان نفعالات في إنتاتي، �ش�ن معا ظاهر�ن �ساهم �وتحولها المفارقا

  یفترض حضورهما �ى الناس م�ذ العصور أ�ول؟
نتقال مـن الوضـع الطبیعـي إلى الوضـع المـدني عـن إرادة ذاتیـة نفعالات، بحیث یعبر �اريخیة والس�یاس�یة بمثابة ثمار للانتا�ات التإن كل الإ 

أ��نیة في ٔ�ن يحافظ كل شخص �لى الطابع الإرادي أ��ني الموجود �ى ا�خٓر�ن، و�ير م�ال �ـلى ذ� تطـور الف�ـون وتقـدم موسومة �روح 
  یتفوق كل وا�د منهم �لى ا�خٓر. نلقائمة بين الناس وٕ�رادتهم في �ٔ العلوم وازدهار الت�ارة بطبیعة المنافسة ا
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، وقـد لحق�ـه ا�تراضـات ٔ�خـرى تقـر عـن م�طـق عقـلاني لٔ��ـلاق وطبیعیـةفي ضوء ٔ��لاق �بتة 

عوض أ��نیة، �اصة مع شاف�سبري وها�ش�سون، وهیوم  )Sens Moral( *بوجود حس ٔ��لاقي

ی��ع خطى هذا التقلید الثاني، عندما اهتم بتفسير الحس أ��لاقي، وقد توصل في أ��ـير في بحوثـه 

ا�ي ٔ�ثير حول طبیعة أ�سـس العامـة لٔ��ـلاق، معلنـا أ�دوار الخاصـة أ��لاق�ة إلى إنهاء الجدل 

  �لعقل، وأ�دوار الخاصة �لشعور.

لاحظ هیوم ٔ�یضا ٔ�ن لوك تورط في النز�ة ال�شاؤم�ة التي ت��اها هو�ز، عندما ٔ�قر ٔ�ن ضعف 

الناس یقودهم م�اشرة صوب الحرب التي �س�تدعي التعجیـل بق�ـام المؤسسـة المدنیـة، لكـن في هـذه 

الحا� لا يمكن حسب هیوم ٔ�ن نت�دث عن قانون ٔ�و �ـدا�، مـا دامـت القـوة هي المق�ـاس الوح�ـد 

 حرب تجعل الكل ضد الكل ن���ة �لبر�ریـة وأ��نیـة الـتي تـتحكم في النـاس، و�ـرى مقابـل �لحق في

                                                   
فٔ�نهما �شتركان في نقطة ٔ�ساس�یة،  )كما یظهر في بعض المعاجم أ��لاق�ة  (إذا كان الحس أ��لاقي  �شير �ادة إلى الوعي أ��لاقي * - 

ما ، فبموجبهوهي تمثیلهما معا ت� القدرة التي يمتلكها ال�شر �لى إدرا�هم الجید لبواعث القيم أ��لاق�ة، بحیث �س�تطیعون ا�تمیيز بين الخير والشر
 La(�لاق�ة معا یصبح هؤلاء ٔ�كثر ٔ�هلیة لتقويم أ�نماط أ��لاق�ة وتوجيهها والحكم بصددها. وا�لا� التاريخیة التي م�حها �دال الس�یكولوج�ا ا�ٔ 

Psychologie Morale(  وأ��لاق المعیاریة)La Morale Normative( .ٔ�كبر دلیل �لى ذ�  
لات وس�یط ٔ�ن الـوعي أ��ـلاقي مـرتبط بماهیـة الإ�سـان �كا�ـن ٔ��ـلاقي، بغـض النظـر عـن ا�لالقد ٔ�ظهر العصر القديم وكذ� العصر ال

مذهب فلسفي إلى �خٓر، بحیث عندما یفقد الإ�سان هذا الوعي، یتوقف عن �ونه إ�سا�. �ير ٔ�ن رفـض العصرـ ه من إلیالمتباینة التي ٔ�س�ندت 
" ضمن العادات أ��لاق�ة المتعددة إلى �انب " الوعي " و" الشعور "، فانقسـم  الحدیث لتعاليم السكولائیة، یتعلق ٕ�د�ال مصطلح " العقل

  �ريخ الوعي أ��لاقي إلى عقلانیين من �ة، وحس�یين من �ة �نیة.
كان ها�ش�سون من بين فلاسفة أ��لاق ا��ن طوروا مفهوم الحس أ��لاقي ب�نٔ جعل م�ه م�دٔ� لٔ��لاق�ـة ومعیـارا لتقويمهـا، ومـن بـين 
ا��ن ٔ�در�وا هذا المنعطف التاريخي، ویظهر ذ� في الت�دیـد ا�ي يمن�ـه �لمفهـوم، عنـدما تصـور ٔ�نـه عبـارة عـن ملكـة �سـا�د� �ـلى إدراك 

�ـه الخصائص أ��لاق�ة لكل ٔ�فعالنا التي تجعلنا نق�ل فعلا ونذم ٔ�خر، كما تمنحنا كذ� إمكانیة لإدراك خصائص ٔ�خـرى �شـعر� �م�یـاز مـا، لك 
ن �لال هذا الت�دید انتقاداته �لمذهب أ��لاقي القائم �لى أ��نیة ٔ�و حب ا�ات، وخصوصا مذهب هو�ز. والحـس أ��ـلاقي عنـده طور م

  لا یتعلق فقط �لتعاطف، وإنما ٔ�یضا �لجمال والإ�س�ام، ویت�ذ عنده شكل " حس دا�لي " یو�د في طبیعة كل الناس في س�یاقات مختلفة.
ن بمفهومه �لى العقلانیة أ��لاق�ة التي ٔ�غفلت في مذهب الحس أ��لاقي م�دٔ� ٔ�ساس�یا هو الشـعور ٔ�و العاطفـة، هكذا یعترض ها�ش�سو

�لى العقل و�ده، ح�ث حولت عقلان��ه الفضی� إلى خطاب عن الحق�قة،  �ي اق�صر في م�ظوره أ��لاقيا Burnetویقصد �لى الخصوص 
یعجـز الحـس  لا یدر�ها سوى العقل و�ده، ح�ث �كون أ��لاق بحا�ة إلى �ونیة ٔ�و إلى صورة �بتة  وربطتها �لطبیعة المعقو� لٔ�ش�یاء التي

عن ضمانها. فكان جواب ها�ش�سون م�علقا بدحض هذه المس�ٔ�، ٔ�ن ت�مٔل الحق�قة في نظـره لـ�س تبر�ـرا ٔ�ي دافـع ٔ�و فعـل ٔ��ـلاقي، بـل في 
  إلى الحس أ��لاقي.الحق�قة تبر�ر لكا�ن ٔ��ني من كل الجوانب یف�قد 

شكل تصور ها�ش�سـون �لحـس أ��ـلاقي ٔ��ـرا �بـيرا �ـلى فلاسـفة أ��ـلاق الإسـك�لندیين كداف�ـد هیـوم و�دٓم سمیـث و طومـاس ریـد 
Thomas Reid)( �ٔبحیث اقترب هیوم من ها�ش�سون عندما ٔ�ث�ت قصر دور العقـل قي المسـائل أ��لاق�ـة، فالعقـل في نظـره لـ�س م�ـد ،

ه إدراك الخصـائص أ��لاق�ـة، حـتى إن كان قـادرا �ـلى تبر�ـر فعـل ٔ��ـلاقي معـين، فلـ�س كاف�ـا لإ�داثـه ٔ�و توجيهـه. �ـير ٔ�ن �لفعل ولا يمك�
ها�ش�سون یفضل اس�ت�دام مصطلح حس ٔ��لاقي، ب�� یفضل هیوم اس�ت�دام مصطلح " شعور " لیوضح ب�نٔ الحس أ��لاقي ل�ست � ٔ�یة 

  انظر : .Fonction Cognitive)(وظیفة معرف�ة 
- Dictionnaire D’éthique et de Philosophie Morale. Sous la Direction de M.C. Sperber. P.U.F. 1996. P. 
1757 à 1764. 
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الحل المناسـب لتق�یـد إرادتنـا المطلقـة، فعنـدما ن��عـد عـن  �شكل ذ� ٔ�ن الشفقة والحنان والعطف

  .1ال�سامح المتبادل لا يمكن ٔ�ن نؤسس إ�سا� �اقلا

، فٔ�نــه یتصــور ا�تــع مســ�تقلا عــن في موقــع النقــد لنظــر�ت التعاقدیــةوإذا كان قــد وضــع ا

السلطة الس�یاس�یة ؤ�ن تحدیده یقع دا�ل أ�سرة، ومادام أ�مر كـذ�، ٕ�مـكان النـاس ٔ�ن �شـكلوا 

  .2في اعتقاده مجتمعا دون حكومة، لیف�ح ٔ�ما�م و�ة لا س�یاس�یة نحو الع�ش المشترك

، ا�ي هـو الشـعور ٔ�و  م�ـادئ أ��ـلاقیقدم هیوم المنهج ا�ي ی��غي اتبا�ه ٔ�ثناء البحث في

�خٓـر�ن، التعاطف ا�ي يحیل �لى الإ�سانیة ٔ�و المشاركة الو�دانیـة الـتي �سـمح بمعاینـة ٔ��اسـ�س ا

حــ�ل أ��ــلاقي ممك�ــا �ــبر تجربــة التعــاطف الــتي تمثــل م�ــدٔ� الحــس فالشــعور هــو ا�ي يجعــل �

   �رسم طریقا واضحا نحو ٔ��لاق المنفعة.أ��لاقي، هذه هي الإ�ابة التي �شف عنها تحق�قه والتي

لقد ق�ل فكـرة التعـاطف كمصـدرا ٔ�سـاسي �لتمیـيزات أ��لاق�ـة وكمنبـع لخـير �ـام �شـمل كل 

أ�ريحیـة "  م بـين الف�نـة وأ�خـرى مصـطلح "الكائنات، بما في ذ� �ير الإ�سانیة، �ير ٔ�نه �س�ت�د

التي تخاطب  3علاقات والمشاعر الشخصیةعاطف، التي تعني عنده التعاطف المنزه عن التكمرادف �ل 

  ج�عیة.لا ت�شى مع رها�ت أ��لاق � ف�نا النوازع ا�اتیة، التي

ٔ�ن �رصـد  لا ی��غي لكي ندرك معنى الفضی� ٔ�ن �تمثلها كقيمة ق�لیة ٔ�و �حـكم عقـلي، بـل ی��غـي

ا�لغـة لمـا یتضـمنه مـن �ٓ�رهـا، ج�عیة كما هي وفي �الم التداول ا�ي �شـكله معالمها دا�ل الحیاة �

دا�ل  و�سوق مشروع هیوم إلى �نخراط وإن كان هذا القول یقر ب�س��ة أ��لاق كقرار فلسفي،

تحق�قـه  ذور الثیولوج�ـة. فمنـذ ٔ�ن بـد�ٔ م�تعدا عن أ�نماط الق�لیـة المسـ�تمدة مـن الجـ ،تحدیدات محتم�

                                                   
1- D. Hume. Enquête sur L’entendement Humain, Principes de la Morale. Trad. par Ph. Baranger et Ph. 
Saltel. Paris, GF -Flammarion. 1991. P. 309. 
2- Céline Bonicco. «Société Civile dans la Philosophie Politique de David Hume, Un Libéralisme Mitigé» 
dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. 
P. 300.  
3 - Gertrude Himmelfarb. The Roads to Modernity. Vintage Books. New York, Division of Random 
House. 2004. 34. 
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سـ�س سيرات التي قد�ا قد سـاهمت في ت�ٔ من المحتمل ٔ�ن �كون التف  المتوقف �لى اخ�بار التعاطف،

  ج�عیة أ�خرى كالعدا�.فعي لت�لیل الفضائل �مد�ل ن

يحظــى �لق�ــول و�كشــف عــن الإرادة الطیبــة  ج�عیــة م�عاطفــةالهیئــات � كل فعــل يجعــل

الموجودة �يهم، مما يجعل أ�وصاف التالیة : اج�عي، حسـن المـزاج، ج�ـد الطبـع، إ�سـاني، رحـيم، 

ر �لجمیل، �ريم، محسن و�يرها من أ�وصاف التي تعادلها معروفة ومق�و� عنـد جمیـع الشـعوب شا�

بمختلف لغاتهم، ٔ�نها تعبر �لى نحو �وني عما ی��غي ٔ�ن تبلغه الطبیعـة الإ�سـانیة مـن اسـ�تحقاق لهـذه 

ره في ق�ـام حكومـة مدنیـة و �ظـم  ، يمكنهـا ٔ�ن �سـاهم مـنالقيم الن���، التي إذا تحققت في مجتمع معـين

  :یقول ف�ه  �لعودة إلى الثقافة الس�یاس�یة الیو�نیة، قدم م�الا ،ذ�ج�دة. ولیوضح 

" عندما كان الجینرال أ�ث�ني بيركل�س ؤ��د �بار ر�ال ا�و� ملقى �لى فراش الموت، كان 

ت�لصون من الخـوف الحلفاء ا��ن يحیطون به یعتقدون ب�نٔه لم یعد يحس ٔ�و �شعر �شيء، ف�دٔ�وا ی 

إحصاء  ا�ي ی��ابهم ومن الحزن ا�ي �شعرون به تجاه قائدهم ا�ي ٔ�شرف �لى الموت، وشرعوا في

وانتصــاراتهم العظيمــة، وكــذا نجا�ــاتهم وبطــولاتهم والمــدة الإســ�ت��ائیة  خصــائلهم ومــواهبهم الرف�عــة

  1لحكومتهم، وغنائمهم التي سلبوها في معار�هم من ٔ��داء الجمهوریة "

لا تت�دد الحا� الطبیعیة التي یع�شها الإ�سان مـن �ـلال أ��نیـة، وإنمـا عـن طریـق الت�ـيز، 

فالفرد دائما في �لاقة انفعالیة مع ا�خٓر�ن كما هـو الشـ�نٔ �ل�سـ�بة لعلاقـتهم مـع ٔ�نفسـهم، ٔ�ن الت�ـيز 

یـث لا بح یتضمن أ��نیة والتعاطف معا، وقد انعكـس هـذا الت�دیـد �ـلى طبیعـة تصـوره �لعـدا�، 

  یعتبرها فضی� طبیعیة، وإنما فضی� اج�عیة تخاطب الحیاة المشتركة.

ٔ�ن الإ�سان يمت� قدرة طبیعیة �لى التعاطف والت�ٔ�ر ب�شٔـ�اص ومواقـف ؤ��ـداث، و�ـلى 

ذ� التعاطف إلى ردود ٔ�فعال ملائمة لطبیعة المؤ�رات التي �شكل موضوع التعاطف، الشيـء  �رجمة

                                                   
1 - «Quant Périclès, le grand homme d’Etat et générale athénien, était sur son lit de mort, les amis qui l’ 
en tourneraient, le croyant alors privé de sensation, commencèrent à donner libre cours au chagrin qu’ils 
ressentaient pour leur maître expirant, en énumérant ses hautes qualités et ses grands succès, ses 
conquêtes et ses victoires, la durée exceptionnelle de son gouvernement et les neuf trophées des batailles 
remportées sur les ennemis de république.» D. Hume. Enquête sur L’entendement Humain, Principes de 
la Morale. Trad. par Ph. Baranger et Ph. Saltel. Paris, GF -Flammarion. 1991. P. 288.  
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�لى ٔ�ن یصير بفضل ٔ��ذه �لى محمل الجد في تحدید ماهیة الإ�سان، لقدرته ا�ي يحث �لى ضرورة 

�قي �ــلى ج�عیـة كائنـا اج�عیـا. لهـذا الســ�ب نجـد هیـوم ی�ـني �ـلى التعـاطف و هـذه الفضـی� �

ج�عیة المرافقة � كالإحسان والشـفقة والصـداقة، ٔ�نهـا �سـا�د جمیعهـا �ـلى بنـاء مجتمـع الفضائل �

  ج�عیة أ�خرى �ليها.عیة، ویؤسس العدا� والقوانين �الجما �سوده الروح

إلى ٔ�نهـما �سـاهمان في تقویـة  ن��ـاهر الإحسان والكرم، فإنما ل�شد �عندما یعلي هیوم من قد

، ٔ�نهـا تقـوم �ـلى ا�ـ�ة الـتي تمنحهـا مؤالفـة إلى ٔ�ن السعادة تخرج من معطفهـما روابط الحب، ؤ�یضا

  ج�عیة �كمن في الممارسة.یدة �لمجتمع. إن الفضائل �م الج ا�خٓر�ن و�دماته

�س�تحضر هذا أ��ير هنا رٔ�ي ش�شرون في تعارضه مع أ�بیقـوریين، ا�ي یعتـبر ف�ـه ا�لٓهـة 

التي یؤمن بها هؤلاء �ديمة النفـع والجـدوى، ومـا تحققـه في نظـرهم مجـرد افتراضـات وهمیـة كام�ـة في 

الـتي �تمظهـر في  ،المنفعـة العموم�ـةو  ،یع�شه المرء من فائـدة واقعیـة امخیلتهم، فالكمال لا یتحقق إلا بم

، 1ح�اة الناس الواقعیة، �كون دائما حسب هیوم ا�ٔكثر حضـورا وقـوة في كل تحدیـدات أ��لاق�ـة

�� یظل السؤال مس�تمرا حول الموقع ا�ي يمكن من �لا� ٔ�ن نعثر �ـلى الفوائـد والمنـافع الحق�ق�ـة 

  للإ�سانیة.

ید العـون  في كل م�ا� الحیاة، يمد حس�بهوكل من يجتهد في �ربیة وتهذیب م�ولاته ورغباته 

في تطو�ر الصنا�ة والحضارة والف�ون، ٔ�نه یضع قوا�د �دیدة لمشاعره أ��لاق�ة والس�یاس�یة، تحفـزه 

  �كـونلا�لى التعاطف مع ا�خٓر�ن، مراعیا في ذ� مصالحهم وم�افعهم، و�لى م�ح السعادة �تمعـه. 

ج�عیة من هذا المنظور عقيمـة إلا إذا انحرفـت عـن مسـاراتها الملائمـة، بـ�نٔ تفصـل بـين الفضائل �

تو� بلوغهـا مـن ، وم�دٔ� المنفعة العامة التي ت سعادة الناس وانتظام ا�تمع وا�س�ام أ�سر وأ�صدقاء

  �لال التعاطف.

ث في م�ادئ أ��ـلاق " یصـفها خصص هیوم فصلا �لعدا� من كتابه " بح ،لكي یوضح ذ�

ف�ه ب�نهٔا فضی� اج�عیة لما تمث� مـن نفـع �لمجتمـع ومـن مرا�ـاة �لمصـل�ة العامـة، ف�صٔـل ظهورهـا لا 

 یت�اوز هذه الغایة، وذ� ما تلخصه عبارته التالیة :
                                                   
1 - Ibid. P. 293. 
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" إن المنفعــة العموم�ــة هي المصــدر الوح�ــد �لعــدا�، ؤ�ن التفكــير في النتــائج المحمــودة لهــذه 

  1فضی� هو ٔ�ساس ما �س�تحقه من قيمة "ال 

فالعدا� التي تتو� ا�فاع عن المصل�ة الخاصة ولا تظهر إلا عندما یتم ا�تهاك ملك�ة �اصة، 

مجـرد  تفقد ملك�تها ٔ�نها فقدت م�فعتها الكلیة، ولا �كـون بموجـب ذ� فضـی� اج�عیـة، بـل تصـير

  طقوس وتقالید رسمیة �ط�.

ــذا �ٔ  ــوم �ــلى له ــاظ �ــلى الوضــع �صر هی ــف �ــلى ضرورة الحف ــدا� ا�ي یتوق ج�عــي �لع

التعاطف وام�داداته، بحیث تصير التقس��ت و�ـدود الملك�ـة والواجـب رمزیـة وم�خـی� فقـط، ولا 

�ـلى إلـزام ا�خٓـر بعقـد  عیة؟ لكن لماذا یصرج�في الممارسة أ��لاق�ة � یعود لها ٔ�ي وجود واقعي

ٔ�ن تعـاطف ا�خٓـر  حصول الفرد �لى �دمات ج�دة، مـادام یعـلمٔ��ل من  ٔ�و اتفاق تعهدي؟ فقط

  إلى البحث عن إسعاده. معه یدفعه �لضرورة

ج�عي �لتعاطف نحـو م�ظـور محـدد �لـوعي، أ��لاقي في ضوء هذا المنظور � یت�ه ال�سق

 یـذوب فيهـا الفـرد ب�ٔ�اس�سـه يجع� یت�ذ صورة ح�اة مشتركة لو�ـدة سوسـ�یولوج�ة وسـ�یكولوج�ة

نـ�ء إلى �س�تحبب مـن �لالهـا فكـرة �ح�ة اج�عیة، و وو�دا�ته ضمن �الم " النحن " كتر�یبة رو

وقد اكتفى هیوم بمثال أ�سرة التي تتر�ب في بن�تها من التعاطف الرو�، إلى در�ـة تفقـد  ا�خٓر�ن،

  معها الملك�ة معناها.

عندما ( لقضائي لترتبط بقيمة رمزیةاسي واكما تفقد كذ� قوا�د الإنصاف والعدا� طابعها الس�ی

عتـدال ، فحی� تمتلئ قلـوبهم �لا) �باد�الناس في وجودهم �ج�عي بمق�ضى م�فعة �امة م  كل ی��ظم

ویتم تعویض الواجب �لإ�سانیة.  الكامل و�لتعاطف، تختفي �نٓذاك العدا� المرتبطة بتطبیق القوانين،

وفي إ�ــداد الب��ــة ا�هنیــة  لتقــويم الطبیعــي لٔ��اســ�سفي ایلعــب التــاريخ والتجربــة دورا ٔ�ساســ�یا 

 م �لمنفعة الكونیة لهـذه الفضـی�.القادرة �لى ا�ترام العدا�، في الس�یاق ا�ي �كون ف�ه �لى وعي �

                                                   
1 - «Que L’utilité publique soit la seule origine de la justice, et que des réflexions sur les conséquences 
bénéfiques de cette vertu soient le seul fondement de son mérite» Ibid. P. 298. 
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خ�لافـات ، مادامـت �راعـي ��لى إنجاح هـذا المشروـع و�لتالي، فالعودة إلى الحس المشترك تعين

  باینة. یعلن عن ذ� بقو� :الثقاف�ة والظروف المت 

" كل الطیور من نفس النوع وفي كل أ�زم�ة وأ�مك�ة، تصنع ٔ�عشاشا م�شابهة، ب�ـ� يمـنح 

الناس في عصور ؤ�مك�ة مختلفة لمنازلهم ٔ�شكالا م��زة، فإذا كنا �رى القوة والوضوح �ى الطیـور، 

  1" فإننا في العالم الإ�ساني �رى ٔ��ر العادة والب��ة ا�هنیة

جسـد في الـتي تت  *�تمظهر أ��لاق�ة الكام� عند هیوم إذن �بر قـوة وتقـدم التعاطفـات الحـرة

ح�اتنا الیوم�ـة �ـبر �لاقاتنـا وفي ٔ�لفاظنـا ومحاد�تنـا، الـتي تـدفعنا إلى ٔ�ن نختـار و�ـة ٔ�خـرى يمكـن 

الطبیعـة، ا�ي ، والشـعور أ��ـلاقي هـو ذاتـه تعبـير م�ـدئي عـن هـذه ل�خٓر�ن ٔ�ن یتقاسموها معنـا

تتو�د بفض� كل التوافقات حتى تصير م�طابقة �ى جمیع الناس، �� عوض ٔ�ن نؤسس سـعادتنا 

  ج�عیة.�لفضائل � الممارسة لاق�ة، ی��غي بدلا من ذ� ٔ�ن نمزج هذه�لى ممارسة الواج�ات أ��

مــن  �ــلى شــكل �دیــد ل مختلفــة مــن التعــاطف، ٔ�يفأ��لاق�ــة لا تت�سٔــس إلا �ــلى ٔ�شــكا

بوصـفها ٔ�صـل  القائم �ـلى المنفعـة المتبـاد� 2رتباطي ٔ�و المتبادللتعاطف يمكن �سمیته �لتعاطف �ا

، والتجربة حس�به كف�� �لكشف عن ذ�، �� لم یتوقـف في كل مـر�� مـن كل رابطة اج�عیة

�شـكل  مرا�ل تحلی� �لطبیعة الإ�سـانیة، عـن تبجیـل دورهـا في إظهـار روابـط التعـاطف وتمدیـده

  الناس. وهو ما �بر عنه بقو� : عمومي بين

                                                   
1 - «Tous les oiseaux de la même espèces, en tous temps et tout lieux, construisent des nids identiques. 
Nous voyons là la force de l’instinct. Les hommes, en des âges et des lieux différents, donnent à leurs 
maisons des structures différentes : ici, nous pouvons voir l’influence de la raison et de la coutume.» 
Ibid. P. 321. 

إن الحریة عند هیوم م��ذرة في ٔ�عماق الطبیعة الإ�سانیة، تتضمن �دودها، فكل فرد في رٔ�یه ت��عث من ٔ�عماقه مشاعر المودة والرٔ�فة  * -
ر ولا الناس ٔ�حرافخر�ن الخالیة من الق�ود والمعیقات كأ��نیة م�لا، ي یعني المشاركة الو�دانیة مع ا�ٓ والحب، لك�ه یعبر عنها ٕ�سم التعاطف ا�

ا�ن��ة  نفعالاتتصحح عواطفهم، وتطهرها من كل � یو�د في طبیعتهم ما یبعث �لى الخوف، ماداموا مسل�ين بفلسفة اج�عیة �س�یطة
ج�عي، التي نقدا لفلسفات العقد � يمثل مفهوم الحریة عنده ٔ�یضا ( كما تمت الإشارة إلى ذ� من ق�ل ) .ج�عيلتصبح قاب� �ل�شارك �

�سان في الطبیعة سوى الشر والحقد والمیل إلى الصراع والعنف، و�لتالي يجعلنا مفهوم الحریة الطبیعیة �س��دل الإ  كامن تقد ب�نٔه لا شيءتع 
  أ��ني �لإ�سان المتعاطف.

2 - Mark Collier. «Hume’s Theory of Moral Imagination. History of Philosophy Quarterly» Volume 27, 
Number 3. 2010. P. 255. 
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" عندما لا ینظم التعاطف الش�ا�ة والطموح، فإنهما یتحولان من شكلهما الن��ل إلى طغیان 

  1ٔ�و �داء عمومي "

ــدال ا�اتي  ــدٔ� �عت ــاطف م� ــد�ت ( لكــن دون ٔ�ن �شــكل التع ــزول عــن �قي �عت المع

الواقـع، وهـذا واضح  ج�عي ال�شـاركي ا�ي �سريـ مفعـو� في، بل �عتدال �)الجماعیة أ�خرى

  من �لال قو� ٔ�یضا :

  2"ت لواء كل هذه الصور وا�تمظهرات" من هذا المنطلق �س�تمد التعاطف ٔ�ولویته الخاصة تح

 قد �لى نحو یق�ني ٔ�ن التعاطف م�ـد�ٔ �كمن قيمة ال�سق أ��لاقي ا�ي قدمه هیوم في �ونه یعت

�لاق�ـين، كاف �لطبیعة الإ�سانیة، ؤ�ن � ت�ثٔير �بير �لى �نمیة الحس الجید وتهذیب ا�وق والحكم ا�ٔ 

والإ�ـلاص ا�لتـان �لى هذا المنوال �سمو التعاطف �لى �قي الفضائل أ��لاق�ـة أ�خـرى كالعـدا� 

فـوس إحساسـا رتباط دا�ل الحكومة، فهو �سـمو �لـروح الجماعیـة ویبعـث في النتقو�ن ٔ�واصر �

ج�عیة، �� یعتبره المنبع أ�ساسي لكل ا�تمیيزات أ��لاق�ة والجزء لیا یقود نحو كل الفضائل �جما

  ا�ٔكثر ٔ�همیة دا�ل أ��لاق�ة.

 ، وا�يا�ي اسـ�ت�دمه في مقالاتـه الس�یاسـ�یة المـنهج هـذا وقد اس�تمد ب��ام نقطة هامـة مـن

ض الشروـط ا�لسـانیة ، ٔ�نه ٔ�قر في اعتقاده ٔ�ن بعـ3يمكن �سمیته بتعبير �دید سوس�یولوج�ا أ�فكار

لخـص ذ� في مفهـوم  ق�صـادیة تجتمـع ل�سـاهم في مـ�لاذ ٔ�فـكار معینـة.والس�یاس�یة و�ج�عیة و�

سـ��عابه التعاطف ا�ي جع� م�دٔ� �لوعي أ��لاقي، لیت�ه به نحو تصور رمزي لٔ��لاق�ة لا يمكن ا

  .�4ارج طبیعة هذا المفهوم

                                                   
1 - «Courage and ambition, when not regulated by benevolence, are fit only to make a tyrant and public 
robber » David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Morals. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 308. 
2 - «Hence the peculiar merit of benevolence in all its shapes and appearances » Ibid. P. 308. 
3 - J.P. Cléro. «Le Sens Moral chez Hume, Smith et Bentham» Dans Le Sens Moral. Coordonné par 
Laurent Jaffro. Paris, P.U.F. 2000. P. 91. 
4- Ibid. P. 101.  
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الرمزي �لوعي أ��لاقي، فٔ�نه یعـين �ـلى اك�شـاف أ�خطـاء  إذا كان التعاطف هو أ�ساس

عتقـاد بـ�نٔ المشـاعر ابعه الكوني ا�ي یتطلـب ضرورة �التي �رتبط �لحس أ��لاقي، خصوصا ط

ال�شر. لكن ب�ئ معـنى  �وني في ٔ�ودعته الطبیعة �لى نحونطباع �أ��لاق�ة مرتبطة ٕ�حساس ما ٔ�و 

  �كون التعاطف هو المبدٔ� الكوني والرمزي لٔ��لاق�ة؟

وا�ـد زوا� �دیدة تلامس الق يمكن ٔ�ن نلخص الإطار أ��لاقي النظري كما �دده هیوم ضمن

سـ�ت��اءات المسـ�ت�دثة المرافقـة لٔ�حـوال الـتي �شـكل الرؤیـة أ��لاق�ـة أ��لاق�ة المتداو�، ثم �

یتعلق الوضع بعدد من الت�ارب المنتظمة �بر مفهومي " المكانیة "  ؟: �یف تصبح ٔ��لاق�ا یةالمس�تق�ل 

دا� بمثابة ثمار ، كما ٔ�ن قوا�د العو" الوس�ی� "، فالمشاعر أ��لاق�ة تمتد مكانیا �بر وساطة التعاطف

أ��لاق�ـة �ـبر نفعالات ف� تحققه وسائل ما من م�عة و�ة، ؤ�یضـا ت�شـكل ا�لغـة یصطنعها عمل �

  ج�عي.و�بر �نخراط �وساطة المرجعیات المشتركة والمتداو� 

نفعــالات فا�لیــة هــذه � لىاســ��ادا إ  یعــة الإ�ســانیةالطب  قــوم الطبــائع حســب هیــوم �ــبرتت

، 1والمبــادئ، وذ� مــا يجعــ� ف�لســوف الحــس أ��ــلاقي م�بعــا في ذ� شاف�ســبري وها�ش�ســون

�ـدد معـنى الفضـی� في بلـورة شـعور  )Le Déontique(ف�عیدا عن المنظـور أ��ـلاقي العقـلاني 

  ���ة تجاه فعل �اص، ا�ي هو شعور جماعي نتقاسمه مع ا�خٓر�ن.

قي �كشـف عـن یت�سٔس لغز أ��لاق�ة إذن �لى م�دٔ� الشعور المشترك، مادام تصوره أ��لا

كانت طبیعیة ٔ�و اصـطناعیة، فالتقـد�ر �سـ�تمد مـن م�ظـاره مـن نفعالات سواء ن���ة دائمة لحركة �

وم العدا� م�لما یتوقف مفه �اوز المیولات التعاطف�ة الجزئیة.الملاحظات الجزئیة العامة �لطبائع التي تت

نفعالات المرتبطة �لمیل نحو المنفعة، تت�اوز ا�لغة أ��لاق�ة ا�لغـات الـتي تتحـرك تحـت �لى دور �

أ��نیة، فخلف م�اشریة وطبیعانیة الحس أ��ـلاقي تو�ـد صـفة التعمـيم ومؤسسـة الواج�ـات س�یاج 

  إنتاج القوا�د وتطور بن�تها.یتوا�د و 

 �ير ٔ�ن( �ارب ا�لصیقة �لظواهر أ��لاق�ةلیجعل بذ� �لم الطبیعة الإ�سانیة ینخرط في الت

لاق�ة لا ت�ن إلا �بر تحلیل دق�ق �لطبیعـة الإ�اطة التجری��ة والرؤیة ال�شريحیة �لقضا� أ�� � من
                                                   
1 - Eléonore Le Jallé. Hume et la Régulation Morale. Paris, P.U.F. 1999. P. 5. 



175 

الـوعي أ��ــلاقي  )، ؤ�یضــا لیجعـلالإ�سـانیة ولطبیعـة الظــروف والتغـيرات الـتي تظــل ملتصـقة بهـا

نطبـاعي لشخصـنا م�بـادل مـع ا�خٓـر، مـادام الـوعي ��س�ثمر انفعـال أ��نیـة ويحـو� إلى تعـاطف 

نطبا�ات، فالعلاقات تنقلنا من إطار تواصل �ام للار العلاقات في یت�دد في قلب التفسير العام ٔ��

  .1ح�ویة انطبا�اتنا إلى فكرة انطبا�ات ا�خٓر

برون ٔ��لاق هیـوم بمثابـة صـورة �دیثـة عـن أ�بیقوریـة الـتي لا ا�ارسين یعت وإذا كان بعض

ا�ي  �لـوعي ، بحكم تصـورهةالتاريخ النظري لٔ��لاق� تتوقف �لى المصل�ة الشخصیة الوا�دة، فإن

ف�لسوف اسك�لندا ضمن الضفة المقاب� �لتو�ه أ��ـلاقي  ، یضعالسوس�یولوج�ة هٔ��لاق�كشف عنه 

واســ�تمرت في  )Epicure(ٔ�بیقــور و  Polybeالقــائم �ــلى أ��نیــة، ا�ي ظهــرت معالمــه أ�ولى مــع 

، �نیـةالعصر الحدیث مع هو�ز ولوك، ا��ن يمكن وصفهم جمیعا بـ�نهٔم فلاسـفة التو�ـه أ��ـلاقي ل�ٔ 

، وهذا في 2فهو�ز م�لا یتصور الشفقة ٔ�و التعاطف �خوف ممزوج �ٔ��نیة تجاه مصير� في المس�تق�ل

رٔ�یه قریبة من مؤسسـة ا�لغـة ولـ�س مـن د�ـاوي نح معنى ٔ�صلیا �لعدا� التي تعد في نظر هیوم لا يم 

  .ج�عيد هو�ز و�يره من فلاسفة العقد �كما یعتق 3العقد

لها إلى طبـائع اج�عیـة، فإنـه یقـدم دف إلى موا�ة الطبائع الفردیة ويحو التعاطف يهوإذا كان 

ــتي �قش ــ ــة ال ــد فرضــیة أ��نی ــا لنق ــرا كاف� ــدف�لتبر� ــر�رد مان ــو�ز � ــب ه  (Bernardها إلى �ان

(Mandeville  ا�ي تصور ٔ�ن حب ا�ات هو ا�افـع أ�سـاسي لـكل النـاس، ومـا �سـمى عمومـا

مجـرد �اطفـة  لـ�س إلا لو�دانیة التي دافع عنها كل من شاف�سبري وها�ش�سون،الشفقة والمشاركة ا

" �شـكل محـاو� لإ�ـاض وكتابـه " قصـة الن�ـل  العقـول الضـعیفة في ٔ��لـب أ�ح�ـان، زائفة ت��لي

لاف تصـوره ا�ي یعتـبر الإ�سـان ذرة مكـتم� . بخ4ج�عیة التي ميزت التنو�ر البریطانيأ��لاق �

                                                   
1 - Ibid. P. 21. 
2 - Ibid. P. 22. 
3 - J.P. Cléro. «La Justice, Les Passions et les Fiction, La Théorie de la Justice selon Hume, Bentham et 
Rawls» CRDP Midi-Pyrénées. 2001. (http://www.philopsis.fr.). 
4 - Gertrude Himmelfarb. The Roads to Modernity. Vintage Books. New York, Division of Random 
House. 2004. 35.  
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، مـن ذاتـه وتف��ـه �ـلى ا�وات أ�خـرىهیوم من التعاطف الوس�ی� التي تخرج الفرد  بذاتها، يجعل

 ٔ�نه رابط یلغي كل إمكانیة �لتمركز حول ا�ات.

�ـلى الخصـوص، بهذا الشكل ی��قد هیـوم التصـور القـديم �لتعـاطف ا�ي طـوره الرواق�ـون 

والبیولوج�ـة، ٔ�و �ـلى أ�قـل �ـاول �س�ام بـين ٔ�جـزاء الو�ـدة الكوسمولوج�ـة واعتبروه نو�ا من �

، فالتعاطف يحتل مكانة �مة في تحلی� أ�نتروبولـو�، ونتائجـه يمكـن 1دراس�ته دا�ل بعده الإ�ساني

ج�عیة و الحیاة أ��لاق�ة، مادام یلامـس في ين ٔ�ساسين من الوجود : الحیاة �تعميمها �لى مس�توی

ج�عـي وتقدمـه مـن المحـیط ، ویضـمن ام�ـداد الـرابط �ا�نٓ ذاته ب��ة ا�تمـع المـدني ؤ��ـلاق أ�مم

  أ�سري إلى ا�تمع المدني بعاداته، كما یتضمن مف�اح ٔ�حكام القيمة التي تجعل الحس أ��لاقي ممك�ا.

حقـوق أ�فـكار  ا�ي ٔ�قـر بفكـرة في موا�ة مـع ها�ش�سـون التاريخ أ��لاقي ٔ�یضا كما یضعه

: حقوق كام�/�قصة، �ارج�ة/دا�لیـة...  ر�ات �رات��ة من الحقوقالتي تتضمن د 2أ��لاق�ة المر�بة

ٔ�ن التقويم ا�اتي والتنظـيم أ��ـلاقي �سـ�تمدان مـن الحركـة التوافق�ـة �لمصـالح الو�دانیـة والمشـاعر 

  .3أ��لاق�ة

یت�طٔر الوعي أ��لاقي �ارج كل س�یاق عقلاني �لعدا� وكل فكرة قدر إله�ي، ٔ�و تصور لحیاة 

تو�ه بمق�ضى عقد طبیعي، ٔ�و إیدیولوج�ات الخضوع الو�داني، وإذا ٔ�رد� ٔ�ن نفهم �یف  سرمدیة، ٔ�و

ــة ٔ�و  ــة ٔ�وثیولوج� ــارات عقلانی ــاده الموضــوعیة إلى تی ــر في ٔ�بع ــة إلى ٔ�ن �تمظه ــ�س بحا� ــوم ل ٔ�ن هی

إیدیولوج�ة، لابد من ت��ع الف�لسوف دا�ل ٔ�سلوبه في رفضه �لمعایير الخاطئة، ق�ل ٔ�ن یفـ�ح ا�ـال 

مام المعایير الصائبة. ٔ�ثناء �دیثه عن �ش�ةٔ الواجب ٔ��لن رفضه المباشر لصـورانیة الواجـب، ح�ـث �ٔ 

اهتم بتقويم البرادیغمات أ��لاق�ة التي تطرح س�یاق العادل و�ير العادل �واقع �بت �سـ��د في ثباتـه 

  ق والشعور.ا�و  ن الإدراكات أ��لاق�ة إلىإلى �لاقات �ك�شفها العقل، ق�ل ٔ�ن �رد ها�ش�سو

                                                   
1 - Céline Bonicco.  Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 103. 
2 - F. Hutcheson. Recherche sur L’origine de nos Idées de la Beauté et de la Vertu. Vrin. 1991. P. 235. 
3 - Eléonore Le Jallé. Hume et la Régulation Morale. Paris, P.U.F. 1999. P. 50. 
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كل  الخصوص كل من �رك وفولس�تون و لقد رفض هیوم العقلانیة أ��لاق�ة التي ٔ��لنها �لى

( بح�ـة ٔ�ن مـا �سـمى الخـير  1المذاهب أ��لاق�ة الغامضة الـتي تؤكـد �شـابه أ��لاق�ـة مـع الحق�قـة

ٔ�ن  ليهما في نظرهأ�مر كذ�، یتعين �، وإذا كان ) أ��لاق�ين یتطابقان مع الصواب ٔ�و الخط�ٔ والشر 

ا�ي یـترك  ،یفسرا ٔ�ولا الس�ب ا�ي يجعل الصواب فضـی� والخطـ�ٔ رذیـ�، لهـذا لا صـ� �لواجـب

  �لحس أ��لاقي. ،أ��لاق�ة تت�سٔس �لى العقل

إذا كان التعاطف رابطا اج�عیا، فلقدرته �لى إیقاظ المنفعة العامة، انطلاقا من م�دٔ� ال�شـابه 

، ح�ـث 2قـتران ا�ي یؤسـس الحقـل السوسـ�یولو�لو� وم�ـدٔ� �یؤسس الحقـل السـ�یكو  ا�ي

، بید ٔ�نه مـا دم�ـا نمـت� طبیعـة وا�ـدة، فلسـ�نا یق�عنا التعاطف �م�یاز الع�ش دا�ل ا�تمع وفائدته

غر�ء عن بعضـنا الـبعض. ف�وافـق أ�فـراد دا�ـل ا�تمـع �ـلى نفـس السـلوكات و�ـلى نفـس طریقـة 

، 3إلى تعاطفهم المتبادل فـ� ب�ـنهم �رجع فيز�ئیة، بل ب�سٔ�باب م�اخ�ة ولاالتفكير، لا یتعلق ب�سٔ�باب 

ز ت والقيم ویفـ�ح ا�ـال ٔ�مـام �ـروج�عي ویو�د السلوكاال�سك � ا الشكل یضمن التعاطفوبهذ

  م�فعة مشتركة حق�ق�ة یتوافق �ليها الكل.

الفضاء العمومي، �� جعـل م�ـه هیـوم م�ـدٔ� الحـكم  ج�عبوصفه م�دٔ� �يخاطب التعاطف 

أ��لاقي، ولكي لا يخاطب في الغير مصـلحته الخاصـة، ٔ�كـد �ـلى دور المحادثـة الـتي تبعـده عـن كل 

ٔ�شكال ا�تمركز ا�اتي التي �شفت عنها العقلانیـة أ��لاق�ـة. لكـن إذا سـلمنا بـ�نٔ التعـاطف �تمظهـر 

ــ ــن مس ــع ضم ــوم �تموق ــعوریين �حــس ٔ��ــلاقي، ؤ�ن هی ــفة الش  (Sentimentalistes)ار الفلاس

�شاف�سبري وها�ش�سون، فإنه �تميز عنهم �كونـه یتصـور التعـاطف تـ� الفضـی� الـتي نـتربى �ليهـا 

�لفطـرة في  م�ـدٔ� طبیعـي �بـت وكامـنوت�ش�ٔ �بر العادة والممارسة، فما تصوره الشعوریون �ـلى ٔ�نـه 

م�داد والتطور عن طریق التواصل المتكـرر انیا قابلا للاسالطبیعة الإ�سانیة، جعل م�ه هیوم م�دٔ� إ� 

  مع ا�خٓر�ن.

                                                   
1 - Ibid. P. 51. 
2 - Céline Bonicco.  Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 106.   
3 - Ibid. P. 109. 
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 ادائمـا كائنـ الإ�سان مجـرد ح�ـوان م�فـرد، ٔ�نـه یظـل بحسب هذا المبدٔ� السوس�یولو� لم یعد

وفي �لاقة مس�تمرة مع ا�خٓر ا�ي یعد المـر�ةٓ الـتي ینظـر منهـا الشـخص �اتـه، وبهـذا فهـو  ااج�عی

�ي یت�سٔس �لى فكرة الهویة الشخصـیة، فالشـخص لا يمثـل مـن تلقـاء ذاتـه یت�اوز الحقل ا�اتي ا

و�دة وجودیـة، ولك�ـه سـيرورة محایثـة لوجـود ا�خٓـر، ف�ظـرة ا�خٓـر و�رٓاءه وانتقاداتـه تلعـب دورا 

  ٔ�ساس�یا في تطو�ر هویته.

لقد قاد هیوم إذن فلسف�ه في الوعي نحو ٔ��لاق�ة �دیدة يمكن ٔ�ن نطور من �لالهـا ٔ�سـالیب 

�يمهد أ�رضیة لبدایة الحـدیث عـن نفعیـة ٔ��لاق�ـة  ،1ج�عيق�صاد الس�یاسي و�لاكاش�نا ا�تلفة �� 

وس�یاس�یة واق�صادیة، س�ی��ناها ف� بعـد فلاسـفة مـا بعـد هیـوم وخصوصـا �دٓم سمیـث ا�ي طـور 

  .2ق�صادهیوم في مجال � انظریة أ��لاق الشعوریة التي قد�

و �لى أ��لاق�ة من تقلص �ور العقل في إنتاج الحكم أ��لاقي، �ٔ وما قدمه هیوم في فلسف�ه 

� إلى الشروط التجری��ة كمصدر وح�د لٔ��لاق�ة، � ح�كام �لافاأ�قل من رفض ٔ�حكامه، و�

، ممــا )Non-Kantien(وفي م�ــدٔ� لاكانطــي  )Non-Cognitiviste(يجعــ� في وضــعیة لامعرف�ــة 

الـتي �ع�دهـا �ـلى در�ـات معینـة مـن  *س�یكولوج�ا أ��لاق�ـةیو� بنظریة �لوعي مس�تمدة من ال 

                                                   
1 - Albert Schatz. L’œuvre Economique de David Hume. Dans les Classiques des Sciences Sociales. 
Produit en version numérique par Philippe Folliot. Québec, Chicoutimi. 2009. P. 29.  
2 - François Dutrait. «La Morale, Sympathie, Utilité, Finalité dans la Morale de Adam Smith» Philopsis, 
Revue numérique. 2008. P. 2. 

تقضي ب�نٔ فلسفة أ��لاق إذا ٔ�رادت ٔ�ن �كون معقو�، فه�ي بحا�ة إلى  ٔ�ساس�یةالسكولوج�ا أ��لاق�ة من نقطة  تنطلق* -  
نفعالیة والطبائع والسلوكات لا تنفصل عن القضا� أ��لاق�ة، ٔ�و الس�یكولوج�ا، ٔ�ي ٔ�ن تهتم بدراسة الحالات النفس�یة. فالسيرورات المعرف�ة و�

القدرة �لى ممارسة الفعل أ��لاقي. ماذا ٔ�فعل؟ ما هو الفعل أ�فضل؟ وما نوع الحیاة التي ٔ�فضلها؟ هذه هي أ�س�ئ� التي �شكل موضوع عن  
  الس�یكولوج�ا أ��لاق�ة وتمن�ه قوته وتفرده كنظام.

الصوریة التي تت�للها، والسـ�یكولوج�ا أ��لاق�ـة  بهذا المعنى تف�ح السكولوج�ا أ��لاق�ة دا�ل فلسفة أ��لاق ٔ�رضیة تجری��ة لنقد المفاهيم
المعاصرة تتوافق بدر�ة �بيرة مع م�دٔ� هیوم ا�ي یقر مـن �ـلال مختلـف ٔ�عـما� بعـلم �لطبیعـة الإ�سـانیة، ح�ـث تضـافرت نصوصـه، مـن هـذا 

  بولوج�ا �تمحور �لى أ�قل دا�ل م�دٔ� واقعي.المنظور، �لى رصد الإشكالات الفلسف�ة المتعلقة بقيم ومعایير الفعل والحكم، وتحویلها إلى ٔ�نترو
تبدو الس�یكولوج�ا أ��لاق�ة التي قد�ا هیوم �لى ٔ�نها تحق�ق ه�ين و�ير مكتمل ی�ساءل عن المعیاریة، ويحاول في س�یاقات �اصة وصـف 

، وعن طریق تو�اتها النظریة الجزئیـة الوظائف الس�یكولوج�ة لٔ�فراد ا��ن یتو�دون ف� ب�نهم �بر روابط ملموسة وسط ح�اة اج�عیة رمزیة
  ت��قد م�تافيزیقا ا�ات، و�لت�دید أ�� ا��كارتیة.

إضافة إلى ذ� تبدو س�یكولوج�ا أ��لاق عنده ٔ�كثر قوة كفلسفة ول�س �علم، ٔ�ي تنظر لعلم إ�ساني دا�ـل بعـد فلسـفي م�ـين، دون ٔ�ن 
) یت�سٔـس �ـلى أ�قـل وفـق نمـوذج �لـوم Science de l’espritهذا العلم الإ�سـاني ( نحاكمه من زاویة العلم وما تحم� هذه الكلمة من معنى،

 �شـكل قـ�لي  رؤیته الطبیعة في بحثه عن القوانين وأ�س�باب التي تحرك الفعل الإ�ساني في �لقة جزئیة تلامس ٔ�بعاده أ��لاق�ة. لهذا لا �رتبط
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تتحـول  عتقـادات بـل موضـو�ا �لممارسـات،بحیث لا تعتـبر أ��ـلاق موضـو�ا للا الروح التجری��ة،

  .�1شكل �سقي إلى نظریة لامعرف�ة

المتعلـق  " الرسـا�في الجـزء أ�ول مـن "  عامة التي �ددها هیـومإن التقويم ا�اتي �لمبادئ ال

�لفهم الإ�ساني، يجد � تطبیقا واسـعا، سـواء في تحدیـد الطبیعـة الحق�ق�ـة �لوقـائع أ��لاق�ـة، ٔ�و في 

�شك�ل مجتمع مدني م�تظم ذاتیا، ٔ�ي قادر �لى تنظـيم ذاتـه �ـبر تنظيمـه �لعـدا� والحـق. لهـذا یـدعو 

، ة ٔ��د جوانبه أ�ساسـ�یةا�ي تعد أ��لاق� ،هیوم إلى ضرورة ت�سٔ�س منهج �دید �لوعي الإ�ساني

�علاقـة الصفة التجری��ة �لواج�ات أ��لاق�ـة  �س�تطیع بعیدا عن تحدیدات صوریة لٔ��لاق تفسير

  ج�عیة.�دیدة لتوج�ه السلوكات �

 )(Systématique ول�ست �سق�ة (Systématisant)من تجری��ة ت�س�یق�ة  هذا المنهج �بع

ذاتي للانفعـالات، و�كـون فيهـا الشـعور  -تجری��ة یتحول فيها ال�سـق أ��ـلاقي إلى تحـاور بـين وهي

ف�ـه ا�لغـة  �س�ام مع ا�خٓـر�ن، بـل و�كـونق�ا يحرك كل إ�سان ویدفعه إلى �الإ�ساني نظاما موس�ی 

و�كـون الحـب ف�ـه بـدیلا  �لاقات ٔ��لاق�ة وقانونیة مشتركة،ح إمكانیة بناء �ی� فضاء عموم�ا تداولیا 

 من و�ة نظر ا�وات أ�خرى. اس��طان ا�ات عن أ��نیة ح�ث يمكن

   

                                                                                                                                                  
 ، بل تظل تحق�قا مفهوم�ا ٔ�ونظر� �لمعنى ا�ي �س�تقيم مع محاو� تقديم طبعنة كامـ�س�یكولوج�ة أ��لاق�ة بعلم النفس السلوكي ٔ�و المعرفي= ال 

 (��La Psychologieهن ٔ�و الروح. والمفاهيم التي �س�ت�د�ا لتحق�ق هذا الغرض معروفة عند الجمیع ومس�تو�اة من الس�یكولوج�ا الشعبیة
(Populaire  س�تقاة من الع�ش الیومي.ٔ�و من س�یكولوج�ا الحس المشترك، فه�ي مفاهيم م  

 وقد تعددت ام�دادات الس�یكولوج�ا أ��لاق�ة المعاصرة من الناح�ة الإ�س�يمولوج�ة، فه�ي �س�تمد م�اهجها من الفلسـفة الت�لیلیـة (الت�لیـل،
ل النفسي، السـ�یكولوج�ا المنطق، تجربة الفكر، المثال)، وقد انحدرت من شعبة الفلسفة لت�د مشاربها دا�ل العلوم الإ�سانیة ( �اصة : الت�لی

  �ج�عیة، التاريخ وأ�نتروبولوج�ا ) والعلوم العصبیة.            
 لقد قدم هیوم إلى الس�یكولوج�ا أ��لاق�ة المعاصرة محاو� ثمینة في وصف وتحلیل السيرورات ا�هنیة المس�ت�دمة في تقويم وتحریك الفعل،

�لاق�ة تدرس شروط الفعل من م�ظور هیومي، �لرغم من ٔ�ن هذا الرابط معرف�ة/لامعرف�ـة لا الشيء ا�ي �سمح �لقول ب�نٔ الس�یكولوج�ا ا�ٔ 
  انظر مقدمة كتاب : یو�د إلا في قلب القراءة المعاصرة.

- La Psychologie Morale, Autonomie, Responsabilité et Rationalité Pratique. Textes Réunis et Traduits 
par Marlène Jouan. Paris, Vrin. 2008.   
1 - Voir La Psychologie Morale, Autonomie, Responsabilité et Rationalité Pratique. Textes Réunis et 
Traduits par Marlène Jouan. Paris, Vrin. 2008. P. 215- 216.  
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  لوعياتجری��ة  س�یكولوج�ا  .2

 ٔ�ساس الس�ب��ة. 1. 2

ــد ســ�بق ٔ�ن ٔ�شر� في القســم أ�ول ــوم  إلى لق ــة ال�ســق الفلســفي ا�ي یتحــرك هی ٔ�ن طبیع

�ـير یفرض �لیه ٔ�ن یضع مسافة نقدیة ب��ه وبين د�اوي وافتراضـات السـ�یكولوج�ا العقلیـة،  ،دا��

ــه ی��اســب مــع م�ــادئ  ٔ�ن هــذه النز�ــة النقدیــة لم یــتم تبر�رهــا إلا دا�ــل م�ظــور �لــوعي نفــترض ٔ�ن

�لعلاقـات الـتي تو�ـه  التي یبدو ٔ�نهـا تـت�لى بقـوة في مختلـف ٔ�عـما�، كنظـام *السكولوج�ا التجری��ة

  نفعالات معا.ٔ�فكار و�ا

                                                   
" الس�یكولوج�ا الحدیثة والتربیة "  وتعني �لم الروح حسب ما �شف عنه مقال Psukhe)(الس�یكولوج�ا إلى الكلمة الیو�نیة  تعود* -   

La Psychologie Moderne et L’éducation)( فمنذ ٔ�فلاطون حتى د�كارت لم �س�تقل الس�یكولوج�ا عن المیتافيزیق�ا، بحیث تعني ،
 ،)خ�باریةٔ�و � ( الس�یكولوج�ا العقلیة والس�یكولوج�ا التجری��ةالكلمة ما �سعى إلى دراسة كل ما یتعلق �لروح في ملكاتها وعملیاتها، و�شمل 

ل�ست ت� التي تصف الفكر وإنما ت� التي تفسره، وإذا كانت الس�یكولوج�ا العقلیة ت�شكل  ،والس�یكولوج�ا الحق�ق�ة، �لنظر إلى هذا التصور
   تجری��ة؟ ه الصوریة، �یف تصبح�لنظر إلى م�طق الفكر ذاته ومفاهيم ،عندما �كون الجهود م�جهة نحو دراسة عملیة تعقل الفكر

تت�ذ الس�یكولوج�ا طابعا تجری��ا عندما �كـون العـلم ا�ي یـدرس الوقـائع النفسـ�یة وضـعیا، ٔ�ي �سـ��د إلى د�امـة التجربـة، ف�عـني بـذ� 
ئع �لوقائع النفس�یة إلى الملاحظة التجری��ة، ف�قوم بت�لیل هذه الوقاا�راسة العلمیة لوقائع الوعي، �كون تجری��ة كذ� عندما �س��د في دراس�تها 

خ�بـار الواقعیة القائمة �لى الوصف و� �لمعاینةونفعالات معرفتها �ٔ�فكار والسلوكات و� ٔ�س�بابها المباشرة، بحیث �ربط فيعن طریق البحث 
لس�یكولوج�ا التجری��ة نظام �ـوني في إطـار ثقافـة سـ�یكولوج�ة تمثـل النظـام والتفسير، مس�تعینة في ذ� بمصادر الحس والملاحظة والتجربة. فا

التجریبي �لروح ا�ي كان يميز القرن الثامن عشر، ومن خصائصها ٔ�نها حس�یة وذهنیة تحاول من �ة ٔ�ن �رجع الروح إلى الجسد �لى ٔ�ن ذ� 
يحیل �لى الوصف الطبیعي �لـروح، ٔ�ي التفسـير الطبیعـي ا�ي یـدل  هو ما يحدد الكا�ن الإ�ساني، ومن �ة �نیة �كون الجسد التعبير ا�ي

�وغمائیـة، �لى ماهیتها. والنز�ة الحس�یة التي �كشف عنها التجری��ة الإنجليزیة، مادامت تهدف إلى تقویض ٔ�ركان المیتافيزیقا والنظر�ت العقلیة ا
  ء اخ�باریة �لروح.فإنها �سعى إلى إ�لال الس�یكولوج�ا التجری��ة ٔ�و إلى ت�سٔ�س فيز�

" والسـلوكات، �لنظـر إلى وظیفـة وشروط المحـیط، وهي معرفـة  الوقـائع ا�هنیـة معرفـة " الفكر نحـو تحیل الس�یكولوج�ا �لى نظام یو�ه
وقد�ا جعلها تجری��ة و�دس�یة �لمشاعر وأ�فكار والطبائع الإ�سانیة، ٔ�و خطاب ومعرفة ذاتیة عن الإ�سان م��ذرة  في ٔ�عماق التاريخ الإ�ساني، 

تعرف تحولات �مة من مر�� إلى ٔ�خرى يمكن تقس�يمها �شـكل �ـام إلى قسـمين : سـ�یكولوج�ا �لمعـنى العقـلاني م�لتهـا أ�فلاطونیـة في الفـترة 
ون د�ـائم ال�س�یك�ة وا��كارتیة في العصر الحدیث، وس�یكولوج�ا �لمعـنى التجـریبي، �ـير ٔ�ن التجـریب�ين أ��كلوسا�سـونیين �عتبـارهم یقوضـ

 المیتافيزیقا ويمیلون نحو ت�سٔ�س س�یكولوج�ا م�نیة �ـلى التجربـة، ٔ�نتجـوا نظریـة في الترابطیـة، فهیـوم  مـ�لا ٔ�د�ـل التجربـة كفا�ـل ٔ�سـاسي في
 س�سمى فـ� ت�سٔ�س ما في ا إلى �انب �خٓر�نمل في ذ� في ٔ�عقاب تصوره التجریبي، وقد ساهما مع ل الخبرة الس�یكولوج�ة، وقد تبعه�شك�

  .بعد �لعصر ا�هبي �لس�یكولوج�ا
فالس�یكولوج�ا التجری��ة التي ٔ�صبحت اخ�باریة ف� بعد تحـاول تقعیـد دراسـات تجری��ـة �لسـلوكات وأ�فعـال الفردیـة �لخصـوص (ا�ا�ـرة، 

لوج�ا : س�یكولوج�ا ا�نمو، س�یكولوج�ا  ا�كاء، ا�نمو) ؤ�ح�ا� أ�فعال الجماعیة (تواصل جما�ات ف� ب�نها) وانحدرت عنها �دة اتجاهات في الس�یكو 
 «Encyclopédieوهو ما تؤكده الموسـو�ة الفر�سـ�یة ا�كاء ، س�یكولوج�ا ا�تمع، س�یكولوج�ا ا�لغة، س�یكولوج�ا المنطق، س�یكولوج�ا المرض

«philosophique universelle ،والس�یكولوج�ا لكي �كون تجری��ة  �ير ٔ�نها تضیف إلى ذك الس�یكولوج�ا العامة وس�یكولوج�ا الحیاة العادیة
  التي تحددها التر�ی��ة ا�هنیة للإ�سان. الطبیعیة/ن تعنى �ٔ�شكال المادیة�ٔ لابد  )من الموسو�ة 2112الصف�ة  كما یظهر في (
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الحدیث عن الس�یكولوج�ا التجری��ة یق�ضي في الحق�قـة دراسـة العلاقـات الفلسـف�ة الـتي ف �ا

" یتم تداولها في الواقع حسب هیـوم  �لاقة جزءا منها، وكلمة " )La Causalité( *�كون الس�ب��ة

الخیـال بـين فكـرتين ويجعـل أ�ولى ت�ـ�ج : أ�ول یعنى بتعیين المقدار ا�ي یو�د بـه  بمعنیين مختلفين

كم والمقارنــة بــين الثانیـة طبیعیــا، والثــاني يهــدف إلى تحدیــد الظــرف الخــاص ا�ي یــوفر إمكانیــة الحــ

  .�شكل في نظره ٔ�صلا لكل العلاقات الفلسف�ة التي عامةالقولات الم ت�دیدب  هیوم قامفكرتين، وقد 

ولا يمكن ٔ�ن تحدث ٔ�یـة  ،ن تو�د ٔ�یة �لاقة فلسف�ةبدونها لا يمكن �ٔ  التي ال�شابهعلاقة ف�دٔ� ب

تمثـل العلاقـة ا�ٔكــثر �ونیـة ٔ�نهــا �ـرتبط �ــكل  الــتي �لاقــة الهویـة ، ثممقارنـة بـين موضــو�ات معینـة

مـن  ا�لتـان تعـدان كان�لاقـتي الزمـان والمـ، ؤ�یضا لتي وجودها يم� حظا من ا�يمومةالموجودات ا

 �شـكلسـ�تعمل في �ـدد �بـير مـن الموضـو�ات و �  �هما ویة ٔ�ننیة بعد �لاقة الهٔ�كثر العلاقات �و 

                                                                                                                                                  
تم تحصی� بوساطة التجربة ٔ�ن تحلیل المعرفة ا�ي يمر انطلاقا من البداهة التجری��ة یلتجری��ة ٔ�سلو� في التفكير �رى تمثل الس�یو�ولوج�ا ا= 

فالتصور أ�رسطي قاد م�اشرة إلى  ) «Introduction à la Psychologie Cognitive»:  من كتاب 24انظر الصحفة ( والملاحظة
ا ٔ�ن �كم� �س�ت�دام الملاحظة التجری��ة، ف�سٔس ما �سمى �لس�یكولوج� السابع عشرالتصور التجریبي �لمعرفة، وقد �اول لوك في القرن 

، إذ تعمل F.Duchessneauٔ�و ال�شريحیة بعبارة تميز بحضور الملاحظة التجری��ة التجری��ة، ح�ث ٔ�ن تصوره �لمعرفة بوصفة لا د�كارتي � 
لوج�ا التجری��ة معه تحیل لوك ف�صٔبحت الس�یكو  هوقد عمل هیوم �لم إتمام ما بد�ٔ   ،التجربة �لى تحدید المعرفة التي ی��غي ٔ�ن يحصلها كل فرد

ت�ٔ�رات تفسير  ) �كمن وظیفتها فيالتي تحیل �لى معنى وظیفي  (رتباطیة ، �لما ٔ�ن �الظاهریة رتباطاتوج�ا �رتباطیة ٔ�و �لى س�یكول ��لى
 روادها ٔ��رز من ،ر الك�ف�ة التي يمكن بها �لوقائع وأ�فكار ٔ�ن �رتبط ف� ب�نها دا�ل الفكر مشكلة بذ� و�دة م�سلس�اخ�باالفكر و 

Hermann Ebbinghous و  Edward Lée Anorndik.هذا المذهب س�ثمر ف� بعد ما �سمى في مدارس �لم النفس �لسلو�یة  
موضو�ا �لحواس الخارج�ة ٔ�و  ا ا�ات حول نفسها بصفتهاقيمهت ا�تمثلات التي  �بر دراسة تلقي �نفعالي ��اتتهتم الس�یكولوج�ا التجری��ة �ل 

بوصـفها قـوى وقـدرات سـ�یكولوج�ة ٔ�ساسـ�یة �لـنفس  أ�خـرى بمختلـف الملـكات الإ�سـانیة تهـتم كـماوالإحساس،  تفكيرل ا تيمزودا بملك نظاما
وهي لا تبحث فيها إلا �كمالات تحدث دا�ل النفس وتحوس�بها ا�ات كما تتوالى دا�لیا �شكل زماني �بر ا�ی� وا�ا�رة، كذ� كانت  ،ال�شریة

عنـدما �اولـت   الفلسف�ة والس�یكولوج�ا ،� �لمعرفةالس�یكولوج�ة تجری��ة، وكانت هذه الحالات بمثابة ظواهر قاب المعرفة بحالات النفس وقواها
  ٔ�صبحت س�یكولوج�ا عقلیة �الصة. و�لٓیاتهوز معطیات البحث التجریبي ٔ�ن تت�ا
فكـرة أ�ولى سـ��ا والثانیـة ن��جتـه، هـذه ینظر هیوم إلى الس�ب��ة �علاقة �ربط بين فكرتين �بر رابط ضروري م�كرر، بواسطته تمثـل ال *

ها إلى فعـل العلاقة ف�حت ا�ال ٔ�مام شكوك ری��ة ٔ�بداها الف�لسوف بغیة نقد الضرورة الثابتة في أ�جسام الطبیعیة، �يمنحها تفسيرا تجری��ا يحول 
رتبـاط الثلاثـة، �ـير ٔ�نهـا تبدو وا�دة من من م�ـادئ �ر، ٔ�ي �شكله العادة. �ا تبدو �لاقة الس�ب��ة م�ذ الوه� أ�ولى طبیعیة تت�لل أ�فكا

قة فلسف�ة تظهر تفردهـا والتجریبي معا، من ح�ث �ونها �لاتختلف عن �قي المبادئ أ�خرى، ٔ�نها و�دها العلاقة التي تت�اوز المعطى ا�هني 
  س�تدلال.ا �لى تقديم إمكانیة �لبرهنة و��بر قدرته

لا يمكنها ٔ�ن �كون ق�لیة ولا بعدیة، بل نعـثر �ليهـا عنـدما یؤسـس المـاضي قا�ـدة �لمسـ�تق�ل، و�لتـالي لا لقد تصور هیوم ٔ�ن �لاقة �هذه 
�ـدة �س�تمد مشروعیتها من أ�فكار و�دها ولا من التجربة الماضیة و�دها، وبهذا الت�دید المزدوج ا�ي تنصهر ف�ه التجربة وأ�فكار معـا في و 

عتقاد ". إن الت�لیل النقدي لعلاقة الس�ب��ة شكل خطـوة  تحلیل مفهومي " العادة " و" �ا�ي ساقه إلىمترابطة، طور هیوم تحق�قه النوعي 
تحـول ٔ�ساس�یة لإ�راز ب��ة ال�سق الشكي في فلسفة هذا أ��ير، ٔ�نه بواسطتها يمكن ٔ�ن نت�اوز بداهـة ا�ا�ـرة والحـواس معـا، وبفضـلها كـذ� 

  الس�ب��ة في إطار اخ�بار صارم �ير مكتمل أ�سس. س�تدلالاتنظام العالم إلى ش�بكة من �
لا تو�د الس�ب��ة دا�ل أ�ش�یاء، بل تجد مصدرها دا�ل ا�هن، �بر رابط یعزى إلى أ��ر الس�یكولو� ا�ي يخلفه الماضي ا�ي �رمز � 

  عتقاد.تمثل تعبيرا �اصا عن �ا� من � هیوم بمصطلح العادة، بحیث
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، وكـذا �لاقـات الكمیـة بعـد...)/ق�ـل ٔ�سـفل/قریب، ٔ��لى/من المقار�ت (بعید لعدد لام�ناه مصدرا

تظهـر عنـدما تمـ� ) والك�ـف (ابموجبها يمكـن وضـع مقارنـة بـين موضـو�ات تتضـمن كمیـة ٔ�و �ـدد(

بحضورها یغیب ال�شـابه بـين الموضـو�ات ) والتناقض ( موضو�ات ما نفس الخصائص في ا�نٓ ذاته

)، وقـد ٔ�ضـاف إلى هـذه العلاقـات، �لاقـة السـ�ب��ة بوصـفها العلاقـة  ٔ�ن یقال الوجود واللاوجود

�كشف بوضوح  وهي التي ،ال�شابه والتناقض بين الموضو�ات تيالتي تحدد درجالفلسف�ة والطبیعیة 

 الضرورة الس�یكولوج�ة في فلسفة هیوم.

�لاقـة  من الملاحظ ٔ�ن هیوم قد ٔ�ضاف إلى هذه أ�نواع من العلاقات �لاقة ٔ�خرى سـماهاو 

 ،: اخ�لاف رقمي ینفي الهویة خ�لافات إلى نو�ينوقد قسم � ،وهي بمثابة نفي �لعلاقة ،خ�لاف�

  واخ�لاف ��سي ینفي ال�شابه.

العلاقـات الـثلاث أ�خـرى ، ٔ�مـا ممكـن �ـلم لكل ات أ�ربع في رٔ�ي هیوم ٔ�ساساق�كون العلا

بمجـرد مـا  نكشـف�لاقة الس�ب��ة التي ت ولاس��  ،�جب تفسيرها �شكل دق�قالمرتبطة دائما �لفكرة ف 

و �ٔ �لاقـتهما إدراكا رتصـاف في الزمـان والمـكان مـا یبعـث �ـلى �سـمیة موضـو�ات لهـا مـن � ظهرت 

نطبا�ـات �ـبر نفعـالي الخـالص للا�ـلى التلقـي � �مة تقـوم بهـا ا�ات الـتي تعتمـد ت�و  ،اس�تدلالا

 .1ق�وات الحس

الس�ب��ة هي و�دها العلاقة الفلسف�ة التي يحصل فيها تواصل الطبیعة وهي و�دها الـتي تق�ـع 

في یتقدمه م�اشرة وجود موضـوع ٔ�و فعـل �خٓـر، وذ� یعـود  ما الإ�سان ب�نٔ وجود موضوع ٔ�و فعل

اللام�ناهیة من تعاقب الموضـو�ات وأ�فعـال ه إلى طبیعة م�دئها ا�ي یق�ضي هذه السلس� انحس�ب

ا عناصر م�عددة، إضافة إلى تتفا�ل فيه وهي عملیة معقدة ،لا يمكن لمسهالكن كموجودات قد �رى و 

لتفكـير في قضـا� ا ٔ�ثنـاء �سانٔ�همیة �بيرة في الحیاة ٔ�نها أ�ساس الوح�د ا�ي یعتمد �لیه الإ  ام�لا�ها

 ك�شاف الوجود الحق�قـيم�اشرة لا � ٔ�بعد مما �تمثل شق طریقهٔ�ن  �  هنع ا�یس�تط �  بفضلهاو  ،الواقع

                                                   
1 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 44.  
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 إلى شيء �خٓـر شيءنتقـال مـن فه�ي الـتي تمكـن مـن �أ�جسام،  التي تو�د علاقاتل�ٔ�و  لٔ�ش�یاء

  .ومن فكرة إلى ٔ�خرى تعقبها

ــة ٔ�صــلها ا�ي تن�ــدر م  �ــلى معالجــة هیــوم �� ٔ�صر ــفكــرة الســ�ب��ة ومعرف ــه مــن  ،ه� ٔ�ن

قيم �ليهـا ٔ�ن یفكـر المـرء �شـكل ج�ـد دون ٔ�ن یـدرك �لكامـل الفكـرة الـتي سـ�ی في نظـره المس�تحیل

ٔ�ن یدرك الفكـرة دون العـودة إلى ٔ�صـلها ودون الوقـوف �ـلى انطباعهـا  تفكيره، ومن الصعب كذ�

نطباع یوضح الفكرة واخ�بار هذه الفكـرة یـوضح كلیـة التفكـير �ي تن�در م�ه، فاخ�بار �أ�صلي ا

  تن�در م�ه.ا�ي 

 ،ٔ�و �ارج�ـة لا یو�ـد إلا �سـ�ب ٔ�و ن���ـة �طنیـةة كل ما یو�د �لى شكل هیئـة في الحق�ق

 في وهـو م�جسـد بين الموضـو�اتیتضمن رابطا ي ا� بد�ٔ ٔ�ن فكرة الس�ب��ة �س�تمد من الم وهذا یعني 

يمثـل  قـترانو� فال�شابه يمثل الشرط المكاني �لمقارنة بـين الموضـو�ات، ،قتران�لاقتي ال�شابه و�

� مـن أ�سـ�باب لـ�س في الواقـع ٔ�ن هـدم سلسـ الضروري لكل عملیـة اسـ�تدلالیة، الشرط الزمني

وهما معا يمـثلان و�ـدة  الن���ة �زامن س�بها،كلي �لزمان، فالس�ب یعاصر ن��جته و النعدام � سوى

  مترابطة ضرورة.

وأ�مر  ،بين الس�ب و الن���ة، فبمجرد ما يحضر الس�ب تحضر الن���ة ضروريهناك �زامن 

هــذا الــترابط خ�بــار في ا قــترانتي ال�شــابه و��لاقــ ٔ�ن �ســاهم ، شریطــةكــذ� �ل�ســ�بة �لن���ــة

 هیوم إذا كانلكن  .1خ�بارفي نظره عملیة � غیابهما یعیق ين الس�ب والن���ة، ذ� ٔ�نب الضروري

سـ�تدلال السـ�بي لا وإذا كان � ؟ا هـو مصـدرهفمـ ، الموضـو�اتوري بـينضر  رابطوجود � یفترض

كـن �لتجربـة ٔ�ن ت�ـ�ج م�ـدٔ� سـ�یكولوج�ا يم�یـف  ثم �س�تقل عن الموضو�ات الخارج�ة، فما طبیعتـه؟

  كالس�ب��ة؟

"،  الحریة والضرورة " عنوانه نفعالات "كتاب " �خصص هیوم فصلا في الجزء الثالث من 

و�سـهر �ـلى حركتهـا وتعاقبهـا، فالانفعـالات ٔ�و تـ�  نفعالاتف�ه النظام الس�بي ا�ي يحكم � یفسر

                                                   
1 - Ibid. P. 46. 
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، نطبا�ات التي تو� م�اشرة من الخير والشر ٔ�و من ا��ة وأ�لم كالرغبـة والنفـور، الحـزن والفر�ـة�

  فها هیوم بقو� :أ�مل والخوف، �رتبط م�اشرة ب�سٔ�بابها التي تحد�ا وتقويها �بر الإرادة التي یعر 

" ما ٔ�قصده �كلمة إرادة، ل�س ش��ا �ير انطباع دا�لي �شعر به ويمنحنا وعیا، عندما نحدث 

  1ب��صر حركة �دیدة بجسد� ٔ�و إدراكا �دیدا بذهننا "

حتمیـة  ) في حركتـه نحـو و�ـة معینـة(  فما كان نو�ـه، تحكمـه في نظـر هیـومفكل موضـوع �ـی

دة نماذج من أ�فعال الضروریة، بـل ٔ�كـثر مـن ذ� اعتـبر ضرورة، ٔ�ي مطلقة، لهذا اعتبر ٔ�فعال الما

  �اضعا لنظام الضرورة، كل ما یو�د �لى هذا النحو، ٔ�و یتوافق �لى قدم وساق مع المادة.

فكـرة  ٔ�ن تمـنح وإذا كانت بعض أ�فعال تف�قد إلى ارتباط م�ظم ب�نها، فلا يمكن �لى الإطلاق

يمارسـه  س�ب��ة كما یفهمها ل�ست سوى تحدیـدولا ٔ�ن تحدث �سقا س�ب��ا م�ظما، فال  الس�ب والن���ة

ا�هن عندما ی��قل من موضوع إلى �خٓر يماث� و�رافقه، بحیث �س�تدل �لى وجود أ�ول انطلاقا من 

�ـبر حركـة  و�ات، التي یقوم ا�هـن �رصـدهاهذه الحركة المنتظمة بين أ�ش�یاء والموض ،وجود الثاني

  ا، هي الخاصیة التي يمكن ٔ�ن نمنحها �لضرورة.توازيه

نتظام نو�ـا ، ويمثل هذا �ةمختلف اتبمذاقتلفة تحدث �شكل م�تظم فواكه مخ  إن ٔ�شجارا مختلفة

ن الحیاة الخارج�ـة ، فالشروط ا�تلفة المن��قة عأ�جسام الخارج�ة الس�ب��ة التي تحكم ومن الضرورة �ٔ 

وا�ا�لیـة، بمـا في ذ� ب��ـة ا�هـن، وهي مسـ�تمدة منهـا �شـكل تؤ�ر �لى معظم الب��ـات الخارج�ـة 

  ضروري، ٔ�نها تتو�د ف� ب�نها بمبادئ ضروریة تفرضها الطبیعة الإ�سانیة.

فال�شر، كما تم توضیح ذ� في المقطـع السـابق، لا �سـ�تطیعون العـ�ش بـدون مجتمـع، بـدون 

 باینة ب�نهم، و�لتالي فإنهمتؤسس ٔ�نظمة م� ارتباط ٔ�و بدون حكومة تضع نمطا من الملك�ات المتفاوتة و 

  رتباط الضروري.ف� يخص بعضهم البعض إلى هذا � ٔ�یضا يخضعون

                                                   
1 - «I desire it may be observ’d, that by the will, I mean nothing but the internal impression we feel and 
are conscious of, when we knowingly give rise to any new motion of our body, or new perception of our 
mind.» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 209. 
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دا�ل ٔ�فعال الناس وسلوكاتهم مجرى �ام �لطبیعة الإ�سانیة �سري بهدوء   حسب هیوم�هنا

ما تو�ـد ٔ�یضـا و�لاقاتهم، ش��ه بما يحدث دا�ل الطبیعة الفيز�ئیة، دا�ل نظام الشمس والمنـاخ، كـ

یة جمعاء، طبائع م�نو�ة دا�ل ٔ�وطان مختلفة و�ى ٔ�ش�اص مختلفين، ٔ�نها طبائع �شترك فيها الإ�سان 

، وهـذه ئع مؤسسـة �ـلى ملاحظـة الو�ـدة دا�ـل أ�فعـال الـتي ت�ـ�ج عنهـا�ير ٔ�ن معرفة هذه الطبا

  الو�دة �شكل جوهر الضرورة.

تؤطر ٔ�فعال الناس، وهي مس�تمدة من رصـد  �سمي هیوم هذه الو�دة البداهة أ��لاق�ة التي

وت��ع دوافعهم وطبائعهم ووضعیاتهم، فما تحدثه الضروـرة دا�ـل أ�جسـام الطبیعیـة، تحدثـه البداهـة 

أ��لاق�ة دا�ل ٔ�فعال الناس وعواطفهم، فقط �رجع التبا�ن ب�نهم إلى وجود اخ�لاف لغـوي، وهـذا 

  القصد واضح في قو� :

ضعها، تتضمن الضرورة عنصرا هاما من الس�ب��ة، ونظرا ٔ�ن الحریة " وفق الت�دیدات التي �ٔ 

  1"الي تنفصل عن الصدفة تق�ضي الضرورة فه�ي تق�ضي كذ� أ�س�باب، و�لت

س فقط دا�ل الطبیعة، نفعالات وأ�فعال الإ�سانیة، ول�ن الس�ب��ة تو�د دا�ل أ�فكار و�إ 

ریة التلقائیة والحریة المشابهة ( ٔ�ي الحریـة بين الحرٔ�ي هیوم �كون قادرا �لى ا�تمیيز ف�عض الناس في 

ضـع و مـا �سـمح مـن �انبـه بـ�نٔ نهـو ، ) وت� التي تدل �لى نفي الضروـرة التي تتعارض مع العنف

الم�شابهة، والثاني یقيمها دا�ل الو�دة الثابثة وضمن ارتباط الموضو�ات الضرورة في موضعين : أ�ول 

 به ا�هن مرورا من موضوع إلى �خٓر. س�تدلال ا�ي یقومیضعها ضمن �

تتداعى أ�فكار حسب هیوم وفق ٔ�سلوب م�تظم بغض النظر عن حریـة الخیـال الـتي تمن�ـه 

ثباته ال�س�بي، مما یضمن التواصل بين الكائنات، وثبات العالم ا�ي نحیـا ف�ـه، ومـن ٔ��ـل فهـم هـذه 

، (Force Douce) 2ا من الجاذبیة"ما ٔ�سماه في مؤلف الرسا� " نو� الظاهرة یتو�ه الف�لسوف إلى

                                                   
1 - «According to my definitions, necessity makes an essential part of causation; and consequently 
liberty, by removing necessity, removes also causes, and is the very same thing with chance.» Ibid. P. 
213. 
2 - Céline Bonicco.  Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 29. 
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البعض، ٔ�نها تمـ� في ذاتهـا �اصـیة التو�ـد، ففكـرة مـا ت�ـ�ج طبیعیـا فأ�فكار تت�اذب نحو بعضها 

  فكرة ٔ�خرى، ٔ�ي ت��ج فكرة الفعل �لى نحو تلقائي فكرة رد الفعل بفضل الحریة التي يمتلكها الخیال.

قتران و�لاقة الس�ب��ة، فلو�ة ما تقود� �د �لى ثلاث عناصر : ال�شابه، هذا الت�اذب یعتم

�شكل طبیعي نحو التفكير في ا�لو�ة أ�صلیة وهنا تظهر �لاقـة ال�شـابه، كـما ٔ�ن ذ�ـر شـقة دا�ـل 

قتران، ؤ�یضـا الشقق أ�خرى وهنا تظهر �لاقة �عمارة معینة یقود� بصفة تلقائیة نحو الحدیث عن 

  في أ�لم ا�ي ی��عه وهنا تظهر �لاقة الس�ب��ة. عندما نفكر في جرح ما نفكر في ا�نٓ ذاته

هذه العلاقات ل�ست واقعیة ٔ�كثر مما هي س�یكولوج�ة وذهنیة، ممـا يجعلنـا �سـ�ت��ج ٔ�ن تجربـة 

، هذا الت�لیل یوضح �لى �لاقات حس�یة وذهنیة في ا�نٓ ذاته ت�لى في عملیة الإدراك القائمالوعي ت 

یـؤ�ر �ـلى مجـرى الفهـم ویو�ـه، اسـ��ادا إلى النظـام  وجود ا�س�ام يحدث دا�ل العملیات ا�هنیة

  الطبیعي المنكشف دا�ل التجربة الحس�یة.

ضد تصور صامویل �رك، وتحدیدا ضـد تصـور د�ـكارت ا�ي �سـ�توعب �لاقـة السـ�ب��ة 

�رابط ضروري بين ظاهرتين يمكن إدراكه عقلانیا، یضیف هیوم �لاقات الفعـل �عتبارهـا ٔ�ساسـ�یة 

سـ�تدلالات العملیـة عـن یقها ل�س فقط في �س�تدلالات العلمیة، بـل ٔ�یضـا في �مة ی��غي تطب و�

  طریق رابط �س�یط وم�ظم �شكل تلقائي.

تصـال ، ٔ�و نؤمن بـدون دافـع مـا بهـذا الالماذا نعتقد �ادة بوجود اتصال ضروري بين ظاهرتين

وري ب�نهما. بهـذا الشـكل لم ونعتبره ضرور�؟ لماذا نعتبر ٔ�ن النار تو� الحرارة؟ ٔ�ن هناك ارتباط ضر 

�ش�ٔ هیوم ٔ�ن �كشف عن الطابع الإ�س�يمولو� اللامبرر لاعتقاداتنا، لكن ضاعف �ـوده لتوضـیح 

  طبیعتها.

يمكن �لعلاقة الس�ب��ة ٔ�ن �كون طبیعیة وفلسف�ة في ا�نٓ ذاتـه، ودا�ـل العلاقـات الفلسـف�ة 

تتضـمن ال�شـابه والتنـاقض ودر�ـات  ی��غي ٔ�ن نميز بـين �لاقـات أ�فـكار و�لاقـات الفعـل، أ�ولى

كل موضــوع معرفــة یق�نیــة، لتختلــف عــن الثانیــة الــتي تتضــمن الهویــة الك�ــف والــكم والعــدد و�شــ
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ن والس�ب��ة، وهي بمثابة موضوع للاس�تدلال �حـ�لي فقـط. لكـن مـن ٔ��ـن ووضعیتي الزمان والمكا

  تصال الضروري بين أ�ش�یاء مصدره؟�س�تمد الا

قتران، التعاقب والتوافق بين أ�ش�یاء إلى ثلاث م�ادئ : �وري الكامن تصال الضر يخضع الا

تصال الضروري هو التجربة، بحیث ث� �لاقة الس�ب��ة، ومصدر هذا الاالمنتظم بين الظواهر ا�ي تم 

  يحدث المیل في المر�� أ�ولى إلى توقعه �بر العادة التي تمثل في أ�صل �ا� ذهنیة وس�یكولوج�ة.

هیوم مفهـوم السـ�ب��ة دا�ـل م�ظـور م�كانـیكي ی�ـ�فس هـواء �ـلم القـرن السـابع  لقد تحسس

عشر، محتفظا ببعض خصائص الس�ب��ة التي �دى بهـا ٔ�رسـطو، و�اصـة العـ� الفـا�� الـتي تعـد في 

، لك�ـه حولهـا مـن وضـعها أ�نطولـو� إلى كل ما �شـكل بدایـة لـكل حركـة "  نظر هذا أ��ير "

  وضعها الس�یكولو�.

تعاق�ا مكانیا دا�ل الزمن، یبدو من �ـة ٔ�نـه  ا المفهوم �لمعنى ا�ي يجعل م�هوصف هذ يمكن

بحیـث موضوعي، لك�ه یتحول من �ة �نیة إلى فكرة ح�ة ل�ست غریبـة عـن الواقـع ا�ي ی��جهـا، 

تصـال ا�ي یت�لـل ة �زود� ببرهـان قـوي حـول فكـرة الایظل حضور الموضوع ضرور�، فعالم الحیا

، �ير ٔ�ن هیوم یؤكد صعوبة معرفة س�ب الظواهر العقلیـة �ـبر قـدرة الفهـم و�ـدها، ٔ�نـه لا أ�ش�یاء

  �سعنا في البدایة ٔ�ن نلاحظ سوى اقتران الظواهر.

لا �كون الس�ب��ة من هذا المنظور م�دٔ� ق�لیا ولا بعد�، بـل �سـ�تمد معیارهـا مـنهما معـا، وقـد 

ا�رٓاء الـتي تنـاقش  صره، �اصـةفي ع المعرفة ملحوظ لنظریة �شف هیوم بهذه الفكرة ملامح تطور

رتباط الكامن بين الحركة والمادة، وهو في نظرها ارتباط كاف لتفسير �سق العالم، شریطة ٔ�ن یـتم �

وإلى قوانين �سـ�یطة  ادة والحركة إلى تعبيرات م�ساویة�رجمة التفسيرات المیكانیك�ة التي �ربط بين الم

إیـدیولوج�ا الو�ـدة  �لتـالي تنكشـفل  معـبر عنهـا م�تافيزیق�ـا، ةتو� بتكـرار الظـواهر دا�ـل و�ـد

  الس�ب��ة بوضوح دا�ل التصور المیكانیكي.
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لقد ظل ال�سق المعرفي خصوصا �ى العقلانیين رهين الت�دیدات أ�نطولوج�ة المفارقة، التي 

، الضامن لكل معرفةتعبر عن روح م�الیة العصر الحدیث التي �كون فيها الكا�ن أ�سمى ( الله ) هو 

  لوج�ة لیتحول إلى رمز لنظام الطبیعة.ح�ث یتم تجریده من صفاته الثیو 

لكن هیوم لم یضع مشكل الس�ب��ة في مس�توى أ�نطولوج�ا المفارقة كما تم في ٔ�عقاب أ��سـاق 

لنظریة الحركة أ�رسطوطال�سـة  لى ٔ�رسطو، بحسب الت�ؤیل ا�ي م�حالعقلانیة التي تعود �ذورها إ 

عتبارها تحیل إلى �� مفارقة، واس�تمرت ف� بعد عند د�ـكارت و�ـيره مـن العقلانیـين، بـل ٔ�سسـها �

 ،قـترانلـكي تـبرر في أ��ـير دا�ـل فكـرة �بناء �ـلى اسـ�تمراریة ت��قـل مـن العـالم إلى الإ�سـ�يمیة، 

  عتقادات التي یناقشها الحس المشترك.الظواهر التي تجد ٔ�صولها ضمن �

یفكـر بصـورة  وم بعدم إمكانیة ملامسة س�ب الظواهر وإنما �سلسلها، فٔ�نهعندما یصرح هی

ٔ�دبیة دا�ل الحس المرئي، فعلى س��ل المثال �كون ا�لمس إحساسا ��يمومة، ٔ�ي ت��عا �لظواهر في 

یلیاردو التي تت�سٔس �لى �لاقة ام�دادها دا�ل المكان، وقد �بر الف�لسوف عن ذ� بمثال �رات الب 

قتران یعبر عن مشروـطیة العلاقـات � ة ا�ي ٔ�س�نده هذا أ��ير إلى م�د�ٔ فمفهوم الس�ب��قتران، �

  الس�ب��ة.

كما ٔ�ن أ�فكار اللام�تافيزیق�ة عنده تقـود إلى تصـور الواقـع وفـق �لاقـات �بثـة دا�ـل الواقـع 

ســ�تقراء عــن مفهــوم الوجــود كــما عرضــه ر �ســوقه إلى الخــروج وفــق ٔ�ســلوب �ذاتــه، هــذا التصــو 

سـ�تقراء لا يمكـن عنـدما لاحـظ ٔ�ن � )Jean Largeault(ٔ�رسطو، وهو مـا ٔ�كـده جـون لارجـو 

الجـواهر م�فصـ� و�ـير  تبر�ره في ذاته، إنه �ير قابل �لتبر�ر دا�ـل أ��سـاق الفلسـف�ة، ح�ـث تبـدو

  .1المو�دة دا�ل الزمان والمكانیصبح عقلانیا عندما نتصور أ�ش�یاء �ارج وضعیتها  م�ص�، كما

إن نظریة الس�ب��ة التي قد�ا هیوم بمثابة الو�ه المعروف والمؤ�ر في فلسف�ه، وقد قـد�ا لإ�رة 

، فقد تمثل الس�ب��ة �علاقة تت�لل الموضو�ات ق�ل ٔ�ن یصرح بموقف شـكي حـول إمكانیـة 2الفلاسفة

سـ�تدلال السـ�بي الواقعیة التي �كـون فيهـا �لات س�تدلاالموضو�ات، وما یدل ج�دا �لى � معرفة

                                                   
1 - J. Largeault. Systèmes de la Nature. Paris, Vrin. 1985. P. 13. 
2 - Anthony Quinton. Hume. Traduit de L’anglais par Chritien Cler. Paris, Seuil. 2000. P. 39. 
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م�الا ٔ�ساس�یا، لا �س�تقر ضمن شيء �خٓر �ير ملاحظة الخط الكوني القـائم بـين مـا نلاحظـه ومـا لا 

  نلاحظه، ٔ�ي ما نلاحظه وما يمكن ٔ�ن نتوقعه.

تها، هذه الخاصـیة تت�سٔـس ظـاهر� ���ة ل�س �اصیة محایثة لٔ�ش�یاء ذاالس�ب والن  إن نظام

ـــل �لا ـــدا� ـــة م�ضـــمنة �لت� ـــة ٔ�و �ر�یب ـــة �بث ـــكان اور و�ق ـــان والم ـــتران في الزم -Spatio(ق

Temporelle( � قـتران ولا التعاقـب ب�سٔاسـين في والتعاقب، ثم �رتباط الضروري. و�لتالي لا

ٔ�ن كل ال�سـاؤل : لمـاذا نفكـر في الس�ب��ة، بل يحتا�ان إلى فعـل المسـافة، وهـو مـا ح�ـا بهیـوم إلى 

ن���ــة توافقــه؟ لــی�لص إلى ٔ�ن م�ــدٔ�  جــزئيكل ســ�ب  یتطلــب؟ ولمــاذا ســ��ا مــا�ــدث یتطلــب 

الس�ب��ة العامة ل�س بديهیا بذاته ولا يمكن البرهنة �لیه �شكل م�طقي، فهو لا �شـ�به في نظـره تـ� 

  المحاولات العدیدة في البرهنة.

سـ��ا، لكـن لقد ٔ�كد لوك ٔ�ن هذا المبدٔ� إذا كان �اطئـا، فـإن ذ� �سـ�ت��ع ٔ�ن �كـون العـدم 

العدم ٔ�كثر ضعفا من ٔ�ن نتصوره �س�ب في ذاته، فلـ�س مـن الممكـن ٔ�ن نـبرهن �ـلى ٔ�ن �ـد� هـو 

هیـوم لكـن �ل�سـ�بة إلى  .1نلن���ة، ٔ�ن الس�ب والن���ة وجودان مختلفـاالس�ب وما �شاهده هو ا

لين تمامـا، عندما نعتقد ب�نٔ صنفين من أ��داث یتو�دان �بر رابط س�بي، فإننـا نتخیـل بـ�نهٔما م�صـ

كـون صـلاح�تها عنـدما � ، هـذا یعـني ٔ�ن السـ�ب��ة �ك�سـب2ٔ�ننا نتذ�ر ٔ�نهما واقعتين دا�ل التجربة

سي لمس�ٔ� الس�ب��ة، ف�ؤكد هكذا يخلص هیوم إلى تصوره الرئ� خ�بارها.هنا� مجال لإثباتها وفضاء لا

مــا، و�رة يحــث هــذا  نطبــاع ا�ي يحــدث فــا�لابــث بــين فــا�لين اثنــين، �رة مــن �لت�ــام الثا�

  .3نطباع ا�هن �لى �كو�ن فكرة ح�ة عن فا�ل �خٓر�

 )مـن انطبا�ـات ت�مٔلیـة  (مس�تمدة من انطبا�ات الفكر ٔ�ن ٔ�فكار الس�ب والن���ةیؤكد هیوم 

نطبـاع يجـزم بـ�نٔ � هلك�ـ )،من انطبا�ـات حسـ�یة (مس�تمدة كذ� من انطبا�ات الحس  م�لما هي

عنـد هـذا أ��ـير في  التي �شكل الموضـوع السـ�یكولو� نفعالاتفالا هو ٔ�صل هذه أ�فكار، الثاني

تواصل دائم مع موضو�اتها، بل إنهـا �سـكن بـدا�لها بـنفس القـدر ا�ي �سـكن ف�ـه السـ�ب��ة هـذه 

                                                   
1 - Ibid. P. 41.  
2 - Ibid. P. 42. 
3 - Ibid. P. 45. 
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ول�س �لتوقف عند �دود ما یت�لل هـذه  ،إلى م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة إس�نادها�بر  1تالموضو�ا

  الموضو�ات ذاتها.

لا ی��غـي ٔ�ن  ،اسـطتها ی�ـ�ج السـ�ب الن���ـة ضرورةالتي بو  ،ٔ�ن الضرورة الس�ب��ةذ� یعني 

بل من اس�تدلال سـ�یكولو� ین�ـدر  ،�س�تمد من اس�تدلال �لمي یق�صر �لى الموضو�ات الخارج�ة

كل سلس� من الحجج وكل اتصـال إنه یؤسس  .م�علقا بها الملاحظة ومن التجربة دون ٔ�ن یظلمن 

ؤ�نـه دون  ،نطبا�ات التي تتم رؤ�تها و�ـلى ا��ـر�ت الـتي یـتم تـذ�رها� والنتائج �لىبين أ�س�باب 

كل اسـ�تدلال یقـوم بـه الملاحـظ سـ�یكون وهمیـا وعقـ� ولـ�س � ٔ�ي  ، فـإنسلطة ا�ا�رة والحواس

  .2ٔ�ساس

�بر التجربة و�دها يمكـن اسـ�ت��اج وجـود موضـوع مـن وجـود موضـوع �خٓـر، ٔ�ي اسـ�ت��اط 

: أ�ول شـع� مـن �ر  ن وجود السـ�ب، ویعطـي هیـوم م�ـالا �ـلى ذ� یقـول ف�ـهوجود الن���ة م

فبمجرد ما  ،والثاني الحرارة، �سمى أ�ول س��ا والثاني ن���ة، بوجود أ�ول �س�تدل �لى وجود الثاني

 ،ٔ�ي یصـیبه انطبـاع بوجـود حـرارة مـا ینفعـل لهـا ،یلمس شخص مـا شـع� مـن �ر �شـعر �لحـرارة

ا یعـني ٔ�ن فـ� �شـعر بـه مـن حـرارة، هـذ اكان سـ�� ف�تكون �یه بعد ذ� فكرة ٔ�ن ما لمسه بیدیـه

نطباع ا�ي عن طریق � ،س�تدلال �لى وجود �لاقة بين الس�ب والن���ةالتجربة �سهل عملیة �

شـعر ٔ�ن یتذ�ر دائما ٔ�نه في كل مرة یقترب فيها مـن النـار س�  لاحظف�سهل �لى الم ،تجسده الحواس

  �لحرارة.

یلخص هذا المثال ما مفاده ٔ�ن العلاقة بين الس�ب والن���ة لا �كمن في إفـراد كل وا�ـد مـن 

في و�ـدتهما و�ـرابطهما  وإنمـا �ـلى ٔ�سـاس تصـورهما ،هذ�ن العنصر�ن بخصوصیة مس�تق� تفصل ب�نهما

ر �ـالات م�عـددة، ما تظهر ٔ�مام الحـواس �ـبر �كـرانطبا�ات في ا�ا�رة عندبمنز� �رابط � ،القوي

                                                   
1 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 47. 
2 - Ibid. P. 49. 
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حول ما إذا كانت التجربة ت��ج الفكرة المس�تقاة س�یكولوج�ا من الطبیعة بواسطة  تمحورن المس�ٔ� � لك

  تصال س�ب��ا �لإدراكات.ٔ�م بواسطة الا ،ٔ�م بواسطة الخیال ،الفهم

نطبا�ـات طیع ٔ�ن تو�ه ا�هن ال�شريـ نحـو �ٔ�ن الس�ب��ة هي و�دها التي �س�ت هیوم  عتقدی 

، ٔ�نها هي الوح�دة التي �برها يمكن بناء اس�تدلال مشروع من موضوع إلى ��1ا�رة والحواس المباشرة

التي تتم مصادفتها في  ،ؤ�نها �س�تمد من التجربة التي تعلم الإ�سان ٔ�ن ت� الموضو�ات الخاصة ،�خٓر

  م�و�دة �شكل قوي. ،�الات ماضیة

نیـة �ـلى صرح اسـ�تدلالي �لمعـنى دة منهـا م� ثم تجع� یلاحظ كـذ� بـ�نٔ الخلاصـات المسـ�تم

�لقدر ا�ي يجع� یتخیـل ٔ�نـه مـن المسـ�تحیل ٔ�ن یقـترب مـن هـذه النتـائج دون ٔ�ن  ،الس�یكولو�

  ٔ�و من �لمبدٔ� ا�ي یو�دها. )Le Pouvoir du Production( یقترب من الع� الفا��

ولكــن تصــال الحميمــي لٔ�ســ�باب والنتــائج فقــط، هنــا لا �ك�شــف حســب هیــوم الا هــنوا�

مـن فكـرة موضـوع  و�لجم� عنـدما يمـر ،لقوي�ك�شف ٔ�یضا �ون التجربة �زوده وتؤسس � اتصا� ا

تتو�ـد ٔ�فــكار هـذه الموضــو�ات �ـبر �لــل  ،إلى فكـرة موضـوع �خٓــر ومـن انطبــاع إلى انطبـاع �خٓــر

�نٓـذاك ٔ�ن  هـن�سـ�تطیع ا� ،وم�ادئ مو�دة دا�ل الخیال، وعندما �كون أ�فكار مو�دة في ا�ـی�

  عتقاد مع الواقع.ؤ�ن یطابق � ،�س�تدل �لى �لاقة أ�س�باب �لنتائج

ولكـن ی�شـ�ٔ  ،س�تدلال الس�بي �بر ت�مٔلات ق�لیـةلس�یكولوج�ا التجری��ة لا ی�ش�ٔ �في إطار ا

 هن و�ده،س�ب إلى الن���ة لا یصدر عن ا�انتقال الفكر من ال ف، �2لكامل �بر الملاحظة والتجربة

تو�ـد المعطـى  س�یكولو� قائم �ـلىس�تدلال الس�بي الاف ،وإنما �س�تمد ٔ�ص� من العادة ومن التجربة

وهذا التكرار يحدث في  ،الات م�شابهةلح ٔ�نه یتضمن الملاحظة المتكررة ،بيیالتجر  ا�هني �لمعطى

                                                   
1 - Ibid. P. 53. 
2 - Amand Dienner. «David Hume et L’émergence d’une Théorie Humain de la Justice» Paris, au 
FMauvergne Grese. I. P. 3. 
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 ، بـلالحـسرتباط الضروـري لا ین�ـدر إذن مـن انطبـاع ذ� یعني ٔ�ن �و  ،1الفكر قضیة الس�ب��ة

  .نطباعبمعونة ذ� � دا�ل ا�هن قابلیته للإنتاجفقط تدل التجربة �لى 

لقد �شف هیوم عن م�ظور �لوعي مؤسس �لى س�یكولوج�ا تجری��ة تتكاثف في بنائه الوقـائع 

 المادیة إلى �انب الوقائع ا�هنیة، مس�تف�دا في ذ� من طبیعـة تصـوره لـلإدراكات الإ�سـانیة، الـتي

نطبا�ـات  المادي، ؤ�فكار ت��ج عـن هـذه �رتباط المباشر �لعالمقسمها إلى انطبا�ات تحیل �لى �

ســاهم مفهــوم الســ�ب��ة عنــده في اخ�فــاء المفهــوم  مكونــة بــذ� ا�ــنمط الســ�یكولو� �ــ�ات. ح�ــث

ال�س�یكي ��ات، ا�ي یقضي ب�نٔ �كون ا�ات جوهرا �الصا، فقد تغيرت وظیفـة ا�ات لتصـبح 

خـزا� لتــ�لٔیف المعرفــة �ـبر حــوار مســ�تمر مــع �المهـا الخــار�، ح�ــث تتحـول المــادة بمجمــوع ذراتهــا 

  وجزئیاتها إلى �یان نفسي، وهذا التحول هو ا�ي يمنح �لس�ب��ة شكلها المنطقي.

و�لرغم من �ونه يحتـذي �ـذو نیـو�ن في نموذ�ـه الفـيز�ئي، إلا ٔ�نـه نقـل السـ�ب��ة مـن بعـدها 

ص ا�ي تصـورها �ـلى ٔ�نهـا �لاقـة محایثـة لٔ�شـ�یاء ذاتهـا، إلى العـالم ا�هـني، ح�ـث الفيز�ئي الخال

�بر هذا الرابط الضروري ا�ي تحدثـه، وهـو  ر مع بعضها البعض�سمح هذه العلاقة بت�اذب أ�فكا

رابط س�یكولو� ��ر�ـة أ�ولى، إذ مـن العسـير �ـلى ا�هـن ٔ�ن يخلـق فكـرة معینـة دون ٔ�ن يمـر 

رتبـاط، شـ�يهة بقـوة الجاذبیـة الـتي بر قوة ما تعمل �لى �شك�ل هذا �رتبط معها، �ب�فٔكار ٔ�خرى �

الثلاثـة  رتبـاطهذه القوة التي تظهرها م�ـادئ � ،�ربط بين أ�جسام الطبیعیة دا�ل العالم الفيز�ئي

  قتران ثم الترابط الس�بي).أ�ساس�یة ( ال�شابه، �

دراسة السـ�ب��ة �ك�ف�ـة نقدیـة، هـو إيمانـه ب�نهٔـا تمثـل ومن بين ا�وافع التي جعلت هیوم يهتم ب

إ�دى الشروط التجری��ة التي �سمح بت�لٔیف المعرفة ٔ�و �رابط أ�فكار، ومن هذا المنـبر و�ـد نفسـه 

مجبرا �لى نقد السـ�ب��ة التر�سـ�ندنتالیة الـتي �شـفت عنهـا أ��سـاق المیتافيزیق�ـة الـتي تجعـل الله هـو 

لكن إذا كانت هذه أ��ساق تمـنح �لسـ�ب��ة نظامـا اسـ�ت��اطیا مفارقـا، س�ب كل ما يحدث في العالم، 

                                                   
1- D. Hume. Dialogues sur la Religion Naturelle. Collection Dirigée par L. Hansen. Voir L’introduction 

d’E. Zernik. Philosophie. Mars. 1982. P. 18. 
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فإن رفضه �� دفعه إلى دراسة هذه العلاقة وفق نظام اس�تقرائي مرتبط بـ�ٔ�ر التكـرار ا�ي تظهـره 

  التجربة في العدید من الس�یاقات.

في  نطبا�ـات الجزئیـة الـتي تحـدث� مـن �لسـ�ب��ة مف�ا�ـا لربطهـا �سلسـ��� شكل نقده 

نطبا�ات �لى شكل ٔ�فكار مترابطـة، فـالفكرة وتجعل ا�هن مسر�ا لتدفق ت� � ا�هن ٔ�فكارا ما،

السـ�ب��ة ت�شـ�ٔ انطلاقـا مـن ، و 1الوا�دة تمثل ذرة �س�یطة �تمظهر �ـلى شـكل ٔ�فـكار ٔ�و ذرات مر�بـة

ن یعتقـد قتران في المكان والتعاقب في الزمان، وهي التي تجعـل ا�هـص �كشفه �لاقة �انطباع �ا

  .نطبا�ات التي تمثل ٔ�س�با� وأ�فكار التي تمثل نتائجاة ضروریة بين مجمو�ة معینة من �بوجود �لاق

عتقاد بوجود رابط ضروري يجعل س�ب��ة هیـوم �رتقـي فـوق أ�شـ�یاء الخارج�ـة، فمـثلا إن �

 اك د�ــان،تمثــل النــار ســ��ا ���ــان ٔ�و الحــرارة دون ٔ�ن �كــون هنــاك في الواقــع �ر، ٔ�و�كــون هنــ

فالتجربة ضروریـة فقـط لیتعـود ا�هـن �ـلى الـربط بـين مشـاهدها، و�لتـالي فـأ��ر السـ�بي ذهـني 

ســ�یكولو� ٔ�كــثر ممــا هــو فــيز�ئي محــض، فالســ�ب��ة تو�ــد دا�ــل ا�ات، ولــ�س دا�ــل أ�شــ�یاء 

شـكل الواقعیة. هكذا لا �كون الس�ب��ة فعلا موضوعیا ولا معطى فيز�ئیـا كام�ـا في أ�شـ�یاء، بـل ت� 

  في ا�ات بعد توفر شروط س�یكولوج�ة محددة یؤسسها التكرار المباشر لٔ�ش�یاء.

فالتجربة ٔ�ساس�یة لعمل ا�هن، لكنهـا ل�سـت سـوى انتظـام واطـراد و�سلسـل �لموضـو�ات 

نتظـام، بحیـث �كشـف حقـل الإدراك عـن مضـمون ب ذ� �الخارج�ة دا�ـل ا�هـن ا�ي یتعقـ

�بر �رابطات س�ب��ة، یؤسسها ا�هن في حواره المس�تمر مع مشاهد س�یكولو� لمعرفة ذاتیة م�تظمة 

التجربة. �� �س� هیوم طریقا نقد� لتقويم أ�فكار وتحلیلها، وضبط حریـة الخیـال حـتى لا ی�ـ�ج 

  نطبا�ات لجزئیة.لتي تمثلها �شكل ٔ�ولي �ٔ�فكارا مجردة بعیدة عن العلاقات ا

سـ�تقراء، لا لـكي یث�ـت بعـده المنطقـي، وإنمـا لیث�ـت �ا یت�ه من نقد �س�ت��اط إلى نقد �

یقع في ظواهر التجربة الیوم�ـة، لك�ـه یتحـول إلى لما  كولو� ا�ي يجع� تصورا اح�لیاطابعه الس�ی

الثغـرة الواضحـة بـين ال�سـق  عتیاد، وقد قاده ذ� إلى سـدذهني ن���ة التكرار والتعميم و�قانون 

                                                   
1 - L’aurent Jounier. «La Passivité Comme Motif de Scepticisme, Hume Précurseur et Adversaire de la 
Phénoménologie» Bulletin D’analyse Phénoménologique. VIII. 2012. P. 26. 
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�ـدا " لا يمكـن ت�ٔ�یـدها  الشمس س�شرق اة الس�یكولوج�ة، فقضیة "والحی هالعلمي السائد في عصر 

وعواطفـه، والتجربـة، لیظـل إلا �بر هذا ا�ور المزدوج ا�ي يمارسه كل من ا�هـن بمجمـوع ٔ�فـكاره 

  س�تقراء عنده رها� مس�تق�لیا اح�لیا لما قد یتوقع ا�هن �دوثه دا�ل التجربة.مشكل �

معنیين : أ�ول الفضاء ا�ي يمثل مجموع الإدراكات الواضحة كما  تت�ذ التجربة عموما عند هیوم

 بعـد فكـرة المسـ�تق�ل، والمعـنى الثـانيهي في الماضي، ٔ�و مجموع أ��داث الماضیة التي تتو� عنها فـ� 

يحولها إلى �لاقات �شكل تجربة ا�هـن بمـا هي �اصـل معلـول م�ـادئ التـداعي ٔ�و م�ـادئ الطبیعـة 

لى ، �ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن هـذه المبـادئ تحیـل �ـ) التجربـة(  هاتمنح ��ات إمكانیة تجاوزالإ�سانیة، التي 

  ربة كمبدٔ�.يمنحنا فكرة فهم التج ا�ي ، بلالشكل الس�یكولو� ا�ي لا ین�در من التجربة

و�لتالي فالتعریف ا�ي يمكن م��ه �لتجربة �لنظر إلى طبیعة مفهوم الس�ب��ة، هـو مـا يجعلهـا 

قيمة ی�شكل بين المعطى وا�ات التي تمثل العالم الس�یكولو� وا�هـني معـا، بحیـث م�دٔ� ازدوا� ال 

  يمثل المعطى �دود ا�ات، ب�� تمثل ا�ات العلاقات بما في ذ� �لاقة الس�ب��ة.

تصوره في �دود القرن العشر�ن، �لق العدید من المفكر�ن �لى تصور هیوم �لس�ب��ة، ح�ث 

س�تقرائیة، فقـد كان في نظـرهم شـاكا حـتى في عتقادات الس�ب��ة و�البعض �لى ٔ�نه ٔ��رز ضعف �

هذا ا�ال ولم یعلن القوا�د التي بموجبها نحكم في أ�س�باب والنتائج، فقد �ر�ها ذاتیة س�یكولوج�ة �ير 

سـ�تقرائي لیقـوم �ـاد إلى �سـ�تدلال � �A. Quintonاضـعة ٔ�ي قـانون �لمـي، لك�ـه في نظـر 

  ا�هن الإ�ساني.بتطبیقه في قضا� 

ــ� عویصــا  لقــد ٔ��ر ــوره �لســ�ب��ة مش ــوم بتص ــو مشــكل �هی ــة، وه ى أ�ج�ــال القادم

س�تقراء، إذ �ركه بدون تبر�ر ممكن، وذ� مبرر في فلسفة لا تدرس ب��ة المعرفة �لنظر إلى العـالم �

سـ�تقراء، بـل للان �لا� ٔ�ن نؤسـس قـانو� �لمیـا الفيز�ئي ا�ي يمثل موضوع العالم، وا�ي يمكن م

في عصره فار�ا من نظر�ت �لمیـة تفسرهـ، فحـاول   أ��لاقي ٔ�و الإ�ساني ا�ي بداانطلاقا من العالم

  مٔ�ه بهذه المش�ت العلمیة دون تبر�ر كاف.
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ــ ــذا الإطــار ٔ�ن �كل م ــو� في ه ــوم إلى �لاا يمكــن ق ــات ســ�تدلال الســ�بي ا�ي رده هی ق

عقـلاني، ٔ�نـه �ـرفض سـ�تقراء ومشـكلته المنطق�ـة لـ�س كق�ـاس س�یكولوج�ة، ٔ�فصح عن مفهوم �

س�ت��اط ا�ي اس�ت�دمه العقلانیون م�ذ ٔ�رسطو، بـل �واقـع ٔ��ـداث م�سلسـ� في مس�بقا م�دٔ� �

�تراف بحتمیة المبادئ  �سعه ٔ�ن �س�تقيم في نظره دون �س�تقراء لاید ٔ�ن قانون �المكان والزمان، ب 

يمكن البرهنة �ليها وإنمـا توقعهـا انطلاقـا مـن �ـدو�ا �شـكل م�كـرر في  البادیة في الطبیعة، والتي لا

  الماضي.

نطق�ة التي تحتكم إلى القـوانين العلمیـة الم وضوعیة و المضرورة اللا تخضع الس�ب��ة عند هیوم إلى 

كالر�ضیات والفيز�ء، بل إلى ضرورة س�یكولوج�ة م�وقفة �لى وضعیة ا�ات إزاء الوقـائع وأ�شـ�یاء 

وتحلـی� لهـذه العلاقـة قـاده إلى ربطهـا �لتجربـة لا �لعقـل، ٔ�نهـا لا  تصادفها في العالم الخار�، التي

قـتران مـن �لاقـتي ال�شـابه و��س�ت��ط من �لاقة الهویة المؤسسة �لى م�ـدٔ� �ـدم التنـاقض، بـل 

ج�ة لا حتمیة العلاقات الس�یكولو  عنده تمثل االزمكاني. لك�ه �زع عن التجربة صفة الضرورة، بحكم ٔ�نه

  س�تقراء. العلم �اصة ما یتعلق بطبیعة �الفيز�ئیة، لی�لق بذ� ثغرة �بيرة في

التي �شعر بها ا�هن في تتعلق ماهیة الس�ب��ة كنظام س�یكولو� �سلس� الت�ارب المتكررة 

رهـا، كـما لا يمكـن تبر�ـر لي یؤطقتران بين ظاهرتين م�عـاق�تين، و�لتـالي لا یو�ـد م�ـدٔ� قـ��لاقة �

س�تقراءات الجزئیة ٔ�و الملاحظات الخاصة التي تقيمها ا�ات �بر مقار�تها بين الظواهر المطردة، بل �

يمكن تبر�رها س�یكولوج�ا بواسطة تداعي أ�فكار، �بر عملیـة ذهنیـة �تجـة عـن تـ�ٔ�ر ا�هـن بمجـرى 

 بت�لیل �یف�ة عمل السـ�ب��ة السـ�یكولوج�ة، الحوادث المتكررة دا�ل التجربة. لهذا لم �كن هیوم ��

  وإنما كان هدفه إ�رتها فقط واك�شاف س�ب وجودها.

، وفي الجـزء " الرسـا�" شكل الت�لیل النقدي �لس�ب��ة إذن، كما یظهر في الجزء الثالث مـن 

 ا�ٔكـثر �ـروزا في فلسـفة هیـوم، ا�ي سـاقه نحـو ، أ�سـلوب" التحق�ـق" الرابع والسابع من كتاب 

دفعـه إلى تـ�لٔیف " نقـد �یٔقظ كانط من غفلتـه ا�وغمائیـة، بوضع الطابع الضروري لعلاقة الس�ب��ة، ف

  العقل الخالص" للإ�ابة �لى ا�تراضاته.
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وهو یؤسس الوعي التجـریبي �ـبر نقـده المـزدوج �لسـ�ب��ة، بحیـث رفـض الحجـج الـتي تقيمهـا 

سـ�ب��ة الفيز�ئیـة مـن الـتي تتضـمنها ال سـ�تدلالات ؤ�ث�ت ضـعف � �س�ندنتالیة من �ةالس�ب��ة التر 

ين الرئ�سـ�ی�ين الإشـكالیت فـ� بعـد إلى تـ�لٔیف كتابـه " )Karl Popper(دفع كارل بـو�ر �ة �نیة، 

ق تفادي �كرار الإشكالیة التي طر�ا هیوم وتطو�رها، ف�ضٔاء بها الطریـ م�ه غرض" ال لنظریة المعرفة

  .عتقاد الس�بيیار للاكمع  س�تقراءفي فلسفة العلوم، وهي مشكلة �

  ٔ�ساس الإعتقاد. 2. 2

الضروري لٔ�فـكار في قتران وال�سلسل علاقة فلسف�ة عندما تعبر عن ��ة الس�ب�� نكشفت 

�لاقـة  ، تبدو كـذ�بقدر ماهي �لاقة فلسف�ةو  �ٔ�فكار، س�باببر عن اندماج ا�ٔ عندما تعو  ا�هن

ٔ�ن �س�تدل �ليهـا  هن�كون بمقدور ا� التي نطبا�اتج و�دة بين أ�فكار و�اتإن  قادرة �لى طبیعیة

ــن �، مشــ�ٔ�ن یتصــورهاو  ــا� م ــي ا�ات ٔ�و � ــذ� وع ــاد ب  (La Croyanceا�اتي *عتق

(Subjective. � عتقاد وما طبیعته؟لكن ما معنى 

عتقـاد، �وا�ـد مـن وم عـن عملیـات ا�هـن الـتي ت�ـ�ج �تحـدث هیـ " الرسـا�" في مقدمة 

تـاب الفلسفة التي یصعب تفسيرها، لك�ه مع ذ� �ـاول في الجـزء الثالـث مـن ك غرائب ومعجزات 

عتقاد بحیویـة الإدراكات الـتي �تـت ٔ�ساسـ�یة في عملیـة الفهـم، ویتضـح " ٔ�ن یوضح ارتباط �"الفهم

  ذ� من �لال قو� :

                                                   
نطبا�ات، فالفكرة الحیة تت�اوز مجرد �ير ٔ�ن ح�و�تها �رتبط بحیویة � عتقاد �لى ح�ویة أ�فكار التي نتصورها،ظاهرة �تت�سٔس * -  

عتقاد رٔ�� مصحو� بیقين ذاتي یعوض الیقين البرهاني ا�ي يميز صير �یعن انطباع ما، لتتحول إلى �لٓیة س�یكولوج�ة م�فردة. �ونها �س�ة 
ين �حیویة، وقد ٔ�د�ل في لتفسير هذا الیق ٔ�ساس�یة نطبا�ات وأ�فكار یثير من �انبه إمكانیةلمعنى ا�ق�ق، ومذهب هیوم في �المعرفة �
  ا�رٓاء التي تخلقها الموضو�ات الحس�یة ونتذ�رها متى ش��ا، معبرا عنها ب�فٔكار ا�ا�رة.عتقاد مفهوم �

مـع  (La Vivacité Impressionnelle)نطباعیـة وم، انطلاقـا مـن تفا�ـل الحیویـة �عتقاد، كما تحیل إلى ذ� فلسفة هیت�ش�ٔ قوة �
يحتلها ا�هـن، إلى �انـب م�ـادئ عملیات الفهم التي تجسدها أ�فكار الحیویة، وهو ما ساق هیوم نحو اقتراح "عملیة النقل" تبعا �لوضعیة التي 

 (Leرتباط التي �ساهم في نقل وتوح�د ا�هن �نطبا�اته الحـاضرة وتعـين �ـلى تقویـة ٔ�فـكاره، وهـو مـا يمكـن ٔ�ن �سـمیه " نقـل الحیویـة " �
(Transfert de Vivacité.  

بنـاء عتقـاد �لٓیـة سـ�یكولوج�ة ل ما جع� يحتل مسافة واضحة بـين �عتقاد الس�بي إلى ٔ��ر العادة، وهو  تحلی� التجریبي، یعزو هیوم �في
  قاد في دلالته ا�ی��ة.عتمعرفة ٔ�و وعي �ٔ�ش�یاء، و�
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  1عتقاد مع ح�ویة الفكرة "" یتطابق �

 : هـماين ٔ�ساسين في مؤلف " الرسا� " طابق بين مفهوممن �لال هذا القول وجود ت ی��دى

الفصـل أ�ول مـن یبـدو في  یة، بحیثیتعالقان مع بعضهما البعض م�ذ البدا عتقاد "�" و" "الحیویة

لى م�د ٔ� الحیویة ا�ي یفسرـ طبیعـة نطباع والفكرة یعود �لت�ٔ�ید إ هذا المؤلف ٔ�ن �خ�لاف بين �

  الإق�اع.عتقاد، بوصفها قدرة مطلقة �لى �

وتجری��ة هیوم لا يمكن عزلها عن هذه أ�طرو�ة التي ت�ني تجربة الوعي �لى التفا�ـل المتبـادل 

یـث �سـمح أ�فـكار المن�ـدرة نطبا�ـات، بح �هنیة، التي تمثلها أ�فكار و�بين ف�تين من أ��داث ا

، ب�ـ� هكل موضـو�بحیو�تهـا المبـاشرة �شـنطبا�ـات من �نطبا�ات ��كشاف �عتقاد، بیـد ٔ�ن �

تمثل أ�فكار تبر�را مق�عا لطبیعته، وهي التي تمن�ه قوتـه واسـ�تمراریته في ا�هـن، عـن طریـق ا�ا�ـرة 

سـ�تدلال السـ�بي وتوقـع  والحـاضر، وتفـ�ح ا�ـال ٔ�مـام �التي �سـمح ٕ�مكانیـة المقارنـة بـين المـاضي

  المس�تق�ل.

هیوم سوى ٔ�نه يحدد الك�ف�ة الـتي يحـرك بهـا النـاس موضـو�ا  حسب من دور عتقادلال�س ل

هذا  نظر  من و�ةوة وح�ویة، وبذ� يمكن تعریفه ثم یضفي �لى ٔ�فكارهم حول ذ� الموضوع ق ،ما

بل طریقة �اصة لبناء فكرة لا يمكن  ،م�ص� ومرتبطة �نطباع �اضر و�س�یطة أ��ير ب�نٔه فكرة ح�ة

  عتقاد؟الحیویة، لكن ما هي ٔ�س�باب هذا �ا�ر�ات من القوة  و تحدیدها إلا �بر تحدید هذه 

، ا�ي یتعارض م�ـدئیا مـع المفهـوم عتقاد عند هیوم بطبیعة مذهبه في ا�ات�رتبط مفهوم �

المیتـافيزیقي ا�ي تصـير الـنفس بموج�ـه جـوهرا روح�ـا یتضـمن القـدرة �ـلى إدراك ذاتـه �ـبر عملیــة 

                                                   
1- «and belief is the same with the vivacity of the idea» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of 
the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical 
index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 73.  
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فس یتعـارض مـع طبیعـة ا�ات الـتي تحیـل �ـلى لحظـة سـ�یكولوج�ة فالواقع الجوهري �لـن ،1التفكير

  �س�یطة مر�بة من انطبا�ات ؤ�فكار.

قـتران ا�ا�رة �بر �لاقات ال�شـابه و� ل�ست ا�ات معطاة �شكل ق�لي، بل ت�شكل دا�ل

، و�لتالي لا ت�ش�ٔ إلا �بر هویة أ�ش�یاء التي تحددها هـذه العلاقـات الكام�ـة فيهـا، وت��قـل والس�ب��ة

ومن ثمة يمكـن  �بر عملیة نقل ح�وي، مشكلة بذ� هو�تها الحق�ق�ة، إ�يها �لى شكل انطبا�ات ٔ�ولیة

الـتي عتقاد یو�د في قالب سـ�یكولو� � مـن هویـة أ�شـ�یاء وهویـة ا�ات، �نٔ مفهوم �بالقول 

  هي في أ�صل طبیعة س�یكولوج�ة ٔ�كثر مما هي طبیعة فيز�ئیة.

ســ�یكولو� ال  هم�طقــ دون الخــروج عــن عتقــادوم في اتجــاه تحدیــد مصــدر �لقــد ســار هیــ

ل فكـرة تجاهـه ح�كام إلى التجربة ٔ�ن صدور تقر�ر حول صـدیق �ائـب يحصًـفلاحظ �لا ،تجریبيال 

ؤ�ن ٔ�ي انفعال س�یكولو� س��ه هذه الفكرة قد �كون فر�ا ٔ�و حز� یتضـمن  ،تتقوى بفعل ال�شابه

بحـكم ٔ�ن تضـافرهما في ا�نٓ ذاتـه یـؤدي إلى  ،فكـرةالنطباع و قوة، معنى ذ� ٔ�ن هناك �لاقة بين �

  .�دوث هذه الن���ة

 إلى قـراءة تعـاليم ا��ـن المسـ�یحي، ف�بـين �ـلى الخصـوص ٔ�ن من ٔ��ل توضیح ذ� وقد �اد

�یف�ـة �ـدوث  كشـف�  الـتي تبارها تجارب مـن نفـس الطبیعـةيمكن اع  ةالرومانی ةالكاثولیك� طقوس

رمـوز حسـ�یة و  ريجدها تقـول بصـو  ،، فعندما �تمثل معتنق هذه الطقوس موضو�ات إيمانهما اعتقاد

لا �ك�فـي بت�دٔ�تهـا  قـوة، �ا فهـويجعل هـذه الموضـو�ات ٔ�كـثر في الواقع العیني ا�ي  ة�اشر م  تتجسد

، بل یعتمد �لى تجاربـه الحسـ�یة الـتي یعمـل خ�ـا� �لرؤیة العقلیة ٔ�و �لت�مٔل العقلي�بر أ�داة الوح�دة 

  �لى توجيهها.

�ـلى الشـعور ٔ�و  تـ�ثٔيرا �بـيرا هیـوم في نظـرالموضو�ات الحسـ�یة دائمـا �واسطة الخیال تمت� ف 

إلى أ�فـكار الـتي �ـرتبط بهـا  �سـهو�وتوصـل هـذا التـ�ثٔير  ،ٔ�كثر من الموضـو�ات أ�خـرى عتقاد�

                                                   
1 - Frédéric Brahami. «La Généalogie du Moi dans la Philosophie de Hume» Revue philosophique de la 

France et de l'étranger, P.U.F. 2001. P. 169. (http://www.cairn.info/revue-philosophique-2001-2pages-

169.htm). 
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 ،ن تحيي وتقوي ٔ�یة فكرة �یفما كانـت�ٔ ٕ�مكانها  من ��س العلاقات الفلسف�ة التي والس�ب��ة ،و�ش�بهها

  جمیلا يمتثل إلى الت�دید التجریبي. و شعورا�ٔ ف�نتج اعتقادا 

 لفكـرة الحیـة �ـبر �لاقـة�نطبـاع الحـاضر یتـدا�ل � ،في عملیة ذهنیة وسـ�یكولوج�ة �هـذه

والملاحظـة الـتي یقـوم بهـا طبیعیة تفرزها التجربـة و  تلقائیة مس�ٔ� �تو�دهما في الخیال، وت فلسف�ة

یؤسـس أ�فـكار الـتي م�ه �س�تمد هذا أ��ـير مواقفـه و  ،فالموضوع ا�ي يحضر ٔ�مام الحواس ،المعتقد

  بموجبها یعتقد ویصوغ مشاعره ؤ��اس�سه.

 رٔ�ي هیـومفي  یـليح  ،سـ�تدلال السـ�بيقاد وفق م�طق �عتظاهرة � اخ�بار هذا یعني ٔ�ن

لكـن �یف�اتهـا ؤ�صـولها  ،مسـ�ت��طة خصائصـها �طنیـةظـاهرة ب �لى صعوبة �لغـة، ٔ�ن أ�مـر یتعلـق

یعتـبر  ا�ي نطباع الحـاضر�عندما تصور ٔ�ن  ، وهو ما دفعه إلى الكشف عن ذ�مجهو� �لكامل

��ة في �س�ت��ط م�ه ٔ�یة ن�  ا لا �سمح ب�نٔمیتضمن  وا�ي �رافقها عتقاد ا�يلالو  س��ا واقعیا �لفكرة

  .1عتقادالبدایة، ٔ�صبح هو ٔ�ساس �

 *العـادة "" الوقوف �لى مفهوم �خٓر �س�بقه سماه هیوم  بدر�ة �بيرة عتقاد تق�ضيدراسة �ف

)La Coutume(، ٔ�ي دون  ،ین�در من �ا� م�كررة في الماضي دون اسـ�تدلال ویعني بها كل ما

و �ٔ في نفوس الناس انطبا�ـا يحـزنهم  تد�ل عملیات ذهنیة ولا نتائج حكم مكم�، فالعادة هي التي تو�

                                                   
1 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 59.   

نطبا�ات �ثٔير الترابط القار بين �الس�ب��ة، تحت ت یعتبرها هیوم م�لا یقوم به ا�هن �لربط بين فكرتين �بر �لاقة الضرورة التي تمثلها* - 
نطباعیة المتقاربة في الزمان والمكان، ا�ي یعني �كرار أ��داث � )L’habitude(عتیاد  تتطابق كمفهوم مع التعود ٔ�و �الم�شابهة، وهي

ر التكرار إلى تقویة �س�یطة لفكرة معینة، وت� هي عتقاد، تهدف �بر ٔ��عملیة نقل ح�وي لإ�داث ظاهرة � ل�شكل رابطا بين أ�فكار. إنها
ما يحدث �بر التجربة الماضیة التي تقدم ��هن القدرة �لى هقاف�ة الناتجة عن التربیة، و�النقطة المشتركة بين العادات الطبیعیة والعادات الث

  تعلم العادات والتعود �ليها.
الإ�سـانیة " وهي مـن هـذا الجانـب ت�ثـل مـع الفكـرة الـتي تو�ـد السـ�ب �لن���ـة، یطلق هیوم �لى مفهـوم العـادة اسم " م�ـدٔ� الطبیعـة 

ت�ـاوز، ومـن زاویـة �نیـة قا�ـدة لي فهـ�ي مـن هـذه الزاویـة تمثـل م�ـدٔ� ال لتـاف�واسطتها �س�تطیع ا�هن �شـكل عفـوي ٔ�ن یت�ـاوز المعطـى، و�
ب�ٔ�ر العادة والتكرار التجریبي، �ـرتبط �لمبـادئ الشـك�ة الـتي یضـعها س�تدلال الس�بي ا النحو فإن التفسير ا�ي یصل �س�تدلال. �لى هذ�

  النقد الهیومي �لمعرفة، محاولا ٔ�ن یؤسس �دودا م�ینة لقوى ا�هن ولسلطة الفهم.
ت ما حولنـا مـن ٔ�شـ�یاء، فهـذه العلاقـا تها نفهم ونعيالعادة من هذا المنظور عن موضوعیة العلاقات الس�ب��ة التي بواسط ضمونل مءی�سا

  .ذاتیة ولا تو�د إلا دا�ل ا�هن
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یفر�م في فكرة قویة وح�ة تمنحهم اعتقادا ٔ�و ٔ�ساسا لما یفعلونه، فعندما یتعودون �لى رؤیة انطبا�ين 

  .ىخر منهما تحملهم م�اشرة نحو فكرة ا�ٔ فإن فكرة وا�دة  ،ما�رتبطان ف� ب�نه

نفعالات " ٔ�ن العـادة والتكـرار يحـد�ن ٔ��ـرا م في الفصل الخامس من كتاب " �یلاحظ هیو 

ــا ــه يحولانهــا مــن �ة إلى ٔ�لم ومــن ٔ�لم إلى �ة، �� قــو� في �لــب ٔ�و إبعــاد انفعالاتن ، وفي ا�نٓ ذات

ولا فهـ�ي تحـدث ب�سـاطة فعـلا ٔ�و ٔ�صلیتين تؤ�ر بهما �ـلى ا�هـن : �ٔ  ن��جتينفالعادة في نظره تخلف 

  مفهوما عن موضوع ما، و�نیا تفرز م�لا ٔ�و انعطافا نحو إتمام هذه العملیات.

ير ٔ�و نطبا�ات �لعملیات ا�هنیة �بر تد�ل الخیال، فعنـدما تثـير ٔ�فـكار� عـن الخـتتو�د �

ٔ�كثر قوة وتتحرك في نظام وانتظام م�بعة نظـام الخیـال في كل نفعالات الشر ح�ویة �دیدة تصبح �

حركاته. فإذا كان خطیب ما لا �س�تهدف في خطابه حركة الخیال ولا يمـنح قـوة ٔ�فـكاره، فـلا �سـع 

نطبا�ات، ویصبح خطابه بذ� لو ضئیل �لى الإرادة وكذا �لى �الخیال �نٓذاك ٔ�ن یفرز ٔ�ي ت�ثٔير و 

  �ير مؤ�ر و�ير ضروري.

 �رٔ�ي �س�یط یقدمه شخص �خٓر ویناقشه بو�دانه و�نفعال م�علق بقضا� الخير ٔ�و الشر،لكن 

نفعـال ام انفعالا ح�ا، ومن ثمة فقوة �و نفعالات الحیة �رافق �لى ا�ا�هن، فالا �س�تطیع ٔ�ن یؤ�ر في

یـوم ه ، وهو ما یؤكده �رتبط ارتباطا وثیقا بطبیعة الشخص وبمزا�ه، ؤ�یضا بطبیعة وس�یاق الموضوع

  عتقاد بقو� :في �دیثه عن طبیعة ؤ�ساس �

  1عتقاد ل�س إلا فكرة ح�ة مرتبطة �نطباع �اضر "" إن �

مـن القـوة والحیویـة  في الزمـان والمـكان، �سـ�تق�لها بـدفعهكذا فأ�ش�یاء التي تبـدو قریبـة م�ـا 

ونحملها من كل موضوع �بر ت�ثٔيره �لى الخیال، لكن عندما ی��عد كل موضوع عـن ذ�، فإنـه یف�قـد 

  : من العلاقة، وذ� ما يجسده قو� هذا النوع

                                                   
1 - «I have already observ’d, that belief is nothing but a lively idea related to a present impression.» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 223.  
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  1"الزمان والمكان التي نتوا�د فيهاواضح �ٔن الخیال لا �س�تطیع �ٔن يهمل مواقع "

مادام من العسير   �ير مؤسس �لى البراهين العقلیةالس�بيس�تدلال إذا كان هیوم یقر ب�نٔ �

هـذا  ظامنٔ�ن نبرهن �لى ٔ�ن نظام أ�ش�یاء ضروري، بحیث من المحتمل ٔ�لا �شرق الشمس �دا، فإن 

وقع، وبناء �ـلى ذ� �سـ�تمد ٔ�صـل هو المیل إلى التس�یكولو� ذاتي  س�تدلال یت�سٔس �لى م�د�ٔ �

  .2تتصل �بر العادة �نطباع ما عتقاد من قوة وح�ویة الفكرة التي�

دا�ـل حقـل المعرفـة، یصـبح مـن الممكـن ٔ�ن �سـ�توعب �یـف یؤسـس التكـرار والعـادة قـوة 

، فالخیال یقيم تعم� لٔ�فكار والمنافع وكذا مختلـف 3ويمن�اننا المشروعیة لإ�دى صیغ تعميمها اعتقاداتنا

 الیة الخیال في إنتاج وعي حول�لى ٔ�همیة فع، بحیث تدل هذه البنائیة 4التو�ات المعیاریة في التقويم

  الوقائع والظواهر، ویدعم إمكانیة تحق�ق وعي عن طریق التجربة.

في بناء �لاقة اسـ�تدلالیة  س�تعمالات التي یوظفها الخیال فالتكرار بمثابة تجربة تنظم �و�لتالي

شرط �لتجربـة و�تج عنهـا في  عتیادي ( الناتج عـن العـادة )بين �نطبا�ات وأ�فكار، فالارتباط �

رتباطـات اعتیادیـة تـنظم الخیـال، عنـدما یـتم لك�ف�ـة الـتي تجعـل التجربـة حركـة لاا�نٓ ذاته، هذه ا

  �كرارها من �دید لإثبات العلاقة، تؤسس إمكانیة الوعي الوضعي �ٔ��داث.

سـير نطبـاع، تف هیـوم في إطـار مـذهب � داف�ـد ا�ي صـا�ه من نتائج هذا التو�ـه الجدیـد

نطبـاع ، وا�تمیـيز بـين �نطبـاع�شـكل �ـير م�ـاشر عـن ح�ویـة � تج� الضرورة الس�ب��ة بمبدٔ� ذاتي

ا�ي لا يمكـن  عتقـادع �یه من طبیعـة تصـوره لمفهـوم �والفكرة ا�ي ٔ�سسه �لى م�دٔ� الحیویة، �ب

رابـط  عز� عن كلیة الإدراكات الإ�سانیة، بوصفه ٔ�سلو� معینا في إدراك أ�ش�یاء، بید ٔ�نـه لا یو�ـد

یـة تطـابق انطبا�ـات الحـس عتقاد الس�بي ا�ي يمثل حركة ذهنیـة ذات اعتیادي ٔ�قوى مما �شكله �
                                                   
1 - «Tis obvious, that the imagination can never totally forget the points of space and time, in which we 
are existent» Ibid. P. 224. 
2 - F. Brahami. «Le Scepticisme de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre 
Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 24. 
3- Claud Gautier. «Le Problème des Croyances Communes en Politique, Expérience et Histoire chez 
Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, 
Ellipses. 2009. P. 330. 
4 - Ibid. P. 332. 
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عتقاد إلى ممارسة لتي تحول �یعة الس�یكولوج�ة هي افإن عملیات ا�هن ذات الطب  وا�ا�رة. و�لتالي

ٔ�ن التفـا�لات الـتي  عنـدما تصـور هـذه المسـ�ٔ� Ph. Saltelوتضفي �لى التجربة قيمتهـا، وقـد ٔ�كـد 

  .1تحدث �لى مس�توى ا�ماغ ح�ة وقویة ٔ�كثر من الخلاصات المحمو� عن الوقائع

ب یعـود حسـ ول�سـت مصـدره، ٔ�ن ٔ�ساسـه 2عتقـادذا الشكل تصبح التجربة موضـوع �به

هیوم إلى العادة التي �ش�تق من التجربة ول�ست هي التجربـة، فهـ�ي نظـام لاحـق عـن النظـام أ�ول 

لیبنز ا�ي یتصور بـ�نٔ العـادة طبیعـة �نیـة ب�ـ� الطبیعـة هي بدٔ� ا�ي تمث� التجربة، وذ� مخالف لم 

  .3العادة أ�ولى

سـ�تدلالات السـ�ب��ة، ا�ي التحق�ق یقدم هیوم م�دٔ� �رابط �في الفصل الخامس من كتاب 

تمث� العادة التي لا �كون التجربة من دونها ذات فائدة، فه�ي �ـلى �ـد تعبـيره المو�ـه ا�ٔكـبر �لحیـاة 

�نٔ نقيم من �لال التجربة اس�تدلالات س�ب��ة، فه�ي تنقلنا من ح�ویة انطبـاع بالإ�سانیة ا�ي �سمح 

دون الـوعي �لعملیـات  ٔ�ن نعـثر �ليهـا ة، لكـن لا يمكـن�اضر عن �لاقة الس�ب��ة إلى فكـرة السـ�ب��

  ا�هنیة.

رتباط الضروري، محافظـا �ـلى �سـقه التجـریبي، بحیـث لى هذا المنوال صاغ هیوم فكرة ��

عتقـاد �لقـوانين �ـلال ذ� ربـط � م�ح �لتجربة والعـادة ٔ�ساسـهما و�ـدد ٔ�دوارهـما، مسـ��عدا مـن

  تیة الس�یكولوج�ة.ربطه �لقوانين ا�ا ؤ�صر مقابل ذ� �لى الكونیة،

يمكن �لتجربة ٔ�ن تؤسـس اعتقـادا وحكـما حـول السـ�ب والن���ـة �ـبر عملیـة سریـة لا يمكـن 

 عتقـادلكـن إذا كان � ،ٔ�ي �بر �ادة مكتم� تمنح الوضوح لكل ما يمكن ٔ�ن �س�تعمل ف�ـه ،تصورها

                                                   
1 - Voir Ph. Saltel. «Qu’est-ce que Croire? Amendements humiens à la Théorie de la Croyance Causale» 
Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 
2009. P. 185. 
2 - Michael Biziou. «L’histoire d’Angleterre de Hume, Fluctuation Continuelle de la Constitution» Dans 
les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 
341. 
3 - B. Pascale. Pensées. Paris, Brunschwig. 1962. P. 93. 
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فمـن ٔ��ـن �سـ�تمد خصـائص القـوة  ،لا یعني سوى فكرة قویة وح�ة بحیث 1ل�س إلا ��سا من الفكرة

  والحیویة التي يمتلكها؟

مـن  قيمتهـا الـتي �سـ�تمد بـدورهاو  ،هـنة التي تمثل إدراكا واقعیا ���س�تمدها من الفكرة الحاضر 

بمعونة م�ادئ الطبیعـة  النظام ا�ي �رتبط �لعادة تعمل نطباع ا�ي يماثلها، فالتجربة التي �شكل �

  عتقاد.وعن هذا التوح�د ی�ش�ٔ � ،ا�هن دا�ل موضو�اته �لى توح�د ٔ�فكار الإ�سانیة

سـ�تدلالات حــول �لاقــة مــن أ�صـل نفســه ا�ي �سـ�تمد م�ــه �عتقــاد �سُـ�تمد و�لتـالي فالا

ح�ث لا یو�د شيء �خٓر سـوى التجربـة الـتي تصـاغ حـول  ،أ�س�باب �لنتائج ٔ�و النتائج �ٔ�س�باب

التجربـة هي  بحیث �كـون ،المبادئ المباشرة �لطبیعة الإ�سانیة التي تمنح ضمانة حق�ق�ة ٔ�حكام الناس

  .2المعیار الحق�قي لهذه أ�حكام

یتم الحكم �لى موضوع یضم نتائج مختلفة انطلاقـا مـن الت�ـارب الماضـیة و�كـون النتـائج ممك�ـة 

 من یعين �ل معرفة أ�س�باب التي تجعـل مـن الممكـن �صفتها �بعة �لموضوع، وذ� یعني ٔ�ن هناب

ل �ش�به الماضي ل�س � فالقول ب�نٔ المس�تق� ،�د في معرفة المس�تق�ل وهي العادةوضع قا�دة �لماضي تف 

لك�ه �س�تمد حسب هیوم �لكامل من العادة التي ت��ح إمكان النظر إلى المس�تق�ل بـنفس  ،حجج ٔ�ي

  .وا�ي تم التعود �لیه ،التعاقب ا�ي یت�لل الموضو�ات

مـن العلاقـة بـين المـاضي  ،بوصـفه تجربـة سـ�یكولوج�ة ،عتقاد لا �سـ�ت�لص فقـط�ير ٔ�ن �

وذ� هو ا�ي ٕ�مكانه  ،الخیال �لى إضافتها یعمل التي بعض العملیاتاج إلى ولك�ه يحت ،والمس�تق�ل

  .نابها ملكة الخیال كل اس�تدلالات  دثیقود إلى إدراك الك�ف�ة التي تحٔ�ن 

، مـن �ـلال اخ�بـار واضح تحلیل قوى ا�هـن وام�ـدادها الطبیعـي سعى إلىعملیة نقدیة � في 

: ام�ــداده وهــو ا�ي تتكفــل  ب�نٔــه ثمــة في الفهــم مســ�تو�ن هیــوم و�ــد ،لطبیعیــة الإ�ســانیة�  ودق�ــق

                                                   
1 - Michael Gorman. «Hume’s Theory of Belief» Studies. Volume 19, Number 1. 1993. P. 95. 
2 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 64. 
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 ،ب مـن سـ�یكولوج�ا انفعـالات ا�هـنووظیف�ه وهـو مـا یتكفـل بـه ضر  ،بت�دیده الجغراف�ا ا�هنیة

وفي ذ� تمحیص لقوى  ،هدفه یتوقف هنا �لى نقد ا�هن وتفك�ك �لٓیات اش�تغا� التي تظل خف�ةو 

  .الطبیعة الإ�سانیة ولملكاتها

 ، ��عملیاته ین��ه إلىن �ٔ موضو�اته دون  یتصور ٔ�نه ،ٔ�مام ذاتهفلاحظ ٔ�ن ا�هن ین�دع 

 نخـذاعل ذ� ��ل، ثم ا في �دودها المرتبطة بعضها ببعضفهرؤیة دق�قة لعملیات ا�هن وصن وضع 

ٔ�داة لتفسـير  ها في مر�� ما تجاوز مما دفعه إلى ،عتقادالملاحظة و�دها عن تفسير عمل � بقصر

بـديه�ي  شـكل �ا�ـة الطبیعـة الإ�سـانیة إلى، ؤ�یضـا إلى ا�هنیة ٔ�نها تعجـز عـن مزام�تهـا العملیات

  ٔ�نها لا �كفي و�دها لت��ان ذ�. البصر،بديهیة  تعالى عنی 

في  ٔ�و صیغة س�یكولوج�ة تحتذ� فعل ی ، فإنهعندما یت�دث هیوم عن الفهم ٔ�و عن ا�هن

 ) ا�ي �كـون ٔ�صـلا �لفكـرة( نطبـاع صـیغة � تحـتیت�دث عنـه بل إطار س�یكولوج�ا الملكات، 

ح�ـث �سـاهم العـادة الـتي تمثـل م�ظومـة  ٔ�فكار وم�ادئ تداعيها،ل تذ�ر وتداع ا�ي �رد �لى شكل

  س�یكولوج�ة في تحویل أ�فكار إلى اعتقاد.

 ،�سـق یو�ـده عمـل م�ـادئ تـداعي أ�فـكار François Chirbazفا�هن �لى �ـد تعبـير 

أ�شـ�یاء قـاب�  يجعـل لـ�س الفهـم فهـما إلا ٔ�نـهف  ،1وضوع �لم الإ�سـانلملوب وو�دته ت� و�دة ٔ�س

 شرطـه وم�ـدٔ�ه عنـدما یتحـرك ا�مشرومعنى، �كون الفهم  تي تمن�ه�لفهم في إطار �لاق�ه بعملیاته ال

  عملیاته �رابط وارتباط وتداع وتذ�ر ومقارنة... بموازاة

، بـل الفهـم ا�ي ا�ي �س�تمد خصائصـه مـن ذاتـه ؟ ل�س الفهماهاش�یاء معنل�ٔ ي يمنح ا ا�م

فهـم ودا�ـل هـذا الفضـاء وضمنـه یقـع كل  ،تعـا�ش وتفا�ـل بـين تـ� أ�شـ�یاء جمیعهـا یصير عنصر

ٔ��ونهـا عنهـا هي مترابطـة بحیـث �كـون المعرفـة الـتي  بـدوما ا�ي يجعل أ�فكار ت  .معرفةكل  ت�ددوت 

  لي؟المعرفة الممك�ة 

                                                   
1 - D.Hume. Enquête sur L’entendement Humaine.Voir L’Introduction de Michellle Beyssade. Trad Par 
A. Leroy. Revue par M. Reyssad. Présentation et Note par P.Saltel. GF-Flammarion. 2006. P. 19. 
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 شـ�بةبخ هیـوم   مـ��إن ا�هن هـو �سـق ملـكات و�ـروق أ�شـ�یاء وتواردهـا في الفهـم �� 

لا معرفة بغير هذه ا�لٓیة التي تصـف الك�ف�ـات الـتي تت�ـالط بهـا إدراكاتنـا �ـلى  ،المسرح العرض ٔ�و

 فهـم ممكـن  إلا إذا كان فار�ـا مـن كل حـكم �ة المسرح، ت� التي يمتلكها ا�هن، ول�س هنـابخش� 

  .، ٔ�ي من كل مصادرة �لى التعاليعقلانيموضوعي �لمعنى ال مس�بق

 ،قـع �ـارج كل سـ�یاق مـاهوي ٔ�و جـوهرانيیهیـوم  عتقـاد عنـدمفهـوم �ن ومرد ذ� إلى �ٔ 

ٔ�نه یو�ه الفهم نحو م�طقـة �ـير  ،و�ارج كل وهم م�تافيزیقي يحول دون ت�سٔ�س �لم الطبیعة ال�شریة

یـؤدي مغـامرة  مع العقلانیين ، �� كان الفهمهنلا ی��ظر منها سوى انخداع ا� ،مؤه� �لبحث فيها

  .نطبا�اتٔ�فكار وائتلاف �اسوى �رابط  دلا� في نظرهم�تافيزیق�ة ل�س لها من 

لى ضرورة ذهنیـة إ  الـتي یعزوهـا لسـ�ب��ةا هواءا�ي اس�ت�شقه هذا أ��ير من  العادة فهوموم 

 شـخص�ـالم یـ�لٔف ف�ـه ال  ٔ�مـامبل  جوهراني،�الم  وقوف ٔ�ماما� �لى العني هنا إ�یلا  ،س�یكولوج�ة

  ذ� هو �المه الوح�د. ، �لى ٔ�ساس ٔ�نانطبا�اته

 لقضـا�لا يمك�ه هنا دون معونة التجربة ٔ�ن �رسم ٔ�ي اس�ت��اج یتعلق �لوجـود الفعـلي  هنفا�

یل ٔ�ن انف�ار البارود خ فلا ٔ��د یت  ،الواقع، كل ما يجري بصفة �امة في الطبیعة لا یعرف إلا �لتجربة

إذ من ذا ا�ي �زعم ٔ�نه يمـ� القـول  ، بواسطة حجج ق�لیةهماف اك�شأ�و �اذبیة حجر مغناط�س يمكن 

  .1الفصل في معرفة س�ب تخصیص الحلیب ٔ�و الخبز لغذاء الإ�سان ول�س لٔ�سد ٔ�و ا�نمر

مـن دون تـد�ل  هـنعمـل ا�قد يمیل البعض إلى القول ب�نٔه قد اك�شفت هذه النتائج بمجـرد 

ؤ�نه قد رٔ�ى م�ذ البدایة ٔ�ن �رة بیلیاردو سـ�تمرر الحركـة  ،ف�حس ٔ�نه ٔ�تى فج�ةٔ إلى هذا العالم ،التجربة

عن یقـين  احتى یصرح بحدو� ،ذ� دون ٔ�ن �كون بحا�ة إلى ٔ�ن ی��ظر �دوث ،إلى م�یلتها بدفعها

                                                   
1 - D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random 
House. 1939. P. 600. 
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لا ینـاقش سـلطان فـ�كون ٔ��ر العادة التي تختفي ولا تظهر وتوهم ٔ�ن لا فعل لها،  هكذا .وعن درایة

 .1إلا معتوه ٔ�و مجنون �لى �د قول هیوم التجربة ٔ�و �س��عد هذا ا�لیل ا�ٔكبر �لحیاة الإ�سانیة

سـ�تدلالات فـ� يخـص ٔ�مـور مـا طبیعـة جمیـع � �ـلى الشـكل التـالي : السؤال صيرعندما ی

ؤال من �دید هو: �لاقة الس�ب��ة، وإذا كان السٔ�نها قائمة �لى  � هویبدو الجواب المناسب  الواقع؟

؟ �ـاز ٔ�ن �كـون الجـواب في ف� يخص هـذه العلاقـةس�ت��ا�ات س�تدلالات و�ما ٔ�ساس جمیع �

ا ٔ�ســاس جمیــع مــ : ولكــن إذا مــا �ــاد الســؤال ٔ�درا�ــه �ــلى هــذا الشــكل ،: التجربــة كلمــة وا�ــدة

�دیدا قد �كون ��  من التجربة؟ فإن ذ� یق�ضي سؤ� ن�درةالم  ت و�س�ت��ا�اتس�تدلالا�

  .وتفسيره ٔ�عسر �ك�ير

دٔ� الوح�ـد ا�ي وهـو المبـ، 2م�دٔ� العـادة ٔ�و أ�لفـة واب المناسب لكل هذه أ�س�ئ� هوإن الج

مـن ٔ��ـر  هي ،سـ�ت��ا�ات المـ�خٔوذة مـن التجربـةإذ ٔ�ن كل � ،هـذه الصـعوبة ن�س�تطیع الإ�ابة عـ

  .3س�تدلالالعادة لا من ٔ��ر �

طلاع �لى أ�قل ما يحم� �لى فحص م�دٔ� الطبیعـة من حب �ٔ�نه يجوز لف�لسوف �یه  �ير

 فيال�شابه ا�ي ٔ�ودعته الطبیعة  یغنم من شخصالقوي ويجعل ال  أ��را�ي يمنح التجربة  ،الإ�سانیة

هـذا هـو �اصـل كل  ،توقـع نتـائج م�شـابهةفمـن ٔ�سـ�باب تبـدو م�شـابهة يمكـن  مختلفـة، وضو�اتم

لكــن �یــف  .فالإ�ســان يجهــل �لطبــع قــدرات أ�شــ�یاء جمیعهــا وت�ثٔيراتهــا ،ســ�ت��ا�ات التجری��ــة�

�س�تدرك التجربة هذا الجهل الطبیعـي؟ إن المـرء ی��ظـر مـن جسـم � لـون ومكـو�ت ممـاث� �ل�ـبز 

  .دق�قا تفسيرا بعیني الفسلسوف تطلبتغذیة ومددا مماثلين لما �، ولكن في ذ� تدرج �لفهم ی 

لقد و�د هیوم في كل أ�حوال السابقة ٔ�ن الخصائص الحس�یة الم�شابهة س�تكون مرتبطة دائما 

دسي بحـ س�ت��طة مـن أ�خـرى وهـو اسـ�ت��اج لاف�كون إ�دى القضیتين م  ،بقدرات خف�ة م�شابهة

 ،هیـوم مصـادرة �ـلى المطلـوبولا ببرهاني، فمن ٔ�ي طبیعة هو إذن؟ القول ب�نٔه تجریبي هو حسب 

                                                   
1 - Ibid. P. 605. 
2 - Ibid. P. 609. 
3 - Ibid. P. 610. 
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 ،س�ت��ا�ات المس�تمدة من التجربة تفترض ٔ�ساسا ٔ�ن �كون المس�تق�ل مماثلا �لـماضيذ� ٔ�ن جمیع �

  .ؤ�ن قدرات معنیة م�شابهة �رتبط بخصائص حس�یة م�شابهة

ؤ�ن المــاضي قــد لا �كــون قا�ــدة  ،مــن ٔ�ن مجــرى الطبیعــة قــد یتغــير تخــوفإذا كان ثمــة ٔ�ي 

التجربة �رمتها �ديمة الجدوى و�ير مـؤه� ٔ�ن یقـوم �ليهـا ٔ�ي اسـ�ت��اج ٔ�و ن���ـة، �تت  ،�لمس�تق�ل

�� مــن المحــال ٔ�ن �ــتمكن ٔ�یــة حجــة مــ�خٔوذة مــن التجربــة ٔ�ن تــدل �ــلى هــذه المماثــ� بــين المــاضي 

  مادامت كل هذه الحجج قائمة �لى افتراض هذا ال�شابه. ،والمس�تق�ل

من ح�ث ء في ٔ�حضان ا�لٓیات الس�یكولوج�ة التجری��ة، إن البحث في الس�ب��ة هو بمثابة ارتما

 دثهـن، تحـبوصـفه فعـلا مـن ٔ�فعـال ا� ،عتقاد �بر فعل ٔ�و ٔ��ر العـادةإنها و�دها التي تؤسس �

وتعمـل  ،ح�� �كون ا�هن محمولا �لى توقع نتائج مشابهة من ٔ�س�باب لها خصائص و�یف�ات مشـابهة

ولابد ٔ�ن ی�ش�ٔ عن الوضـعیة الخاصـة الـتي یوضـع فيهـا  ،الطبیعة �لى إ�رته م�لما تثير كل أ��اس�س

  .ا�هن في ٔ�ي �ال من أ�حوال الخاصة

حمل ا�ی� �لتو بدافع من قوة العادة �ـلى ٔ�ن  ،فكلما عرض �لى ا�ا�رة ٔ�و الحواس موضوع ما

اه به، وهذا التصور یصحبه شعور ٔ�و إحساس مختلف ش��ور ذ� الموضوع ا�ي تعود �لى �تتص

  .1عتقاد في جملتهان طبیعة �ا مكمعن ٔ�وهام الخیال الواسعة، ها هن

ا هـو ممـ �ـير ٔ�نـه یت�اوزهـا ،م�دٔ� الس�ب��ة یقوم �لى التجربـة والخـبرة الحسـ�یةهیوم ٔ�ن  عتقدی 

ل التي تحم ،مؤسسا ضرورة �لى صیغة �ير ٔ�ولیة تعود إلى العادة التجری��ة ،تجریبي إلى ما هو ذهني

  .2البعض ا�خٓرمع  ٔ�ن �رى كل الظواهر م�لازمة بعضها�لى  الإ�سان

 �كون هذا أ��ير قد قدم تفسيرا س�یكولوج�ا �لك�ف�ـة الـتي يمكـن التوصـل بهـا ا الشكلوبهذ

تفسر من �لال الترابط  ٔ�ي ،هنا �ادة ذهنیة س�ب��ةال  �كون من التجربة، ح�ث س�ب��ةإلى �لاقة ال 

فإنـه ٔ�داة مف�ـدة �لتفسـير  ،ا�ي إن كان یقدم تفسيرا �لطریقة التي تو� العادات ا�هنیـة ،الضروري

                                                   
1 - Ibid. P. 613. 

 - �لطبا�ة، بيروت�رجمة  ف�حي الش��طي، تقديم ف�صل عباس، دارالحداثة ، محاورات في ا��ن الطبیعيانظر مقدمة كتاب داف�د هیوم.  -  2
  .46، ص. 1980لبنان، 
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لتجربـة الـتي تعـود �  كن���ـةلعـادة ا�هنیـة مع �ح�فاظ �لازال لها ت�ثٔيرها المهم،  التي الس�یكولو�

عتقاد یث ینقاد في نهایة المطاف إلى �بح  ،ئج تترتب عن ٔ�س�بابها المتعددةالإ�سان �لى ٔ�ن �رى النتا

  ب�نٔ أ�مر لابد ٔ�ن �كون كذ�.

، ا�تلفـة انطبا�ات ا�هـن ؤ�فـكاره ربط بين� م�دٔ� �هنا �كون بديه�ي إذن حسب هیوم ٔ�ن

�لى قدر  كذ� تتواردا �ا�رة ٔ�و ا�ی� إنما ٔ�مام ا�كشافها ٔ�ثناءنطبا�ات وأ�فكار �هذه  �كون ؤ�ن

 �وهو ارتباط �سلسلي م�تظم يجعل ٔ�فكار الفهم تتعاقب حتى ولـو كان هنـا ،نتظاممن التناهج و�

سـ�تدلال ، هـذا الـترابط �تج عـن قـوة �بعد في المسافة والغرض بين الفكرة أ�صلیة وفكـرة ٔ�خـرى

وإنمـا  ،سـ�تدلالات ق�لیـةالس�بي ا�ي ی�ش�ٔ عن س�ب��ة لا تحصل بـ�ئ �ـال مـن أ�حـوال بواسـطة ا

 ت�ش�ٔ كلیا من التجربة.

 �ـرتبط ارتباطـا وثیقـا ذاتيو وكل ما هـو تجـریبي سـ�بي  ،إن أ�صل في ال�سق الهیومي تجریبي

، ثم إن أ�صـل تجری��ة ظاهرة تجری��ة ) من ح�ث هي(  ، والضرورة المتعلقة �لس�ب��ةلس�یكولوج�ا�

نهج والمــنهج ا�ي یقتر�ــه هیــوم هنــا هــو المــ ،وأ�ســاس في الســ�ب��ة ســ�یكولو� ولــ�س موضــوعي

لملاحظــة الموضــوعیة �لســلوك امــن ســ�ت��اطیة �لظــواهر ا�هنیــة و�اصــة الملاحظــة � ،التجــریبي

  .ال�شري

ٔ�سس ذاتیة ول�س �لى ٔ�سس  اول بناء س�یكولوج�ا تجری��ة �لىيحمعنى ذ� ٔ�ن هذا أ��ير 

القول ب�نٔه مارس التجریب المنظم  �لغة في ةبو صع نجد قتر�هالنظر ف� ی نعیدعندما  لكن ،موضوعیة

في  تـهحج �ير ٔ�ن  ،أ�ساس الموضوعي �لظاهرة ك�شافٔ�ن التجریب یق�ضي ا، �لمعنى العلمي �لكلمة

ٔ�مامـه دون  ت�لىت ـ ج�ـةذاتیا انطلاقا من ظاهرة �ار  هن: �یف یت�ٔ�ر ا� یلخصها السؤال التالي ذ�

  ساسها الموضوعي؟ٔ�و ٔ�ن یبحث عن �ٔ  ،ٔ�ن یظل في �دودها

هـذا ذ� ٔ�ن و  ،ت�ٔ�ریـة في ٔ�حضـان سـ�یكولوج�ا ىرتمـاذا السـؤال عندما ٔ��اب هیوم عن هـ

في المســ�تق�ل سلســ� مــن  ��ظــرا�ي ی�ــ�ح للإ�ســان فرصــة ٔ�ن ی (  أ��ــير في وصــفه لمبــدٔ� العــادة

فسـير سـ�ی�اول ٔ�ن یت�ـاوز الت   )ضياالمـ الحـوادث الـتي ظهـرت فيش�يهة �سلسـ�  �كون الحوادث

ومن �ة �نیة �ـرفض  ،�لس�ب��ة، فهو من �ة �رفض ٔ�ن �كون الس�ب��ة م�دٔ� ق�لیا العقلي والتجریبي
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رغم ٔ�ن التجربـة الحسـ�یة هي المیـدان الوح�ـد ا�ي  ،ها �لالت�ـاء إلى التجربـة الحسـ�یةٔ�ن یتم تفسـير 

  تتوالى ف�ه الظواهر الطبیعیة.

والرابطة الـتي �ـربط  ،عتقادإلى التوقع و� قوة المیلب مرتبطةإنما یعزو ذ� إلى ظاهرة ذاتیة و 

ا المتزام�ـة الس�ب �لن���ة قائمة �لى هذا المیـل ا�ي �شـعر بـه الملاحـظ لظـواهر الطبیعـة ولحالاتهـ

عتقاد هنا لا �رتبط �لحصی� الكمیة التي �سفر عنها ظواهر الطبیعـة بمعـزل عـن والمتكررة، ثم إن �

نطبا�ـات في ا�هـن، فهـو لا �تمثـل �وإنما �رتبط �لك�ف�ات والت�ثٔيرات التي تحد�ا  ،عملیات ا�هن

لشعور ا�ي وفي ا وإنما في �یف�ة تصوره ،أ�فكار تتضمنه يعة الخاصة ٔ�و النظام الخاص ا�في الطبی

  .هيحدث في ا�هن تجاه

  تمـ�ت م�طق�ـة ولاعتقـاد  ل�سـفي المیـل ا�اتي نحـو � التي �كمـن معنى ذ� ٔ�ن الضرورة

لا ضرورة  ، و�لتالئ�و تناسقها ارتباط الظواهر الطبیعیة مجرد لا ضرورة كذ� فيو ،معادلات رقمیة

 وبـذ� فهـ�ي هن،من الت�ٔ�رات تحدث دا�ل ا� ضربسوى  الضرورة، ل�ست في المعرفة التجری��ة

  یة.ير ت�ثٔ ةس�یكولوج� واقعة

لكـن لا  ،وس�یكولوج�ا هیوم لكي �س�تقيم لابد ٔ�ن تنطلق منهـا ،إن التجربة ضروریة ؤ�ساس�یة

لماذا �س�تطاعته إقامة اس�تدلال انطلاقا من الحالات الخاصة الـتي  نامع ذ� ٔ�ن یق�ع  هنتطیع ا��س� 

ٔ�و ما ا�ي یقصده عندما یقول ب�نٔ موضو�ين �رتبطان فـ� ب�ـنهما ضرورة، لـكي  ،وقعت تحت تجربته

  ا�ي یت�ٔ�ر. هنلو� قوة التجربة ویصير قوة ��المیل الس�یكو  یفسر ذ� يجب ٔ�ن یت�اوز

عتقاد �لى م�ـدٔ� ح�ویـة الفكـرة، فكانـت الن���ـة الفلسـف�ة م�علقـة لقد ٔ�سس هیوم نظریة �

دراكات، فاس�تقر ٔ�ساسا �لتو�ه المباشر نحو تفسير الضرورة الس�ب��ة �ضرورة مس�تمدة من ح�ویة الإ 

نطباع إلى الفكرة، وقد اد الس�بي �لى نقل الحیویة من �عتق�ل نقدي یؤسس ظاهرة � رٔ�یه �لى

نطباع �بر �لٓیة س�یكولوج�ة تصنعها العادة ٔ�و التكـرار، ا التصور بناء �لى قوا�د مذهب �طور هذ

عتقاد، لك�ـه مـع ذ� �سـا�د �ـلى نقـل الحیویـة الـتي تكرار و�ده �ير كاف لتقویة هذ ��ير ٔ�ن ال 

عتقاد إلى ممارسـة ذهنیـة ٔ�و ٔ�سـلوب معـين نطباعها المباشر، يحیث یتحول �تجعل الفكرة مرتبطة �

  في الإدراك.
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ٔ��ـدهما یتعلـق  عتقاد بين م�ظـور�ن رئ�سـ�یين،لمنطلق يمزج تصور هیوم لطبیعة �من هذا ا

��ة الـتي تمثلهـا و�ـدة سـ�تدلالات السـ�ب التي تمثلها العادة، وا�خٓر م�علق بمفاتیح فهـم � ب�لٓیته العامة

  العلاقات.

 لفهم ال�شريا وتفك�ك قدرات تحلیل الطبیعة الإ�سانیةعتقاد م�اشرة نحو تحلیل � هقد ساقو 

، لی�د نفسه ٔ�مام ا�ادئ تداعيهم � ٔ�صل أ�فكار واس�تعراض ءمساموا�بة مسار �نطباع والفكرة و و 

ــدي ٔ�ســلوب ــ�س ��  نق ــاريلت�سٔ ــلم ا�ي یضــعه خ�ب ــكل الع  هات�سٔ�س ــول  ةالســ�ب�� اترتباطــ� ل

الس�بي �لى العادة ، وإقامـة العـادة دلـیلا ٔ�كـبر  دلالس�تإقامة � حم� في أ��ير إلى ،التر�س�ندنتالي

  �لحیاة الإ�سانیة.

في الطمــوح القــوي ا�ي یو�ــه نحــو تفســير م�ــادئ الطبیعــة  تظهــر قــوة فلســفة هیــوم�ا ف

 ٔ�ن تحلی� �لعـادة ودورهـا الإ�سانیة، ا�ي قاده إلى اقتراح �سق فلسفي يحاول ٔ�ن �شمل العلوم، كما

عتقاد، ساهم في إ�ـادة ال�سـاؤل حـول معرف�نـا �لعـالم الس�بي وت��ان قيمتها في بناء �س�تدلال في �

  من صیغته النظریة ؤ�لقى به م�اشرة دا�ل نظریة الفعل. الطبیعي، ا�ي نق�

لم المادة وهو ما یبر طابعه النقدي ا�ي یتصف به تجاه أ��ساق المیتافيزیق�ة التي تفصل بين �ا

سـ�تدلال السـ�بي المن�ـدر مـن العقـل و�ـده ٔ�و مـن التجربـة و�ـالم الفعـل، وتقـيم �عتقـاد �ـلى �

� من الس�ب��ة المفارقـة الـتي ت��اهـا فلاسـفة العقـل والسـ�ب��ة �لى ٔ�ساس ٔ�ن نقده �شمل  و�دها،

  العلمیة التي ت��اها �لماء عصره.

الفعلیــة دا�ــل العــالم الطبیعــي عتقــاد عنــد هیــوم إلا م�ــدٔ� �لمشــاركة لم �كــن إذن مفهــوم �

التجربـة ج�عي، وهي مشاركة جسدیة وو�دانیة وذهنیة في �نٓ وا�د، في س�یاق تتفا�ـل ف�ـه و�

عتقاد و�شك�ل تجربـة الـوعي، �� لم �كـن والإ�سانیة مع ا�ات في بناء � ضام�نها الفيز�ئیةكل م�

ا�هن عنده يحیل �لى عملیات عقلیة �الصـة مسـ�تق� بـذاتها، بـل �ـلى ملكـة و�ـدت لإتمـام ودعم 

فيها  التجربة، لی�د نفسه في أ��ير دا�ل تصور �لوعي مؤسس �لى م�كانیكا ذهنیة وطبیعیة �كون

  العادة م�دٔ� وقا�دة.
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مزدوج، من �ح�ة یقر ٕ�مكانیـة من �لال هذا المنظور يمكن قراءة تجری��ة هیوم وفق تفسير 

والطبـائع، و�سـمح بملامسـة  ع�د �لى التجربة ٔ�نها ٔ�ساس�یة في �زویـد� �لك�ـير مـن المعلومـات�

لاقات �بتة بين الظـواهر تعـين العلاقات الطبیعیة في �د ذاتها، مادامت في كل مرة �كشف عن �

ا�هن �لى تنظيم اس�تدلالاته، لكـن مـن �ح�ـة ٔ�خـرى یتوقـف مفعولهـا لیصـير إدراك الواقـع م�علقـا 

 بمراق�ة �یف�ات يحد�ا ا�هن بواسطة �لاقاته الفلسف�ة، اس��ادا إلى العادة الـتي تجعـ� یعتقـد بحق�قـة

  .العلاقات هذه

هذا المنظور سـوى واقعـا إ�سـانیا �اصـا، يحـاول ا�هـن ٔ�ن  و�لجم� فإننا لا نلاحظ في إطار

الطبیعي، فهـ�ي  یتعرف �لیه وفق �لاقات �اصة تو�ها العادة، هذه العلاقات لا تو�د دا�ل العالم

مسـ�تمدة م�ـه، بهـذا الشـكل یصـير  رتباط القائم بـين أ�فـكار، �لـرغم مـن ٔ�نهـال�ست إلا طرائق �

  ه م�اشرة نحو تمثل العالم.تو�إ�سانیة ولات عتقاد وعیا ذهنیا مزودا بحم�

اتي ا�ي �رتبط به، هما عتقاد ا� ٔ�ن و�دة الطبیعة الإ�سانیة و�نفهم من هذا التصور كذ�

، فلـ�س هنـا� �ـالم ٔ��لاقي وجـمالي ذاتي ج�عي ا�ي هو في أ�صل ا�س�امٔ�ساس ��س�ام �

العلاقـات الطبیعیـة الـتي �شـكل نمطـا مـن إ�ساني بخصـائص مطلقـة و�ونیـة كـما �كشـف عـن ذ� 

الضرورة دا�ل العالم الطبیعي، لكن مع ذ� �س�تطیع ٔ�ن ندرك هذا التقاطع بين العالم الطبیعي والعالم 

الإ�ساني �ـبر و�ـدة التجربـة الـتي تمنحنـا ضـمانة كاف�ـة لفهـم العـالم، وتو�ـه سـلوكاتنا ؤ�فـكار� وقيمنـا 

  عادات المتكررة.أ��لاق�ة والجمالیة وفق �رابط ال

ن لربط الحق�قـة �لطبیعـة، ووضـعها ضمـ لهذا تحول مفهوم الضرورة عند هیوم إلى تجاوز ممكن

ج�عـي، الـتي تبـدو ة وتفك�ك ب��ة العالم القيمـي و�ت�ؤیل إ�ساني محض یف�ح ٔ�فقا خصبا لإ�ادة قراء

ٔ�نها ٔ�كثر لیونة وتحررا من نمطیة الضرورة والصرامة الطبیعیة، ف�نٔ نفعل معناه ٔ�ن نعتقد ب�نٔ أ��داث 

م�ث� مع التجربة التي تدل �ليهـا في المـاضي ونتوقـع مـن �لالهـا ٔ��ـدا� مسـ�تق�لیة، ٔ�ن نفعـل معنـاه 

ورة قد توقف ف�نا هذا المیل الطبیعي �ٔ�مل ا�ي یدفعنا إلى الت�لص من كل ضر كذ� ٔ�ن ن�سلح 

  �س�ام.�ش و�اوا�اتي نحو ال�شارك والتع
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  �لاصة

ــیكي �لعــالم ــة ا�ات یت�سٔــس  تصــور هیــوم �لــوعي �ــلى تجــاوز التصــور المیكان ــبط بب�� ، ليرت

التي تتغير تبعا لتغير العالم الإ�ساني ا�ي تحیـا ف�ـه،  �نفعالاتها وعواطفها ؤ�فعالها ؤ�فكارها، الباطنیة،

  ج�عي ا�ي يحیط بها.ل ا�ات ٔ�مام الجسم أ��لاقي و�فالوعي مؤسس �لى انفعا

نفعالات سواء كانت فردیة ٔ�و جماعیة، ذاتیة ٔ�م موضـوعیة ٔ�همیـة �بـيرة لهذا شكلت نظریة �

يمكـن نقـ�  �یبة التي تدل �لى وعي اج�عي �شـاركيفي فهم �ر�یبة الوعي وبن��ه أ�ساس�یة، هذه التر 

  ن مجتمع م�ظم �بر �لاقات س�یاس�یة وقانونیة واق�صادیة.وتداو� مع ا�خٓر�ن، ضم

رتباط الضروري ا�ي �شفت عنه تجربة الوعي في مجـال أ��لاق�ـة الـتي تحیـل �ـلى هذا �

یت�لى كذ� في العـالم ا�اتي ا�ي تقيمـه �الم إ�ساني م�و�د �بر �لٓیة التعاطف والمشاركة الو�دانیة، 

دید إلى ا�ات بمفردها ٔ�مام العالم الطبیعي، �بر �لاقات طبیعیة وفلسف�ة �بتة، لیتحول الوعي من �

يز�ئیـة الـتي عتقاد، انطلاقا من الضرورة الس�ب��ة التي تصنعها العلاقات الفم�ل ذاتي نحو التوقع و�

  التي تنظم وقائع الفهم. ةا�هنیوالعلاقات  تنظم وقائع الطبیعة

هیـوم الحضـور السـ�یكولو� �لوقـائع وأ��ـداث في ا�هـن  هكذا یعكس مفهوم الوعي عنـد

كتجربة ذاتیة، بید ٔ�ن مـا يمكـن ٔ�ن تدركـه ا�ات سـواء في �لاقتهـا مـع العـالم الطبیعـي ٔ�و مـع العـالم 

ذهنیـة تـتحكم فيهـا �لاقـات سـ�یكولوج�ة ج�عیة، عبارة عن وقائع الإ�ساني بدلالاته أ��لاق�ة و�

  ت�سرب �ك�ف�ة م�تظمة إلى ٔ�عماقها ل�شكل هو�تها الحق�ق�ة.

و�لتالي لم تعد ا�ات �یا� فار�ا، ٔ�و جوهرا م�قسما إلى و�دات ؤ�جـزاء متمفصـ� بـين جسـد 

م�ـتظم،  وعقل وروح، وإنما �دت �الما ممتٔ� بتجربة واعیة تتفا�ل فيها هذه الملكات جمیعها في �سـق

لا يمكن تبر�ره �لمیا، وإنما يمكن فهمه ضمن خصوصیاته ؤ�بعاده الإ�سانیة. كما ٔ�ن الـوعي لم یعـد يحیـل 

�ل معرفة م�تافيزیق�ة �الصة، بل تحول إلى نظام معرفي تحیط به م�ظومة م�ـدا�� أ�بعـاد، تتفا�ـل 

الو�ـدة والتناسـق الطبیعـة  معا مـن �ـلال لغـة سدیة مع الطبیعة الو�دانیة ل�شكلفيها الطبیعة الج 

 ا�هنیة.
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  الفصل الثاني

  م�ادئ الوعي الجمالي
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م مـع طبیعـة بمـا یـتلاء �س� هیوم طریقا مغا�را وهو يحاول ت�سٔ�س تصوره أ�ساسي �لـوعي

�سقه الفلسفي، وذ� واضح �یه من �لال خطة العمل التي ی��عها، بحیـث ینقلنـا مـن م�حـث إلى 

و�ة نظره التجری��ة التي �شف عنها م�ذ مشروـ�ه  عن الخیط الناظم ا�ي یعبر�خٓر دون ٔ�ن یفقد 

أ�ولي " رسا� في الطبیعة الإ�سانیة " ب�جٔزائه الثلاثة، ا�ي ٔ��اد ضبطه في فلسفة ٔ��لاق�ة م�نورة 

ق " ٔ�و مــن �ــلال كتابــه " تحلیــل ســواء مــن �ــلال مؤلــف التحق�ــق " بحــث في م�ــادئ أ��ــلا

  نفعالات ".�

لتعـبر عـن الشـكل الجدیـد لمذهبـه التجـریبي،  بهذا الشكل تتدا�ل ٔ�عما� وتتكامـل فـ� ب�نهـا

ومقالاته التي قد�ا في ٔ�عقاب تحلی� �لقضا� أ�دبیة والف�یة، التي تعبر عـن الشـكل المنفـرد لفلسـف�ه 

ت�لیلات والنتائج الجمالیة، ل�ست سوى �تمة لهذا المشروع الكلي، لكونها تقدم مادة ٔ�ساس�یة لتثمين ال 

  التي ميزت أ�عمال السابقة.

ح�ث نجده يمزج بين الشكل أ��لاقي والشكل الجمالي، وفق صورة �س�یطة �لفلسفة �سـميها 

�ـبر ملاحظـات �ريخیـة  تقـترب مـن الجمهـور، )La Philosophie Facile(الفلسـفة ال�سـ�یطة 

ا إلى بناء اس�تدلالات وحجج لنقد وإ�ادة لیلات دق�قة لطبیعتهم وثقافتهم، يهدف من �لالهلحیاتهم وتح 

  ة الجمالیة ال�س�یك�ة.توج�ة الثقاف

تقوده في أ��ـير إلى الكشـف عـن �ـل ٔ�سـاسي لإ�ـدى المشـ�ت الإسـ�تطیق�ة الكـبرى، 

�سمح ٕ�دماج �ة التفكير ب�ة الشعور، �ة ا�تمثل ب�ة الفعـل والممارسـة، ممـا يجعلنـا �ـرى في ٔ�بحاثـه 

في إطار فلسفة جمالیة �س�یطة ٔ�وضمن س�یكولوج�ة جمالیـة وسوسـ�یولوج�ة ٔ��لاق الجمالیة ف�لسوف 

  واقعیة.

ــل ا�ي �ســ�بقه، وذ� واضح في فلســفة �ســق�ة  ــات العم ــدعم ٔ�طرو� ــكل عمــل لاحــق ی ف

وت�س�یق�ة تتضافر �ودها من ٔ��ل إتمام المشروع النقدي ا�ي ظل هیـوم یلمـلم حروفـه مـن بحـث 

، مع ٔ�سلوبه النقدي �بث �ما تعددت القضا� وا�الات التي يخوض فيها�خٓر، مما یو� ب�نٔ جوهر 

بعض التعدیلات والتحس��ات التي یضیفها بـين الف�نـة وأ�خـرى بحسـب مـا یتطلبـه السـ�یاق ا�ي 

  یتوا�د ف�ه.
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و�لتالي فجل ٔ�عما�، بما في ذ� ٔ�بحاثه الجمالیة، تلخص جوهر مذهبه التجریبي ا�ي طور من 

اما نقد� �دیدا، وقدم �لى إ�ـره الشـكل المنطقـي ا�ي يمكـن ٔ�ن تت�ـذه دلا� الـوعي، في �لا� نظ

اتجاه بناء المنظومة الملائمة �لنظام المعرفي في كل ٔ�بعاده وتجلیاتـه، مـن ٔ��ـل دفـع التجری��ـة إلى ٔ�بعـد 

  مدى نحو المس� القويم ا�ي ی��غي ٔ�ن �سلكه.
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  جمالیة الحس والمشاركةالوعي بين  .1

  الحكم بين ا�اتي والموضوعي.  1.1

لم �ش�ٔ هیوم م�ذ البدایة ٔ�ن یفصل معیار الـوعي عـن الخصـائص الحسـ�یة الـتي �كشـف عنهـا 

بـط م�ـدٔ� التلقـي الجمـالي بحركـة �نفعـالات الـتي أ��داث والوقائع في تمظهراتهـا الطبیعیـة، عنـدما ر 

ائع الخارج�ة لت��ج ذوقـا معینـا، بحیـث نفعالات تتحرك في �سق الوقتحد�ا �نطبا�ات الحس�یة، فالا

نفعـال ط الـتي �ـلى إ�رهـا تت�سٔـس �لاقـة �رتبـالجمالي حس�یا ٔ�نه معلول م�ـادئ ��كون ا�وق ا

  بموضوع ما.

إلى الموضوع كما هو في ذاته، ٔ�نه لا شيء في نظره �كـون جمـیلا  �ير ٔ�نه لا يحیل صفة الجمیل

بفضل العلاقـات الطبیعیـة والفلسـف�ة، �ـلى تمثـل الجمـال في ذاته، بل �س�ند ذ� إلى قدرة ا�ات، 

ل الموجـودات إلى موضـوع دا�ل هذا الموضوع، فالخیال بوصفه تمثلا ذاتیا هـو ا�ي ٕ�مكانـه ٔ�ن يحـو 

  وهو ما �س�شفه من �لال قو� : نفعال.��وق و�

ا�هن، بحیث تق�ل  هذا الشكل في التي يحد�ا ن���ةبل هو ال  الجمال صفة ��ا�رة... " ل�س

  1بن��ه الخاصة ٔ�ي شعور "

 فسر في نظره كل خصائص ا�ا�ـرة بح�ة ٔ�ن هذا أ��ير ،ا�ي �بر ضمنه عن نقده ٔ�قلیدس

كل عنـاصر البنـاء تحـدثوا  بتفسـير هو ؤ�تبا�ـه قام لك�ه لم یقدم ٔ�ي فرضیة بخصوص جمالها، فعندما

عن المن�در والنقش والقا�دة والسطح وعن موقع كل وا�د من هذه العناصر، ولكن لو س�ئلوا عن 

هذه أ�جزاء، لك�ه یظهر في صفة وموقع جمالها، س�یجیبون ب�نٔ الجمال ل�س موجودا في ٔ�ي جزء من 

  عور بجمال العمارة.التي تو� الش هي ارت�ىٔ هیوم ٔ�ن �كون أ��اس�س و�دهاالكل، لهذا 

                                                   
1 - «La beauté n’est pas une qualité du cercle…elle est seulement l’effet que cette figure produit sur 
l’esprit, que sa structure particulière rend susceptible de tels sentiments.» D. Hume. Enquête sur 
L’entendement Humain, Principes de la Morale. Trad. par Ph. Baranger et Ph. Saltel. Paris, GF -
Flammarion. 1991. P. 444. 
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نفعال " یظهر هیـوم قـدرة الشـعور ا�اتي ( رقـة ا�وق ن �لال مقا� " في رقة ا�وق و�م

عندما تصادف ا�ات موضو�ا جمالیا ( قد �كون  *التي �تمتع بها ا�ات) �لى �لق الإحساس �لجمال

ثير �ك�ف�ـة حسـ�یة إمكانیـة شعرا، روایة، لو�ة ف�یة ٔ�و مشهدا طبیعیا...)، فرقة ا�وق ٔ�و الشعور ت 

نفعال ين �لالسعادة ٔ�و الشقاء المرتبطتمثل الجمال ٔ�و الق�ح دا�ل أ�ش�یاء، وتوسع في ا�نٓ ذاته مجال ا

�ـير م�فصـ� في نتائجهـا و�لتـالي فرقـة ا�وق  المباشر تجاه ا��ات وا�لآم المحیطة �لطبیعة الإ�سانیة.

  نفعال.عن رقة �

بعض الفلسفات ال�س�یك�ة التي تفصل السعادة والمتعة الجمالیـة عـن  �ا �س�تلزم تصوره نقد

الحق�قـي ا�ي يمكـن ٔ�ن يحظـى بـه كل إ�سـان �ـير مسـ�تقل م�ـدئیا عـن  أ�ش�یاء الخارج�ة، فـالكمال

 (Délicatesse deالموضو�ات المحیطة به، وهذه الغایة لا تتحقق في نظره إلا بواسطة رقة الشعور

(Sentiment بر عنه عندما قال :، وذ� ما�  

يمت� شخص هذه الموهبـة، �كـون سـعیدا بمـا �سـ�تطیبه بذوقـه ٔ�كـثر ممـا �سـ�ت�ه  " عندما

تعـرض �لیـه �ـراء  ٔ�و اسـ�تدلال یفـوق مـا �شـعر بـه ح�ـ��شهواته، و�شعر ��به�ة تجاه شعر مـا 

  1"فاحشا

                                                   
درة عن نفعال الهادئ ا�ي �س��طق الخصائص الجمالیة من ا��ة الصاعند هیوم �لى الشعور ٔ�و � La Beauté)(يحیل الجمال  * -

 هوضع معیار  إلى حكم �وني عندما یتحرر من شروطه الجزئیة، �بر اخ�بار طبیعي ��وق یقود إلى في إطاره الحكم ا�اتي الحس، بحیث یتحول
  ت��عث من هذا المعیار. )Le Sens Esthétique(، ٔ�ن فضی� الحس الجمالي ساسيا�ٔ 

دق�قـة لت�دیـد الجمیـل ا�ي لـ�س �اصـیة  یقضي معیار ا�وق، ا�ي یت�دد بموج�ه الجمال الخار� �بر فعل ا��ة، بعدم وجود ٔ�یة قا�دة
لتلقـي محایثة لٔ�ش�یاء ذاتها، بل كل ذهن �س�تق�� �ك�ف�ة مختلفة، �ا فإن هیوم بطبیعة تصوره لمعیـار الجمـال، یضـعنا ٔ�مـام تعددیـة لام�ناهیـة � 

 ٔ�ن نعثر في نظره �ـلى معیـار لتقويمـه �ـبر الجمالي ؤ�مام ٔ�حكام تقويمیة هشة م�حو� �س�تمرار تبعا لتحول موضو�ات الجمال، لكن يمكن مع ذ�
  عتبار المعرفة أ��لاق�ة والعادات الجمالیة المعروفة وتطبیقاتها المتداو�.لمقارنة ب�نها، مع أ��ذ بعين �ملاحظة �كرار موضو�اته وا

�ـد الحـق في اخ�یـار الممارسـة بواسطة رقة الشعور، ح�ـث یصـبح لـكل وا )La Sensébilité Esthétique(�تمظهر الحساس�یة الجمالیة 
لى الجمیل الجمالیة التي یفضلها والنافعة �، �� نجده �ربط بين �اصیة الجمال و�اصیة المنفعة التي اس�تقاها من �ركلي، ا�ي تصور ب�نٔ الحكم �

 الطبیعانیة لعصر أ�نوار. یتعلق ٕ��رته �لمنفعة، معبرا بذ� عن روح التفاؤلیة
1 - «Quand un homme possède ce talent, il est plus heureux par ce qui plait à son goût que par ce qui 

satisfait ses appétits, et reçoit plus de joie d’un poème ou d’un raisonnement que ne peut lui en offrir le 

luxe le plus coûteux.» D. Hume. «De la Délicatesse du Goût et de la Passion» Dans les Essais 

Esthétiques. Traduction et Présentation par Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 53. 
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ملكـتي ا�وق  بين رقة ا�وق ورقة الشعور هو ا�ي من ش�نٔه ٔ�ن �نميرتباط الطبیعي إن �

والحكم �لى الصفات والطبائع الموجـودة في أ�شـ�یاء ٔ�و في الفعـل الإ�سـاني، فـا�هن لا �سـ�تطیع ٔ�ن 

كما ٔ�ن الرقة الـتي  یعثر �لى الخصائص الجمی� إلا �لمرور من هذه الحساس�یة الكبرى �لطبائع الحس�یة.

كا�ـا بخصـوص أ�شـ�یاء الجمـی� یثيرها الف�لسوف �سا�د �لى تجوید الطبیعة الإ�سانیة، وتهـذیب ٔ�ح

التي تظهر في الشعر والبلا�ة والموس�یقى والرسم، لكونها تمنح جمالیة �اصة �لشعور، وتجعل ا�هـن 

  في تواصل مس�تمر مع المنافع والفوائد التي بوسعها تحق�قها.

عودة م�اشرة إلى فحـص خصـائص الطبیعـة  دراسة طبیعة الوعي عند هیوم �س�تدعي�ير ٔ�ن 

یة، ح�ث نجده في مقا� " في البلا�ة " یؤكد �لى التبا�ن الموجود بين طبائع الناس �ـلى مـر الإ�سان 

ج�عیــة والــ�ذج وا�رٓاء الــتي تخلقهــا الت�شــ�ئة � التـاريخ، ا�ي یعــزوه إلى تنــوع الطــرق والعــادات

  أ��لاق�ة. ویظهر ذ� بجلاء في قو� :

ف�غض النظر ...ات التي يمتلكونها في ا�وق والعلمم�یاز یعادل القوطیون الرومانیين في �" لا 

خ�لاف �سانیة ٔ�ن تد�ل �لى وجود هذا �وضع مقارنة بين ا�ول تث�ت ذ�، يمكن �لمعرفة الإ  عن

عندما نقارن بين معرفة المحدثين ومعرفة القدماء، ف�قدر ما نعتقد ب�نٔنا م�فوقون في الفلسفة، فـ�حن 

  1" یتعلق �لبلا�ةعنا م�دنیين ف�مع ذ� �كل �رف 

فمثلا لم �كن في أ�زم�ة القديمة ٔ�ي عمل عبقري ذائع الص�ت �ير فن الخطاب العمومي، ا�ي 

الـتي كانـت  *تفوق ف�ه الیو�نیون �لى الرومانیين ٕ�بداعهم ٔ�صناف م�عددة من البلا�ـة، والظـروف

                                                   
1- «Les Goths étaient bien davantage inférieurs aux Romains en goût et en science…mais sans vouloir 
comparer des nations aussi différentes nous pouvons observer que même cette dernière période de la 
connaissance humaine est, à bien des égards, d’un caractère opposé à l’ancienne, et que, à supposer que 
nous soyons supérieurs en philosophie, nous sommes encore, avec tous nos raffinements, très inférieurs 
en ce qui concerne l’éloquence.» D. Hume. «De L’Eloquence » dans les Essais Esthétiques. Traduction et 
Présentation par Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 58. 

�لیه النظام ٔ�و القانون أ��لاقي والمدني، ؤ�یضا ما �رمز إلیه نظام لقد اس�ت�دم هیوم مفهوم الظرف في س�یاقين مختلفين : ما يحیل * - 
ایث �، الس�ب��ة التي تنظم عملیات العالم وأ�فعال الإ�سانیة، كما ٔ�نه یعني من م�ظور الحس المشترك ما يمكن إس�ناده إلى القانون �عنصر مح

ورة �لى حملنا م�اشرة نحو التجربة الماضیة، ؤ��يرا یدل �لى روابط الضر  یعني كذ� عنده الت�دید ا�ي یعمل دا�ل الس�ب ٔ�و الس�یاق ٔ�وو 
  ا�هن.
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ا�ي يميز البلا�ة القديمة عن خ�لاف الشاسع ذ� كاف�ة في نظر هیوم لإدراك �ملا ٔ�ساس�یا في ا�

  1.ٔ�كثر ضعفا من أ�ولى �لى أ�رجح التي تبدو البلا�ة الحدیثة

عن فكر داف�د هیوم تو� بفلسفة في الوعي �ر�كـز �ـلى قـدم وسـاق مـع  إن أ�عمال المعبرة

نظریـة  نظریـة المعرفـة، ٔ�و في سـواء في ،مشرور�ه الفلسفي في ارتباطه �لعلم النیوتـوني وعمق ٔ�صا�

نفعالات، ٔ�و في نظریة أ��ـلاق، ٔ�و في نقـده ���ـن، ٔ�و في تحلیلاتـه الس�یاسـ�یة، بـل وحـتى في �

  عم� كمؤرخ و�ر�ل اق�صاد، وهذه المباحث كلها تلتقي مع رؤیته في الخطابة.

  

                                                                                                                                                  
ة، یدل اس�ت�دام هذا المفهوم في كلیته �لى اق�ضاء منهجي مزدوج : الطبیعة النقدیة �لحكم العلمي، والنتائج الشك�ة لعلم الطبیعة الإ�سـانی= 
 بوصفه مؤسسا �لى الحس الجمالي الطبیعي والكوني، ممـا يجعلنـا لا نتصـور الحتمیـة هیوم من �لا� �لا لمشكلة التلقي والحكم الجمالیين موقد قد

دا�ل أ�ش�یاء فقط، بل دا�ـل ا�هـن كـذ�. كـما ٔ�نـه یـدل بتعبـير دلالي �خٓـر �ـلى مختلـف مجـالات التطبیـق والممارسـة، ٔ�ن �ـل مشـكل 
  س�ب��ة ا�ي یت�لل ظاهرة ا�وق. انظر :طیقا سواء كفن ٔ�و كتربیة یت�لى دا�ل التعبير ا�نهائي لنظام ال � الإس� 

- Michel Malherbe. « La Notion de Circonstance dans la Philosophie de Hume». Hume Studies. Volume 
9. Number 2. 1983. P. 130-133-136. 

�ٔهمیة في البلا�ة مقارنة مع الن�ا�ات الك�يرة �لرغم من ٔ�ن العصر الحدیث ٔ�حرز تقدما �بيرا في العلم والمعرفة، ظل المحدثون كذ� قلیلي ا
 التي ٔ�حرزوها في مجالات المعرفة أ�خرى، وحتى إن جزم�ا ب�نٔ فن الخطابة محبوب �ى أ�د�ء المحدثين، فإننا نعثر �يهم حسب هیوم �لى

طبیعة الظرف ا�ي یعكس التبا�ن القائم بين  ٔ�سسه وم�ادئه ول�س �لى قوته، ٔ�نهم في نظره یف�قدون إلى حكومة ديموقراطیة، وذ� راجع إلى
  القوانين الوزاریة والمدنیة من دو� إلى ٔ�خرى ومن عصر إلى �خٓر.

إن تطور البلا�ة �ى القـدماء يمكـن رده إلى الشـكل القـانوني وا�يمـوقراطي ا�ي خـيم �ـلى حكومـاتهم وا�ي ا�كشـف بظهـور العـدا�، 
لعصر الحدیث بطبیعة القوانين المدنیة السائدة في حكوماتهم وبت�اهل أ�د�ء والمفكـر�ن البحـث في �لـل و�لتالي �رتبط غیاب فن الخطابة في ا

تحول ا�ي انحراف هذا الفن ا�ي ميز المر�� التاريخیة القديمة. �ا یلح هیوم �لى ضرورة إ�ادة النظر في هذا الفن الن��ل وتطو�ره، �بر نقد ال 
، التي لم یعد فيها المتهم یناقش قضیته ولم یعد كذ� �كـثرت �لبحـث عـن الحجـج المت��ـة ��فـاع عـن نفسـه في كل طرٔ� �لى المحاكم أ�وروربیة

  مرا�ل الحكم مس�ندا ذ� إلى من ینوب عنه.
من نفس المقال یؤكد هیوم ب�نٔ الحكومات القديمة قدمت مادة ح�ة ؤ�رضـیة خصـبة لتطـور الخطابـة والبلا�ـة عـن  65و 64في الصفحتين 

  ت� التي يمكن العثور �ليها عند المحدثين، فالخطباء هم من شكلوا في رٔ�یه ذوق الشعب أ�ث�ني ول�س الشعب من شكل ذوق الخطباء. في هذا
) اش�تهر بطریق�ه العجیبة في الخطابة ؤ�سـلوبه الممـيز في المحـاورة والإق�ـاع، بخـلاف Gorgiasورج�اس (الإطار یوضح هذا أ��ير �یف ٔ�ن ج

في ا�وق ذ� قدم الخطباء المحدثون ا�وق �لجمهور كتبر�ر لانتصاراتهم السلبیة. فقد یتفوق �رلماني �ریطاني في الحكم، لك�ه في نظره لا �ساوي 
في العصـور  Philipeٔ�بـدا، كـما ٔ�نـه مـن السـهل ٔ�ن نعـثر �ـلى  Cicéronلا یو�ـد  Catilinaو  �Verrèsير ٔ�حمق ٔ�ث�ني، ح�ث لا یو�ـد 
. بهذا الشكل إذن شكلت الخطابة البریطانیة، �لنظر إلى مفهوم الظرف، نموذ�ـا مختلفـا عـن Démosthèneالحدیثة، لكن ٔ��ن يمكن ٔ�ن نجد 

  الكمال الموجود في أ�شكال القديمة.
ٔ�صل تقدم الف�ون في  ل أ�دبیة الإنجليزیة، ٔ�ن یبحث فيبهذا النقد لوضعیة البلا�ة في العصر الحدیث، خصوصا أ�شكايحاول هیوم   

ا�ول وس�ب هشاش�تها في دول ٔ�خرى، م�ینا ٔ�نه إذا اس�تطاع أ�وروبیون ح�ازة نفس الإم�یازات الموجودة �ى الشعوب القديمة وبناء حكومة 
دا ٔ�ن يحملوا هذا الفن و�رفعوه إلى مس�توى ٔ��لى �ك�ير مما هو �لیه في عصره، ومن الممكن كذ� ٔ�ن یطوروه إذا ديموقراطیة، من المحتمل �

 اهتموا ب��ق�ف جماهيرهم وم�حهم الش�ا�ة لیصيروا ر�ال قانون دون ممثلين.
1 - D. Hume. Ibid. P. 60. 
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، وفي 1إذ یصح ٔ�ن ندافع معه عن الفرضیة التي تقول ب�نٔ الخطابة ٔ�ولا وق�ل كل شيء ممارسـة

تتحول الطبیعـة الإ�سـانیة �سـ�تمرار وفي كل مـرة  الممارسة التي تتغير وفق تغير الظروف،إطار هذه 

وهو ما ٔ�كده في مقا� " في م�لاد وتقدم الف�ون والعلـوم "، ح�ـث تصـور ٔ�ن تطـور  ،2تت�اوز ذاتها

الحـس س�تعداد والتربیة وإلى ام�لاك تة و�ونیة، بل یعزى إلى طبیعة �الف�ون �ير م�صل بمبادئ �ب 

  الجید.

ات معینـة وتنقـل ا�هن �ـبر �ّ  ی��غي �لى أ�عمال الف�یة والقضا� الجمالیة �كل ٔ�نواعها ٔ�ن تثير

إلیه صورة ملیئة �لحیاة، ح�ث �س�تطیع بفضل �لاقاتـه ٔ�ن ی�ـ�ج حكـما جمالیـا بخصوصـها، فـا�هن 

العمـل الفـني ؤ�صـ�  �اجز عن تمثل رسم معين ٔ�و لو�ـة ف�یـة دون �لاقـة ال�شـابه الـتي یقيمهـا بـين

 نفعال ا�ي يمنحها الق�ول وا��ة.الجمی�، إلا عندما تتوافق مع �الطبیعي، كما ٔ�نه لا یتذوق أ�ش�یاء 

ل�س الجمال �اصیة محایثة لٔ�ش�یاء ذاتها، بل یو�ـد فقـط دا�ـل ا�هـن ا�ي �تمـث�، فشـخص مـا 

ن �تمثـل الجمـال، ف�سـ��ة ا�وق بوسعه ٔ�ن �تمثل الق�ح في �ين الس�یاق ا�ي �سمح لشخص �خٓـر �ٔ 

التي یبـدو ٔ�ن هیـوم �كشـف عنهـا في مقـا� " في معیـار ا�وق " تقـر بعـدم �سـاوي ٔ�ذواق النـاس 

  و�راعي ظروفهم ا�تلفة. لكن ما مصير التجربة؟

لا تمثل التجربة �ير ملاحظات �امة م�علقـة بمـا هـو موضـوعي و�ـوني في الطبیعـة الإ�سـانیة، 

فالتجربة الجمالیة من هذا المنظار تتراوح بـين مـاهو موضـوعي  ل ذوقه الجمالي،و�سمح ��هن ب�شك�

ســ�تعدادات الثقاف�ــة م�ــادئ �امــة �ــ�وق والحــكم وجــزئي، فعنــدما تصــنع التربیــة و� وذاتي، �ــوني

لكن هذا لا یعني ٔ�ن معیار ا�وق ٔ�و الحـكم الجمـالي  الجمالیين، یعمل ا�هن �لى إنتاج معیاره الخاص.

فمبدٔ� الوعي الجمالي یت�سٔس �لى م�طق ا�تمثل، ینطلـق ممـا هـو موضـوعي ل�شـكل �المـا ذاتیـا  �وني،

عمـل فـني معـين، يمكـن ٔ�ن �سـ�تدل  شعوره الخاص هو ٔ�صل كل حكم �ـلى �الصا، فا�هن بفضل

  �لى ذ� بقول الف�لسوف :

                                                   
1 - Jean Yves Coffi. «La Rhétorique Humienne» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-
Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 45. 
2 - Céline Bonicco.  Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 179. 
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بعیدا عن  " �اسة قویة مرتبطة �شعور مرهف ورق�ق، جودته الممارسة وجعلته المقارنة كاملا

كل حكم مس�بق، هو و�ده القادر �لى نقد الخصائص الجمالیة وبناء ٔ�حكامه التي ح�ث ما و�د�ها 

  �1ى إ�سان معين، فه�ي تتضمن المعیار الحق�قي ��وق والجمال "

هل العالم �كل تمظهراته یقدم مادة ف�یة جمی� مس�تق� عن شعور� ا�اتي وصلاح�ته في تقويم 

  ؟ 2من الحمق ٔ�ن �كون العالم جمیلا Yves Michaudأ�ش�یاء الجمی�؟ ٔ�م ٔ�نه كما قال 

لا یت�سٔس حكم ا�وق كما یعتقد هیوم �لى مفـاهيم صـوریة، �ا لا یصـح في نظـره ٔ�ن نـبرهن 

یـة �الصـة، كـما لا يمكـن ٔ�ن نتقـاسم مـع ا�خٓـر�ن عمل الفني بتوظیف اسـ�تدلالات عقل ل�لى جمالیة ا

يمـت� ذوقـا �اصـا  ، وهو بذ� یعود إلى موقف التجریبين ا�ي یؤمن ب�نٔ كل فـرد*الشعور الجمالي

به، فما نحبه هو ما يخترق ٔ�عضاء� الحس�یة السمعیة والبصریة، لهذا لا تنفصـل ماهیـة ا�وق الجمـالي 

  عمل القلب والإحساس، مما یعیق ٔ�ي رغبة في تحویل تجربة ا�وق إلى اس�تدلالات صوریة.عن 

فكل شخص حسب هـذا الموقـف �سـ�تق�ل ٔ�شـ�یاء مختلفـة ٔ�و �شـعر بـ�ة مغـا�رة ٔ�مـام نفـس 

الموضوع، بید ٔ�ن الطریقة الوح�دة لنحصل �لى ا�اتیـة ٔ�و الكونیـة في ٔ�حكام�ـا، هي ٔ�ن نمتثـل لمـنهج 

یعی��ا �لى ٔ�ن نلاحظ ب�نٔ حكم ا�وق ین�ـدر مـن م�ـدٔ� الشـعور ا�اتي ولـ�س مـن م�ـدٔ� اس�تقرائي 

  العقل ا�ي يجعل إمكانیة تحصیل الیقين ف� یتعلق بهذا النوع من الحكم صعبة �لغایة.

من هذا الجانب �رتحل الجمال كمعطى موضوعي دا�ل ا�اتیة، مما یعني ٔ�ن هیوم يخالف تصور 

س�تقرائي في البرهنة �لى الجمال، لكن بقدر ما یبدو مشروـ�ا دعون قصر المنهج �نیين ا��ن یالعقلا

                                                   
1 - «Un sens fort, uni à un sentiment délicat, amélioré par la pratique, rendu parfait par la comparaison, 
et clarifié de tout préjugé, peut seul conférer à un critique ce caractère estimable. Et les verdicts réunis de 
tels hommes, ou qu’on puisse les trouver, constituent la véritable norme du goût et de la beauté.» D. 
Hume. «De la Norme du Goût » dans les Essais Esthétiques. Traduction et Présentation par Renée 
Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 141-142. 
2 - Yves Michaud. L’art à L’état Gazeux, Essai sur le Triomphe de L’esthétique. Paris, Edition Stock. 
2003. P. 7. 

المشكل الك�ير ا�ي صا�ه هیوم في قلب هذه المفارقة، یتعلق �ل�ساؤل حول إمكانیة نقل التجربة الجمالیة : هل من المس�ساغ إن * -  
�لى الكشف عن حكم جمالي �وني؟ هل يجوز ٔ�ن نقحم شعور  وق ��اتیة، هل نمت� القدرةم�اقشة مادة ا�وق؟ عندما یتعلق حكم ا�

�اول كانط ف� بعد س�ی التي ٔ�حكام�ا الخاصة تجاه الجمال الطبیعي ٔ�و الجمال الفني؟ لیقدم بذ� مادة غنیة �لإشكالات ا�خٓر في الكشف عن
  .ٔ�ن يجیب عنها
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لنا ٔ�ن نبحث عن شعور ا�خٓر�ن، یصير المبدٔ� المحدد لحـكم ا�وق موضـوعیا، فمبـادئ ا�وق الجمـالي 

تت�دد �ل�س�بة لهذا التصـور �ـبر العقـل، ومـرد ذ� في اعتقـادهم إلى ٔ�ن حـكم ا�وق یتو�ـه وفـق 

ا�تمثل الحسي �لحق�قة التي یفرضها العقل،  س إلانطقي والر�ضي، بح�ة ٔ�ن تمظهر الجمال ل�الشكل الم 

لحـكم ا�وق ٔ�ن یصـير وبلغة القدماء ل�س سوى التعبير الحسي عن المفهوم. �لى هذا أ�ساس يمكـن 

  إمكانیة م�اقش�ته. ، و�س�ت��ع ذ��ونیا

عنـد التجـریبين والعقلانیـين �ـلى �ـد �اول هیوم من �لال قراءته لمضامين الخطاب الجمالي 

ٔ�ن  وضوعي ف� يخص ٔ�حكام ا�وق، �لى شرطسواء، ٔ�ن یبرر س�یكولوج�ا إمكانیة �رابط ا�اتي �لم

ضي في رٔ�یه ٔ�ن یتوافق ا�تمثـل ا�اتي ��كون الموضوعي وس�ی� فقط لبناء ا�اتیة، ٔ�ن معیار الجمال یق 

  مع الموضوع.

الشعور ا�اتي، من الممكن في نظره ٔ�ن نجد ٔ�ساسا مشتركا فإذا كان حكم ا�وق یت�سٔس �لى 

ویقصـد �لشـعور ا�اتي �ـدم �سـاوي  ،1بين ا�خٓر�ن، یعـبر عـن الواقـع الحق�قـي �لطبیعـة الإ�سـانیة

أ�ذواق بين الناس ٔ�ن ا�وق يحتكم إلى م�ـدٔ� الظـرف، لیفـ�ح ا�ـال ٔ�مـام تصـور جـمالي یعـبر عـن 

�س��ة ا�وق والحكم الجمـالیين و�لتعـدد الفـني، ح�ـث یصـير الفـن س�یاق القرن الثامن عشر محاطا ب 

  انفعالا ٔ��لاق�ا يخاطب �ة الحیاة دا�ل مجتمع معين.

الفن بعیني هیوم یقوي الشعور أ��لاقي، و�لتالي لا مجال �لفصـل بـين الحـس الجمـالي كما ٔ�ن 

، ویـدل ذ� *م�ـاشرة نحـو أ��لاق�ـة، فالخير مرتبط ���ة الجمالیة، والجمال یقـود 2والحس أ��لاقي

                                                   
1 - Danielle Lories. «Kant et la Liberté Esthétique». Revue Philosophique de Louvain. 1981. Volume 79. 
P. 484. 
2 - D. Hume. Essai Esthétiques. Voir L’introduction de Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. 
P. 25. 

نفعالات، الس�یكولوج�ة للاطیقا وأ��لاق، عن طریق م�دٔ� الو�دة � يمكن ٔ�ن نلاحظ هنا ب�نٔ هیوم ٔ�قام ق�ل كانط رابطا بين الإس�  * -
  م�بعا في ذ� شاف�سبري وها�ش�سون.
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خ�لاف بين ا��ة الجمالیة وا��ة أ��لاق�ة ٔ�صبح م��اوزا، فهما معـا مـن نفـس الطبیعـة، �لى ٔ�ن �

  .1فا�وق عبارة عن حس جمالي یثير الشعور �لرذی� ٔ�و الفضی�

انطلاقـا مـن �رتبط الوعي الجمالي عند هیوم بقراءة تصور شاف�سبري ا�ي یفهم مس�ٔ� الجمال 

شيء وا�د ویعبران حق�قة عن الطبیعة الهارمونیة  يحیلان �لى معیار الجمال أ��لاقي، فالجمیل والخيرَ 

د �لى ا�نموذج�ة و�لى أ�فعال للإ�سان، فالفن في رٔ�ي هذا أ��ير عبارة عن م�دٔ� التوج�ه ا�ي یعتم

تتحقق الإس��طیقا ضمن جمالیة  س�ت��ائیة ٔ�ش�اص محدد�ن یع�شون ح�اة دا�لیة م�سجمة، لهذا�

  الوجود وتصمم �بر جمال الفضی�.

حســب فلاســفة الشــعور انطلاقــا مــن قدرتــه �ــلى مخاطبــة الجمــال  �ســ�تمد الفــن مصــداق�ته

أ��لاقي �بر وساطة الف�ون الجمـی� الـتي تعـبر عـن الطبیعـة الفاضـ� للإ�سـانیة، سـواء مـن ح�ـث 

توج�ــه الف�ــان، ٔ�و مــن ح�ــث وضــع قوا�ــد الإنتــاج الفــني. فــا�كاء الفــني لا �تمظهــر فقــط حســب 

�رتبط كذ� �لفعل أ��لاقي، فالف�ان الحق�قي هو من یع�ش  شاف�سبري دا�ل أ�عمال الف�یة، وإنما

  .2ح�اته وفق م�دٔ� الفضی�، ولكي یصبح فاضلا �لیه ٔ�ن یضع مسافة نقدیة ب��ه وبين عم� الفني

�لرغم من ٔ�ن هیوم یعد وا�دا من أ�وائل ا��ن ٔ�ث��وا ذاتیة الشـعور الجمـالي بـ�نٔ �ـدل م�ـدٔ� 

تقـديم  وق، ٔ�ن مسـ�ٔ� الحـكم �سـ�توجبكام ا��ا� التلاعـب بـ�حٔفقد ٔ�كد اس�ت ،�3ساوي أ�ذواق

ٔ�ن تو�ـد قوا�ـد وم�ـادئ في مـادة  شيء ما ب�نٔه جمیل، �ا من اللازممبررات كاف�ة في �ا� وصف 

هذه القوا�د هي التي ربما �شكل صـفة  نیة ٔ�ن یصدر كل فرد حكما عشوائیا.ا�وق حتى نتفادى إمكا

ال، �ير ٔ�ن الموضوعیة هنا تختلـف عـن م�یلتهـا في مجـال المعرفـة، فالمعرفـة الموضوعیة ف� یتعلق �لجم

العلمیة موضوعیة في الس�یاق ا�ي �كون ف�ه مس�تق� عن ا�اتیـة، ومـن ح�ـث ٔ�نهـا لا �سـ�تمد مـن 

  حكم ا�ات �كون �لضرورة �ونیة و�كون التوافق بين الناس �ير مشكوك ف�ه.
                                                   
1 - David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Morals. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 294. 
2 - Fabienne Brugère. «L’esthétique Perdue de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de 
Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 288-289. 
3 - D. Hume. «De la Norme du Goût » Dans les Essais Esthétiques. Traduction et Présentation par 
Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 127. 
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لى الشـعور المـوازي لنظـام هـذه مضمونها الجمالي وإسـ�ناده إ یاء من راغ أ�ش� �سمح ا�اتیة ٕ�ف

أ�ش�یاء، و�لتالي ل�ست الموضوعیة هي التي تمت� معیار الجمال، مادام لا یو�د ٔ�ي معیـار �لجمیـل 

في ذاته، بل ا�اتیة هي التي تحتوي الموضوعیة بوصفها م�لا س�یكولوج�ا �تمثـل الموضـوع واسـ�تخراج 

لعودة إلى الشـعور ٔ�و الحـس ا�ا�ـلي كمبـدٔ� �ـام �لطبیعـة الإ�سـانیة، هـو الجمال من صلبه. هكذا فا

  معیار ا�وق ذاتیا وموضوعیا في ا�نٓ ذاته. R. Bouversseا�ي يجعل في نظر 

�ير ٔ�ن قوا�د ا�وق لا �س�تقيم �بر اس�تدلالات ق�لیة ��ات، بل هي �لاصة ٔ�فـكار ذهنیـة 

ات الفلسف�ة التي تو�د هذه أ�فكار، كما ٔ�نها ل�ست سوى تحدث �بر الوقائع الم�لٔوفة بواسطة العلاق

ملاحظات �امة لما هو ٔ�كثر �ونیة في كل أ�وطان والعصور، لهذا فقا�دة ا�وق مس�تمدة عند هیـوم 

الكونیة الطبیعیة تختلف تماما  ، فقد ٔ�كد هذا أ��ير ٔ�ن1" �ونیة طبیعیة " M. Malherbeمما سماه 

�ـرتبط �لظـروف، تتطـور وتتـ�ٔ�ر بتقلبـات الطبیعـة والثقافـة. فمادامـت فهـ�ي  الكونیة الصوریة، عن

تتعارض وت��ا�ن ٔ�حكام الناس، نبعت الحا�ة حسب هیوم إلى وضع معیار ��وق من ٔ��ـل توح�ـد 

ا�وق والفصل بين الحكم المـلائم و�ـير المـلائم، �ـبر م�اقشـة أ�ذواق، فحیـث تظهـر المحادثـة یصـبح 

  .2التوافق ممك�ا

، وذ� يحیلنـا 3اتیة العنان ٔ�مام موضو�ات العالم التي تبدو في الواقـع طبیعیـة و�ونیـةتطلق ا�

كانط ا�ي ٔ�كد ب�نٔ مصطلح �وني لا یتعلق فقط بقوانين الطبیعـة و�ـدها، ولكـن ٔ�یضـا  م�اشرة �لى

�لقوانين التي �شكل مجال الفعـل الإ�سـاني في ٔ�بعـاده الس�یاسـ�یة وأ��لاق�ـة وا�ی��ـة، خصوصـا في 

 دلالته الكوسموبولی��ة، دون إهمال ا�لا� الإسـ��طیق�ة الـتي تت�ـدد في مؤلفـه " نقـد ملكـة الحـكم "

  .4كنظریة �لجمال التي �س�ت��ط منها الفن معایيره

                                                   
1 - Michel Malherbe. Introduction aux Essais sur L’art et le Goût. Librairie Philosophique. Bibliothèque 
des Textes Philosophiques. 2010. P. 33. 
2 - Geneviève Boyer. Relativisme et Esthétique. Université du Québec. 2013. P. 15. 
3 - Danielle Lories. «Kant et la Liberté Esthétique». Revue Philosophique de Louvain. 1981. Volume 79. 
P. 508. 
4 - Michèle Crampe Casnabet. Kant, Le Gouvernement de la Raison. Paris, Bordas. 2004. P. 9-10. 
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لقد ٔ�كد كانط ما دٔ�ب إلیه هیوم عندما ٔ�قر ٕ�مكانیة م�اقشة ا�وق، انطلاقا من م�ـدٔ� الحریـة 

 جوهریين و�وني یفرض �لینا الإيمان بعنصر�نالكونیة التي تو�ه الحریة الجمالیة، فالجمال في نظره ذاتي 

حریة الموضوع ا�ي �لى إ�ره تمارس ا�ات حكمها، ومن هذه القا�ـدة و  ،هما : حریة ا�ات التي تحكم

  .�1س�تمد م�دٔ� الحكم مشروعیته

 (Standard of Taste)إن ما يحدث التوافق بين الناس هو مـا سـماه هیـوم معیـار ا�وق 

ٔ�نهـا  بل وقد قدمه هذا أ��ير �ب��ة �امة �لطبیعة الإ�سانیة، ل�س �لى ٔ�ساس ٔ�نها م�اشرة ومطلقة،

وم�حنا القدرة �لى ا�تمیيز بين الشعور الجید و�ير الجید. لك�ـه مـع ذ� یقـر  قادرة �لى توج�ه حكمنا

بصعوبة التوصل إلى ٔ�یة �ونیة كام�، ما�دا التوافقات العامة التي تفرضها أ��لاق�ة تبعا �لب��ة الثقاف�ة 

نه جزئیـا، مادامـت ا�ـ�ة الجمالیـة الفردیة. بهذا الشكل یصبح شـكل ا�وق �ونیـا، ب�ـ� یظـل مضـمو 

  مس�ت��طة من تجربة ا�ات من �ة، ومحاطة بخصائص الموضوع الجمالي من �ة �نیة.

عرفة مطلقة، فالمعرفة الوح�دة التي يمتلكهـا هي المعرفـة المحاطـة بممعیار ا�وق الجمالي  لا �رتبط

تــالي لا یت�ــاوز حساســ�یة الشــعور بحــدود العــالم ا�ي نحیــا ف�ــه �شخصــی��ا وتجاربنــا الخاصــة، و�ل 

  المباشر، طبقا لقول هیوم :

معیار ا�وق كمبدٔ� �لطبیعة الإ�سانیة �ى كل وا�د م�ـا ویو�ـد �ى كل النـاس،  یت�لى" 

  2لكن فضلا عن ذ� يمكن ٔ�ن يختلف مضمونه "

إلى ٔ�خـرى، وأ�عـمال الـتي  زم�یـة یتقدم الفـن، والإ�سـان في ٔ�عقـاب ذ� یتطـور مـن حق�ـة

، �ا فالمعایير التي نحكم بهـا �ـلى الجمـال كذ� �ساهم في رقي وجمال أ�عمال الف�یة تتغير هي أ�خرى

ر، بیـد ٔ�ن حـكم ا�وق �ـرتبط ت� التي نحكم بها في عصر أ�نواب تماما  ش�يهة في عصر ا�نهضة ل�ست

ا�ي �س�شعرها به، وذ� راجع إلى طبیعة المر�� �لك�ف�ة التي نتذوق بها أ�ش�یاء و�لقدر  م�اشرة

                                                   
1 - E. Kant. Critique de la Faculté de juger. Traduit par Alexis Philonenko. Paris, Vrin. 2000. P. 80-81. 
2 - D. Hume. «De la Norme du Goût » Dans les Essais Esthétiques. Traduction et Présentation par 
Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 136. 



226 

و�د �لیه بحكم طبیعتنـا ، ف�حن ما نالتاريخیة التي نتوا�د فيها وإلى نوع الثقافة التي نتربى في ٔ�حضانها

  وتجاربنا، ؤ�ننا لا نع�ش نفس الت�ارب تظل موضوعیة الحكم طبیعیة ٔ�كثر من �ونها صوریة.

ضوعیة في الحكم الجمالي تعزى حسب هیوم إلى ما تقوم به ا�لغـة والوس�ی� المناس�بة لإنتاج المو 

في توح�د الو�دا�ت وا�تراق الحدود وأ�وطـان، فهـ�ي مـن م�ظـوره �شـكل خطـا� جمالیـا �سـمح 

ٕ��داث التوافق بين الشعوب وجع� ممك�ا، و�لتالي إذا كانت الطبیعة الإ�سانیة بتحولاتها وارتباطهـا 

موضـوعیته و�ون��ـه  تها تمنح لمعیار ا�وق ذات��ه و�س�ب��ه، فإن ا�لغة تعیـد �الوثیق بخصائصها وجزئیا

من �دید. فمادام الناس �س�تعملون نفس ا�لغة، ٕ�مكانهم ٔ�ن یتداولوا ف� ب�نهم نفس مفردات الجمـال، 

هم ا�ي يمنحـوه لمفـاهيم  تحدد المعـنى ا بموج�هٔ�ن أ��داث التي تنظم وجودهم وا�نمط ا�ي �س�تق�لونه

  وتجعل التوافق ب�نهم م�حققا. أ�ساس�یة

مـن هـذه الزاویـة  ر هیوم �لشيء الهـين، ٔ�ن فحصـهالم �كن اس�تحضار التجربة الجمالیة في فك

كف�ــل بتصــحیح الخلــط التقلیــدي ا�ي یوضــع �ــادة بــين الحــكم النظــري ( حــكم المعرفــة ) والحــكم 

�شـكل حـكم ا�وق �تمـيز عـن الحـكم في المعرفـة  طیقي، فالمعرفة الجمالیة ٔ�و الوعي �لجمال ا�ي� الإس� 

ویعـود دائمـا إلى الواقـع الخـار�  بطبعـه م�ـال إلى الخطـ�ٔ  وهـو ،العلمیة ا�ي ین�در من مجـال العـلم

المس�تقل عن ذاتی��ا. في �ـين ٔ�ن ا�ات هي الـتي تعتقـد وتقـيم �لاقـات ؤ�فـكار حـول الواقـع، لهـذا 

ٔ�مام حـكم ا�وق ا�ي یتوقـف �ـلى شـعور ا�ات، وهـو مـا یؤكـده هیـوم  یث�ت حكم المعرفة ضعفه

  بقو� :

" كل شعور صائب، ٔ�نه لا یعود ٔ�بدا إلى ما یت�اوزه، وبذ� فهو واقعـي ويجعـل الإ�سـان 

واعیا، لكن كل تحدیدات الفهم ل�ست معقو� ٔ�نها تتعلـق في بعـض أ�ح�ـان بمـا �رتفـع عنهـا، ٔ�ي 

  1كون دائما م�طابقة مع هذا المعیار "الواقع، و�لتالي لا �

�كون في حقل المعرفة العلمیة مق�د�ن بحكمنا، ٔ�ن ٔ�ش�یاء العالم وا�دة بـذاتها و�سـهل معرفتهـا 

بتوظیف القدرات التي نمتلكها والتي لا �كون دائما صائبة بطبیعتهـا، بخـلاف ذ� نتصـف في الحقـل 

سـاس بهـا، فموضـوع وا�ـد یتضـمن العدیـد مـن الإس��طیقي بمبـدٔ� الحریـة في تـذوق أ�شـ�یاء والإح 
                                                   
1 - Ibid. P. 126-127. 
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لعدم قابلیة كل شعور ٔ�ن �تمثل في الموضوع ما هو واقعي، بل �تمثل ما هـو ذاتي  أ��اس�س ا�تلفة

  وس�یكولو�.

�ير ٔ�ن أ��اس�س وا��ات �ما تضخم اخ�لافها في مادة الجمال، فإنها مع ذ� تمنحنـا إمكانیـة 

وكذا الحـكم الجمـالي معیـارا، بهـذا الشـكل یصـح القـول بـ�نٔ هیـوم  التوافق عندما یت�ذ تذوق الجمال

اس�تطاع بواسطة معیار ا�وق ٔ�ن یقدم �لا �س��ا لمشكلة الوعي الجمالي التي �لقها �لى م�دٔ� تجریبي 

محدد لحكم ا�وق، �بر ملاحظة ما هو مشترك في الطبیعـة الإ�سـانیة وتـداو� �خطـاب جـمالي �ـبر 

  ا�لغة.المحادثة التي تقويها 

��ادا اس�تمرارا لما قام به هیوم في ٔ�بحاثه أ��لاق�ة، بحیث ا�ته�ى إلى إثبات تصوره أ��لاقي اس 

بموج�ه �لى قصـدیة ا�ات تجـاه أ�شـ�یاء  ب��ة الوعي أ��لاقي ت�سٔسلى معیار ذاتي س�یكولو�، ت إ 

الخارج�ة التي هي بطبیعتها ذاتیة من �ة، وموضوعیة من �ة �نیة لكونها ت�نى من �لال ارتباطات 

  موضو�ات العالم الخار� وفق �لاقات طبیعیة وفلسف�ة م�ینة.

 ،لمعطـىا�ي يجعل الوعي رهين قا�دة س�یكولوج�ة تحدث بين ا�ات وا ،يحضر هذا المنظور

في ٔ�بحاثه الجمالیة، ح�ث نجده یؤكد �لى ذاتیة الشعور الجمالي ا�ي یوازي في طبیعته ذاتیة الشـعور 

أ��لاقي، هذه ا�اتیـة الـتي ت��ـع �یـه مـن م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیة الـتي �سـكن روح كل م�لـق 

�لخصائص الكام�ة فيهـا،  �لموضوع الجمالي. فما �سمى جمالا عنده ل�س مرتبطا بجودة أ�ش�یاء ذاتها ٔ�و

بل بنظرة العين التي تت�مٔلها و�تمثلها، وجودة أ�ش�یاء لا تتحقق في العلاقات الموضوعیة الـتي تت�لـل 

هذه أ�ش�یاء، بل تتحقق دا�ل ا�هن ا�ي یت�مٔلها، فالجمال ل�س إلا انعكاسا غرا�ز� لطبیعة ا�هن 

  .الإ�ساني

یلا بذاته، فخصـائص موضوع �ار� يمكن ٔ�ن نعتبره جم  من كما ٔ�ن القيم الجمالیة ل�ست م�بثقة

، و�لتــالي فهــ�ي مــن هــذا في الموضــو�ات الجمــی� ٔ�و في كل الموضــو�ات كام�ــة فقــط الجمــال ل�ســت

الجانب �ير موضوعیة و�رتفع عن أ�ش�یاء كما هي بذاتها، بل هي ذاتیة �سكن ا�ات الـتي �س�شـعر 

ا �ـلى تـ� أ�شـ�یاء. �ـلى هـذا المنـوال یبـدو ٔ�ن هیـوم الجمال وتتذوقه وتمن�ه صورا معینـة تعكسـه

موضو�ات الجمال والقيم الجمالیة كـذ�، ممـا یـو� ب��ـات حسـه  Subjectiviser)(يحاول تذویت 
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النقدي ا�ي یو�ه هنا �لمذهب الروما�سي ا�ي یتصور الطبیعة �ـلى ٔ�نهـا �ـام� �لجـمال، فلـ�س 

یو�د عبارة عن تمثلات ذاتیة تتحول بحسب وضـعیات هنا� جمال حق�قي ٔ�و ق�ح حق�قي، كل ما 

ا�ات إزاء موضوعها وبطبیعة المنظار ا�ي �تمثلها من �لا�. فحق�قة الجمال �كمن فـ� تثـيره ف�نـا مـن 

م�ع و�ات ذاتیة، بحیث لا ی��قى ٔ�حكام�ا ا�وق�ة من صلاح�ة سـوى مـا یـدعم هـذا الوقـع الجمـالي 

ا القـدر مـن المتعـة ا، وتجعل انفعالاتنـا وعواطف�ـا تمیـل نحـو تذوقـه بهـذا�ي تثيره أ�ش�یاء في نفوس�ن

  .وا��ة الخالصتين

م�لما یتوقف الشعور أ��لاقي �لى انتظام ال�شابهات التي تحد�ا الطبیعة الإ�سـانیة، یتوقـف 

برى، وهو مـا الك ا�وق الجمالي �لى انتظام و�شابه الطبیعة الإ�سانیة في الثناء المرتبط �ٔ�عمال الف�یة

  اح�ة ی�ساق نحو موضوعیة الحكم الجمالي ا�ي یوازي تماما ذاتیة ا�وق الجمالي.يجع� من هذه الن

�ـلى مـا لا یق�ـل  لي، ا�ي یؤسس من �لا� م�دٔ� الـوعي الجمـافي إطار دعمه لمنظوره ا�اتي

الشـعور، ٔ�وثبـات  (Dogmatisme du Sentiment)تعارض مع ما �سـمیة دوغمائیـة الشـعور ال 

�بر اس�تحضار قا�ـدة ثقاف�ـة تو�ـه ا�وق والحـكم، �بعـة مـن ذاتهـا ٔ�و مـن  ةالموضوعی ت��دى رؤیته

قـادر�ن �ـلى وضـع الحس المشترك، مادام یتحتم �لى المتلقي ٔ�ن یعتمد �لى �رٓاء ا�كٔفـاء مـن النـاس ال

  ته �بر الممارسات التي تبديها السلوكات الیوم�ة.�ّ  معنى �لجمال تت�لى

حـ�كام إلى التجربـة، كـما ٔ�ن �ـبر �عنـده �ـبر ممارسـة الف�ـون و  تذوق �ة الجمال یتقوى ٔ�ن

حـتى  تطبیق الف�ون وتعميميها دا�ل حقل التجربة الإ�سـانیة كف�ـل �تهـذیب ا�وق في نفـوس النـاس

تلقـي الجمالي في ٔ�حكام ا�وق الـتي �تمتـع بهـا الم  و�لتالي یت�لى الوعي یصبحوا مؤهلين لتذوق الجمال،

انطلاقا من تجربته ا�اتیة والموضوعیة التي تمثلها الثقافة والخبرات الإ�سانیة، ف�ـذهن ج�ـد كـما یقـول 

Sancho 1حول الكحول ج�دا وب�نٔف �بير يمكن ٔ�ن نصوغ حكما.  

مؤكـدا ٔ�همیـة حـكم ا�وق  ،بهذا الشكل یضع هیوم �دودا �ل�س��ة ٔ�ي سـ�یكولو� معـاصر

وا�ي یقـوم �ـلى تهـذیب الإحسـاس �ـبر  La Bruyèreا�ي وضـعه  ام�ثالا �لمعیـار ال�سـ�یكي

                                                   
1 - Ibid. P. 132. 
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. إن التـ�مٔلات الـتي ٔ�قا�ـا هیـوم في م�حـث 1الممارسة حتى یصـير مـؤهلا لإصـدار أ�حـكام الجمالیـة

موضو�ا م�ف��ا �لى ٔ�بحاث وقضا� ٔ�دبیة بما في ذ� مادة الف�ون الـتي شكلت �ل�س�بة �  ،الجمالیات

ــ ــ� یوضحــه مق ــة تبــدو �، ف ــار ا�وق "، مصــدر الحجــج ا�ٔكــثر جــودة وإدراكا �لطبیع ا� " في معی

  الإ�سانیة.

إلى الشـعور بمثابـة دحـض لموضـوعیة  (Le Sceptique)تعتبر عودته في مقـا� " الشـاك " 

الجمیل في ذاته، ودحض كذ� لٔ�طرو�ات الفلسف�ة التي ت�سب الحكم الجمالي إلى ٔ�حكام الحق�قـة، 

ب أ��لاقي عن خطاب الحق�قة، كذ� یفعل بين الحكم في المادة الف�یة والحكم في فمثلما یفصل الخطا

القضا� العلمیة. فعالم الر�ضیات في نظره ی��ج ٔ�حكاما تق�ضي اس�تك�اه الحق�قـة و�شـعر بـ�ة �اصـة 

یقوم بذ�، لك�ه قد لا يحس ب�ئ �ة جمالیـة ٔ�ثنـاء قراءتـه لروایـة معینـة لكونـه يجهـل الجمـال،  وهو

  فالجمال لا یو�د ضمن الروایة ولا ضمن الظاهرة التي یدرسها، ولك�ه �كمن في شعوره وذوقه كقارئ.

فـلا ی��غـي ٔ�ن نبحـث عنهـا �ـارج  ،إذا كانت موضوعیة الجمیل حسب هیـوم موجـودة فعـلا

الطبیعة الإ�سانیة، بل ی��غي فهمها انطلاقا من تجربة �ونیـة وحسـ�یة �لمشـاعر الإ�سـانیة، فـلا شيء 

جود بذاته و�س�تمد قيمته انطلاقا من مطابق�ه �اته. قد �سـ�تقيم ذ� عنـدما نت�ـدث عـن الحق�قـة مو 

الصوریة كـما یعتقـد العقلانیـون والتصـورات التقلیدیـة الـتي تعـود �ـذورها إلى ٔ�فلاطـون، لك�ـه لا 

�س�تقيم ضمـن فلسـفة إ�سـانیة �سـ�تخرج الـوعي الجمـالي مـن مشـاعر النـاس وسـلوكاتهم ومـن بن�ـتهم 

  لخاصة. لكن ب�ئ معنى یصير ا�وق والحكم الجمالیين ذاتیين وموضوعیين؟ا

لقد و�ه هیـوم في جمالیتـه الشـعوریة نقـدا �لفلسـفات ال�سـ�یك�ة الـتي تعتقـد بغائیـة حـكم 

ا�وق وتفرغ ا�اتیة من مقوماتها، خصوصا عندما تتصور أ�ش�یاء �بتة �لى �الها، فمثلا یعد الجمیـل 

معكوسة عن الوجـود والحق�قـة، فعنـدما یتحـتم �ـلى الفـن ٔ�ن �تمثـل الواقـع ٔ�و عند ٔ�فلاطون صورة 

العالم، فإن العمـل الفـني یت�ـاوز إرادة الإ�سـان و�رتفـع حـكم ا�وق عـن ٔ�ن �سـ�تمد خصوصـیته مـن 

  ا�اتیة لیصير موضوعیا و�ونیا.

                                                   
1 - D. Hume. Essai Esthétiques. Voir L’introduction de Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. 
P. 9. 
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ونهـا تجعـل مقاربـة سـ�یكولوج�ة �لـوعي الجمـالي ٔ�و �لفـن لك بناء �لى هذا أ�ساس تعد جمالیته

م�دٔ� الجمال كام�ا في الشعور ا�اتي، وبذ� فه�ي تعبر عن نفسها �جمالیة شعوریة �ـربط بـين الـوعي 

إلى قـدرة الخیـال �ـلى نطبـاع، و ته ؤ�حكامه ا�ردة إلى محكمـة �والشعور و�رد العقل �كل اس�تدلالا

  ا ٔ�حكامه.نطبا�ات الحس�یة �لى شكل صور جمالیة یؤسس ا�هن من �لالهت�لٔیف كل �

وهو ما دفع البعض إلى اعتبار ٔ�ن ما قدمه هیوم في جمالیته الشعوریة بمثابة محـاكاة لنظـر�ت 

س�تدلال، وهـو مـا یـبرر یة عندما یصير الخیال ٔ�قوى من �، ح�ث تصير الإس��طیقا شعور1الخیال

بــين الخطــاب جمالیتــه عـودة هیــوم إلى الخطابــة القديمـة الــتي مجــدت الخیــال، ممـا يحــث �ــلى تـ�طٔير 

  الروما�سي. ال�س�یكي والخطاب

عندما تو�ـه هیـوم إلى تحدیـد م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیة، وضـع في حسـ�بانه ضرورة تحدیـد 

قا�دة موضوعیة ��وق، ٔ�نه من المحتمل في نظره ٔ�ن یو�د حس دا�لي بموج�ه تو�ـه الطبیعـة �ـلى 

ی�ٔ�ذ �لى محمل الجد المبدٔ� العام �لطبیعة  نحو �وني الج�س ال�شري ب�كمٔ� و�رسم � �ا�ته، لكن وهو

الإ�سانیة، اس�تحضر الخصوصیات الثقاف�ة التي تحیل �لى ذاتیة كل فرد ومجتمع وتميزه عن �قي أ�فراد 

وا�تمعات أ�خرى. و�لتالي تذوب المبادئ الكونیة �لطبیعة الإ�سانیة دا�ل موضوع ��وق �ـير قـار 

ة ال تعـود إلى شـعور مق�ـول تم إنتا�ـه بعنایـة دا�ـل ب��ـة ذهنیـة �اصـو�بت، فالقيمة المرتبطة �لجم

  الموضوعي و قيمة/ واقع مق�و�.ا�اتي/  م�ثال إلى خصوصیته وطبیعته، بحیث تصير و�دة�لا

�تموقع جمالیات هیوم بين ال�س�یك�ة والروما�س�یة، ویبدو ذ� �لیـا مـن �ـلال نظریتـه في 

نفعالات الطبیعیـة الـتي �شـكل مف�ا�ـا �لطبیعـة الإ�سـانیة، � في ةنظری كم التي تعبر عنا�وق والح

لإ�سان وإدما�ه دا�ـل ا�تمـع و�زویـده بتحق�ق سعادة ا رهینا ح�ث یظل الهدف من مزاو� الف�ون

لا یعظـم المتلقـي  ،�لحـس الفـني. في مجـال الفـن إذن �ة الـتي �ـرتبط ارتباطـا وثیقـا�لمشاعر أ��لاق 

وإنما مضمون التجربة الف�یة بحمولاته ا�اتیة والموضوعیة، ممـا یفسرـ الشـكل المعیـاري  ،أ�عمال الف�یة

 لفلسف�ه الجمالیة، ح�ث تندمج المشاعر أ��لاق�ة �لمشاعر الجمالیة.

                                                   
1 - S. Nichols and S.P. Stich. Mandreading, An Integrated Account of Pretence, Self-Awareness and 
Understanding other Minds. Oxford, Clarendon Press. 2003. P. 28. 
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تصير نظریة ا�وق ذاتیة مرتبطة بوضعیة المتلقي وانطبا�اتـه الجزئیـة، وبوضـعیته ٔ�مـام المشـهد 

بــة، لكــن حكمــه مســ�تو� مــن طبیعــة ثقاف�ــه ؤ�ســلوب التربیــة والــ�ذج الجمــالي ا�ي تقيمــه التجر 

م مـع الظـرف ل ٔ�ن يحـكم �ك�ف�ـة ذاتیـة بمـا یـتلاء�لیـه طبیعتـه يحـاو  هأ��لاق�ة التي تلقاها، ومما تملی

الخاص ا�ي یع�شه، �ا فمفهوم الظرف ا�ي بنى مـن �ـلا� هیـوم نقـده �لفلسـفات ال�سـ�یك�ة، 

  ذاتیة الشعور الجمالي، ب�� �شكل ا�لغة مجالا لإثبات موضوعیته.يمثل محاو� لإ�راز 

حث هیوم في فلسف�ه الجمالیة عن مفهوم �لعقل محایث �لطبیعة الإ�سانیة، وإنما عن تصور لم یب

�لوعي المتحول والمنف�ح تمتزج بـدا�� السـ�یكولوج�ا بفلسـفة الجمـال، ضمـن تصـور سوسـ�یولو� ٔ�و 

فهـوم �لـوعي یتوافـق مـع وج�ة، �ا فقد ساهمت هذه الفلسفة في بنـاء م ضمن فلسفة جمالیة سوس�یول

، في ٔ�عقابها يمكن ٔ�ن یتو�د ج�عیة والنفس�یة التي �سمح بفهم دق�ق �لطبیعة الإ�سانیةالشرورط �

  ا�وق الجمالي �ى كل الناس.

المت�ٔ�رة في ا�نٓ ذاته مما یعني ٔ�ن الفن لا يمثل نظریة مس�تق� عن التجربة الس�یكولوج�ة ��ات 

بموضوع �ار�، وهذا التفا�ل بين ا�ات والشيء هو ا�ي یؤسس تجربة الوعي و�كس�بها معناهـا، 

نفعالات والعواطف الو�دانیة المبناة سلفا دا�ل الطبیعة ة �كما ٔ�ن تصور الجمال یظل مرهو� بطبیع

  �سٔس م�دٔ� الحكم الجمالي.یت االإ�سانیة، والتي تختلف بحسب اخ�لاف طبائع الناس و�ليه

هذا التصور ا�ي يجعل ا�وق الجمالي �س��ا وم�غيرا، يجتاز كل قا�ـدة �ونیـة �ـ�وق ٔ�و الحـكم 

تبعد من �ة القداسة عن موضـوع التجربـة  (Scepticisme Modéré)وی�ته�ي إلى شك�ة معتد� 

 لغي إمكانیة تعالي ا�وق �ـلىنیة تالجمالیة وتقيمه ضمن طبیعة الناس وشعورهم الو�داني، ومن �ة �

التجربة ب�ٔ�دا�ا وم�غيراتها، بحیث یظـل مفهـوم الجمـال م�بعثـا مـن تجربـة ذهنیـة مسـ�تقاة مـن تجربـة 

  الموضوع الجمالي.

عنـدما �ـرتبط فلسـفة الــوعي بذاتیـة الف�ـان وانفعالاتـه وعواطفــه وتمـزج الحـس ��وق، فإنهــا 

نمط س�یكولو� طبیعاني وتلغي الفوارق بين ذاتیـة  تؤسس التجربة الف�یة دون ٔ�ن �شعر بذ� �لى

ــوال ــذا المن ــلى ه ــوم � ــة هی ــم جمالی ــي فه ــن وموضــوعیته، وإذا كان ی��غ ــة الف ــث تصــير ا�اتی ، بحی
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لفن بواسطتها يمت� الفـن ٔ�نها لم �كن تحاول بناء نظریة في ا والموضوعیة في الفن ش��ا وا�دا، فذ�

  بة الف�یة �لى م�ظور س�یكولو� طبیعي.قا�دة، بل لكونها �اولت تعلیق التجر 

  اس��طیقا حس�یة .2 .1

سـواء في  �ش�تق نظریة الحكم الإس��طیقي من ال�سق التجـریبي ا�ي تـدل �لیـه ٔ�عـمال هیـوم

وتحلیلاتـه عـن  *، فهذا أ��ـير لم یتوقـف طـی� ٔ�بحاثـه" التحق�ق" ٔ�و في مؤلف  " الرسا�" مؤلف 

البحث في الك�ف�ة التي يمكن بموجبها ٔ�ن نحدد �لى نحـو تجـریبي معیـار الجمـال، �ا يمكـن ٔ�ن نلخـص 

نح قيمـة جمالیـة لموضـوع معـين؟ يم ـ ٔ�ن محاولته في ال�ساؤل التالي : ٔ�ي انطباع حسي �ـاص ٕ�مكانـه

  وب�ئ معنى یعد موضوع ما جمیلا؟

 ٔ�بـدا ل�سـت ئص التي �س�ندها إلى موضـوع معـينالخصالقد س�بق ٔ�ن ٔ�شر� من ق�ل إلى ٔ�ن 

، 1انطبا�ـات ذاتیـة �رسمهـا �ار�ـا عنـا �ـلى �ـلاف ذ� صفا� واقعیة مشـكلة لطبیعتـه، وإنمـا هي

�ـ�ة وأ�لم الصـادرتين عـن نطباع الحسي هو ا�ي يمنح �لى ا�وام كل فكرة، ٔ�ما الحكم ف�تعلق �فالا

  المشروع الهیومي ٔ�صالته.نطباع، ودا�ل هذه الرؤیة �س�تمد هذا �

لا تفسرـ  الـتي بناء �لى تصوره التجریبي، یقترح هیوم قا�دة تجری��ة لتصحیح أ�حكام الجمالیة

 مـا ب�نٔـه جمیـل، ولكـن إلى �انـب ذ� فقط المبادئ أ�نتروبولوج�ة التي تجعلنا نحكم �ـلى عمـل فـني

نحو �ونیة طبیعیة ��وق، وهي تن�در �لى و�ه الت�دید الك�ف�ة التي تقود من �لالها هذه المبادئ و 

من التعاطف الإ�ساني ا�ي �راعي السـ�یاقات والظـروف المناسـ�بة لتـداو� الخـاص، بیـد ٔ�ن الحـكم 

الجمالي إذا كان يحتكم إلى م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة، فٔ�ن هذه القا�دة تعـبر عـن الك�ف�ـات وأ�نمـاط 

  روف �ارج�ة.ا�تلفة التي �س� �لى نحوها أ�فراد بحسب ظ

                                                   
إن المقالات التي كتبها هیوم ؤ�س�ندها إلى م�حث الجمالیات، تعد بلا شك الشاهد أ�ول �لى ا�كشاف جمالیة حس�یة �بعة من عمق  * -

�لفلسفة. لكن الإشكال المرتبط �لمزج بين �س��ة ا�وق ٔ�وحس��ه و�ون��ه، وهي محاو� فلسف�ة تتضمن في طیاتها منه�ا ٔ�دبیا كف�لا بصیا�ة فن 
یبي هل يمكن التوف�ق بين القول الفلسفي والقول أ�دبي في فلسفة تجری��ة �الصة؟ ثم ٔ�لا تعد جمالیته الحس�یة مد�لا لفلسفة في الوعي التجر 

  �ير مس�تق� عن أ�بحاث الإس��طیق�ة المعاصرة؟
1 - Céline Bonicco.  Apprendre à Philosopher avec Hume. Ellipses. 2010. P. 173. 
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وبت�لی� التجریبي �لجمال، م�ع هیوم من تدفق الت�دید العقلاني والصوري �لجمال، مـن �ـة 

�ون الجمال لا يحتمل البرهنة العقلیة ولا صفة الثبـات الـتي تجعـ� مفهوم�ـا، ٔ�نـه موضـوع للإحسـاس 

  عبارة تقول :ن هیوم هذه المس�ٔ� في دوَ  س ٔ�كثر مما یفهم، و�س�تحضار عبارات ها�ش�سونيحَ 

  1" يمنحنا الجمال �یفما كان م�عة و�ة �اصة "

ویعلن بذ� رفضه لإمكانیة إصدار ٔ�ي حكم جمالي في ش�نٔ موضـوع مـا انطلاقـا مـن رده إلى 

مفهوم محدد �لجمال، بح�ة ٔ�ننا نفضل موضو�ا ما ونعتبره جمیلا ٔ�نه یو� إلینا �نطباع معين، فالحكم 

انطبـاع مق�ـول ولـ�س �ـلى تصـور معقـول، ممـا يجعـ� یتوافـق مـع الحـكم الجمالي یتوقف ٔ�ساسا �ـلى 

ب�نٔه فاضل عندما �شعر� سلوكاته ب�ة �اصة، ٔ�و عنـدما  معين أ��لاقي، فعادة ما نحكم �لى شخص

  �كون مق�و� �ل�س�بة � ٔ�و �ل�س�بة ٔ�ش�اص �خٓر�ن.

كم الوح�ــد، وكل مــنهما ففـي إطــار الإسـ��طیقا وأ��ــلاق �كــون ا�ـ�ة هي الغایــة أ�ولى والحـ

 معـا بحیـث تظـل ا�ـ�ة �ایـة الفعـل أ��ـلاقي وا�وق الجمـالي �س�تمد ٔ�صـ� وم�بعـه مـن التعـاطف،

  دون إهمال أ�دوار أ�ساس�یة الخاصة �لتجربة وا�هن معا. وبموجبها ت��ظم العلاقات الإ�سانیة،

ٔ�رسـل في نظـره ، فقـد عزل جمالیة هیوم عن مشرو�ه النقـدي F.Brugèreلا يمكن حسب 

، یؤكـد فيهـا ٔ�ن النقـد أ�دبي یـوازي الفلسـفة 1734سـ�نة  John Arbuthnetرسا� إلى الطب�ب 

والنقد عنده بمثابة بحث في حق�قة أ�ش�یاء يحتاج في نظامه إلى التجربة، فمن �ة یتعـين �ـلى الناقـد 

  ملاحظة العمل أ�دبي، ومن �ة �نیة ملاحظة الطبیعة الإ�سانیة.

ولم �كن عودته إلى النقد في خطابه الجمالي إلا لتث��ت ٔ�همیته إلى �انب الخطاب أ��لاقي في 

اخ�بار ا�وق والشعور، فالخطاب الجمالي لا يختلف عن الخطـاب أ��ـلاقي ٔ�ن كلـيهما يهـتم بدراسـة 

ب القيم الإ�سانیة ( �ير/شر، جمال/ق�ح) ویفكر في الإ�سان مـن ح�ـث هـو إ�سـان. وهـو مـا ٔ��سـ

                                                   
1 - «But beauty of all kinds gives us a peculiar delight and satisfaction» David Hume. A Treatise of 
Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with 

an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 157. 
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جمالیته الشعوریة طابعا اخ�بار� ی��ع �یه من طمو�ه المرتبط بت�سٔ�س �لم �لطبیعة الإ�سانیة، یصير 

  .1الإ�سان بموج�ه موضو�ا فلسف�ا محددا

 ٔ�بدع رؤیة �دیـدة للإ�سـان، 2" ف�لسوف الطبیعة الإ�سانیة " ��Barry Stroud سماه 

ل �لم الإ�سان قانو� لـكل العلـوم أ�خـرى، ؤ�ن ف�نٔ نتفلسف في الصميم معناه في نظر هیوم ٔ�ن نجع

  .�3رسو دا�ل حقل الطبیعة الإ�سانیة

في تعارضه مع ال�سق العقلاني، رفض هیوم ٔ�ن �كون ا��ة الجمالیة شعورا عقلیا �الصا، وإنمـا 

هي في نظره انطباع حسي ین��ق من ا�ٓ�ر التي تتر�ها الحواس، ٔ�و م�عـة تخـترق أ�عضـاء الحسـ�یة، 

التجربة الجمالیـة تتعلـق بقضـا� الفعـل س�یة في فهم حق�قة هذا الشعور. إن و�لتالي تظل التجربة ٔ�سا

ن، ا�ي یعـزل والممارسة، و�س�تقل من ح�ث مصدرها الحسي عن �الم أ�فـكار كـما تصـوره ٔ�فلاطـو

  نطبا�ات الحس�یة المتدفقة دا�ل المعطى الحسي.حق�قة الجمال عن �

 ( الحكایة والشعر �ـلى و�ـه الت�دیـد ) ٔ�ن الف�ون وأ�شكال أ�دبیةقد ث�ت عن ٔ�فلاطون ف

المتداو� في عصره لا �شكل الواقع الحق�قي �لجمال، ٔ�نها في نظره مجرد محاكاة اس�يهام�ة �لواقع الحـق، 

كالمصـور ا�ي  ، كـما �ـرى،من دا�رة الحق�قة، فالشاعر الشعر�س��عد  �لى لسان سقراط لهذا نجده

عزل الجمال عن الواقـع الحسيـ ( �ـالم ال�سـ�ة )، . وهو يحاول 4سمه ما صوره من أ�ش�یاءلا �ش�به ر 

ــانين ) یعجبــون �لجمیــل مــن أ�صــوات  اعتقــد ــ�نٔ محــبي النظــر والســمع ( ویقصــد الشــعراء والف� ب

رٔ�یـه �ـلى تضمن الجمال، لكـنهم �ـير قـادر�ن في وأ�شكال وأ�لوان والصور وكل أ�عمال الف�یة التي ت 

  .5، فالواقع الجمیل هو الواقع ا�ي یؤسسه الحكماءاك وحب الجمال في ذاتهإدر 

                                                   
1 - Fabienne Brugère. «L’esthétique Perdue de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de 
Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 277. 
2 - B. Stroud. Hume. Londres et New York, Routledge. 1977. P. 1. 
3 - D. Deleule. Hume et la Naissance du Libéralisme Economique. Paris, Aubier Montaigne. 1979. P. 15. 
4- Platon. La République. Livre I à X. Texte Etablie et Traduit par Emille Chambry. Tel Gallimard. 2008. 
P. 75. 
5 - Platon. Apologie de Socrate, Lachès et Autres Dialogues. Texte Etablie et Traduit par Alfred Croiset 
et Maurice Croiset. Tel Gallimard. 2008. P. 153. 
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 لون الحق�قة وإنما ٔ�ش�باهها،  لهـذاالشعراء والف�انون لا یدر�ون الجمال في ذاته ولا �تمثو�لتالي ف

في نظره ٔ�ن یعبر عن الجمـال الحق�قـي، وإنمـا الفلسـفة و�ـدها الـتي تمـنح الف�لسـوف  الفن لا �س�تطیع

 القدرة �لى إدراكه عن طریق �زویده بمفاتیح الحق�قة.

 وذ� ما �رفضه هیوم، ٔ�نه لا شيء في اعتقاده �تموقع فوق انطبا�اتنا، كـما ٔ�نـه لا یعـد مق�ـولا

، فإذا كان معیار ا�وق �رتبط �لشروـط الطبیعیـة من حواس�نا امس�تمد وقابلا للإدراك إلا ما �كون

�لشروـط الحادثـة والعرضـیة، لهـذا لا  �لنوع الإ�ساني، فإنه �رتبط إلى �انـب ذ�والكونیة الخاصة 

  یصح اس�ت�لاصه من �دس عقلاني مادامت تجربة المعطى الحسي تتوسطه �لى ا�وام.

 �شف عنه هیوم في ٔ�بحاثه الجمالیة ضمن الإطـار التقلیـدي المشروع النقدي ا�ي يمكن ت�طٔير

التي ٔ��رت كثيرا في فلسف�ه وفي فلسفات ٔ��لاقيي عصرهـ  المنف�ح �لى تجربة الشعر أ�رسطوطال�سي

وخصوصــا شاف�ســبري، ح�ــث �ــبر الشــعر مــع ٔ�رســطو عــن أ�فعــال الراق�ــة وأ��ــلاق والطبــائع 

صـوره هـذا أ��ـير جمیـل عنـدما �سـ�تعمل �لتعبـير عـن الم�سلس� في نظام وو�دة، فالشعر كـما یت

  الوقائع الراق�ة.

ؤ�ص� بمبدٔ� المحـاكاة، والمحـاكاة  (Catharsis)لقد ربط ٔ�رسطو ماهیة الشعر �س�یاسة التطهير 

حس�به تظهر م�ذ الطفو�، هذا القول يجعل البحث في الشعر یفضي م�اشرة إلى البحث في الطبیعة 

�ربط التجربة  ول أ�رسطي یت�اوز مكانه وزمانه لی�ل في فلسفة تجری��ة �لفنالإ�سانیة، مما يجعل الق

الف�یة بملامسة ومحاكاة الطبیعة الإ�سانیة. �ير ٔ�نه یظل كتقلیـد فلسـفي محتفظـا بمفهوم�تـه وراهن��ـه، 

فتراض ب�نٔ موضـوع المحـاكاة جمیـل في ذاتـه، ومـن �ـة �نیـة عنـدما فمن �ة یعني القول �لمحاكاة �

�ـلى  ��ة، فإن م�دٔ� الفـن والجمـال یتوقـف�كون �ایة الشعر مرتبطة بتطهير الإ�سان من انفعالاته ا�ن 

  محاكاة ا�نموذج أ��لاقي.

�نهٔا محاكاة ب عندما عرف المحاكاة وقد ٔ�كد ٔ�رسطو تفرد س�یاقه الفلسفي عن س�یاق فلسفة هیوم

فعل ن��ل �م، ؤ�ن السعادة الحق�قة التي يمكن ٔ�ن یقد�ا الفن هو ٔ�ن یعلم الإ�سان �یف یع�ش وفـق 
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م�دٔ� الفضی�، بح�ة ٔ�ن هنا� و�دة بين ال�سق الفني وال�سـق أ��ـلاقي، ٔ�نهـما معـا یتو�ـان نحـو 

  .1الخير أ�سمى ا�ي یعد حسب ٔ�رسطو موضوع جمیع ا�مٓال الإ�سانیة

د ٔ�كد ذ� في كتاب " الخطابـة " عنـدما تصـور ٔ�ن فـن الحكایـة یتضـمن طابعـا ٔ��لاق�ـا، وق

إلى نقـد  ، وهـو مـا دفعـه2بحیث �كون الشرط أ�ول �لقـول الخطـابي م�علقـا ٕ��رة القصـد أ��ـلاقي

قت ا�ي عجزت ف�ه الف�تاغوریة أ�بحاث الر�ضیة ٔ�نها في نظره �الیة من ٔ�ي طابع ٔ��لاقي، ففي الو 

 .3اس��طاق القصد أ��لاقي، اس�تطاعت المحاورات السقراطیة تمدید ٔ�فقه بين الناس نع

یكولوج�ة نفعالات لمنطق اس�شكالي من ثلاث مس�تو�ت : الجذور الس� تخضع �لاقة الفن �لا

لمتلقـين، ویظهـر بقـوة �ـلى انطبا�ـات ا هـانفعالات دا�ل أ�عـمال الف�یـة ؤ��ر للإبداع الفني، تمثل �

در مصـ لیفسر  المتعلق �لعبقریة وال�بٓة،ضمن المشكل أ��لاقي نفعال�رتباط أ�رسطوطال�سي �لا

 .4نفعالیة المصاح�ة �لف�انالإلهام الفني ضمن الحالات �

تن�در الإشكالیات التي عرضها هیوم في مقالاته المتعلقـة �لفـن تمامـا مـن مخلفـات ٔ�رسـطو في 

ام التراج�د� " �لل المیكانيزمات التي تدفعنا إلى فـرز انفعـالات قویـة ٔ�مـ فيهذا ا�ال، ففي مقا� " 

 سليم، وفي مقا� " في الخطابة " یوافق ٔ�رسطو في وجود انفعـال موضوع جمالي بهدف بناء تمثل فني

نفعـال " یعمـق تحلیـل ، وفي مقا� " في رقـة ا�وق و��شكل ت�ثٔيرا خطابیا فعالاقوي �ى السامع 

  ائلا الطبائع التي ت��فع من نتائج ا�تمثل الفني.ٔ�رسطو مس

�ير ٔ�ن تصور هیوم �تميز عن تصور ٔ�رسطو من �ح�تين : ب�� يهتم ٔ�رسطو بتفسير ا��ة الـتي 

تحد�ا الحكا�ت التراج�دیة وكذا النتائج أ��لاق�ة التي �ثمرهـا �ـبر م�ـدٔ� التطهـير، �ركـز هیـوم �ـلى 

بدلا من م�دٔ� الرعـب والحنـان �ى ٔ�رسـطو مزيجـا بـين أ�سى والمتعـة قضیة المتعة الجمالیة، كما ٔ��ل 

                                                   
1 - Aristote. Ethique à Nicomaque. Traduit par Richard Bodeus. Présentation de Roger-Pol Droit. Paris, 
Flammarion. 2008. P. 5. 
2 - Aristote. La Rhétorique. Livre I et II Etablie et Traduit par Médéric Dufour, Livre III par M. Dufour 
et André Wartelle. Tel Gallimard. 2007. P. 255.  
3 - Ibid. P. 256. 
4 - Aristote. Problèmes. Traduit par P. Louis. Les Belles Lettres. 1984. P. 29 et 36. 
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الصادرة عن الجمال، كما ٔ�نه إذا كان م�دٔ� التطهير عنـد ٔ�رسـطو �سـ�تمد مـن الموضـوع الجمـالي في �ـد 

  ذاته، فإن الك�ارس�س الهیومي ی��ع من التكو�ن والتربیة والثقافة التي تفرضها الطبیعة الإ�سانیة.

ــاط  ــة في ارتب ــة �لفعالی ــة ا�تلف ــن ضمــن أ�نظم ــوم يحــدد دور الف ــ�نٔ هی ــول ب ــرٔ�ي ا�ي یق �ل

الحقـل ا�ــرد �لفهــم الخـالص، �ســق الوقــائع، ثم  السـ�یكولوج�ة، نمــيز وفقــه بـين ثــلاث مســ�تو�ت :

یعتقـد بـ�نٔ الإبـداع الفـني عنـد هیـوم  R.Bouveresseا�تمثلات الخالصة �لخیـال، وهـو مـا جعـل 

  فهم وخریطة الواقع.�تمحور بين خطاطة ال 

�زودهـا بنظـام  هـو ا�ي ،فا�نمط الشعري ا�ي �شكله ا�ات انطلاقا من أ�شـ�یاء الحسـ�یة

كـذ� في  عتقاد، ح�ث یـتم توظیـف الخیـال في إبـداع العمـل الفـني مـ�لما یـتم توظیفـهمعين من �

،  فالعمـل الفـني إلى و�سـ��د في كلتـا الحـالتين إلى م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیة إدراك العالم الخار�،

�انب العالم الخار� يمثلان �سقا من التصورات التي ی�سجها الخیال، وبـين الـواقعي والمتخیـل �ـتمم 

الإبداع الفني بمعنى من المعاني إدراك الواقع �ك�ف�ة م�تظمة �سمح ��هـن �لمـرور مـن الشـكل أ�ول 

  ا�ي يمث� المعطى ا�هني. الثاني ا�ي يمث� المعطى الحسي إلى الشكل

مكانـة ؤ�همیـة ٔ�بحـاث هیـوم الجمالیـة في �سـقه التجـریبي  (Luc Ferry)یبرز ٔ�یضا لوك فيري 

العام، فمن وضعیة تجری��ة راد�كالیة، و�لتالي من تصور �س�بي �لمبدٔ�، يحاول هیوم في هذه أ�بحـاث 

�ــما،  التراج�ـد� " في" ذا كان مقـال ٔ�ن �سـ��عد �لجمـ� الصـور الكونیــة الصـوریة �ـ�وق الجمــالي. إ 

خصوصا في عملیة النقد أ�دبي، یعد مقـال " في معیـار ا�وق " المحـاو� أ�ولى لوضـع مـنهج تجـریبي 

، يهـدف الف�لسـوف مـن �ـلا� إلى الكشـف عـن الجمالیـات الحسـ�یة الـتي تعـد جـوا� عـن ��1وق

  مفارقات ال�س��ة والكونیة.

�ة ال�س�یك�ة، یعد هیـوم بتو�ـه السـ�یكولو� كـما یقـر بـذ� �لى الرغم من ارتباطه �لنز 

Wittkover  الف�لســوف ا�ي ٔ��ــاد قــراءة وتوج�ــه الجمالیــات ال�ســ�یك�ة، بــ�نٔ مجــد الحساســ�یة

ؤ��اد �لحسي موقعه في تقـويم أ�حـكام ، لتصور المثاليوالخیال في طریق تحجيم مبرر �لفهم ا�رد ٔ�و � 

                                                   
1 - D. Hume. Essai Esthétiques. Voir L’introduction de Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. 
P. 8. 
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�ركا �لفه واقعیة أ�فكار أ�فلاطونیة التي تعتقد ٔ�ن الجمال الحق�قي یبدٔ� عندما �كل ٔ�شكالها ا�تلفة، 

رتباط السـ�یكولو� د الخیال، ٔ�نها لا ت�ٔ�ذ بعين �عتبار �تتوقف الحساس�یة وی��عش ح�ث �رك

  يمكن إقام�ه بين واقع الفكر وواقع الحس. ا�ي

ردة الـتي انتعشـت في ضـوء هـذه ومن �لال ٔ�فلاطون و�ه نقدا صارما لكل التصـورات ا�ـ

ٔ�و �لمـدارس الفلسـف�ة  تعلق أ�مر بفلسفة ٔ�رسطو ٔ�و بفلسـفة د�ـكارت ، سواءالواقعیة ال�س�یك�ة

، لی�اول من �دید تقویة تصـوره الجدیـد لطبیعـة الجمـال كـما �ـبرت عنـه ماالتي ساهمت في ام�داده

، مطلقا العنان نحو (Coleridge)و�ولریدج  (Wordsworth) ووردشورت الروما�س�یة في ٔ�عمال

  .Albert Gérardكما یقر بذ�  1ت�سٔ�س س�یكولوج�ا الخیال الشعري

ا ، ح�ث اعتبر *لقد تعصب كل من ووردشورت و�ولریدج في بدا�تهم لس�یكولوج�ا الترابطات

نظاما من الترابطات الس�یكولوج�ة التي �شكل �لاقة الف�ان بموضوع  ٔ�ن العمل الفني يحوي في طیاته

، لا تعالج مشـ�ت الفـن فقـط **التجربة الف�یة، وهو مشروع لفلسفة جمالیة �بعة من و�اء تجریبي

                                                   
1 - Ibid. Voir L’introduction. P. 10. 

و ش�یلیه  )Hartly(ارتلي بیكون ولوك و�ركلي وهیوم بنفس حجم ت�ٔ�ره بهلقد شرب ووردشورت من الإرث ا�ي �لفه كل من * -  
Shelley)(  ا�ي ٔ�ظهر تطبعه الك�ير بهیوم، فقد ت�ٔ�ر الروما�س�یون كثيرا بفلسفة هیوم ولم یتوقفوا عن قراءة ودراسة ٔ�بحاثه في معظم ٔ�عمالهم

 من الفلسفات التي ميزت فلسفة هیوم عن �يرها( تطبیق نظریة �رابط أ�فكار  Sterneخصوصا في م�ظوره الس�یكولو�، ومن ذ� محاو� 
م�حررة من ق�ود الواقع، وهو بصدد ت�لٔیف روایته  (Fantaisiste)من زاویة اس�يهام�ة  ) عظ� وتحدیدا في نظریة المعرفة التي �ر�ت إر�

  .Tristran Shandyنطباعیة �
یف�ـة الف�ـان ٔ�ن بتجری��ـة هیـوم، عنـدما اعتـبرت ٔ�ن وظ  Verginia Woolf)(تـ�ٔ�ر فرج�نیـا فولـف  Maxime Chastaigneكـما ٔ�كـد 

نطبا�ات التي سماها هیوم " إدراكات " تتو�د بواسطتها أ�فكار �لإحساسات، بحیـث لاشيء یتحصـل كمعرفـة �ل�سـ�بة یتواصل مع �سق �
نطبا�ات یعني في نظرها إ�راز أ�فكار التي یصوغها ا�هن �بر مسار الإحساسات، ه الإحساسات، فالتفكير في �للإ�سان إلا ما يمر �بر هذ

�ـدائق هیـوم الواقـع ا�ي لـ�س سـوى سلسـ� مـن  دا�ـلشخصـیات الروایـة، ویطـورون بعشـق  كما ٔ�ن الروائیين كـما تظـن یتعـاطفون مـع
  الإحساسات والصور. انظر :

- D. Hume. Essai Esthétiques. Voir L’introduction de R. Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 11.  
في موسوعته الفلسف�ة �شـير في  Voltaire)يمكن فهم مصطلح ٔ�دب في القرن الثامن عشر وفق دلا� �اصة، فأ�دب كما تصوره فولتير (

إلى الفصا�ة والبلا�ة والبیان، إلى النقـد، فهـو لـ�س ف�ـا �اصـا ٔ�ورو� إلى معرفة صنائع وف�ون ا�وق، إلى إدراك لون التاريخ وطلاء الشعر، 
  ولا یق�صر �لى شكل وا�د، بل يمثل نورا م�ف��ا یطل �لى الف�ون الجمی�.

ب�نٔه العصر ا�هبي �لجمالیات، وهذه ال�سمیة لم تطلق �لیه �لى نحو عرضي ٔ�و �بر الصدفة،  صف القرن الثامن عشرو يمكن  ** -
لیحیل �لى نظام ومسار أ�بحاث التي ٔ�قيمت في هذا ا�ال، وقد اعتبره �لما  1750وضع اسم " جمالیات " س�نة  (Baumgarten)ف�ومجار�ن 

في مؤلفه " س�یكولوج�ا  �Robert Francèsلحساس�یة ق�ل ٔ�ن یصير �لما للإبداع ٔ�و �لما �راسة ب��ة أ�عمال الف�یة، وذ� ما �ٔكده 
  الجمالیات".
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�بر دراسة أ�عمال الف�یة كما دٔ�بت �ـلى ذ� النز�ـة ال�سـ�یك�ة، ولكـن ٔ�یضـا �ـبر تمثـل موضـوع 

  التجربة الف�یة.

التي من ش�نهٔا ٔ�ن  *بين هذه المش�ت، مشكلة ا�تمیيز بين الجمال الفني والجمال الطبیعي ومن

م تحدد بدقة ٔ�صا� القرن الثامن عشر وته� أ�رضیة لمیلاد الجمالیات، �ير ٔ�نـه لا �سـ�تقيم عنـد هیـو 

ٔ�فلاطـون معـالم  رض مـع أ�فلاطونیـة، فمـثلا نجـد �ىالتي تتعـا إلا في إطار فلسفة الجمال الحسوي

واضحة �تمیيز �دي و�اد بين العیني وا�رد يحول العمـل الفـني إلى مجـرد �سـ�ة �هتـة عـن عنـاصر 

  الطبیعة ٔ�و �س�ة من ا�ر�ة الثانیة.

ٔ�فلاطون أ�عمال الف�یة عن مملكة أ�فكار المعقـو� الـتي تمثـل الواقـع  هفي الوقت ا�ي ٔ�بعد ف�

�اصـة في (  ، يحاول هیـوم مـ�ح قيمـة كـبرى �لعیـني�ل�اق به لمحاكاتهالحق، مقصرا إ�ها �لى محاو� ا

فالطبیعة الـتي ت�ـ�ج أ�شـ�یاء تمثل المعقولیة دا�ل الجمال،  ءل عن مشروعیة�سا) وهو ی  ا�ال الفني

كل تمیيز بين الجمـال الطبیعـي  سعى وراء الصور دون معرفة مصدرها، كما ٔ�نجمی� ومن أ��نیة ٔ�ن � 

   هو ت�ٔ�ید في �خٓر المطاف لطبیعة الشعور الجمالي.والجمال الفني

                                                                                                                                                  
اس�یة في مسار القرن الثامن عشر، ح�ث اك�س�ت معه الجمالیات م�طقا س�یكولوج�ا، بل تحولت في �د ذاتها إلى = شكل هیوم �لقة ٔ�س

س�یكولوج�ا في إطار فلسفة تجری��ة �تمثل الفن كمقاربة فلسف�ة س�یكولوج�ة وسوس�یولوج�ة، وإذا كان القرن الثامن عشر قد تصادف مع م�لاد 
وافق العیني، فالاه�م أ�ساسي ا�ي حم� هـذا القـرن إلى مفهـوم الإحسـاس تـتم ملاحظتـه في معظـم الجمالیات، فعلى ٔ�ساس ٔ�ن مشروعها ی

  نظر�ت الحساس�یة والعبقریة وا�وق وا�لون.
الحساس�یة �لمعنى الإش�تقاقي �لكلمة، ٔ�ي كموضو�ات، فه�ي لا �رمز إلى الو�دان ( القلب ) ولكن تعد  Diderot)تعرف موسو�ة دیدرو (

حساسات التي بواسطتها يمكن ٔ�جزاء معینة من الجسد ( الحواس ) إدراك �نطبا�ات الصادرة عـن الموضـو�ات الخارج�ـة، و�ك�ف�ـة ملكة الإ 
م�اشرة تلزم ا�هن ٕ�نتاج حركات م�اس�بة �ر�ة كثافة هذا الإدراك. كما ٔ�ن العبقریة عبـارة عـن اسـ�تعداد لانهـائي للإحسـاس، فـالعبقري هـو 

س، هو ا�ي تمتد رو�ه إلى العالم الحسي ف�صاب بصدمة الإحساسات القادمة م�ه، إنه المهتم �كل ما یو�د دا�ل الطبیعـة، القادر �لى ٔ�ن يح
  �� حرص هیوم �لى ربط ا�وق الرو� ��وق الفيز�ئي ا�ي یتقدمه.

ة �لـون تفسرـ في إطارهـا ظـاهرة ا�لـون �ـلى ٔ�نهـا �كمن الن���ة أ�ساس�یة ٔ�بحاث هیوم الجمالیة بهذا التعظيم �لحس، في �لق مقاربة صارم
نظـر جزء معين من الحركة التي �شكل �نطباع الحسي ودلالته الجمالیة، بهذا الشكل إذن يحدد بومجار�ن الجمالیات كنظریـة �لمعرفـة الحسـ�یة. ا

R. Bouveresse .في مقدمة كتاب " ٔ�بحاث جمالیة " �اف�د هیوم 
النوعیة �لحسي، نفترض ب�نٔ القرن الثامن عشر اش�تهر بمبدٔ� ا�تمیيز بين الجمال الطبیعي والجمال الفني، فالجمال الفني ونحن �ك�شف القيمة  * -

وفي الت�لص من  في �شك�� كتجربة جمالیة متميزة صادر عن الفكر ویت�دد �بر �ر�یبة مجا� الخاص، وقد لعب الإحساس دورا هاما وعمیقا
، كما ٔ�ن تحلیل العمل الفني والإحساسات التي �رافقه كاف�ة �حض النتائج (Solipcisme)سه الكوج�طو ا��كارتي نغلاق ا�اتي ا�ي �ر �

  الخاطئة التي �س�ت�لص من الفلسفة الطبیعیة.
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�كمن ٔ�صا� هیوم في منه�ه التجریبي المس�تمد من ا�نموذج النیوتوني، وفي �یف�ة تحدیده لطبیعة 

الجمالیـات عنـده بمشـ�ت الواقـع تهـتم  ،الشعور الجمالي، وبغض النظر عـن المـنهج ا�ي اسـ�ت�دمه

ولا يمكنهـــا في نظـــره ٔ�ن تتعلـــق  المـــنهج التجـــریبي الوجـــود، ٔ�ن مشـــ�ت الفعـــل تت�ـــدد �ـــبرو 

  س�تدلالات ا�ردة، وإنما ب�حٔكام محسوسة محددة ومعروفة �ى الناس.�لا

إن المــنهج في الجمالیــات لا يختلــف عــن المــنهج في القضــا� أ��لاق�ــة، فــالمنهج التجــریبي ا�ي 

أ��ـلاقي، لیضـیف �لمعرفـة الإ�سـانیة اس�ت�دمه في ٔ�بحاثه الجمالیة هو عینه المس�ت�دم في مشروـ�ه 

الفهم  ءإلى شك�ة تبررها التجربة لیضي ی��قل قضیة الفعل والممارسة، �ير ٔ�ن تطبیقه لهذا المنهج جع�

من �لال انطبا�ات الشعور. لكن �یف �ساهم الس�یكولوج�ا الوصف�ة الـتي �ـبر عنهـا مـن  في ا�نهایة

  رصد طبیعتها؟�لال ٔ�عما� في التعبير عن ح�اة الإ�سان و 

ــة �ســمح الســ�یكولوج�ا الوصــف�ة ــة الف�ی  الــتي �شــف عنهــا هیــوم مــن �ــلال وصــفه �لتجرب

، وبت�لیل المیكانيزمات النفسـ�یة المسـ�تق� عـن �س�ت�لاص المعایير الحیة ��وق من الوقائع الخارج�ة

الحیـاة الیوم�ـة. ٔ�حكام القيمة التي تحیط بها، وقادته نحو إبداع رؤیة �اصة لطبیعة الفن توافق فلسفة 

فكـرة ربـط أ�حـكام  ،ش�نٔه في ذ� ش�نٔ معظم فلاسفة العصر ا�هبي ،�ا يمكن ٔ�ن نقول ب�نٔه طور

�لواقع، وقد ٔ�كدت تجارب الس�یكولوج�ا المعاصرة هذه الفكرة التي تؤسس معیار ا�وق �لى الوقـائع 

ة الفـن. كـما سـاهمت التجری��ة و�لى �برات الناس، �ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن الخـبرات هي الـتي �شـكل مـاد

جمالیته الشعوریة في ظهور الروما�س�یة ب�نٔ م�حت الخیـال دورا مركـز� وقـادت العقـل نحـو محكمـة 

�بر �رس�یخ مضمون حسي  (Mystique)، و�لصت الوعي من كل �ز�ة صوف�ة 1الحس والإنطباع

  واضح �لفن.

شـكله التقلیـدي  بهذا الشكل �تمظهر بجـلاء �یـف ٔ�ن هیـوم لم یعـد إلى م�ـدٔ� الك�ارسـ�س في

روف المعروف م�ذ ٔ�رسطو لیفسر ا��ة الم�سٔاویة، لكن قام �س�تحضار المیكانـيزم السـ�یكولو� المعـ

 یت�ـــاوز كل النز�ـــات التصـــوریة والصـــوف�ة حســـوي تـــداول في الواقـــع العیـــني مـــن م�ظـــوروالم 

Antithéologique)(  ه إلى �بر نقد ٔ�سس مـذهبها الجمـالي، وقـد ام�ـد ٔ��ـر هـذا النقـد في فلسـف�

                                                   
1 - Ibid. Dans L’introduction. P. 37. 
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تجـاوز التفسـيرات المادیـة والسـ�یكولوج�ة، في زمـن ظلـت ف�ـه ا �ـلى قـادر در�ة لم یعد فيها الحـس 

  الجمالیات الإنجليزیة تحت ت�ثٔير شاف�سبري تقرن الحس بدلالاته الروح�ة وا�ی��ة.

جمالیة هیـوم �كونهـا جمالیـة �شـك�لیة، بـل فلسـفة فـن �ـاص  R.Bouveresseلقد وصف 

، وفي تعارض مع بومجار�ن ا�ي یفاضل بـين أ�شـكال (La Peinture)ا�ي هو الهیكلة ٔ�و الرسم 

 Dubosرٔ�یه الجمالیة الس�یكولوج�ة التي قد�ا الخاصة �كل فن، ت��ع فلسفة هیوم في أ�دبیة ا�تلفة 

تصـميم واقعـي �لـمادة الف�یـة  عضمن ا�نموذج ال�شك�لي ا�ي �سمح بوضالتي تؤطر كل ٔ�شكال الفن و 

  ج�عیة.�رها �لى العلاقات الو�دانیة و�وت��ع �ٔ 

إذا كانت جمالیة هیوم �ـير م�فصـ� عـن ٔ�سـلوبه التجـریبي، فٔ�نهـا تعتـبر الجمـال م�فـذا �لعـالم 

لصـوف�ة وتبعـد الفـن عـن كل ، لتت�ـاوز بـذ� التصـورات االحسي ولوقائع الناس و�ـبراتهم المعاشـة

ــ ــاط ممكــن �لفــن، ٔ�ن ــتيارتب ــاة الإ�ســانیة ال ــالم تحــدد  ه یتعلــق �لحی ــا مــن � ــال انطلاق ــة الخی وظیف

نطبا�ـات الحسـ�یة. كــما ٔ�ن مفاهيمـه الســ�یكولوج�ة الـتي اسـ�ت�د�ا ٔ��ــرت �ـلى أ�د�ء ا�خٓــر�ن، �

ــ ــه �شــك�لي، �ر� ــبرادیغم كل ــوذ� ل ــلوب ا�نم ــف�ه أ�س ــبحت فلس ــث ٔ�ص ــ�یين ح� ة ٔ�ن الروما�س

الإنطباعیين من ٔ�م�ال فيرج�نیا فولف ولورا�س سـ�تيرن وصـفوا هـذه الفلسـفة الـتي �ـرى في ا�ات 

سلس� انطبا�ات متمفص�، �لى ٔ�نها فلسفة ف�ان ٔ�بدعت جمالیة �شـك�لیة حولـت بموجبهـا الخطـاب 

  زي م�خیل.إلى ممارسة والشاعر إلى رسام، ومزجت بين ا�لون والإحساس في �الم ذاتي رم

إذا كانت الفلسفة مع هیوم تو� بجمالیة حس�یة، فإنما لكونها تجعل من الفن موضـو�ا لفلسـفة 

النظـر عـن المشـكلة الـتي تثيرهـا في طریـق  ا تجعل من هذه الفلسفة ف�ـا، ٕ�زا�ـةتجری��ة، بل لكونه

المزج بين الك�ابة الفلسف�ة والك�ابة أ�دبیة ٔ�و الف�یة بوصفهما حقلين م��ز�ن كما هو م�عارف في تقلید 

اني �ال من بقع الك�ابة، مما يجعل عمل الف�لسوف لا يختلف عن عمل الف�ان، في ٔ�عقاب تصور حسَ 

ٔ�فلاطون. �ير ٔ�ن نقد ٔ�فلاطون یتطلب ٔ�یضا نقد ٔ�رسطو، ضمـن مشروـع واقعیة أ�فكار التي رسمها 

  تجریبي قائم �لى إ�ادة �رميم الفلسفات ال�س�یك�ة.

إن النقد ا�ي و�ه ٔ�رسطو ٔ�فلاطون بخصـوص طبیعـة الجمـال، وا�ي قـاده إلى المـزج بـين 

 إذا سلم هیوم ٕ�مكانیة وظیفة الفلسفة ووظیفة الفن، �ير كاف لإزا�ة أ�رسطیة من موقع النقد، إلا
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توافق الفلسفة ا�ردة مع فلسفة الحس المشترك. �ا فإن هذا أ��ير من �لال نقده لتاريخ نظـر�ت 

ٔ�مام مفارقتي ا�رد/الحسي والمعقد/ال�سـ�یط، و�لـق ماهیـة الـوعي �ـلى ضرورة تجـاوز  الجمال یضعنا

عـن هـذه المشـكلة �رسـت   طریق الإ�ابـة�ة التي خطاها فيهاتين المفارق�ين، والخطوة الإ�س�يمولوج 

  خ�باري ٔ�بحاثة الجمالیة التي تدرج ضمن الهیكلة الكبرى لتجری��ة ا�هن.المشروع �

لقد كانت عودته إلى نقـد الفلسـفات ا�ـردة ٔ�ساسـ�یة لتخطـي العوائـق الـتي تحـول دون ق�ـام 

خـ�لاف الشاسـع سـلم �لاتعظم الفكر وتحجـب الحـس و� معیار ٔ�ساسي �لوعي، ٔ�ن الفلسفات التي 

، مما یلـزم عنـه ضرورة �ـدم تـوافقهما مـن الحكم عقلي والشعور حسي بح�ة ٔ�ن( بين الحكم والشعور 

ن �رشـد� نحـو حق�قـة الـوعي �ـكل ا�مٓال التي من ش�نهٔا �ٔ  ح�ث الطبیعة والغایة ) تقطع الص� �كل

لهـدم هـذا القـانون ا�ي �ـرٔ�س . �ا وقف النقد الهیومي بمطرقة ن�شویة �لى مسرحـ �دیـد تمظهراته

  الفلسفة قرو� طوی�.

لا ی�شكل الوعي إلا في ب��ة الإدراك فما یفوق الوعي لا يمكن إدراكـه، وذ� هـو المـبرر ا�ي 

ایثـة ال�سـ��ة ، وبـنى الإدراك �ـلى قـانون المحجعل هیوم یؤسس فلسـفة الـوعي �ـلى نظریـة الإدراك

بغ العلماء كما یعتقـد ل�سـوا ٔ�ولئـك ا��ـن وان�ایة الف�ون مشرو�ة. إن  تجاه �كون�لواقع، وفي هذا �

وضعوا هندسة نظریة لقصر جمیل، بل ا��ن ش�یدوه بخلیط من المقومات ف�ه شيء مـن التناسـب، 

فكـمال ا�هـن وكـمال الحاسـة م�صـلين  ،بحیث ٔ�حسوا بجمال كل جزء رغم صغره وغموضه ٔ�مام الكل

  .1الحكم إلى التجربة یصبح الشعور دق�قا وكاملا "عندما �س��د ، و بلا انقطاع

الات، ح�ـث یتحـول نفعـذاتیة مرتبطـة بحركـة � تتو�ه تجربة الجمال إذن وفق وظیفة تجری��ة

نفعــالي فالتجربــة الیوم�ــة تضــمر الوجــود �ســ��ر الفعالیــة الإ�ســانیة وتوجيههــا، الفــن إلى فضــاء لا

والحـكم الجمـالیين ا���ـن ی��غـي تعمـيمهما �ـبر تجربـة التعـاطف للإ�سان ا�ي ی��ج العلاقة بـين ا�وق 

  والمحادثة، وقد �بر هیوم عن ذ� بقو� :

                                                   
1  - D. Hume. «De la Norme du Goût » Dans les Essais Esthétiques. Traduction et Présentation par 
Renée Bouveresse. Paris, GF-Flammarion. 2000. P. 135. 
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  1" لا يمكن تفسير فكرة الجمال إلا �بر التعاطف "

إلا انطبا�ا حس�یا دا�ل ا�هن، فهو عبارة عن فكرة معینة عن ا�وق وإحساس  ل�س الجمال

ٔ�صلي یص�ب الحواس م�اشرة، ومـرة ٔ�خـرى كإدراك ح�ـوي �تج  به في ا�نٓ ذاته، مرة یبدو كانطباع

في الواقـع  ، فـا�وق الجمـالي2عن الإحساس یثير الشعور ���ة، ی��ج �ـبر الفعالیـة ا�اتیـة للإ�سـان

حس دا�لي م�بثق من حس ٔ�ولي تصنعه التجربة ا�اتیة، وهو ما يحث �لى قراءة جمالیة عبارة عن 

  كا�ن �اس �شعر ���ة وأ�لم.هیوم دا�ل نظریة الإ�سان �

یت�دد الجمال عند هیوم في شكله الحسي وضمن انفعالیة هدفها تحق�ـق ا�ـ�ة، وبهـذا الت�دیـد 

یتوافق مع م�ظور مؤسس �لى طبیعانیة أ��اس�س، فالجمـال عنـده لا �سـ�تمد �اصـیته مـن جـوهر 

لا یت�ـدد  ،�3تمث� ویدركـه واقعي في أ�ش�یاء ولكن دا�ل التو�ات الفعالیة لتصور س�یكولو� لمن

نفعالي �لفرد �بر التحول المعاش. هكذا تمیل جمالیته الحس�یة م�ذ البدایة سوى عن طریق التو�ه �

نفعـال، بحیـث ی�شـكل م�ـدٔ� دراك والفعالیـة، بـين الإحسـاس و�نحو تحلیل التجربة الجمالیة بين الإ 

كل ما �س�تمد من وضعیات  ، تصف وتبررإ�سانيبة وصف�ة م�طابقة مع مشروع �لم الجمال ضمن مقار 

  الطبیعة الإ�سانیة.

لكن �لرغم من ٔ�ن هیوم یقر بعدم اس�تقلالیة المبـدٔ� الجمـالي عـن المبـدٔ� أ��ـلاقي ؤ�ن هـدف 

تعدیل عواطفه وانفعالاته، إلا ٔ�ن مقاربتـه الإسـ��طیق�ة  یتحقق بتربیة الج�س ال�شري من �لالن الف

 یت�اوز التصور أ��لاقي ا�ي ت��اه Brugèreسانیة جعلته حسب المؤسسة �لى روح الطبیعة الإ� 

في الشـعر، ٔ�ن جمالیتـه لا ت�شـكل ضمـن فلسـفة الإ�سـان ا�نمـوذ�  شاف�سبري والتقلید أ�رسطي

، بل هي مسجونة في نظره في �طن المشروع الثـوري لعـلم التي تفترض معیارا راق�ا �لجمال ٔ�و �ل�ير

عمیقا مـن التفكـير في الإ�سـان ا�نمـوذ� إلى التفكـير في الإ�سـان العـادي الإ�سان ا�ي يمثل تحولا 
                                                   
1 - «This idea of beauty cannot be accounted for but by sympathy» David Hume. A Treatise of Human 
Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an 
analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 191. 
2 - Fabienne Brugère. « L’esthétique Perdue de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de 
Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 292. 
3 - D. Hume. Essais Moraux, Politiques et Littéraires. Traduit par M. Malherbe. Paris, Vrin. 1999. P. 268 
et 230. 
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�كا�ن اخ�لافي، و�لتالي فجمالیته تعكس التجربة الفردیـة الـتي تعـاش وتحـس وتـدرك �ك�ف�ـة مختلفـة 

  وتتصل �ل�ساطة وت��ج عن ا�لٓیة الوظیف�ة �لطبیعة الإ�سانیة.

إلى �شـجیع التربیـة الجمالیـة  هـو ا�ي دفعـه سـانیةووعیه بهذا الفارق الموجود في الطبیعة الإ� 

وتعميمها �لى الإ�سانیة جمعاء لكي �ك�سب ا�وق الجمالي المرهف، عن طریق تحویل الفن من طابعـه 

إلى خ�ير ٔ�و  الشخص العادي�س�تطیع تحویل  في نظره النظري إلى �شاط عملي، ٔ�ن الممارسة الف�یة

 ٔ�یضـا مـؤهلاو  بذ�، �كون �لى درایة كاف�ـة بمعـایير ا�وق �سان ا�وق، كما یصطلح �لى �سمیتهإ 

 لتوظیف حواسه في إدراك معطیات وقوالـب العمـل الفـني وإصـدار حـكم قيمـة واقعـي حـو�. �ا لا

یصير الموضوع والعالم الحسي مادة ف�یـة  فلسفة عن هذا الإطار، إذا ٔ�رادت ٔ�ن�رتفع �مة ال  ی��غي ٔ�ن

  ا الخاص.�ات تحس و�شعر وتقيم �المه

لا تفصل الفلسفة مع هیوم التجربة الف�یة عن الممارسة ٔ�و الفعل، وعندما ٔ�قامت معیـار ا�وق 

�لى الممارسة والمعاینة المباشرة �لوقائع الإ�سانیة، عجلت بق�ام قانون �لطبیعة الإ�سـانیة في ثنـا�ه �كمـن 

نیة ومراق�ــة �دیــة �لحیــاة المضــامين البــارزة لجمالیــة حســ�یة �ســمح بــتفحص دق�ــق �لطبیعــة الإ�ســا

عـ�ش لس�یاق العام �لم ارب الإ�سانیة الجزئیة وربطها �في م�ابعة الت� وم�ة، ح�ث تتلخص وظیفتهاالی

شروط الو�دة المشتركة �ى  ثة وهي تبحث فيید إلى �الم المحادمن �الم التجر  الكلي. وبقدر ما تنزل

یح عواطفهم وانفعالاتهم والـرقي ب�ٔ�اس�سـهم جمیع ا�وات، تصبح إمكانیة معالجة ٔ�ذواق الناس وتصح 

  ممك�ة.

في طریق اس�تكمال �مة سقراط �روح ن�شویة، تغدو الفلسفة مع هیوم اخ�باریة و�لاج�ة في 

في نظـام زمـني ینصـهر ف�ـه  ا�نٓ ذاته، من ح�ث قدرتها �لى �شخیص أ��داث الیوم�ة وتصحیحها

  ة وراهنیة �كون ٔ�كثر نفعا �ل��س ال�شري.م�اشر  في قلب الحاضر، وإذ تصبح الماضي والمس�تق�ل

لم ا�نموذ� اتبعا لهذه المقاربة الس�یكولوج�ة الوصف�ة �لجمال، یصير الفن نظاما مس�تقلا عن الع

�لف�ون الحرة و�لشعر ا�ي مجده ٔ�رسطو وشاف�سبري، لهذا فمشروع هیوم �كتمـل �ـبر عـودة �سـق�ة 

إلى النقد ا�ي ٔ�بداه تجاه فلاسـفة أ��ـلاق ا��ـن تجـاهلوا البعـد السـ�یكولو� في نظـام الشـعور، 

لحــكم. �ا كان ا�ي لم �كــن مق�ــولا عنــده كتر�یبــة ســ�یكولوج�ة ما�ــدا لقدرتــه �ــلى �لــق ا�وق وا



245 

یتوجب �لى الحكم الجمالي طی� �ريخه ٔ�ن يمر �بر �اصیة الشعور، لكن �لقـدر ا�ي يجعـ� شـاهدا 

�نٔ معیاره النقدي لا یت�اوز التصور العام للإ�سان، و�مته ب، مما يجعلنا نقول �لى اخ�بار عمل ا�وق

وإن كان نقـده �سـوقه نحـو  تت�لى في ت��ع ما يحدثه مـن ٔ��ـر سـ�یكولو� عنـد كل فـرد �س�شـعره،

  مادیة مر�بة من أ��اس�س المشتركة �لطبیعة الإ�سانیة.

في هــذه  في كل تجربــة جمالیــة نصــطدم ب�صٔــناف مختلفــة مــن ا�ــ�ة وأ�لم، �� ار�كــز عمــ�

قا�دة ��وق  )�بر انتظامه الحسين هنا� شعور حق�قي �لجمال ی��ج (أ�بحاث �لى إثبات ما إذا كا

عتبــار تنــوع الت�ــارب واخــ�لاف الظــروف ا�ي هــو مــادة الجمــال، مــع أ��ــذ بعــين � والحــكم في

��وق والحكم الجمالیين ل�سـت ٔ��لاق�ـة  اته. إن القا�دة التي يمنحهااخ�لاف مكاني وزماني في ا�نٓ ذ

بـل كقا�ـدة �سـمح �لمـزج بـين �نٔ تت�اهل مشروع �لم الطبیعة الإ�سـانیة، ب�لقدر ا�ي �سمح لها 

، ضمـن تصـور إ�سـاني لا یفصـل بـين الحـس عنـه والحـكم كتعبـير نظـري كت�ل عمـلي �لـوعي الحس

  والتفكير وبين الشعور والحكم.

يحــتفظ الشــعور بطابعــه ا�اتي كتعبــير عــن الإحســاس �لجمــال ن���ــة تمــث� المســ�تمر لموضــوع 

فصـل بـين �ار�، في ٔ�عقاب جمالیة تجری��ة تنطلق من معاینة ٔ��اسـ�س النـاس، بحیـث �ـرفض ال

أ��اس�س وأ�حكام وتجعل إقحام الحساس�یات في عملیـة اخ�بـار ا�وق ٔ�مـرا ممك�ـا. ومـبرر ذ� ٔ�ن 

�سـمح بقـراءة الفـن في  ن معیـار قـ�لي، وإنمـا مـن معیـار بعـديقا�دة ا�وق لا �س�تمد مشروعیتها م

  �ريخیته وبت�مٔل تجارب الع�ش ا�تلفة، في إطار و�دة س�یكولوج�ة واج�عیة �لطبیعة الإ�سانیة.

ج�عـي، لهـذا لا �ات الحس�یة القادمة من العـالم �نطبا� لب��ة تخضع ٔ�فكار� عن الجمال إن 

نطبا�ـات مادامـت � حسـاس )ی��ع التفكـير الإ �شرط ٔ�ن ( يمكن الفصل بين الإحساس والتفكير 

الحس�یة هي التي تؤلف أ�فكار في ا�هن �بر روابط فلسف�ة وطبیعیة، ففكرة الجمـال لا تعـبر سـوى 

. هـذا الـترابط بـين الشـعور والتفكـير، بـين التـذوق عن حضور ح�وي للإحساس �حقل لـلإدراك

�ـبر إنتـاج م�طـق لٔ��ـداث نفعـالات المن��قـة مـن التجربـة، و الحكم يمر �شكل واضح �بر حركة �و 

  وأ��اس�س التي لا تدرك بغير تجربة الع�ش.
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في ضوء هذا التصور ٔ�صـبح التفكـير في الشـعور كموضـوع لت�لیـل فلسـفي �لجـمال، مـد�لا 

ــس �ــلى أ�بعــاد الســ�یكولوج�ة  ــة الإ�ســانیة ا�ي یت�سٔ ــلم الطبیع ــن و� ــين الف ــة ب لتفســير العلاق

  عتباره كائنا موجودا للإحساس ���ة وأ�لم.والسوس�یولوج�ة والتاريخیة للإ�سان �

إذا كان هیوم قد طبق المنهج التجریبي المس�تو� من فلسفة الطبیعة وبنى من �لا� تصـوره 

ربـط ، فقد تدفق هذا المـنهج �یـه حـتى في فلسـف�ه الجمالیـة، وقـد سـاقه أ�ساسي في نظریة المعرفة

ر الفن مـن سـلطة النخبـة ومـن ق�ضـة العبـاقرة والموهـوبين ج�عي إلى تحر�التجربة الجمالیة �لعالم �

  ليربطه �لناس العادیين، �ا ظلت محاولته النقدیة م�علقة �خ�بار الفن ضمن ٔ�فق الحس المشترك.

 ج�عـي ا�ي �تمثـلإلى أ�نمـوذج �لقد ٔ�سس هیوم جمالیته الشـعوریة انطلاقـا مـن عودتـه 

النقــدي ا�ي یقــيم �ــلم  ذ� الطمــوح �یــه مــن نوعیــة لعــادي، وذ� مس�ت�صٔــلطبیعــة الإ�ســان ا

، مـن دا�ـل التجربـة المعاشـة ا�ائم نخـراط��ـلى �لى ملاحظة الوقائع الیوم�ـة و  الطبیعة الإ�سانیة

 مـع ذ� ال�س�یطة والتعبير عنهـا فلسـف�ا. لكـن �یـف يمكـنج�عیة ٔ��ل توظیف مضامين الحیاة �

افـتراض الطـابع المثـالي والـراقي إلى �انـب  وتلقائ��ـه �سـاطته تفسير ضرورة العـودة إلى الإ�سـان في

  �لجمال أ��لاقي و�لف�ون الجمی�؟

�اول هیوم �ل هذه المفارقة �س�تحضار م�دٔ� التربیة، ح�ث �لى الفلسـفة ٔ�ن ت�شـغل بتربیـة 

فة وتهذیب المیولات التي �كشف عنها الطبیعة الإ�سانیة حتى تصير مق�و� و�فعة، ففي إطـار فلسـ

ویتـداول بـين  ج�عي ومن قدرته �لى ٔ�ن یعممد الفن قيمته انطلاقا من ٔ��ره ��س�تم واضحة اج�عیة

  ج�عیة.مختلف الطبقات �

وهو يحاول توطين هذا الطرح الفلسفي، ا�ته�ى إلى جمالیة حس�یة �برت عن ذاتها من �ـلال 

ذاتي تقـيم ف�ـه الإ�سـانیة  -عن �ـالم بـينتوح�د الفن �لتجربة، لی�د نفسه في أ��ير قد �زع الح�اب 
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كانـط  ٔ�عـمال �لاقات وصداقات ومحاد�ت، كان � ت�ثٔير �لغ أ�همیة �لى أ�عـمال اللاحقـة خصوصـا

  .J.Habermas *وها�رماس

                                                   
یات ج�عي بين الناس، وممارسة التواصل الیومي ا�ي يحدث عمل تصال �ع�د ا�لغة يمكن ف�ح ش�بكة من الایعتقد ها�رماس ٔ�نه � * -

  ذاتیة، �شكل �لحیاة ٔ�و �لعالم المع�ش ٔ�و كممارسة وكتداول وكتصميم ثقافي. انظر :  -معرف�ة �شكل ٔ�صل البين
- Jürgen Habermas. Morale et Communication, Conscience Morale et Activité Communicationnelle. 
Traduit par Christian Bouchindhomme. Paris, Flammarion. 1986. P. 31. 
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  *س�یكولوج�ا الترابطات  .2

                                                   
) �لف�لسوف La Psychologie Associationnisteارتبط مصطلح س�یكولوج�ا الترابطات ٔ�و الس�یكولوج�ا الترابطیة ( * -

ا�ي نظر من موقع الس�یكولوج�ا العلمیة لس�یكولوج�ا  Johann Friedrich Herbartوالس�یكولو� أ�لماني یوهان فریدریك هار�رت 
ضار م�دٔ� الترابط بين وقائعها. ( وقد اش�تهر هذا المصطلح عند كل من حالحالات ا�هنیة، بحیث یتطلب فهم الحیاة ا�هنیة والنفس�یة اس�ت

�لقات ن وجبها تتر�ب الحیاة ا�هنیة م�لى النظریة التي بم Associationnismeجون هارتلي وجون اس��وارت مل، ح�ث تدل الترابطیة 
�ذورها إلى ٔ�رسطو ا�ي �دد ثلاث ق�وات ٔ�ساس�یة �لترابط : �قتران، ال�شابه والتناقض. یتكون  دمترابطة من وقائع الوعي، والتي تمت

لترابط، بحیث تم النظر إ�يها كمذهب في عثورهم �لى القوانين أ�ساس�یة � ونريخها في جزء �بير م�ه من المحاو� التي قد�ا أ�نجلوسا�سونی�
تها انطلاقا من أ�عمال التي قام بها هارتلي ا�ي ميز بين نو�ين من الترابطات : �رابطات متزام�ة ؤ�خرى م�عاق�ة، ل�سلط الضوء �لى قابلی

لترابطي وهو بصدد البحث في الك�ف�ة �لتكرار بما �سمح بضمان �اصیتي القوة والتزامن. ثم انتقلت إلى فلسفة مل ا�ي ت�ٔ�ر بحركة المذهب ا
ترابطیة التي التي ت�شكل بها أ�فكار وتتوا�ر في ا�ا�رة، والتي یعزوها إلى �رابط أ�شكال الواقعیة مع الصور ا�هنیة، ل�ساهم بدوره في تطو�ر ال

 ي. ) انظر في هذا الش�نٔ : قدمتها التجری��ة البریطانیة مع داف�د هیوم والتي تقر بترابط ٔ�و تطابق المدرك مع الواقع
  - Pièrre Cote. La Théorie Freudienne de la Mémoire, Une Etude Critique et Comparative. Université 
de Québec. 1985. PP. 59-60. 

دراس�ته �لتمثل �عتباره ت�نى هار�رت ( ا�ي م�ل س�یكولوج�ا الترابطات في ٔ�لمانیا في القرن التاسع عشر ) مفهوم �لقات الترابط في 
ما �لسيرورات ا�هن، �لى ٔ�ساس المزج بين وظیفتي كل من الس�یكولوج�ا والفيزیولوج�ا، فالس�یكولوج�ا ت�شئ ا�هن بواسطة ا�تمثلات م 

لتفكير، ٔ�و ما تحدث الفيزیولوج�ا الجسم بواسطة أ�لیاف العصبیة. إن ا�تمثل هنا هو ما یظهر ویت�لى، ٔ�ي ما �كون المضمون المادي لفعل ا
ه لا �رجع یعید إنتاج الإدراك ا�ؤلي، مما یبرر الطابع المر�ب �لقوانين ٔ�و العلاقات التي �سهر �لى �رابط ا�تمثلات ( المدرك/ واقعي ). �ير ٔ�ن

�دید، وهكذا �كون قانون الترابط إلى �قتران ٔ�و ال�شابه، بل إلى قدرته �لى تحر�ر رابط القوة ا�ي يحجب ا�تمثل أ�ولي وی���ه من 
-67-68الترابطیة عنده دینام�ك�ة ٔ�نها لا �سمح �لتمثلات ب�نٔ �س�تمد من القوى إلا لكونها م�عارضة مع بعضها البعض. ( المرجع نفسه، ص. 

66 .(  
وبولوج�ا عند هار�رت إذا كان الإ�سان يمثل موضوع دراسة ٔ�نظمة مختلفة : كالفيزیولوج�ا والس�یكولوج�ا ( الفردیة والجماعیة )، فإن أ�نتر 

�تمظهر �لى نحو مزدوج �س�یكولوج�ا فيزیولوج�ة لتوضح ب�نٔ ٔ�شكال الظواهر ل�ست سوى �ر�یبات و�ك�یفات نلاحظها ومن ثم ندر�ها �لى 

ثة وقائع شكل �رابطات م�عددة الخصائص، ٔ�ي ل�ست إٔ� تحولات لهذه التر�یبات التي �سا�د� �لى فهم تغير أ�ش�یاء انطلاقا من تحلیل ثلا
  ٔ�ساس�یة : الزمان، المكان وأ��.

ة �اول هار�رت ٔ�ن یؤسس الوعي، مسترشدا ب��ائج تجری��ة هیوم، �لى ٔ�نطولوج�ا العلاقات التي تو�د الظواهر الواقعیة �بر الروابط المكانی
أ�لمانیة ( موقعه من نقد العقل الخالص ا�ي والزمانیة، ومن ثم �لى س�یكولوج�ا العلاقات ٔ�و س�یكولوج�ا الت�لي، �بر نقده المباشر �لمثالیة 

  ساهم في م�لاذه الإرث الكانطي )، لیضمن بذ� ٔ�صا� مشرو�ه الفلسفي ضمن فلسفة واقعیة. انظر :
- Gaston Mialaret. « Les Origines et L’évolution des Sciences de L’éducation en Pays Francophones ». 

Dans les 40 Ans des Sciences de L’éducation. Sous la Direction de A. Vergnioux. Caen, PUC. 2009. P. 9. 
 إن مشروع الس�یكولوج�ا �رید ٔ�ن �كون �لما ( ٔ�ي �لما �لٓیات ا�تمثل ) لقي صداه الكوني في ارتباطه �لقوانين العامة التي تصور هار�رت

إذا ما ٔ�راد ٔ�ن یوا�ه نظام المیتافيزیقا، ٔ�و ٔ�ن يخوض في مغامرة تحدید الكا�ن كنقطة ٔ�نها مس�تمدة من التجربة، ٔ�ي من دراسة الواقع الحسي، 
  انطلاق ٔ�ساس�یة في عم�، ٔ�و ٔ�ن يمنح �لفلسفة قا�دة اخ�باریة. �د إلى : 

- Abbé Arthur Robert. Histoire de la Philosophie. Québec, Laflamme Proulx. 1912. P. 341. 
وع �لى فلسف�ه البیداغوج�ة، �لى ٔ�ساس ٔ�ن العناصر أ�ساس�یة المؤسسة لقا�دة التفكير هي الإحساسات وقد انعكس هذا المشر 

ل�سق ثم الإنتاج و�نطبا�ات والصور، �رتبط ف� ب�نها لتزود� ب�رٔبع سيرورات قاب� �لتعلم : الإدراك والإبصار، �رتباط والمقارنة، تنظيم وبناء ا
  في هذا الموضوع �د إلى :  والتطبیق. لتعمیق الرؤیة

- Bernadette Baker. « Quant le Petit Enfant Pleure et Quant les Petits Garçons Gigotent, La 
Problématique Individu/Société dans une Perspective Historique ». Dans Penser L’éducation. Sous la 
Direction de Jean Houssaye. Emergences Editions. Numéro 16. Novembre 2004. P. 26.  
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  رتباط ا�هن �لمعطىلا صورةبوصفه وعي . ال1. 2

�لقضـا�  تحلی� �لقضا� الجمالیة وحـتى في تحلـی�لقد �دد هیوم أ�� كمسرح لتدفق انفعالي في 

عنـدما �تموقــع  ، لكـن*نفعـال وشرطـه في ا�نٓ ذاتـهأ�� موضـوع � هـذا أ��لاق�ـة، بحیـث یظـل

نفعال سواء كان شـعورا ٔ�و فكـرة فـوق أ�� �یـف يمكـن ��هـن ٔ�ن �سـ�توعب طبیعتـه؟ و�یـف �

  الطبیعة قد وهبته بعض الصفات أ�صلیة؟�سعه ٔ�ن يحصل بعض خصائصه أ�صلیة إن لم �كن 

نفعـال  إذا كانـت أ�سـ�باب الـتي �شـكل �من ٔ��ل �سط هذه الإشكالیة، �ساءل هیوم عما

مـن  مسـ�تمد كـذ� هي ٔ�یضا طبیعیة م�ل الموضوع ا�ي تت�ه نحوه وف� إذا كان اخ�لافهـا العجیـب

فـوق  هذه المسـ�ٔ� عنـدما اسـ�تقرالشعور ٔ�و من �كو�ن ا�هن، لك�ه ابتعد عن كل شك يخالجه في 

  نفعال.ظ ب�نٔ نفس الموضو�ات تخلق نفس �مجسم الطبیعة الإ�سانیة ولاح

بـاره م�ـدٔ� ٔ�صـلیا ٔ�ن ٔ�ي م�توج يخر�ه الفـن إلى الوجـود يمكـن اعت كما تصور في ٔ�بحاثه الجمالیة 

نفعـال و�شـاركه في بعـض ف فقط �بر �دث عرضي یتوافـق مـع �، وینكشی�شكل دا�ل الحس

، و�لى هذا النحو فـإن فلسـفة الجمـال م�سـاوقة الخصائص العامة التي تؤ�ر �شكل طبیعي في ا�هن

  من ح�ث الوضعیة مع فلسفة الطبیعة من �ة الوضوح وال�ساطة والتوظیف الطبیعي �لفهم.

تت�لى �لاقـة ا�هـن �لمعطـى في مجمـل ٔ�بحاثـه بمـا في ذ� ٔ�بحاثـه الجمالیـة، ویتضـح ذ� مـن 

نطبا�ــات وأ�فــكار �ــبر اخ�بــاره لخصــائص الطبیعــة الإ�ســانیة، قــة الــتي یقيمهــا بــين ��ــلال العلا

                                                   
لى مجمو�ة من الحجج إ ده ی��قد صورانیة ا�ٔ� اس��ادا م�لما انتقد هیوم صورانیة الواجب ا�ٔ�لاقي وصورانیة ا�وق والحكم الجمالیين، نج * -

إحساساته يمكن تلخیصها في هذه العبارة " تو�د في ا�ٔ� التي طورها الحكماء البودیون في الهند القديمة، تف�د ب�نٔ ا�ٔ� مرتبط كلیا بمجموع 
 ذ�ر�ت ؤ��اس�س و�ات و�لآم " ت� التي �سميها وقائع الوعي، دون سابق معرفة بما �كون �لیه هذا أ�� في طبیعته الخالصة. فما نعرفه

�ارج عنا یث�ت مجموع ٔ�فكار� وإحساساتنا، ٔ�كد تحت اسم " ٔ�� " م�صل دائما ٕ�حساس ٔ�و ب�خٓر، لهذا عوض ٔ�ن نعتقد بوجود ٔ�� جوهري 
هیوم �دم وجود ٔ�ي إحساسات تت�ذ جمیعها ضر� من المعامل ا�اتي. بهذا الشكل ی��قد المنظور ال�س�یكي ��ات ا�ي ساهمت في 

  �كر�سه الخطا�ت المیتافيزیق�ة أ��لاق�ة وا�ی��ة.
�س�بقه من �ة الزمان والمكان، لهذا ظل الحس م�بع قـيم ا�هـن ؤ�فـكاره، وهـو بهـذا إن أ�� في نظره عبارة عن تمثل ذهني لمعطى حسي 

ٔ�بـدا قضـا�  نفعـال والتـداول والممارسـة ول�سـتنها قضا� م�علقة �لحساس�یة و�التصور �رفض ٔ�ي تبر�ر عقلاني �لمعایير أ��لاق�ة والجمالیة �ٔ 
لتقد�ر المنطقي �اجز�ن حس�به عن تحق�ق التوازن في أ��لاق ٔ�و في الجمـال ٔ�نهـما ظل الحساب الر�ضي وا من هذا المنطلقمشرو�ة �لعقل، 

  م�عارضين مع طبیعتهما. انظر :

- D. Hume. Enquête sur L’entendement Humain, Principes de la Morale. Voir L’introduction de Ph. 
Baranger et Ph. Saltel. Paris, GF-Flammarion. 1991.  
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وكذ� في مشروـ�ه  شف عنها في مشرو�ه المعرفيوخصوصا الخاصیة المتعلقة بترابط أ�فكار التي � 

  الس�یكولو�.

 ة هـو �ـروز نـوع مـن الجاذبیـة ٔ�و الاتصـال الحميمـي بـينومجمـل مـا توصـل إلیـه في هـذه النقطـ

نطبا�ات من �ة، وبين أ�فكار من �ة �نیة، ثم ٔ�قام ف� ب�نهما رابطا م�دفقا �س�تمرار یقـوم �ـلى �

خ�لافـات الجزئیـة الـتي تظهـر في طبیعتهـا، ح�ـث تجتمـع الو�دة الس�ب��ة، بغض النظر عـن �م�دٔ� 

ا�لحظة التي تجتمع فيها  ة، فيقتران والس�ب��ى ا�هني �بر �لاقات ال�شابه و�أ�فكار التي تمثل المعط

ن النـو�ين قتران في الزمان والمكان، �لى ٔ�سـاس ٔ�ن هـذ��بر �لاقتي ال�شابه و� نطبا�ات فقط�

نتقال من أ�ول إلى الثاني سهلا عندما يخاطبان نفس نهما ا�خٓر ویبدو �من الترابطات یقوي كل م

  الموضوع.

�ة ٔ�و ٔ�لمـا  ،بواسـطة خصائصـه النوعیـة ،نفعـالكل س�ب من أ�س�باب التي تحدث � ی��ج

عندما یتعلق أ�مر بموضو�اته التي تتعلق بها خصائصه، والتي قـد �كـون إمـا ٔ�جـزاء مـن شخصـنا ٔ�و 

نفعال �بر التر�یبة أ�ولیة ��هـن �ـارج �ير المعقول في نظره ٔ�ن نتصور �ٔ�ش�یاء م�ص� بنا، �ا من 

  اسطته یتصل كل وا�د م�ا ب�فٔكاره ومشاعره ؤ�فعا�.أ�� ٔ�و �ارج هذا الشخص الفردي، ا�ي بو 

لمـيزة أ�صـلیة الـتي إن الخاصیة الثانیة التي یعثر �ليها هیوم دا�ل الطبیعة الإ�سانیة تقـر بـ�نٔ ا

نطبا�ات، و�س�تمد منهـا ا�وافع النوعیة التي تخزنها � نفعال تو�د دا�ل الإحساسات ٔ�و�تمتع بها �

  ، وذ� ما ٔ�كده بقو� :أ�فكار ماهیتها ووجودها

  1"و�لى إ�ر ما نحس به نفكر ونجادل  " شعور� ذاته هو ا�ي يجعلنا نق�نع،

نفعـال، كـما ٔ�ن وضـوع ا�ي ٔ�ودعتـه الطبیعـة في �نفعال مرتبط �لمفالس�ب ا�ي يحدث �

  نفعال، �� نجده یقول :س�ب مرتبط �لإحساس الكامن في �الإحساس المنبعث من هذا ال 

                                                   
1 - «Of this our very feeling convinces us; and beyond our feeling, ’tis here in vain to reason or dispute.» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Passions. Reprinted from the Original Edition in 
three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 
1896. P. 151. 
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 1نطبا�ات "العلاقة المزدو�ة من أ�فكار و�نفعال هذه یو�ه � "

الحـكم المن��ـق ن���ـة �ـروز هـذا وذ� راجع في رٔ�یه إلى ٔ�ن الطبیعة تقرب ٔ�عضاء ا�هن مـن 

 نطباع ٔ�و هذا ا�افع الجزئي ا�ي �سـمیه في بعـض أ�ح�ـان " انفعـال "، كـما ٔ�ن ٔ�عضـاء الحـس�

التي تؤه� لإنتا�ه، وهو بدوره يخلق �شكل طبیعي فكرة ما، بحیث نفهـم ) �تموقع في الجهة (الحواس

  من �مه :

وقع �اص ��هن، وواضح كذ� تم نفعال دونلا �س�تطیع ٔ�بدا ٔ�ن نخضع لهذا � " واضح ٔ�ننا

نفعال یو�ه �لى ا�وام نظرتنا إلى ٔ�نفس�نا ويمیل بنا إلى الت�مٔل في ملكاتنا الفردیة وفي وضعی��ا ٔ�ن �

  2الخاصة "

لتغیـير �ـلى ٔ�نه عندما نحدث تغیيرا �لى العلاقة التي تو�د أ�فـكار، ی��غـي ٔ�ن نجـري نفـس ا

نفعـال الترابط الضروري ب�نها وبين أ�فـكار �سـاهم في �لـق �نطبا�ات، فمبدٔ� العلاقة التي تحكم �

  سواء كان شعورا ب�ة ٔ��لاق�ة ٔ�و ب�ة جمالیة، ویتضح ذ� من قو� :

  3نطبا�ات وأ�فكار انتقالا سهلا من دافع إلى �خٓر "العلاقة المزدو�ة بين � ئ" ت�ش

نفعـال وموضـو�ه في ا�نٓ ذاتـه، وهي فعلاقات ال�شابه و�قتران والس�ب��ة �شكل س�ب �

و�دها القادرة �لى الإ�اطة به من ح�ث �ونها ل�ست سوى الخصائص التي تقود الخیـال مـن فكـرة 

نفعال، ویدل ذ� �لى ٔ�ن النظـام ا�هـني فيها يحدث تحولا مشابها دا�ل � إلى ٔ�خرى، وكل تغیير

یتصل �شكل وثیق بطبیعة النظام الحسي، وكل تحول في هذ�ن النظـامين یـؤ�ر �ـلى �لاقـة ا�هـن 

  �لمعطى.

                                                   
1 -  «From this double relation of ideas and impressions, the passion is deriv’d.» Ibid. P. 151.  
2 - «Tis evident we never shou’d be possest of that passion, were there not a disposition of mind proper 
for it; and ’tis as evident, that the passion always turns our view to ourselves, and makes us think of our 
own qualities and circumstances.» Ibid. P. 151. 
3 - «The double relation between the ideas and impressions subsists in both cases, and produces an easy 
transition from the one emotion to the other.» Ibid. P. 152. 
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في  لم یـتردد تـالي م�ـدٔ� الـترابط البـادي ب�ـنهما،ولكي یوضح ت�ثٔير المعطى �ـلى ا�هـن ویـبرز �ل 

ج�عیة كالشرف والعدا� والملك�ـة واعتبرهـا ٔ�جـزاء مـن السـ�ب��ة ٔ��لاق�ة و�الفضائل اار اس�تحض

م�علقـة في نظـره بـدافع تحق�ـق ا�ـ�ات  مـ�لا نطبا�ـات �ٔ�فـكار، ففكـرة الـثروةتو�ه �لاقة �التي 

  .1الحس�یة وم�طلبات الحیاة

كـن تبجـی� في ذاتـه لا یو�د حسب هیوم ٔ�ي م�دٔ� واضح بذاته ولا یق�ل الشك، ولا م�دٔ� يم

ٔ�و نبذه في ذاته، ٔ�و �رغب ف�ه بذاته ٔ�و نعدل عنه بما هو �لیه في ذاتـه، ٔ�و نتصـوره جمـیلا في ذاتـه 

ــر  ــين الفك ــة ب ــدٔ� العلاق ــام م� ــت ضــعفه ٔ�م ــة والوضــوح یث� ــار البداه ــه، ٔ�ن معی ة ٔ�و ق�ی�ــا في ذات

نطبا�ـات زئیـة �لمشـاعر و�یبـة الخاصـة والجنطباع. هذه الإس�نادات وأ�حـكام تـو� مـن التر� و�

الإ�سانیة والحیوانیة ٔ�یضا، فما یبدو لحیوان من �ذاء �لى ٔ�نه �یذ قد لا یبدو كذ� �ل�س�بة لحیـوان 

  �خٓر إما بحكم طبیعته ٔ�و بحكم ما تعود �لیه.

ــتي یتفا�ــل فيهــا فــالجودة المق�ــو� تو�ــد في الشــعور المــزدوج المــرتبط �لطبیعــ ة الإ�ســانیة ال

نفعال الناتج عنه ٔ�و الفكرة المن��قة م�ه، ول�س في المبدٔ� ا�اتي و�ده ولا في الموضوع مع ��نطباع 

لك�ه �ـير كاف  ،ٔ�ساسي في إ�رة ا�هن ،ى حسي ٔ�وليكمعط ،الخار� و�ده، ٔ�ن حضور الموضوع

  ، إذ یق�ضي أ�مر اس�تحضار الجوانب الس�یكولوج�ة ا�اتیة في توج�ه الوعي.لو�ده

ي عند هیوم بناء ٔ�فكار مصدرها أ�ساسي هو الواقـع ٔ�و المعطـى، والمعطـى عنـده یق�ضي الوع

ضر�ن : معطى م�اشر ینفعـل ف�ـه ا�هـن ٔ�مـام العنـاصر المادیـة المشـكلة �لعـالم الخـار�، ومعطـى 

سوس�یولو� یؤسس ا�هن من �لا� قصدا ٔ��لاق�ا وجمالیا ن���ة تعاطف الناس ف� ب�نهم  -س�یكو

ك�ف�ــة م�تظمــة �ــلى غــرار انتظــام � ٔ�ن أ�فــكار الــتي ت�شــكل في ا�هــن ( ولي. دا�ــل فضــاء تــدا

�سـ�تمد ��ر�ـة  نتظـام ٔ�فـكار �دیـدة )لمعطـى، بحیـث ت�ـ�ح إمكانیـة ٔ�خـرى لانطبا�ات دا�ـل ا�

أ�ولى، بغض النظر عن المعطى الفيز�ئي، مـن المعطـى الثـاني ا�ي تمـث� الطبیعـة الإ�سـانیة. مـادام 

ٔ�حكامه ؤ�فكاره بناء �لى ما يحسه و�س�شعره إزاء تفا�� مع ا�خٓـر�ن، فـلا شيء یلـج  الإ�سان ی�ني

نلاحـظ ٔ�ن هیـوم �ركـز في تصـوره ا�هن دون ٔ�ن �كون قد مر ٔ�ولا من الحس، وفي هـذا الصـدد 

                                                   
1 - Ibid. P. 164. 
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ج�عـي سـاس تجـریبي، ٔ�نـه قابـل للاخ�بـار في الواقـع ��لوعي �لى ٔ�همیة التعـاطف ا�ي هـو ��ٔ 

  یبة العالم �كل.�جزء من �ر� 

تتداعى ٔ�فكار ا�هن بصورة عجیبة �لى مقاس طبیعة العالم المادي كما تتوالى ٔ�یضا �لى م�ـوال 

الطبیعة الإ�سانیة ذات البعد الس�یكولو� والسوس�یولو�، وفي هذا الإطار �شير هیـوم في مقـا� 

ق�ـق السـعادة، �س�ام ا�ي يحدث بـين الـزوج وزوج�ـه بغـرض تح ل " الحب والزواج " إلى �حو 

، فواقـع أ�شـ�اص و�ـرابطهم هـو �1بـيرا اوتعاطفـ  قـو�ح�ـا� ل تحق�ق هذه الغایة یق�ضيـ ذ�ؤ��

  ا�ي یؤسس فكرة الحب.

اج�عیـة �لحیـاة الیوم�ـة كـما لقد �بر هیوم في ٔ�كثر من م�اس�بة عن اس�تعداده لتقديم دراسـة 

ا�تمع، تق�ضي ٔ�ن �كون الإ�سان كائنـا �اسـا تجیب عن ماهیة ا�هن دا�ل والتي إن كانت  تت�لى،

مـا  مـن هـذه الزاویـة سـوى تحدیـد ، �ا ل�س ا�هـن2وم�عاطفا لا يمت� وعیه مصدرا سوى الحس

بهـا ت�ـ�ظم بـنفس الـوتيرة الـتي ت�ـ�ظم ن ٔ��داث الواقع تت�سٔـس ٔ�فـكاره و ٔ�فكار یع�شها في الواقع، وم

  ٔ��داث الواقع.

التي �شكل تجربة الوعي ا�ي هـو في أ�صـل وعـي تجـریبي،  هكذا فعلاقة ا�هن �لواقع هي

بحیث یتطلب الوعي �لضرورة موضو�ه الكامـن في التجربـة الـتي يمثلهـا المعطـى، إنـه مجمـوع �ـبرات 

  الإ�سان وإدراكاته، ومادامت هذه الإدراكات مس�تمدة من التجربة فكذ� �س�تمد الوعي من التجربة.

ربة، تؤسس �لضرورة أ��لاق�ة والإسـ��طیقا �ـلى الواقـع إن فلسفة تؤسس الوعي �لى التج

المع�ش ا�ي يمثل �الم المحادثة �عالم یتفا�ل الناس ف�ـه ویتعـاطفون، يحسـون ویعتقـدون، ومـن هنـا 

بحیث ینفعـل ا�هـن و�سـ�تجیب  یصير الوعي �ا� من الیقظة المباشرة تجاه م�يرات العالم الخار�،

ها، كلـما � ٔ�فكاره، وكلما كانت هذه المثيرات م�شابهة في ٔ�س�بابها ونتائج لمنبهات �ارج�ة عن طریقها یو

                                                   
1 - D. Hume. «Essai sur L’amour et le Mariage». Traduit par Ph. Folliot. Dans les Classiques des 
Sciences Sociales. Québec, Chicoutimi. 2007. P. 11. 
2 - Albert Schatz. L’œuvre Economique de David Hume. Dans les Classiques des Sciences Sociales. 
Produit en version numérique par Philippe Folliot. Québec, Chicoutimi. 2009. P. 34. 
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و�ت في ا�هن ٔ�فكار الس�ب��ة �ك�ف�ة مشابهة، و�لتالي یبدٔ� المعطى ویتوقف لیقيم في ا�هن تجارب 

  مختلفة من الوعي.

یتعلـق  من هذا المنطلق يمكن ٔ�ن نقول ب�نٔ هیوم طور المقاربة أ�رسطیة التي تقـول بـ�نٔ العـلم

ٔ�ساسا بمعرفة الكـوني، بحیـث لا تنفصـل الصـور المعقـو� عـن الصـور الحسـ�یة ولا تخـرج خصـائص 

ٔ�ن  �لضروـرة ب�نٔ كل شيء يحدث دا�ل الفهم یلزمه، عندما ٔ�كد 1الموضو�ات عن الموضو�ات ذاتها

ن لا �شـ�تغل �ـارج الحـواس والتجربـة. فعنـدما نتخیـل مـ�لا جـ�لا مـن �بر الحـواس ؤ�ن ا�هـ يمر

ا�هب ف�حن لا نقوم هنا ب�ئ شيء ما�ـدا وضـع مقارنـة �سـ�یطة بـين فكـرتين مـ�لٔوف�ين وم�كـررتين 

: فكرة الجبل مرتبطة بفكرة ا�هب وهما معا یصدران عن المعطـى المـادي ا�ي يمـث�  دا�ل التجربة

  كل من الجبل وا�هب.

م�بـع كل اعتقـاد، فـلا و�لتالي فكل ٔ�دوات التفكير تجد مصدرها دا�ل الحساس�یة التي تعـد 

ٔ��د �س�تطیع ام�لاك فكرة عن فا�هة أ���ص دون ٔ�ن �كون قد تذوقها من ق�ل، لهذا ظل الـوعي 

  في نظره مشروطا �تمظهراتها.

ٔ�ولي ��هـن، ی�شـكل عنـدما يخـرج كر المعطى؟ ل�س المعطى سوى ما یعطى كت�ل �یف یف

ضور والغیاب ا�ي یت�ل� هو ا�ي يحـدث ، فالحه وعندما یت�اوز ذاته في ا�نٓ ذاتها�هن عن ذات

ذاتـه لا  مر�بـا مـن الحضـور والغیـاب. ثم عنـدما یت�ـاوز ا�هـن بموج�ـه ا�هن، بحیث �كون ا�هن

لی��ح ��ات إمكانیة التحصیل المزدوج ٔ�و المشترك  2المعطى فقط، وإنما یلغي م�دٔ� الهویة عن �كشف

العلاقة المزدو�ة بين التلقي ا�ي يحدثه المعطى،  �لمعرفة، �لى ٔ�ساس ٔ�ن �الم ا�ات مسكون �روح

  والإنتاج ا�ي يحدثه ا�هن.

مـع ا�كشـاف المعطـى، ٔ�ن المعطـى یـوقظ  في بدایتـه في فلسفة تجری��ة �هذه ینكشف الوعي

، وهو ما یدفعنا إلى ٔ�ن نمـيز مـع هم� االملكات المعرف�ة �ى الإ�سان، لكن ل�س الوعي �كام� مس�تمد

                                                   
1 - Bobin Anne-Catherine. Surdité et Entendement, Approche Philosophique et Historique. Lille, 
Université de sciences Humaines et Sociales. 2012. P. 8. 
2 - Laurent Cournarie. L’expérience. Philopsis. Editions Numériques (http://www.philopsis.fr). 2010. P. 
4. 
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ا�ي یعني اش�تغال وظائف ا�هن �ـبر �لاقـات  ،در الوعي ؤ�ساسه، مادام أ�ساسهیوم بين مص

 یفـترض في مـر�� مـن مرا�ـل الـوعي غیـاب ،س�یكولوج�ة و�بر المقارنة التي ت��حها هذه العلاقات

  المعطى. هذا

هكذا قسـم مفهـوم المعطـى الفلسـفة إلى قسـمين : وا�ـدة عقلانیـة �شـير إلى الب��ـة ا�هنیـة 

حسي �لعالم، �ير ٔ�ن م�دٔ� هذه العلاقـة یقـود إلى  وأ�خرى تجری��ة تحیل �لى التجربة كنظام��ات، 

عتقـاد المـ�لٔوف هو معطى؟ و�یف یظهر؟ ٔ�لا �شكل �ال�ساؤل من �دید : �یف یفكر المعطى كما 

حول المعطى �دوا �لمعطى ذاته؟ ٔ�ل�س ا�هن م�لا لمنح المعطى صورة ما؟ مـاذا يمثـل المعطـى إذن 

  ل�س�بة ��هن؟�

یـة الـوعي بمـا نجهـ�، إنـه م�ـدٔ� إمكان  ی�ـ�ح المعطـى �سـ�ت��ج ٔ�ن ،هیـوم من �لال قراءة ٔ�عمال

نف�اح �لى الممكن المعرفي ٔ�نه لا یعرف �دودا ولا مس�تحیلا، كما ٔ�ن انف�اح �ك�شاف، بل هو �

ع فـيز�ئي �شـكل في ت�سٔ�س واقعـين : واقـ  ،كما س�بق ٔ�ن ٔ�شر� من ق�ل ،ا�هن �لى المعطى ساهم

يمثل المظهر المظهر أ�ول ا�ي �س�تمد م�ه التجری��ة ٔ�سسها ومضام�نها، وواقع اج�عي وس�یكولو� 

  الثاني ا�ي �شرع �لف�نوم�نولوج�ا م�ادئها.

ف�ال�س�بة �لف�نوم�نولوج�ا لا �س�تقل الوعي الفردي عن الوعي الجمـاعي بفضـل م�ـدٔ� التعـاطف 

و�ل�ســ�بة �لتجری��ــة لا يمــت� الــوعي ٔ�ي اســ�تقلال عــن مضــامين وو�ــات والمشــاركة الو�دانیــة، 

المعطى، فكل وعي عبـارة عـن سلسـ� م�ـاشرة ٔ�و �ـير م�ـاشرة مـن المعطـى، لكـن المعطـى لا يمثـل 

بل �دوده كذ�. كـما ٔ�ن ا�هـن ینفـ�ح بصـورة مزدو�ـة �ـلى المعطـى : إمـا بوصـفه  ،مصدره فقط

بوصفه م�طلقـا لمسـ�تق��، ومـن هـذا الجانـب يمكـن القـول بـ�نٔ  فضاء لمصدره وتقدمه و�دوده، وإما

  المعطى يجعل ا�هن م�ف��ا �لى ذاته في الوقت ا�ي �شكل واسطة ب��ه وبين معارفه ؤ�فكاره.

ا�هن الخاضع � و�س�تقي ٔ�فكاره م�ه، فا�هن هـو المبـدٔ� المفكـر  �لال من المعطى إذنیفكر 

في ا�هن، �ير ٔ�ن الصعوبة التي یصـادفها ا�هـن تـت�لى دائمـا  والمعطى هو المبدٔ� الحاس ،في المعطى
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ما هو الموقع المناسب ا�ي ی��غي ٔ�ن یت�ذه ا�هـن لكن . 1في البحث عن مسافة ملائمة إزاء المعطى

تظل المسافة التي اتخذتها العقلانیة بين الفكر والواقع بمثابة رابـط نقـدي �لمعطـى، ب�ـ�  تجاه المعطى؟

  التي اتخذها هیوم في فلسف�ه التجری��ة رابطا نقد� ��هن �بر المعطى.تعد المسافة 

هكذا لا یعني المعطى ت� العلاقة المباشرة �ٔ�ش�یاء فقط، بل یعتبر في �د ذاته صورة لـكل 

�لاقـة ممك�ـة، فالإ�سـان ٔ�ولا كا�ـن �ـاس ولا یصـح فهمـه بغـير هـذا الت�دیـد، كل شيء یبـدٔ� مــن 

ح�� تنكشف حواسه، و�لتالي فكل أ�فكار �بعة من المعطى �لى شكل الحساس�یة والإ�سان یفكر 

  إحساسات وكل ما یدركه ا�هن یدركه كمعطى.

من هذا المنظور ی��قد هیوم التصور الماهوي لٔ�� وخصوصا التصـور ا��ـكارتي ا�ي تجسـد 

رفـة تت�ـاوز أ�� في مختلف الفلسفات سواء كانت عقلانیة ٔ�و تجری��ة، ا�ي ٔ�كد �دم وجـود ٔ�ي مع

إلا �بر وساطة أ�فكار التي تو�د ف�ه �لفطـرة، ومـن �ـلال هـذا النقـد یقـف �ـلى بعـض الثغـرات 

المیتافيزیق�ة التي �ر�ها لوك عندما اعتقد ٔ�ن ما �سمى " فكرة " يحیل �شكل ٔ�ساسي �لى مـا یدركـه 

إلى �ركلي ا�ي شـك في  الفكر بذاته ٔ�و �لى كل إدراك موجود دا�ل الفكر ا�ي یفكر، ٔ�نه �شير

ل�س�ت��ج في أ��ير . قدرة الحواس �لى إدراك موضو�ات العالم الخار� ٔ�و �لى أ�قل إدراك أ�فكار

س�ت�ا� ٔ�ن تقدر فكرة ما عن الإدراك ٔ�و عـن موضـوع مـا ٔ�و عـن وجـود �ـار� ٔ�نه من ضرب �

  .2و�دها �لى تمثل حق�قة أ�ش�یاء

مما يحرم م�ـدٔ� العـودة إلى التجربـة  مشترك ومو�د �لتجربة لم تحتفظ التجری��ة مع هیوم بتصور

في وضو�ا المباشر، وهل من المعقول ٔ�ن يحدث ذ� ٔ�مام هذه العودة المتقهقـرة إلى التجربـة/انطباع 

ٔ�ن المســ�ٔ� تتعلــق   فهــم ٔ�و �ٔ�حــرى عــن كل فكــر مؤســس،الــتي تتقــدم عــن كل ذا�ــرة وعــن كل

ٔ�ن هذه التعددیة تحرر مجال التجری��ـة وتحـدد مشـكلها أ�سـاسي  بتعددیة في أ�شكال والمعاني، �ير

هـذا ال�سـاؤل : �یـف يمكـن المـرور مـن الت�دیـد أ�ول لمعـنى  �ي نفترض ٔ�نه �رتبط �لإ�ابة عـنا

التجربة/انطباع إلى معاني ٔ�خرى؟ ب�ئ �یف�ة و�لى ٔ�ي نحو ت�شكل التجربة تـدريجیا في اتجـاه �كـو�ن 

                                                   
1 - Ibid. P. 13. 
2 - M. Malherbe. La Philosophie Empiriste de David Hume. Paris, Vrin. 2001. P. 69. 
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 يمكن ٔ�ن نفهم مضمون التجربة عند هیوم إلا بفهم معنى الوعي، ومفهـوم س�ب يمثل م�دٔ� مو�دا؟ لا

  الوعي لا يمكن تحدیده إلا بعد تحدید طبیعة الفهم؟

یعتبر الفهم عند هیوم م�ـدٔ� اتصـالیا، لكـن لا يمكـن ٔ�ن �ك�شـفه عنـدما لا �كـون هنـا� ٔ�ي 

بحیث یظل الفهم ٔ�عمى بذاته ولا ه هذا المنفذ المؤسس �لتجربة، یل إ انطباع ٔ�و مجال �سمح ب�نٔ �س�ند 

. ؤ�ي �1كفي ذاته في ٔ�ن ی�شكل، ممـا یعـني ٔ�ن الف�لسـوف لا یعتـبر الفكـر ٔ�و العقـل معطـى تجری��ـا

ٔ�ن �س�توعب مكون ا�هن �لى ٔ�نه س�بي يحـدث في الن���ـة  محاو� لفهم حق�قة الوعي، تتطلب م�ا

  .2صورة �ائبة في الس�ب

صر أ�ساسـ�یة المشـكلة لهـذا المكـون : الصـور الحسـ�یة ٔ�و �شير ٔ�عمال هیوم أ�ولى إلى العنا

الزمان والمكان، الصور ا�هنیة ٔ�و الس�ب��ة، ٔ�ي الفهم بوصفه القـدرة �ـلى التر�یـب، ؤ��ـيرا العـالم ٔ�و 

ح�ث یقحم تحلیل هیوم هنا لمشـكلة ا�هـن  لخارج�ة �لموضوع والهویة الشخصیة،أ��، ٔ�و الو�دة ا

ت� الشاكلة يمكن ٔ�ن �س�توعب تجریب��ه كدراسة نقدیة لب��ة ا�هـن، بیـد  نقدا تجری��ا �لجوهر. �لى

  ا ��هن ذاته، فهو عبارة عن صورة.ٔ�ن كل ما یو�د دا�ل ا�هن ولم �كن عنصرا، ٔ�ي تحدید

لهذا ی��غي ٔ�ن نحلل ل�س فقط وظیفة �سق الصور ا�ي من المفترض ٔ�ن �شكل معطـى مـا، 

ا�ي جعــل  أ�مــر نتــوج ذاتــه ذهنیــا.الــتي یعتــبر بهــا هــذا الم  ولكــن ٔ�یضــا �یف�ــة إنتا�ــا والطریقــة

M.Malherbe  یف�ـة  ل عـن�ا ��هن، عندما �ساءیعترف ب�نٔ هیوم قدم في هذا الجانب نقدا شك�

تطبیق المبدٔ� التجریبي ا�ي یدعي ٔ�نه انطلاقا من الحس ندرك كل فكرة �لى ٔ�نها م�طابقة مع انطباع 

  .3ٔ�صلي التي هي صورة عنه

إن التعدیل ا�ي قدمه م�ظور التجری��ة مع هیوم لا يحذف مشكل الصـورة والعلاقـة ویبـدو 

�نٔ بـضمنیـا  ن المادة؟ ا�ي یـو�ت�ش�ٔ الصورة عذ� �لیا من �لال سؤا� الإ�س�يمولو� : �یف 

ن لزمامشكلة ا�هن لا تتعارض مع فلسفة هیوم وإنما �سكنها من ا�ا�ل وتو�ها. وإذا كان المكان وا

                                                   
1 - Ibid. P. 104. 
2 - Ibid. P. 105. 
3 - D. Hume. Système Sceptique et autre Systèmes. Traduit, Présenté et Commenté par Michel 
Malherbe. Seuil. 2002. P. 12. 
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، بح�ة �دم ثبوت ٔ�ي انطباع مختلف عنها، فـإن ذ� 1العناصر أ�ولى ��هن ٔ�و الصور الحس�یة هي

يجعلنا نقر حسب هیوم ببعد�تهما وبصورتهما الحس�یة التجری��ة، لكن �یف نفهم هذه الظاهریـة؟ �ـلى 

  2أ�قل من هیوم إلى كانط ل�ست إدرا�یة ا�هن ق�لیة.

��ة لعلاقات طبیعیة، ٔ�ي الفلسف�ة التي �كون في �د ذاتها ن� يمثل ا�هن �سقا من العلاقات 

خ�لاف القائم هنا یعود إلى ٔ�ن مصـطلح " �لاقـة " یعـني م�ادئ �رتباط التي �كونها الخیال، و�

ا خـ�لاف ا�ي یصـادفه الفهـم عنـدمالكم، الس�ب��ة...) مقارنـة مـع � ( الك�ف، الظرف ٔ�و الس�یاق

قتران، ال�شابه، الس�ب��ة ). مـن هنـا ت��ـدى أ�همیـة الـتي �ك�سـ�يها ( ��رید ٔ�ن یقارن بين فكرتين 

الس�ب��ة دا�ل التجری��ة ٔ�سلوب لت�اوز المعطى، لكن �یف يمكن �لفهم ٔ�ن يخـالف التجربـة المعطـاة 

دا�ل المعطى الممكن؟ یتطلب هذا السؤال تحلیل الوظیفة التر�ی��ة �لفهم، وهو تحلیل یقود إلى نقـد 

ری��ة �لقوانين، و�لتالي نقد العـلم النیوتـوني ذاتـه ومـذهب السـ�ب��ة ا�ي لـ�س سـوى كل معرفة تج

  مذهب العلم الطبیعي.

يمكن اس��عاب فعل الفهم �عملیة �ر�ی��ـة �ـلى الشـاكلة التالیـة : دا�ـل كل اسـ�تدلال سـ�بي 

 وجـود ، �سـ�تدل م�ـاشرة �ـلىنطبـاع فكـرة السـ�ب والن���ـةبر تجربـة �ـاضرة تمنحنـا بمعونـة �و�

نطبـاع إلى هـذه فكرة، وبطریقة ما تتحـول ح�ویـة �الس�ب والن���ة التي لم �كن �ینا عنهما سوى 

الفكرة التي تصبح اعتقادا. �ا ففعل الفهم بمثابة م�ل لتوح�د الس�ب �لن���ة، ٔ�و م�ل لإ�داث هذا 

هیوم ٔ�قل نقدیة من  الرابط الس�یكولو� ا�ائم دا�ل أ�ش�یاء، و�ل هذا النحو إذن ل�ست فلسفة

  3فلسفة كانط.

ل�س الفهم صورة �الصة ٔ�نه تجریبي، ولا واقعا معطى یتضمن انطبا�ا ما ٔ�نه رابط و�ر�یـب، 

، بید 4ت�ش�ٔ ن���ة مكون س�بي سةل�ست ٔ�صلیة ولا مؤسِ  فقط صورة كل ما يمكن ٔ�ن نقول عنه ٔ�نه

ن لا دا�ل ا�هن ولا دا�ل أ�ش�ی ه الخیـال اء، بل ضمن فعـل �ـر�یبي ینجـز ٔ�نه لا �س�تقر م�دٔ� المكوِّ

                                                   
1 - Ibid. P. 107. 
2 - Ibid. P. 110. 
3 - Ibid. P. 133. 
4 - Ibid. P. 135. 
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رد الظواهر س�ب��ا، ا�ي یو�د العدید من � نطبا�ات ا�تلفة في �الم �بت وم�سك ت��ظم ف�ه وتط�

بحیث تت�دد الخصـائص الحسـ�یة �ـلى شـكل موضـو�ات جوهریـة وتتقـوم صـورة هـذا العـالم ضمـن 

  تعددیة حس�یة.

سواء كان سرمـد�  ،ة التي يمكن ٔ�ن نمنحها �لوعيضمن فلسفة تجری��ة �هذه یظل مك�ون الهوی

دفع  خ�لاف، بحیث يمكنتجربة وم�ف��ا في ا�نهایة �لى �ٔ�و �ائیا، صور� ٔ�و ٔ�نطولوج�ا، مرتبطا �ل 

إلى �دود إ�ادة إنتاج الهویة ا�ي یتعلق في ا�نٓ ذاته ٕ�نتاج الكلیة كنظام یتضمن  ف�ه المبدٔ� الخلاق

العالم والو�دة ال�س�یطة ��ات. هذا المشكل ا�ي ین��ق بين العالم المعطى والعالم ا�اتي ل�س �دیـدا 

عند هیوم، فقـد ظهـر مـن ق�ـل عنـد لـوك ا�ي انتقـد المـذهب الفطـري ومـذهب الجـوهر، وقـاده 

  .1ة إلى تحلیل الهویة والموضوعیة التي ٔ�عف�ت منها الجوهرانیة السكولائیة وا��كارتیةم�اشر 

تحدید لوك �لجوهر، �لى ٔ�ساس ٔ�ن فكرة الجوهر ل�ست سوى ش�  بتحفظ لقد ت�نى هیوم

لك�� من أ�فكار ال�س�یطة التي یو�دها الخیال، ثم نعطيها اسما �اصا كف�لا �س�تحضار هذه الكـ�� 

�سـ�تمرار،  اینا ٔ�و �ى ا�خٓر�ن، بموج�ه یصبح التر�یب ممك�ا بعدما تمنح التجربة معطى مختلفسواء �

  ا�تلف دا�ل الخیال.  و�دة تت�ٔ�ر �لنقل ال�س�یط وتمزجویتحول الحس المشترك إلى

ا�ي سـاقه إلى  هـو نفسـهعتقاد بوجـود أ�جسـام الخارج�ـة إن ا�افع ا�ي قاد هیوم إلى �

بوجود شعور ما �ٔ��، و�لیه ففكرة أ�� �ير م�فص� عنده عن فكرة العالم، ٔ�ن العالم كلیة عتقاد �

�ك�ف�ـة سـ�ب��ة  وتتعاقـب وتطـرد�تمظهر أ�شكال الحس�یة  مو�دة وأ�� كلیة م�طابقة، وضمنهمر�بة و 

  م�ظمة دا�ل أ�� �لى شكل صور حس�یة تنطبع في ا�هن.

�كـون الـوعي ا�اتي تجری��ـا، ٔ�ي عبـارة عـن انطبـاع  هكذا یق�ضيـ مـذهب انطبـاع/وعي ٔ�ن

نطبا�ات أ�خـرى الـتي تتـدفق �سـ�تمرار، و�كـون الهویـة الشخصـیة بمثابـة جزئي مصاحب لكل �

                                                   
1 - Ibid. P. 145. 
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نتقـال ال�سـ�یط ا�ي يحدثـه إلى ٔ�ن یفكر في ذاته ؤ�ن یعي � ، ٔ�نها تدفع الخیال1وعي الخیال بذاته

  من فكرة إلى ٔ�خرى.

تصال الواقعي ولكن دراكات ل�س �لى ٔ�ساس ٔ�نه م�دٔ� الاهیوم إذن تدفقا للإ �شكل أ�� عند 

مـن مشـكل  عددیـة ا�تلـف، وإذا كان هنـا� بوصفه م�دٔ� الترابط ا�ي یقيمه ا�هن �جواب عن ت

ــ�س  ــ�س إلا ن���ــة ول ــه ل ــن فٔ�ن ــل ا�ه ــالات یت�ل ــل �نفع ــن ذ� تمث ــلى العكــس م ســ��ا، و�

نطباع س��ا لكونها تحَس ق�ل ٔ�ن یتم التفكـير فيهـا. و�لتـالي لـ�س تیة �التي تخد�ا ذا عتقاداتو�

  نطباع ذاته.ا�اتي النظري، ٔ�ن الوعي هو � الوعي ا�اتي العملي ٔ�ولیا م�ل الوعي

لا تدرَك الطبیعة الإ�سانیة في ذاتها ٔ�ن قا�دتها مس�تمدة من المعطـى، ولا �واقـع تجـریبي قابـل 

سـ�تدلال �لیـه انطلاقـا م�دٔ� لا يمكن اك�شـافه إلا �ـبر ��س�ندنتالي، إنها �لملاحظة، ولا �شرط �ر 

من التجربة، لكن إذا كانت هذه الطبیعة تمثل �سقا مادامت تو�د الظواهر تحت القـوانين والقـوانين 

  ولكنها ت��ج النظام. طى لا تمثل �سقا، فه�ي ل�ست نظاماتحت م�ادئ �امة، فإن الطبیعة كمع

الـترابط المصـحوب �لبنـاء إدراكات قـد�ا هیـوم �شـترط ا�تمیـيز بـين  ثة الـتيفي أ�عمال الثلا

نطبا�ـات نیة، وا�ي یتعلـق ٔ�ساسـا بقيمـة �المباشر �لمبدٔ� أ�ول ا�ي یصـو�ه �ـلم الطبیعـة الإ�سـا

ــتي تهــتم �تمحــیص معــنى الخطــاب الفلســفي ٔ�و �ــيره ــكار ال ــع أ�ف ــة م ــ2مقارن ــل المعطــى ، بحی ث يمث

أ�ولیة التي تعتبر معطیات ح�ة، لیكون هیوم بذ� قد ٔ�قحم في مجال المعطـى التعددیـة نطبا�ات �

التي تمثلها الظواهر. بهذا المعنى یعد المعطى عند هذا أ��ير بمثابة ح�اة الوعي ٔ�و تجربـة العـ�ش الـتي 

�سـ�یط  لسـ�ب ،تحیط به، لهذا لا تبدٔ� الس�یكولوج�ا الهیوم�ة عند �دود المعطى، بل عند مغادرتـه

  .ت التي یتضمنها ل�ست �الات الفردوالحالا ى إلى �ون المعطى ل�س مشكلة الفردیعز 

ف�قـار ب المع�شـ�یة �ـ�ات فقـط ولكـن عـن �نطبا�ـات لا نت�ـدث عـن الت�ـار في إطار �

نفعـال ٔ�و فعـل بر جزئیا بـل هـو فعـل �سـ�یط يمثـل �أ�ولي �لتجربة، �ا ل�س المعطى من هذا المن

                                                   
1 - Ibid. P. 162. 
2 - Yves Michaud. Hume et la Fin de la Philosophie. Paris, P.U.F. 1983. P. 62. 
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نفعالیـة ا�ي عد إثباته، ٔ�و التجرید ال�سـ�یط للا���ة، إنه معطى انفعالي ن�شارك ف�ه ب إدراكي مرتبط

  یصطلح هیوم �لى �سمیته �لتجربة.

نطبا�ات وأ�فكار، بين الإحسـاس والتفكـير، نميز في مقامات الف�لسوف بين � بهذا الشكل

نطباع لا يمثل عنده الك�ف�ـة الـتي �، ٔ�ن 1ٔ�و بين المعطى وا�هني ،ٔ�و ب�ساطة بين التجربة وا�هن

عندما ٔ�قر ب�نٔ انطبا�ـات الحـس  ،ت�شكل بها الإدراكات دا�ل ا�هن، ولكن یقصد به الإدراك ذاته

. هذا یعني �لى أ�قل ٔ�نه لا یو�د انطبـاع بـدون سـ�ب، تو� طبیعیا دا�ل ا�هن ٔ�س�باب مجهو�

فلسفة الطبیعیة ٔ�كثر ممـا یظهـر فائـدة الفلسـفة �ير ٔ�ن البحث في مصدره یبرز ٔ�همیة �لم ال�شريح وال 

  أ��لاق�ة ٔ�و الفلسفة الجمالیة.

�خٓـر، فهـو فعـل ٔ�صـلي، إنـه واقـع ٔ�و بعبـارة  ل�س صورة ول�ست � ٔ�یة �لاقة بعنصركما ٔ�نه 

شـ��ا ٔ�كـثر  ٔ�و ح�ث الطبیعة، فالوقائع ل�ست معـانٔ�خرى لا يمثل ٔ�ي معنى ، ٔ�ن المعنى ذهني من 

إدراك طبیعتها إلا �بر العلاقات، وهي من ح�ث �ونها كذ� ل�ست تمثلیـة ٔ�نهـا  من ذ� ولا يمكن

ا�هن  .2عبارة عن تجربة، ؤ�ساس التجربة لا یت�دد في ا�تمثل وإنما في التقديم، في المنح بدون مرجع

طـى، و�ده يم� القدرة �لى ا�تمثل، وتجری��ة هیوم في تبر�راتها الفلسف�ة تؤكـد بـ�نٔ ا�هـن تمثـل �لمع

، ٔ�ي في السـ�یاق ا�ي يجعـل التجربـة س�تقرائیةبارة " تجربة " في س�یاق البنى �بحیث �س�ت�دم ع 

نتظامـات في تعـارض اء ومن اس��عاب مصحوب �خ�بار �تبدٔ� انطلاقا من إدراك وضعیات أ�ش�ی

  مع كل محاو� �رهانیة.

طبا�ـات الـتي يحصـلها ن المعطـى ا�ي يحیـل �ـلى مجمـوع � في نظـر هیـوم ةهكذا تمثل التجرب

 المفهوم�ة ا�ا�لیة، لتنحصر �مة ٔ�سلوبه الواقعي  ا�هن ش��ا فش��ا �عتبارها ٔ�ساس كل السيرورات

المعطیــات  هــذه  دا�ــل، ٔ�ن یعــبرلاقكنقطــة انطــ ،لمعطــىبموج�ــه � في ت��ــع الســ�یاق ا�ي يمكــن

  عن الظاهریة. نفعالیة�

                                                   
1 - Ibid. P. 69. 
2 - Ibid. P. 64. 
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بحیث تمثل المعطیات  ،1الحس�یةوطبیعته ا�هنیة و بط بين المعطى تعبر ظاهریة الوعي عن الرا

ا�هنیة خصائص ذهنیة �نیة يمكنها ٔ�ن �رتبط بت�دیدات ٔ�خرى عن طریـق العـودة إلى واقـع إدراكي 

الحس�یة �تمظهر ضمن سـ�یاق حسيـ  طبیعي، بید ٔ�ن الظواهر البادیة عبارة عن مراتب من الت�ارب

، وال�ســاؤل حــول 2شروط هــذه القوا�ــد ح�ــواءلــكل ذهــن القــدرة �ــلى ابقوا�ــد محــددة، و  م�عــين

لهذا فقـد �ـثر دا�ـل ا�هـني عـن إمكانیـة لمـنح مـكان �تمظهـر مـن �ـلا�  صلاح�ة هذه البناءات.

البداهة المتعلقة بهذا الترابط بـين المعـ�ش والمعطـى، بـين الظهـور ٔ�مـام الـوعي والتجربـة، إذ یفـترض 

ٔ�ن �كـون الفكـرة وعیـا �لانطبـاع  ع، شریطـةنطبـاه وعیا مزدو�ا بين الفكرة و�انحس�بفي المعطى 

  نطباع فعلا م�اشرا لتجربة الع�ش.و�

، كما بين هیوم في تحلـی� �لهویـة الشخصـیة ،ل�س وجود الإدراكات إذن هو ما �رتبط ��هن

�ــبر  ولكــن �ــلى العكــس مــن ذ� ا�هــن هــو ا�ي ی�شــكل انطلاقــا مــن وجــود هــذه الإدراكات

، بوصـفها صـورا ا، م�ت�ا بذ� ٔ�فكاره التي تعبر عن ازدواج�ة الحسي وا�هنيالعلاقات التي تتضمنه

  نطبا�ات. لكن �یف ت�شكل أ�فكار في ا�هن؟مخلصة ووف�ة عن �

إن جواب هیوم عن هذا السؤال قاده في تحلی� الفلسفي إلى التعبير عن التناغم ا�ي یت�لـل 

اولا تحدید ٔ�فكار ا�هن �صور ل�س لها مصدر �خٓـر �لاقة الحسي ��هني �بر نظریة الإدراكات، مح

��هـني فقـط، وإنمـا كـذ�  لا يمثل عنده إمكانیة لـربط الـواقعي سوى هذا الترابط، فمفهوم الصورة

ن یقـدم صـیغة سـ�یكولوج�ة لٔ�فـكار یبقـى ٔ�مامـه سـوى �ٔ معبرا لنقد �ريخ أ�فكار والخطـا�ت. فـلم 

نطبا�ـات الـتي �ر�ة أ�ولى تجارب م��درة مـن �تتطلب � انطلاقا من التجربة، بح�ة ٔ�ن أ�فكار

  ، بید ٔ�ن ج�نیالوج�ا المعرفة في كل مرا�لها تقود ش��ا فش��ا نحو أ�دوات الطبیعیة �لتجربة.تحد�ا

إن رفض أ�فكار الفطریة، ٔ�ي التي وجودها لا یتعلق م�اشرة بوجود انطبا�ـات �سـ�بقها، لهـو 

ٔ�كبر دلیل �لى الوعي التجریبي، وبهذا المعنى یصير الوعي تمثلا ٔ�فعال ا�هن، مما يجعـل هیـوم یعـود 

                                                   
1 - Ibid. P. 65. 
2 - D.G.C. Macnabb. David Hume, History of Knowledge and Morality. New York, Hutchinson Press. 
1951. P. 121. 



263 

�كـون الـوعي ، بحیث یق�ضيـ المبـدٔ� أ�سـاسي �لتجری��ـة ٔ�ن 1إلى المیكانیكا التجری��ة التي قد�ا لوك

تجری��ا من م�طلق الـترابط القـائم بـين ا�هـني والـواقعي، مـادام ا�هـني �ـوعي �لمعطـى يمثـل خـزان 

ٔ�مـام تفكـير �دیـد لا یفصـل الـوعي عـن خطـاب ا�لغـة  الحسي. في هذا الإطار یف�ح هیوم الطریـق

ج�عیـة، �ی� لإخـراج ا�هـني إلى الحیـاة �ص� وصل بين الحسيـ وا�هـني، فا�لغـة في نظـره وسـ� 

  .2ومعنى الكلمة �شير إلى قصد الفكرة التي تمث� في ا�هن

ذ� مــن ق�ــل، وعــي ی�شــ�ٔ عــن طریــق إذا كان �ى كل شخــص، كــما ســ�بق ٔ�ن ٔ�شر� إلى 

 عنـده یصـير ل العـادة، فـإن الـوعي المعـرفيس�تدلالات الس�ب��ة التي یقوم بهـا والـتي تـتم �ـبر فعـ�

الواقـع عـن طریـق إدراك  مطالبا بفهم بحیث �كون ،*الواقع �اضعا لت�دیدات س�یكولوج�ة مصدرها

ؤ�ن كل ذهن  3انطبا�اته ال�س�یطة. وإذا افترضنا ٔ�ن كل ما في الواقع ی�ش�ٔ عن الوعي كما یدعي هیوم

  یتحول إلى انطباع �س�یط، فمن المس�تحیل حس�به ٔ�ن نتصور ش��ا �خٓر �ير هذا الإدراك ال�س�یط.

" ٔ�ي  ا�ینام�ة الس�یكولوج�ة " مشروع هیوم �لف ما يمكن �سمیته من ٔ��ل ٔ�ن �س�توعب

التي ٔ�صبحت ساریة المفعول ضمـن هـذا المشروـع، ی��غـي  **صطلاح�ة لمفهوم القوة�س�تعمالات �

                                                   
1 - Yves Michaud. Hume et la Fin de la Philosophie. Paris, P.U.F. 1983. P. 73. 
2 - Ibid. P. 96. 

كثيرا بمذهب هیوم، ح�ث كان قریبا من هذا الت�دید التجریبي �لس�یكولوج�ا في دراس�ته  )F.Brentano(فرا�ز �رنتانو  �ٔ�رلقد ت * -
ب�نٔ  " الس�یكولوج�ا من و�ة نظر تجری��ة "، وقد لاحظ وذ� ما یبدو من �لال مؤلفهلظاهرة الوعي ٔ�كثر من الت�دید العقلاني ا��كارتي، 

ي في �دود ما هو فيز�ئي، فدا�ل الس�یكولوج�ا ل�س من الضروري العثور الس�یكولوج�ا عند هیوم اتخذت شكل س�یكولوج�ا دون روح، �ٔ 
و�دها. وقد وافق هذا  ةي بوجود الظواهر الس�یكولوج��لى جوهر رو� �بت ودائم، بل ما تحتا�ه الس�یكولوج�ا عند هیوم هو �كو�ن وع

ة الشخصیة ٔ�و بمعنى ٔ�صح في تعریفه لٔ��، �لى ٔ�نه سلس� الت�دید �لس�یكولوج�ا المشروع الفلسفي ا�ي قدمه هذا أ��ير في دراس�ته �لهوی
 بموج�ه الوعي حرارة/ �رودة، حب/ �راهیة، �ة/ ٔ�لم، ؤ�سس من �لا� تصوره التجریبي �لوعي، �كون لإدراكات المتص� بلا انقطاع منمن ا

  �سقا من أ�فكار المنتظمة بين الإدراك والفعالیة.
ي، لا �كون ا�ات و�ـدة جوهریـة تصـاحب كل إدراكاتنـا، بـل هي نفسـها هـذه التعددیـة مـن الإدراكات وفق هذا الت�دید التجریبي �لوع

  المتغيرة �س�تمرار، وبهذا المنطق تت�دد الس�یكولوج�ا �علم �لظواهر الس�یكولوج�ا موا�ب لعلم الفيز�ء. انظر :

- Maxime Julien. La Psychologie Descriptive de Franz Brentano Face aux Débats Contemporains sur la 
Conscience. Hall. 2014. (https : //tel. archives-ouvertes.fr). P. 34.  

 تجری��ة �هذه، لابد من تقویة معطیات التجربة التي �شكل المبدٔ� المشترك بين الفلسفة والعلوم.س�یكولوج�ا  في إطار 
3 - Eléonore Le Jallé. «Hume et les expériences de Pensée» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction 
de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 93. 

بين الفكرة ذ� م�دٔ� ا�تمیيز صطلاح الهیومي الطاقة الحر�یة ٔ�و المیل الحیوي ٔ�و التو�ه نحو القصد والمعنى، كما تعني كتعني في � ** -
  نطباع، بحیث تحیل �لى الشدة ٔ�و الك�افة ثم المقدار.و�
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الـتي م�لـت مـر�� مابعـد هیـوم وخصوصـا المـذهب النفعـي، فقـد  ٔ�ن �س�تحضر الت�ارب الفلسف�ة

�س�ت النفعیة ف� بعد مقاربتين لهذا المشروع : ٔ�ولهـما توح�ـد الجـواهر السـ�یكولوج�ة بغـرض مز�ـا 

رتباط المزدوج، و��يهما ٔ�نه لا يمكن إ�داث فصل بـين الجـواهر  مماثل وفق القانون المتعلق �لا�شكل

  .�1هنیةالواقعیة والجواهر ا

هذا هو الت�دید أ�ساسي لطبیعة القوة التي يجعل منها هیوم �ر�یبة خ�الیة �برها يمكن تفسير 

نطبـاع والتو�ـه رة م�علقة بقدرتها �لى موا�بـة �ما نحس به، و�لف هذا الت�دید تصير فا�لیة الفك

ندفاع والمیـل جتي �بدر  ا�ائم فكرةح�ویة ال معناه، لكن �یف يمكن ٔ�ن �س�توعب اقتراننحو إدراك 

  إلى التحول؟

یقر هیوم ب�نٔ البحث عن أ�س�باب دا�ل أ�رضـیة ا�هنیـة ٔ�كـثر �سـاطة مـن البحـث عنهـا 

فـإذا �ـد� مـ�لا إلى  وهنا یظهر تـ�ثٔير الفلسـفة الطبیعیـة �ـلى فكـره، دا�ل أ�رضیة الس�یكولوج�ة،

نیو�ن س�نك�شف ب�نٔه �س�بوي �لنظر إلى نظریته الـتي لا تـؤشر فقـط �ـلى مـكان مطلـق ٔ�و حركـة 

من و�ـة  تو�وتبعا �� يمكن ٔ�ن  فسر طبیعة الحركة.ا كذ� �لى م�دٔ� القوة ا�ي ی مطلقة، وإنم

لـتي مـا ٔ�قـوى مـن تـ� اب�نٔ الصعو�ت التي �كشفها ا�ینام�ة ا�هنیة ل�سـت تما نظر الس�یكولو�

 الفكر والمادة ٔ�و بين یعزى ذ� إلى �ون هیوم لا يميز إطلاقا بين تظهر دا�ل الفضاء الس�یكولو�،

  ا�هن والجسد و�رفض الفصل ب�نهما �لى ٔ�ساس ٔ�نهما جوهران م��زان.

�رد هیوم �ا� الناس النفس�یة إلى لحظة معطاة ك�سـق مـن الجـواهر السـ�یكولوج�ة المتحركـة 

�ـلى تحصـیل حق�قـة  یقدر یتعلق بمعرفة ما إذا كان ا�هن هنا المتحو�، و�لتالي فالمشكل المطروحو 

في هذا  . وإذا كان هیومسرح التي وظفها لت�دید طبیعتهعن حركاته الخاصة، �لنظر إلى اس�تعارة الم 

نیوتونیا فلن �كون كذ� إلا دا�ل هـذا المعـنى، ففـي كثـير مـن أ�ح�ـان نجـد عنـده فكـرة  الس�یاق

  نف�اح �لى الخارج.ها ٔ�ن ا�هن لا یو�د إلا �شرط للامفاد

                                                   
1 - J.P. Cléro. «La Dynamique Humienne n’est-elle pas Métaphorique?» Dans les Lectures de Hume. 
Sous la direction de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 231-232. 
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ٔ�ن الطریقة الوح�دة لمطابقة �س��ة �الیلي ب�س��ة نیو�ن هو   �J.P.Cléroلى هذا النحو �رى 

ٔ�ن نمنح �لقوة القدرة �لى الكشف عن حق�قـة الحیـاة السـ�یكولوج�ة كـما هـو واضح في �سـق هیـوم، 

ومـرد ذ� إلى ٔ�ن هیـوم قـد نفعال یتطلب دائمـا سـ��ا. ذ� �لضرورة الت�ٔ�ید �لى ٔ�ن � و�س�تدعي

ا�ي يمـيز ف�ـه بـين قـوى الإ�رة ٔ�و الصـدم ( الحقـل السـ�یكولو�  ٔ�و�د �لى شاكلة تناظریة دا�ل

ف�ـدون تمیـيز بـين هـذه  ،1قوة الإها�ـة والـتردد والتـو�ر قوة الجاذبیة ٔ�و الترابط ثم ندفاع )وقوى �

نطبا�ـات وأ�فـكار، ا�ي لا نمـر القوى جمیعها لا يمكن ٔ�ن نفهم �خ�لاف ا�ي ٔ�قامه هیوم بين �

في كلتــا الحــالتين ولكــن إلى  المضــمون ا�تمــثلي بوصــفه يحــافظ �ــلى طبیعتــه أ�صــلیةلى مــن �ــلا� إ 

  رتباط المزدوج.�حن لا ندرك �ير هذه السيرورة �نفعالیة التي يمنحها �الملاحظات ا�ینام�ة، ف 

لخطاطــة إن العلاقــات ذاتهــا يمكنهــا ٔ�ن تتو�ــد فــ� ب�نهــا ویقــوي بعضــها بعضــا، وضمــن هــذه ا

فـ� ب�نهـا، بـل و�ـد كـذ� بـين  نفعالات ف� ب�نهـا بمعـزل عـن العلاقـات�ربط هیوم � الهندس�یة لم

أ�خــرى،  نفعــالات إلى �انــب بعــض المبــادئالخیــال ا�ي ت�ســاوق دا�ــ� هــذه �نفعــالات و �

و�لتالي يمكن ٔ�ن نتصور ب�نٔ هذه الهندسة تقحم هیوم دا�ـل مكانیـة سـ�یكولوج�ة، مادامـت عبـارة 

  كولوج�ة تؤمن بوجود واقع ینصهر دا�� كل من ا�هن والمكان.عن نظریة س�ی

لا يمت� ا�هن ٔ�یة ٔ�فضلیة �ارج المادة، وإذا كان ٔ�صل المـكان تجـریبي، فـإن مظهـره یعكـس 

 ه�ى هیوم مجمـوع العملیـات ا�هنیـة ٔ�و �یف�ـة السـلوك إلى �انـب هـذه العملیـات، وقـد ورد عنـد

خصوصـا  ،2اس�ت�دام �دالي نظري ��ینام�ة هـو ا�ي یغـذي ضرورة تمیـيز السـ�ب عـن موضـو�ه

القلق ا�ي �بر عنه إزاء موقف لیبنز تجاه نظریة الحركة، ف�التعارض مع التصور الحـركي �لیبـنز ا�ي 

وبه یعد مد�لا إلى النظـام المیتـافيزیقي، تقحمنـا دینام�ـة هیـوم دا�ـل الصـعو�ت الـتي ٔ�فرزهـا ٔ�سـل

نفعالات ٔ�شكال من القـوى �سـلكها �ـبر �لاقـات، �لى نحو�ن : ٔ�ولا إذا تصور� � ، وذ�الشكي

نفعـالات، و�نیـا نلاحـظ ٔ�نهـا هي ذاتهـا صل مر�بة من القـوى الـتي تحـدث �في ا�ٔ  هذه العلاقاتف 

ٔ�ن نفعـالات، وذ� يجعلنــا �ســ�ت��ج وظـائف الفهــم ووظــائف �تنظــيم العملیـات الــتي �سـهر �ــلى 

                                                   
1 - Ibid. P. 238. 
2 - Ibid. P. 245. 



266 

الـتي تـت�لى دا�ـل  ا�ینام�ة التي تت�لى دا�ل العلاقات ل�ست مختلفة �لى الإطلاق عن ا�ینام�ة

  نفعالات.�

هذا لا یعني ب�نٔ ا�ینام�ة الس�یكولوج�ة التي یعبر عنها مشرو�ه الفلسـفي كامـ�، ولكـن �ـلى 

ولهـذا فـإذا كانـت تمـ�  أ�قل تضع تفسيرا �س�یطا واس�تعار� �ینام�ة مف�دة �لموضو�ات الفيز�ئیـة،

وتفـ�ح ا�ـال نحـو مسـار  ذه أ�نظمة الهندسـ�یة مؤسسـة �سـ��افٔ�نها تجعل ه ،صلاح�تها المشرو�ة

  ٔ�و كما یتم التعبير عنه الیوم �لمسار السوس�یولو�. ،ٔ��لاقي وجمالي وس�یاسي

ولـ�س بعیـدا  إن مفهوم الحیاة الس�یكولوج�ة عند هیوم ذو طابع ب��وي ٔ�نه دینامي �ٔ�ساس،

ومن ح�ث هو كذ�  .1(S. Freud)س�یجموند فرویدعثر �لیه ضمن أ�عمال أ��يرة ل عما يمكن ٔ�ن ن

ومـا ی��غـي ٔ�ن  ،إنه المعـبر بـين مـا هـو موجـود ،2يمكن ٔ�ن نصفه ب�نٔه الق�اة القائمة بين المعایير والوقائع

، �ا فهـو *�كون م�ضمنا لوا�د من أ�مك�ة المشتركة ا�ٔكثر حضورا في فلسـف�ه أ��لاق�ـة والجمالیـة

  .ق�ة والجمالیة والوقائع وأ�فعالیت�سٔس �لى اس�ت�ا� الفصل بين المعایير أ��لا

  الوعي ت�ٔ�ر وانفعال. 2 .2

نفعالات التي �لى إ�رها یو�ه ا�هن بق �یف ٔ�ن هیوم ميز بين موضوع �لقد تبين لنا ف� س� 

نفعـالات في الـزمن، وهـذا ب التي تفسرـ ا�كشـاف وظهـور هـذه �نظره وس�بها المؤ�ر، ٔ�ي أ�س�با

صـف الك�ف�ـة الـتي تعـاش بهـا ا�تمیيز هو ما یؤشر �لى الميزة الحق�ق�ة لمشرو�ه ا�ي لا يهـدف إلى و 

                                                   
1 - Ibid. P. 258. 
2 - Vanessa Nurocke. «Faut-il Guillotiner la Loi de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction 
de Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 259. 

كتابه " أ�سس الطبیعیة لفلسفة أ��لاق " یؤكد ما دٔ�ب �لیه  في J.P.Changeux)(إن �الم بیولوج�ا أ�عصاب جون بیير شونجو  * -
(إنتاج هیوم، عندما تصور ٔ�نه من الضروري الیوم العودة إلى ا�تمیيز البالغ عند هیوم بين ما هو موجود (المعرفة العملیة) وما ی��غي ٔ�ن یو�د 

  أ��لاق�ة) ، �نٔه من المفروض في نظره ٔ�ن نجد م�فذا لما هو موجود لإيجاد ما ی��غي ٔ�ن یو�د. انظر : المعایير 
- J.P. Changeux. Les Fondements Naturelles de L’éthique. Paris, Odile Jacob. 1993. P. 8-9. 

( أ��لاقي والجمالي )، والنظر�ت التي شـكلت مختلـف أ��سـاق  ومرد ذ� إلى ٔ�ن هیوم �دد العالم المادي ٔ�ولا ق�ل ٔ�ن يحدد العالم القيمي
لقـرن المعیاریة ٔ�و القيمیة ت�ٔ�رت بفكره، ح�ث بدٔ�ت بت�دید النظام المادي  لتعتمده ٔ�ساس في تحدید النظـام أ��ـلاقي، وهـذا مـا يمـيز فلسـفة ا

  الثامن عشر �رم�ه. انظر :
- Albert Schatz. L’œuvre Economique de David Hume. Dans les Classiques des Sciences Sociales. 
Produit en version numérique par Philippe Folliot. Québec, Chicoutimi. 2009. P. 30. 
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"، ولكن �لإضـافة إلى ذ� �سـلط  م�نولوج�اف�نو  ت فقط ٔ�و یقترح ما �سمى الیوم "نفعالات� �

  أ�ضواء �لى المیكانيزمات اللامرئیة من ٔ��ل ٔ�ن یوضح ا�والیب الس�یكولوج�ة التي تحر�ها.

نـدفاع المـزدوج " الصـادر عـن �ر�كز �لى مـا يمكـن �سـمیته " �لا لهذا ف�طٔروح�ه أ�ساس�یة

ت، وهما �رابط أ�فكار و�رابط ترابطاا�هن، ٔ�ي الت�ٔ�ر ا�ي یص�ب ا�هن عن طریق صنفين من ال

هیـوم فقـط �شـعاع لتفسـير �ـرابط  نفعالات، �ير ٔ�ن الصنف أ�ول من الترابط لا یتحـرك عنـد�

عتقادات، بحیث لت�لیل ال�سق الكلي لٔ�فكار و� نفعالات، فقد اح�ل في مشرو�ه مكا� قطعیا�

  نطبا�ات �س�یطة م�عددة.تتر�ب أ�فكار الخاصة بموضوع مو�د انطلاقا من تو�د ا

رتبـاط ا�ي يحدثـه عـن التفا�ـة �سـ�تمد في أ�صـل مـن �فالفكرة التي �كونهـا ا�هـن مـ�لا 

قتران بين فكرة �س�یطة عن ا�وق وفكرة �س�یطة عن الرائحة ؤ�خرى عن الطعم، كـما ٔ�نـه عنـدما �

زئیـة الـتي �كونهـا �س�ت�دم مصطلح " م�لث " بطریقة �امة، فـإن كل الصـور ا�تلفـة �لمثلثـات الج

�رتبط وتتكاثف �بر �شابهها، ؤ�یضـا عنـدما یعتقـد بـ�نٔ هنـا� �لاقـة بـين السـ�ب والن���ـة ضمـن 

�ــدثين، �ــلى ســ��ل المثــال بــين حضــور النــار كموضــوع فــيز�ئي وبــين الحــرارة كانطبــاع فيزیولــو� 

الم�شابهة تدفعه إلى وس�یكولو� یتضمنه الشيء ا�ي يحترق، فإن هذه التجربة المتكررة �لترابطات 

ٔ�ن �س�ت��ج �رابط أ�فكار، ح�ث یصل النار �لحرارة م�اشرة. و�لتـالي تمن�ـه كل الخصـائص العامـة 

الـتي  ،وعیا، عندما ت�شكل دا�� وتتكاثف �لى هیئة ٔ�فكار مرتبطة �ـبر م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیة

  هي في أ�صل م�ادئ س�یكوفيز�ئیة واج�عیة.

ٔ�ربطـة  ةثلاثـحقلا واسعا للإدراك ٔ�و الـوعي وذ� وفـق  ه�رابط أ�فكار عندا فقد شكل لهذ

رتباط بين الس�ب والن���ة، هـذه أ�ربطـة هي قتران في الزمان والمكان ثم �ٔ�ساس�یة : ال�شابه، �

التي ٕ�مكانها ٔ�ن تفسر في نظـره �یف�ـة تـ�ٔ�ر ا�هـن وتحـدد طبیعـة عملیاتـه، وهـذا التفسـير لعملیـات 

بر �رابط أ�فكار س�ی�د صداه ف� بعد ضمن حقل الس�یكولوج�ا أ�نجلوسا�سـونیة في القـرن ا�هن �

  نفعالیة.عرفة الظواهر �ق إدراك الظواهر المعرف�ة ٔ�كثر من ماالتاسع عشر في س�ی

ــوعي انط ــوم ال ــه لمفه ــاو� بنائ ــوم في مح ــا� هی ــر ٔ�ص ــذا الشــكل تظه ــارات به ــن اعتب ــا م لاق

السابقة ، مقارنة مع النظر�ت )La Psychologie Connexionniste(رتباطیة الس�یكولوج�ا �
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نطبــاع � نفعــالات المشــكلة �لــروح، والــتي قامــت بدراســة تحــولاتالــتي ٔ�قيمــت حــول طبیعــة �

 ســلمنفعــالات � ق اقــتراح تصــنیف وضــعي وســ�تاتیكي للاوانتقالاتـه نحــو انطبا�ــات ٔ�خــرى عــن طریــ

الـتي و التصنیفات الرواق�ة التي تعـد رمزیـة �ٔ�سـاس  ،بتقس�يمها إلى ٔ�نواع ؤ�ج�اس، ومن ق�بل ذ�

  س�ب��وزا.اد�كارت و  ندع في القرن السابع عشر رسمت تقلیدا لقي صدى �بيرا 

نحو تو�ه دینام�كي �س�تمد ركا�ـزه مـن إرادتـه  ینحو جع� ما جعل هیوم يخالف هذا الطرح، 

ــتراض  ــة في اف ــالقوی ــة و�م� ــواهر ا�هنی ــة �لظ ــةادئ تحلیلی ــد نفعالی ــود في أ�صــل إلى التقالی ، تع

عنـدما  ،نتقال الكوسمولو� الجدید ا�ي ٔ��دثته الفـيز�ء النیوتونیـةخ�باریة التي �دد معالمها ��

  �شف عن م�ادئ ٔ�ساس�یة متمركزة حول حركة أ�جسام.

 تو�ـد بـين ��لكامل ف� ب�نها، ٔ�ي إذ لم �كن هنـا�زعم هیوم ب�نٔه إذا لم �كن أ�فكار مرتبطة 

یصـبح مـن  ،رتبـاط إلى الصـدفةارتباط ب�نهما ویـترك ٔ�مـر ذ� � فكرة ؤ�خرى وإذا لم یتم إقامة ٔ�ي

ٔ�نها تفقد بذ� رابطا یو�دها  ٔ�و مجتمعة، الصعوبة ٔ�ن ت��ظم أ�فكار ال�س�یطة �لى شكل ٔ�فكار مر�بة

  : قو�ب ، وذ� ما يحیل �لیهبمبدٔ� الو�دة صفها أ�ساسي ا�ي یه�ٔ د م�دبل تفق ،ویؤلف ب�نها

�لى شكل ٔ�فكار مر�بة بدون مجال یو�دها  بدقة فكار ال�س�یطةا�ٔ  " من المس�تحیل ٔ�ن ت��ظم

  1ٔ�و �اصیة �ربطها "

ــاسي ــدٔ� أ�س ــني ذ� ٔ�ن المب ــكار  یع ــاط أ�ف ــیة ارتب ــو قض ــا ه ــدده الف�لســوف هن ا�ي يح

  .هاطریق  قضیة الو�دة الممك�ة بين أ�فكار التي تتم �بر اتصال م�سجم عنٔ�و س�یكولوج�ا في ا�هن، 

، معـين " عنـدما یـتم توح�ـدها بواسـطة رابـط مر�بـة بهذا المنطق تصبح أ�فكار ال�سـ�یطة "

 تعكسـهاقي لكي �كتمـل يحتـاج إلى قـوانين رتباط الحق�و� ،أ�خرى طبیعیا منها ح�ث ت��ج الوا�دة

                                                   
1 - «and ’tis impossible the same simple ideas should fall regularly into complex ones… without some 
bond of union among them, some associating quality» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of 
the Understanding. Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical 
index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 12. 
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ــة  ــادئ الطبیع ــانیةم� ــ�یكولوج�ة ،الإ�س ــالات س ــفها � ــا ا� بوص ــل له ــات ینفع ــة ٔ�و �لاق ــنذاتی  ه

  .عملیةهذه ال  التجربة مجرد فضاء �سهل اخ�بار  و�كون ،س�یكولوج�ا

التجربـة لیت�اوزهـا �ح�ـا عـن تناسـق  ،بوصفه عملیة سـ�یكولوج�ة ،تباطر �بحیث یتطلب 

 ،1ت� الترابطات في �ـد ذاتهـا François châtelet التي تمثل حسب حق�قي بين هذه العلاقات

عبارة عن و�دة من الترابطات الم�سجمة ذهنیا  ذات الطبیعة الس�یكولوج�ة قاتمعنى ذ� ٔ�ن العلا

 ،�ي �س�تدعي حضور ا�ا�رة والخیالا في �رابطهاو في فكر ذات �لى طریقة الموضو�ات الخارج�ة،

، فالعلاقة بحسـب هـذا المنطـق تجعـل �واقع ٔ�وبة تت�اوز التجربة لتصير ممك�ة �ارج ما یت�دد كتجر 

لا في الفكـرة ولا في  2ا�هن يمر مـن انطبـاع ٔ�و فكـرة معطـاة إلى فكـرة عـن شيء �ـير معطـى تمامـا

  .3عتبار شكلت الس�ب��ة �لاقة لت�اوز المعطى�نطباع، ولهذا �

 ،�ـاول هیـوم رد العلاقـات المنطق�ـة التقلیدیـة إلى �رابطـات سـ�یكولوج�ة بهذا الشكل إذن،

ات أ�فـكار، بحیث �كون الثوابت المنطق�ة وكذ� المقـولات المیتافيزیق�ـة شـ� مـن ٔ�شـكال �رابطـ

 هو تفسير طبائع أ�فكار ذهنیة، العلاقات كمبادئ وعملیات�لنظر إلى هذه  ،والهدف الوح�د عنده

  .لتطبیق هذا التعریف �لمنطق عنده انموذ� الرسا� " ا�ي یعد مؤلف "

تبدٔ� معاد� المنطق �لسـ�یكولوج�ا في ٔ��ـذ ٔ�بعادهـا أ�ولیـة، ح�ـث  ساس،وبناء �لى هذا ا�ٔ 

 ،تمامـامن الواضح ٔ�ن نظریته قائمة ٔ�س�بابها �لى نـوع مـن المنطـق �كـون ف�ـه الترابطـات سـ�یكولوج�ة 

�رهانیـة ضروریة، ٔ�ي تلازمات بـين قضـا� لا وذ� ٔ�ن مس�ٔ� القوا�د العامة تتطلب ق�ول �رابطات

التي �سمى  عملیة الفهمس�تمر ا�ي یت�لل ل�ست سوى تجربة الترابط الم  �ونهامن ح�ث  ،بل اح�لیة

  بتعبير الف�لسوف اس�تدلالا.

 في الواقع حصی� هي ،و�ات ؤ�فكارإن التجربة الس�یكولوج�ة بوصفها �رابطا مس�تمرا بين موض

ٔ�ن یصـير  هـنهـا يمكـن ��تحتاج إلى �لاقات �ربط بين خصـائص مشـتركة �بر  هن التيارتباطیة ا�

                                                   
1 - François Châtelet. La Philosophie de Galillée à J. J. Rousseau. Paris, Marabout. 1972. P. 228. 
2 - Ibid. P. 228. 
3 - Ibid. P. 229. 
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 لحظة ذهنیـةتجربة �رابطات بوصفها و�برها كذ� يمكن �لتجربة الإ�سانیة ٔ�ن تصير  ،ت�ٔ�ر�ٔ�و  انفعالیا

لا تن�ـدر  ،أ�صل واقعة سـ�یكولوج�ةفي  تعدالتي  ،وا�لیل �لى ذ� ٔ�ن فكرة الضرورة ،�ٔ�ساس

 هـنمـا يحـدد ا� ا، إنههنشيء ما یو�د  دا�ل ا� ، ٔ�نهابل من انطباع دا�لي م�اشر،من انطباع 

  ول�س ما يحدد الموضو�ات.

 ٔ�نها مس�تمدة مـن أ�جسـام اعتقد�  فكرة عن الضرورة إذا ما�و�� لا يمكن ٔ�ن �كون هنا

ٔ�و ممارسـة  اذهنیـ فعـلابوصـفها  هـنلن���ة تو�د دا�ل ا��د الس�ب فالضرورة التي تو� ،1و�دها

ج�ـل  دعيولوج�تها ت�ٔ�ریـة �رابطیـة كـما یـوسـ�یك ،ول�ست ممارسة فيز�ئیة محضة هنج�ة ��س�یكولو 

  دولوز ول�ست كمیة.

قوة التي ، كما ٔ�ن الول�ست فقط ظاهرة فيز�ئیة تتعلق �لحواسفالضرورة ظاهرة س�یكولوج�ة 

إلى أ�سـ�باب ل�سـت م�ضـمنة لا في  ، خصوصا د�كارت ؤ�تبا�ه كـما یعتقـد هیـوم،ی�س�بها الفلاسفة

�لى شـكل �رابطـات،  �ر�یب ذهني بل هي �اصل ،ٔ�س�باب طبیعیة ولا في كا�ن إله�ي ولا فيهما معا

رتباطیـة ا �وإنمـا السـ�یكولوج� ،ٔ�ي لا تحددها لا الس�یكولوج�ا التجری��ـة ولا السـ�یكولوج�ا العقلیـة

  ت�ٔ�ریة. تصير عندهالتي 

بعـدما تم تحـوی� إلى �لـل،  هـنا� �تمركـز في �سانیة�ادئ الطبیعیة الإ م واضح إذن ٔ�ن وضعیة 

 ��هـن ٔ�مـامفعیـل ی��غـي ٔ�ن یفهـم كانفعـال وهـو ت  ،بعد ٔ�ن تم تفعـی� ذهن إلى� ا�ات كذلتتحول 

تتفكـك ا�ات إلى هـذا القـدر نفسـه  إذ .2ضع لهاتخ تيال اتلتي ت���ه وكفعالیة �ل�س�بة ��لمبادئ اا

نطبا�ات التي تتر�ها المبادئ والعلاقـات الـتي ٔ�ي إلى � هن،مات التي تتر�ها المبادئ في ا�من البص

العلاقات ل�ست في نظر دولـوز موضـوع تمثـل بـل وسـائل ٔ�ن كن ٔ�ن �كون ا�تمثل معیارا لها، لا يم

  فعالیة.
                                                   
1 - «tis impossible we can have any idea of power and efficacy, unless some instances can be produc’d, 
wherein this power is perceiv’d to exert itself. Now as these instances can never bediscover’d in body» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon 
Press. 1896. P. 88. 
2 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, presses 
universitaires de France. 1953. P. 137. 
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وح�ث  ،ینتزع العلاقة من ا�تمثل ويمنحها �لممارسة، �لتطبیق والإنجازحس�به إن النقد الهیومي 

بیـد ٔ�ن تـداعي  ،لا يمكن �ات ٔ�ن �كون �ارفة بمعزل عن واقع �امل �لمعرفة تصـير الترابطیـة نفعیـة

أ�فكار لا ی�شئ ذا� �ارفة، بل �لى العكس من ذ� ی�شىء مجموع وسـائل ممك�ـة �ات عملیـة كل 

  .اق�صاديو  ٔ��لاقي، س�یاسي جمالي، �سق انفعاليل  مساوقة ذات طبیعة ٔ�هدافها الحق�ق�ة

من الغائیة الثانویـة  ایظهر نو� ، فإنهةنفعال في الطبیعة الإ�سانیهكذا عندما يخضع التداعي للا

  .1تفاق الطبیعة ال�شریة مع الطبیعةبتدائیة ٔ�و لا� لمشكلة الغائیة �يهو 

ذ� و  ،عندما يحل الإدراك محل العقل والجسد محل الـروحالطبیعة ال�شریة مع الطبیعة تتفق 

عملیـة نقدیـة هامـة يجسـد إذ  ،هـذا القـول قيحط بثق� في عمما یو� به مؤلف " الرسا� " ا�ي 

ثم اك�شــاف  ،المدركــة كــما تحــدث في ا�هــن �ــيرفســير م�ادئهــا الإدراكات وت  في�ســ�تهدف البحــث 

 تجربة في ذاتها �ارج �وم�دٔ� المحایثة یق�ضي ٔ�لا �كون هنا .تحا�ثهار ف� ب�نها �بر م�ادئ �رابط أ�فكا

لكـن  ،ما �دا المكان والزمان ا���ن ل�ست لهـما ٔ�یـة واقعیـة �الصـة ،الن���ة المتخی� لمحتوى الإدراك

�ارج�ـا  بـدؤ�مكن � ٔ�ن یبلغ محتواهـا ؤ�ن ی �یف يمكن لواقع �هذا ٔ�ن یتوصل إلى الإدراكات؟ �یف 

  هذه الإدراكات التي تمث�؟�ل�س�بة ل 

هنا �س�تحضر هیوم في تحدیده لمعنى ا�تمثل ٔ�و التخیل الوظائف الخاصة �لخیال، فالتخیلات 

عـن تحـكم ا�هـن في ٔ�فـكاره،  ٔ�و الصور المتخی� ت��ج عن الخیال �بر اتباع م�ادئ الترابط التي تعـبر

ا�ي یعكسـه سـ�یاق بحسب التغـير  بعد بعضها عن بعض، و�رة یو�دها، و�رة ٔ�خرى یعدلهای �رة 

ل�ست الصور الخیالیة بهذا المعنى واقعیة، بل هي عبارة عن قطـع �س�شـعرها لهذا  المعطى الخار�.

  نفعالات.ت ٔ��را �لى ا�هن وتحدیدا �لى �، بحیث تحدث هذه التخیلا2ا�هن

في الجـزء أ�ول الخـاص بت�لیـل  سـواء لمؤلفا لهذا ویبدو ذ� �لیا من �لال التنظيم المحكم

نفعالات، بید ٔ�ن فهم هذا التنظيم �رخص لنا إمكانیـة فهـم الجزء الثاني المتعلق بت�لیل � الفهم ٔ�و في

                                                   
1 - Ibid. P. 138. 
2 - Anne Auchatrairre. «Espèces et Opérativité de la Fiction dans la Pensée de David Hume». Paris, 
Revue Philosophique de la France et de L’étranger. 2001. P. 151. 
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ا�ات ذهنیة ل�ست �لى أ�قـل نفعالات �شكل عند هیوم انطبشروع الهیومي، �لى اعتبار ٔ�ن �الم 

  .الحس�یة أ�خرى نطبا�ات�باقي � ولا تم� صفة ٔ�نطولوج�ة ٔ�ولیة

نفعـالات بح�ـة ٔ�نـه لـ�س عي �ليها مـ�لما تطبـق كـذ� �ـلى �ؤ�نه يمكن تطبیق م�ادئ التدا

هنا� فهم �لحیاة النفس�یة لا يمكـن تمـث� دا�ـل الخیـال وتنظ�تـه، ؤ�یضـا ٔ�ن تحلیـل ا�لٓیـات الـتي 

ذات نظـام انفعـالي عتقـاد السـ�بي �كشـف عـن سـيرورة �تؤطر عملیات الفهم المتضمنة في تحلیل 

نفعـالات �شـارك في مـن ح�ـث �ـون � ویظهـره، جوهر هذا المشروع إيحائي ودلالي، بل یعبر عن

  التر�یبة ا�هنیة �لواقع.

�ـار�  الم �رم�ه �واقع ین�شرـ دا�ـل فضـاءیعتقد الناس ٔ�نهم �رون الع م�لا، في إطار الس��

ف�عمـل الخیـال �ـلى إنتـاج الواقـع  ،�ـدة�بر قا�ـدة وا�ـدة �لصـور تت�سٔـس �ـلى وا�ـة �الصـة �لو 

ر�ب بين كمدون تمثل �، دون إدراكه  لواقعح�ث لا يمكن فصل هذا ا ،الفيز�ئي المتضمن للإدراكات

والتي لا تظهـر إلا �ـلى شـكل  ،ا�ات والنظریة والتجربة الإدركایة التي تت�سٔس ضمنها كل الإدراكات

  عناصر للإدراك الخار�.

ی�ني هیوم �لى التطابق بين أ�� وتجربته الإدرا�یـة بوصـفها �ـيزا هامـا مـن �لى هذا أ�ساس 

ظلـت دون دور  یـةالعالم ٔ�صبح �امضا �س�تدعي تفسـيره، وذ� یـؤدي إلى اس�تحضـار مقـو� إدرا� 

نفعـالات ن��ـاه إلى ��دون إ�ـارة  ،�لى فهـم �ر�یبـة العـالم المادیـة �ٔ�ساسعندما اق�صرت  ،معين

  تمنح دا�ل التجربة م�فذا لهذا العالم ا�خٓر ا�ي �لى إ�ره يحسّ العالم أ��لاقي. والعواطف التي

�ـكل واقـع  بـل ،�لجسد الإ�ساني الخـاصونفعالات لترتبط بموضوع هذا العالم الفيز�ئي إن �

نفعـالات هي نـاصر أ�ولیـة لـكل �ما دامت الرغبات والمیولات التي �شـكل الع  ،مادي بصفة �امة

ــ .قا�ــدة جســدیة �رمتهــا تحــرس ح�ــث ،اطــف وإحساســات الجســدٔ�صــل عو  �ــكل  ،ا��ة وأ�لمف

لا  هـنالطبیعة، هكذا یظهر ویت�لى ا� جسدي �اص عن ٔ�ش�یاء عبيرت  أ�خرى، بمثابة نفعالات�

ا كإدراك انفعـالي �ـتم وإنمـ ،بل �كا�ن انفعـالي یتـ�ٔ�ر لـ�س بـوعي �ر�سـ�ندنتالي �ـ�ات ،�شيء مفكر

  دا�ل العالم. شخصم مفرد و بجسد 
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نفعـالات الـتي دا�ـل التجربـة ی��غـي تمـث� �ـبر �موضـو�ا حق�ق�ـا  ،یصير العالم ا�ا�لي إذن

ا�ي یو�د �ك�ف�ة مفردة مقارنـة مـع �قي  ،ویة الجسدبه رتباطوتفكر في � تحسّ هي ذاتها وتتطابق

�لجمـ� �ـبر حـب ا�ات  نفعـالاتتـتم � .نفعال ذاتهدا�ل �هذا الت�مٔل ی��ج و أ�جسام أ�خرى، 

ا�ي یعزى إلى هذا الكا�ن ذاته ا�ي یت�د مع واقعه الخـار� مـن �ـة، وی�شـكل مـن �ـة �نیـة 

ا�ي في تصوره �لوعي التجریبي  هیومول يختصر المنطق التجریبي �ى �واقع دا�لي �لجسد، وهو ق

  الجسد. المعرفة عن طریق إشكالیة ٔ�همهاا�ته�ى ٕ�شكالیات �دیدة 

ح�ـث  ،دولـوز �مـة إنتـاج السـ�یكولوج�ا �عـلم إ�سـاني حسبیضع هیوم �لى �اتقه � وبذ

مـن ذاك  ءاو�كون �مة ت�سٔـ�س هـذا العـلم جـز  ،اس��د� م�طق�ا عنده س�یصير الهاجس الفلسفي

�ـير صـعبة ومسـ�تحی� و  الـتي قـد�ا لـوك فعندما �كون س�یكولوج�ا الفكـر .الهاجس ولا ت��عد عنه

 ،والصـیا�ة، ٔ�نهـا لم تجـد في موضـوعها ا�يمومـة والشـمولیة الـتي یتطلبهـا كل موضـوعقاب� �ل�شكل 

  .العلم الحق�قي للإ�سان في حس�بانه و�دها س�یكولوج�ا الت�ٔ�رات يمكن ٔ�ن �شكل

مشروـ�ه الفلسـفي و  ،بهذا المعنى �كون هیوم ٔ��لاق�ا و�الم اج�ع ق�ل ٔ�ن �كون س�یكولوج�ا

نفعـالي والشـكل الشـكل � هـما ق�ـل كل شيء هـن،الشكلين ا���ن یت�ٔ�ر بهـما ا� ٔ�ن هرٔ�یفي  یوضح

بـذ� و�ـدة مضـوع �ـلم  ، بحیث �كو�نوكل وا�د من هذ�ن الشكلين یتضمن ا�خٓر ،ج�عي�

  .1ٔ�صیل

م��ٔ�را لا بذاته ولا في ذاته بل �طبیعـة، وهـذا يجسـد المسـ�ٔ� الحق�ق�ـة  هنيجب ٔ�ن �كون ا�

تت�سٔس بـدا�� و�ـدة  ب�ئ شكل؟ و یةطبیعة �شر  إلى هنا� ولحت: �یف ی  التي یعالجها هیوم وهي

لتجربة بصـفة �امـة ٔ�ن ا وإلى ٔ�ي مدى بمس�تطاعصبح الخیال طبیعة �شریة؟ ی  و�لى ٔ�ي نحوممك�ة؟ 

  رتباط والت�ٔ�ر؟� نحمصدرا ٔ�ساس�یا لم تصير 

د أ�فكار لا �توح ل صفة  لكي يجعل م�ه ، إلا�بر قانون التداعي قر هیوم ب�نٔ أ�فكار �رتبطلم ی

تت�ـاوز حسـب دولـوز المعطـى،  ةعتقـاد والسـ�ب��ا�ات في � ، لهذا كانـتصفة لٔ�فكار بحذ ذاتها

                                                   
1 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, presses 
universitaires de France. 1953. P. 1.  
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ت ٕ�مكانها هكذا ٔ�ن إ�ه. ولكن إذا كانت ا�ا هنتت�اوز ما یعطيها ا� و�لى نحو من ا�قة والوضوح

لكـن تـؤ�ر ف�ـه، التـداعي �ـبر  �لاقـات ٔ�و م�ـادئ  هنفذ� ٔ�ولا ٔ�نها تت�اوز ا� ى،تت�اوز المعط

  .هافهم و  ن یت�سٔس اعتقادها�ٔ ه طبیعة ق�ل تصيرّ 

مـ�ح الخیـال ديمومـة ل�سـت مـن تنظم م�ادئ التداعي المعطى �لى شكل و�ـدة عـن طریـق 

لى إسـ�ناد روابـط �ـ الخیـال انطلاقـا منهـا ف�عمـل ، طبیعة �شریة�من دونها لا �كون هنا ه،طبیعت

إلى بـادئ هـذه الم تعـود ، بحیث 1ٔ�صلیة لهذه الطبیعة�یف�ات  بمثابة�كون  ،تحادهالٔ�فكار وم�ادئ لا

سـ�تلزم �  هو�ك�یف. في �ك�یفه ویتلخص كل معناها ،و�رجع الطبیعة إلى الخیال ،ا�ي تؤ�ر ف�ه هنا�

 تقومن �ٔ بل  ،�� المبادئ ٔ�و عن ٔ�صل لقدرتها فيغل الفلسفة �علم إ�ساني �لبحث ٔ�لا �ش�ت �لضرورة

  .لخیالت��ان �یف�ة ت�ثٔيرها �لى اب 

هـن المنفعـل ٔ�مـام م�ـدٔ� انطبا�ـا �� ابوصـفه یةانفعال  و�دا بصورةم نظاماكذ� �كون العلاقة 

ة �لمیـا إلا في و�لتـالي لا يمكـن دراسـة الطبیعـ ،بادئذات عندما تؤ�ر ف�ه الم  لیتحول إلى الس�ب��ة،

  ح�ث �كون الطبیعة موضوع �لم الفهم الوح�د والحق�قي. هن،ت�ثٔيرها �لى ا�

نتقــال مــن تجربــة في � رتباطیــة ذات الصــیغة الت�ٔ�ریــة، یتوجــب� في إطــار الســ�یكولوج�ا

�كشف عنها  ح�ث یبدو ٔ�ن الضرورة الس�یكولوج�ة التي ،الس�یكولوج�ا التجری��ة إلى تجربة في الفهم

 قـانون طبیعـي يحمـل �ٔ�نـه لا یو�ـد هنـا ،طـراد الطبیعـي لظـواهر الطبیعـةالس�ب��ة لا يحملها �

مـ�لا  �غـدوف  ،مادام قد يحدث في یوم ما ٔ�ن تنزاح الطبیعة عن سـيرها العـادي( الضرورة في طیاته 

 وهذا ل�س �سلسلا �لیا في ثنا� الموضـو�ات ،ا الحرارة م�اشرةمن صفات النار البرودة، فالنار تعقبه

  .) في طیاتهو شخصبل �سلسلا �لیا في ذاتیة ال  التي تحملها التجربة،

 و�ـدها لا دا�ـل أ�شـ�یاء ( السـ�ب��ة ) رتباط الضروريلا تت�سٔس حتمیة � ،�لى إ�ر ذ�

، �2بر اس�تدلال مؤسس �لى العـادة نفعالي ��هن، ولكن دا�ل الت�دید �و�ده ا�ل ا�هنولا د

�س�ت��اء الوعي المباشر ا�ي (  قادات مرتبطة �لوقائع التجری��ةعتومن ٔ��ل التدلیل �لى ٔ�ن كل �

                                                   
1 - Ibid. P. 5. 
2 - Laurent Cournarie. L’expérience. Philopsis. 2010. P. 73. 
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 عنـدنقـف  ) نطبا�ـاتٔ�ن �كون ذ�ـر�ت عـن هـذه � ن ش�نٔهنطبا�ات الحاضرة وا�ي مقه �تخل

ٔ�نهـا لا  ، يمكـن تبر�رهـا لا بواسـطة التجربـةعتقادات السـ�ب��ة لااو� هیوم في البرهنة �لى ٔ�ن �مح

تحــدث ٔ�ي انطبــاع �تج عــن اتصــال ضروري، ولا بواســطة العقــل مــادام ٕ�مكانــه ٔ�ن یعارضــها �ــلى 

  ا�وام.

�ا تنحصر �مة التجربة �ـبر انطبا�اتهـا الحسـ�یة في إ�رة ا�هـن �ـبر الترابطـات ا�ائمـة لـكي 

الترابطــات الــتي تــتم �ــادة بــين  �ــادة التوقــع، هــذه هیــوم ســ�يمیه� تحــدث ف�ــه شــ� ســ�یكولوج�ا 

اس ٔ�سـ هـذا أ��ـيراعتیـادا سـ�یكولوج�ا يمثـل عنـد  نفعالات تخلـق دا�ـل ا�هـننطبا�ات و��

يمكـن ٔ�ن نعـبر عـن هـذا  .Bٔ�مام ا�هـن تدفعـه إلى انتظـار  Aهر ظ التداعي الس�بي، ففي كل مرة ت 

  المثلث الإدراكي :نفعال ٔ�و الت�ٔ�ر المزدوج ��هن بهذا �

 تجربة

 

 انفعال      انطباع

 

  Bإذن �كون   �ادة     Aإذا كانت 

وع إن الس�ب��ة  ت��ظم سـ�یكولوج�ا في خ�ـالات الفـرد، في فكرتـه الـتي حملهـا عـن طریـق مجمـ

�كمـن في ا�ات  ( حتمیة الظواهر ) ٔ�ن الضرورة ،في الطبیعة اصادفهیتجاربه حول الموضو�ات التي 

ال تجاربهـا ومواقفهـا تجـاه ح�ث �س�تعید س�یكولوج�ا �لى مس�توى ا�ا�رة والخی ،ضوعهاو لم هات�مٔل  �بر

یؤسـس العلاقة ضروریة و  لهو ما يجعل ها،تحاد المس�تديم بين ذات تت�مٔل وموضوع ثم إن � .المعطى

 -لتغــدو نمطــا ســ�یكولوج�ا ٔ�و ســ�یكو ،یعــني ٔ�ن الســ�ب��ة تفقــد �اصــیتها الفيز�ئیــة ذ�و  ،عتقــاد�

  یا تقوم به ا�ات �بر فا�لیة العادة والت�ارب الماضیة.انفعال 

وبـذ� تغـدو  ،تؤ�ر ف�ـه تحت ت�ثٔير المبادئ التي إذن، لتجری��ة حسب دولوزتتكون ا�اتیة ا

ٔ�ن تضـاعف في  لهـا الـتي �نٓ ،هي س�یكولوج�ا الت�ٔ�رات مك�ة المعبرة عن دلا� الوعيالس�یكولوج�ا الم 

ٔ�نه في  ،ؤ�ن تعمل �لى تجاوزهما نفعالیة ا�هن ٔ�مام مشاهد التجربة،فقدها لاكل لحظة من لحظاتها ت
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 �سـت سـوى ضربل  لـتيالسـ�یكولوج�ا اهـذه  ت�ٔ�را إيجابیا ی�تٔیه من الخارج. هنبنى الت�اوز يجد ا�

  فلسفة ذات م�كونة �ٔ�ساس. ثلتم  ) ذا� تصیيره(  هنمن ضروب �ك�یف ا�

فـذ�  ،ٔ�یة ٔ�همیـة هننطبا�ات ا�نح لانم ٔ��ير ٔ�ن ن من الممكن حسب هذا او �لتالي إذا كا

، ٔ�ي شـكلة �كـو�ن ا�اتبم  تتعلـقالإشـكالیة الكـبرى �لتجری��ـة  �ة �ونمن  ،كذات هلكونها �ك�ف

وح�� ت�شكل ا�ات في  .ف ا�ات�بر �ك��  هناللازمة لتك�یف ا� هنیةنطبا�ات ا�� العثور �لى

  �و�دة ٔ�فكار. فٔ�نه مك��  ذاتنفسه في الوقت عینه ك هنیدرك ا� ،تحت ت�ثٔير المبادئ هنا�

ٔ�ن تـدرك  �یـف يمكـن لهـذه المنظومـة ،لكن إذا كانت ا�ات ت�شكل �لضبط كمنظومة ٔ�فكار

  تحت ت�ثٔير المبادئ عینها؟ اطب نفسها؟ �یف يمكنها ٔ�ن تخنفسها بنفسها كذات

نفعالات الس�یكولوج�ا �رتبط �لاا یعني ٔ�ن ، وهذهن�ك�یف ا� هنیةنطبا�ات ا�من مزا� �

دولـوز  في نظـربـذ� لا �ـرتبط مصـير التجری��ـة و  ،ذاتكـ هـنلتي تمت� القـدرة �ـلى �ك�یـف ا�ا

ٔ�ن تت�ـاوز التجربـة،  هـنتجری��ـا في ا�بل �لتداعي ا�ي ضمنه فقط يمكن �ـ�ات المتكونـة  ،*��رة

م�ادئ تؤ�ر في الخیال ف�ك�ـف �ير ٔ�ن ا�ات هنا ل�ست �یف�ة بل �ك�یف ٔ�فكار، �ك�یف مجموع �بر 

  طبیعة. هنا�

                                                   
طبا�ات �رابطات ن ج�ا ذریة �كون فيها أ�فكار و�لقد قرٔ�ت فلسفة داف�د هیوم سواء في بعدها النظري ٔ�و في بعدها العملي �س�یكولو  * -

ح�ا بدارسي هیوم، خصوصا ج�ل دولوز، ت�ؤیل فلسف�ه �لى هذا النحو هو م�طق�ة، ٔ�ي و�دات �اضعة لقانون الترابط والتكاثف، وا�ي 
نفعالات �ٔ�فكار، لكن هذه الوضعیة التي ٔ�قر ج�ل دولوز ٔ�نها تتوافق مع ذریة نطبا�ات و��یاره الفلسفي ا�ي �سمح بدمج �اخ 

  كولوج�ا ".س�یكولوج�ة ول�ست فيز�ئیة، فضل ولیام جيمس ٔ�ن يهاجمها في كتابه " م�ادئ الس�ی
"  L’idiot de le Familleكما �اكى سار�ر بدوره، في ٔ�عقاب تصور ف�نوم�نولو�، هذا النقـد المو�ـه لسـ�یكولوج�ا هیـوم في مؤلفـه " 

ا بهـ التي تعبر في نظره عن روح ا�تمع البورجوازي إ�ن القرن الثامن عشر، بمعنى ٔ�ن هیوم �اول ٔ�ن یفسر العالم النفسيـ �لطریقـة الـتي فسرـ
الـتي تمثلهـا أ�فـكار تخترقهـا  نفعالات والحیاة ا�هنیةن الحیاة النفس�یة التي تمثلها �نیو�ن المدارات الكو�بیة وحركة العالم المادي، بحیث تصور ب�ٔ 

  ا في مجمو�ة النجوم.نطبا�ات كذرات مادیة صادرة عن العالم الفيز�ئي، �ا فهذا التفسير جعل هیوم یصنع لنفسه في عقولنا وفي قلوبنا مسك��
محدودا، فانفعـالات وانطبا�ـات ا�هـن ل�سـت ٔ�بـدا ذرات سـ�یكولوج�ة ٔ�ن أ�فـكار  �J.P.Cléroير ٔ�ن هذا المنظور یظل ٔ�یضا في نظر 

تـدفق تـوم تحدثـه ا�لغـة دا�ـل ال و�دها هي التي يمكنها ٔ�ن �كون كذ�، لهذا الس�ب إذن لا �تمظهر ذریة هیوم إلا �لى ٔ�ساس ٔ�نها انقسـام مح 
نفعـالي، بوصـفه �رسـانة مفهوم�ـة لحسـاب التفاضـل مه مـن ٔ��ـل دراسـة التحـول �يمكـن اسـ�ت�دا ٔ�كثر من منهج، ٔ�ي نفعالي، فه�ي واقع �

  النیوتوني ا�ي یث�ت القوانين الكونیة �لحركة. انظر مقدمة الك�اب :
- D. Hume. Dissertation sur les Passions, Des Passions (Traité de la Nature Humaine). Traduction et 
Présentation par Jean Pierre Cléro. Dossier par Raphael Ehrsam. Paris, GF-Flammarion. 1991.  
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تلعب دورا ٔ�ساسـ�یا  ٔ�ن التجربة ،إن الس�یكولوج�ا الت�ٔ�ریة بت�اوزها �لمعطى لا تلغي التجربة

� �زیـد بخصوص التقاء موضو�ات في الماضي ب�في تحصیل المعرفة الإ�سانیة، فه�ي تعلم الناس الك�ير 

مس�ت���ين �لاصات مـن تـ�  ،ش��ا عندما تجعلهم ی��ظرون الشيء نفسه في المس�تق�لعنها العادة 

في الوقت ا�ي  ،وهكذا بیدٔ�ون  ب�شك�ل ذواتهم .التجربة التي تجاوزوها ؤ�صبحت في �داد الماضي

  ا�ات؟ ل ف�ه دولوز ماذا نعني ح�� نتلكم عنءی�سا

ٔ�صـبح ملكـة بموجبهـا  ،مجمـوعٔ�و  ٔ�ن الخیال بعـد ٔ�ن كان مجـرد كـت� هو �كون الجواب حس�به

تعتقـد طبیعة �شریـة بجعـل ا�ات تخـترع و  وفيها تصبح ا�ات ،�س�تعاد المعطى بحركة تت�اوز المعطى

ت�ثٔيرا �لیه، والحدیث عنها هو �دیث عن ديمومة، عـن انتظـار و  �ك�یفا � بل ،1هنبوصفها ت�لٔیفا ��

بوصفه �ادة وعن �ادة بوصفها انتظار، بوصفها الجذر المكون ��ات، وما �كونه ا�ات في �ذرها إنما 

ا�ات في هو ت�لٔیف الزمن، ت�لٔیف الماضي والحاضر في س��ل المس�تق�ل، وهو الت�لٔیف ا�ي �شـكله 

  ا ف�ه ٔ�و تنعكس ف�ه.، عندما تترك صداههنا�

المنفعـل  هـنوع انفعـال سـ�یكولو� ��تصير التجربـة ممك�ـة بصـفة �امـة عنـدما �كـون موضـ

السـ�یكولوج�ا الت�ٔ�ریـة ل�سـت في �ا ف ،رتبـاط� قوة في الت�ثٔير بفضل قوا�ـد �ف�صير بذ ،والمت�ٔ�ر

ی��ظم  إذ .موضوع انفعال وت�ٔ�ر هنأ��داث التي �كون �ل�س�بة �� الواقع سوى قوة التجربة في ربط

رسم المعالم أ�ساس�یة لسـ�یكولوج�ا هن �نقدي لوظیفة ا� عمل هیوم في هذا الإطار �لى شكل ت�مٔل

�لى اخ�بـار الك�ف�ـة الـتي تظهـر  في ا�نٓ ذاته عملی ،ت�ٔ�ریة �یف�ة �لمعنى ا�ي يجعلها ،�كون تجری��ة

  .إحصائیةو تجری��ة كمیة  ح��سٔ�ن یظل  بدل هنراكات وتتعاقب دا�ل ا�بها الإد

 ٔ�و �ظـاهرة، هـنث في أ�صل عن مقاربـة �دیـدة ���دی ،والحدیث عن س�یكولوج�ا ت�ٔ�ریة

إنـه ظـاهرة  ،اهر معنیـةتجـاه ظـو  �كشـف عـن رود ٔ�فعـا�و  ینفعـلو یت�ٔ�ر إيحاء مختلف �هن �واقع، 

سـ�یكولوج�ا الـوعي اشـ�تغالها. ف حظة م�ادئها و�یف�ة تت�مٔل ظواهر ٔ�خرى تحیط بها يجب �شفها وملا

، بحیـث ظاهریـة، وت�ٔ�ریة �لقدر ا�ي يحولها إلى ت�ٔ�ریة �لقدر ا�ي �سمح لها ٔ�ن �كونتجری��ة  إذن

                                                   
1 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, presses 
universitaires de France. 1953. P. 100. 
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ري وهي كف�� بتوضـیح معـالم التو�ـه النظـ ،�طبیعة ٔ�و �ظاهرة هندراسة وضعیة لت�ٔ�رات ا� تغدو

  الوعي. فهوملفلسفة هیوم  في بنائها لم 

:  الطریقة التي طرح بهـا هیـوم سـؤا�و ، اصير الواقع الظاهري مشرو�ی �هذه في إطار فلسفة

 ٔ�حضـان واقعیـة دا�ـلإلا  جوابـه یـتم لنف ،؟ إذا �اول ٔ�ن يجیب عنهواقع�یف تتكون ا�ات في ال

كانـت تجـبره في نظـر دولـوز �ـلى تصـور  تـ�نائ��ـه ، وث والمعطـىثنائیـة ا�ات  ر حول�تمحو  �لوعي

  وا�ات كاتفاق ا�ات مع المعطى، ٔ�ي اتفاق الطبیعة الإ�سانیة مع الطبیعة. المعطى بين رابطال

لكن إذا لم �كن المعطى �اضعا هو ذاته ٔ�ولا لمبادئ من النـوع نفسـه كـت� الـتي تـنظم ربـط 

لكـن  تفاق إلا بطریقة عرضـیة.إطلاقا هذا الالا يمكن ��ات ٔ�ن تصادف  ،ا�تمثلات في ذات تجری��ة

 ،المعطـى إلى ا�ات ان�سـاب تطلـب سـ�یاق فلسـف�هإذ ی  ،كانـط ی��غـي قلـب المشـكلةإلى �ل�س�بة 

لمـاذا؟ ٔ�ن  .تفاق كاتفاق المعطى مع ا�ات، اتفاق الطبیعة مع طبیعة الكا�ن العاقلتصور الا ق�ضيوی 

إلا بتـ�لٔیف قـ�لي لا  ،�طبیعـة بل مجموع ظاهرات، مجموع لا يمكـن تقديمـه ،المعطى ل�س ش��ا في ذاته

ل قا�دة ا�تمثلات في الخیال التجریبي ممك�ة إلا �شرط ٔ�ن �كـون ٔ�ولا قا�ـدة �لظـاهرات في هـذه يجع

  الطبیعة ��ات.

كانط العلاقات بطبیعة أ�ش�یاء، بمعنى ٔ�ن أ�ش�یاء �ظاهرات تفترض ت�لٔیفـا  عندهكذا �رتبط 

، لـوز تجری��ـةفة النقدیـة في نظـر دو لهذا الس�ب ل�سـت الفلسـو  ،مصدره هو ذاته مصدر العلاقات

�ـتراف بخیـال م�ـتج مـا هـو قـ�لي إمكانیـة � تفترض ٔ�ساسا ٔ�ن يجـيز تضمنات المشكلة المقلوبة ٔ�ن

 .1كان التعالي هو الواقعة التجری��ة ، �ا �شاط �ر�س�ندنتاليك 

 �ل�سـ�بة إلىلكـن  ،لا �ش�تق من التجربـة ،كانط عندهیوم ٔ�و  عندسواء  ،إن م�ادئ المعرفة

ٔ�ن  ،یت�اوز الخیال، لا شيء �ر�س�ندنتالي، ما یو�د هو الواقعي والظاهري هنا�یوم لا شيء في ه 

�ونها تجعل تجربة ما ممك�ـة دون ٔ�ن تجعـل موضـو�ات مـا  ،هذه المبادئ م�ادئ لطبیعة الناس ك�شر

ضروریــة في ا�نٓ ذاتــه لهــذه التجربــة. إن مرجعــا وح�ــدا ســوف ی�ــ�ح لهــذا أ��ــير ٔ�ن یقــدم اتفــاق 

                                                   
1 - Ibid. P. 125. 
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محـددا، بـل �ـلى ٔ�نـه ممكـن الوجـود، إنـه  و�ٔ بیعة �لى ٔ�نه ل�س اتفاقا عرضـیا یة مع الط الطبیعة ال�شر 

  الغائیة.

رٔ�ي في فٔ�نهـا �ـلى العمـوم  �لـوعي، والفلسفة مع هیوم إن كانـت تت�ـه نحـو واقعیـة ظاهریـة

�ئیـة مادامت تنادي في الحق�قة �س�ت�دام فيز�ئي كامل لمبادئ طبیعتها فيز ،دولوز فيز�ئیة وتجری��ة

 ،رٔ�یه ٔ�ن م�ادئ فلسـفة �هـذه ذات طبیعـة فيز�ئیـة محضـة وتجری��ـةفي  وكانط نفسه یلاحظ ،فقط

فـإن  انطلاقـا مـن هـذا الواقـع التجـریبي؟ كون ا�ات في المعطـى: �یف تت�ساءل التجریبي عندما ی ف 

ٔ�همیة ا�لجوء إلى م�ادئ التجربـة لفهـم ا�اتیـة واتفاقهـا مـع المعطـى ا�ي تتكـون ف�ـه  جوابه لا یغادر

ا�ات، �ير ٔ�ن م�ادئ التجربة ل�ست م�ادئ لموضو�ات التجربة ولا تتضمن إ�ادة إنتاج الموضو�ات 

  بل في ا�هن. ،في التجربة

یل ؤكـدا ٔ�نـه �سـ�تح لقد عمق هیوم في إطار واقعیة ظاهریة البعد التجـریبي في فلسـفة لـوك م

 درك كل مـا یتصـل �لواقـع لا یـ ؤ�ن س�ت��اطي و�ـدهوصف العالم الواقعي �لتفكير � هتداء إلى�

إلا عن طریق الحواس، فالخبرة الحس�یة هي المصدر الوح�د ا�ي �س�تقي م�ه الإ�سان معرف�ـه �لعـالم 

ف�ه انطبا�ا م�اشرا ف�سـ�تحیل ٔ�ن أ�فكار ل�ست إلا صورا مما كانت الحواس قد انطبعت  ،الخار�

وهـذا  .ٕ��ـدى الحـواس الظـاهرة ٔ�و الباطنـة مـن ق�ـل تحسسـهفي شيء لم �كن قـد سـ�بق  التفكير

مـن ٔ��ـل تعمیـق �ـود مك�فـة تحـول  ،مـادة خصـبة �لوضـعیين المناطقـة فـ� بعـد التصور س�شكل

  الواقعیة الظاهریة إلى اسمیة وإلى واقعیة �لمیة.

، هـنویصـبح واقـع أ�شـ�یاء هـو واقـع ا�والمـادة  هنس�ب��ة بين ا�ال في واقعیة �هذه تت�سٔس 

البدایة دا�ـل ثنائیـة تصال م�ذ هذا الا وضعلكن لا ب ،والواقع في �رابط واتصال هنبحیث ید�ل ا�

 ،هو الواقع، هما معا �ش�ن و�دة هن�لاقة. فا� ٔ�و وإنما �رسم و�دة ،و�ده والواقع و�ده هنا�

فبمجـرد مـا �ـرى الإ�سـان  ،وجودهـا ويحولهـا إلى معطـى نحهـاويم ا�ات  �ـ�جا�ي ی الواقع هنـا هـو و 

 ظـل أ�ش�یاء �ك�شف ٔ�نه هو ا�ي یدرك ت� أ�شـ�یاء الموجـودة ٔ�مامـه، هـذایعني ٔ�ن الواقـع ا�ي

  لا يمكن ٔ�ن تو�د ا�اتیة بمعزل عن الواقع. ، لهذأ�مامه هو ا�ي �ك�شفه كذات نكشفی 
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في قيمـة القـيم، فعنـدما ی�شـئ م جزءا من الواقع دون إمكانیة النظـر مع هیو  إذن تصبح ا�ات

الواقع كمعطى ی�شئ ا�ات مـن دون ٔ�ن یتعمّـد ذ�، فـا�ات هنـا ل�سـت �ارفـة ولا تو�ـد  هنا�

�ارج ما تعرف، إنما تو�د في �دود ما تعرف، وهذا قول مخـالف �لكانطیـة �ـرسم ا�ات في �ـدود 

نه لا تو�د �ٔ ثم  ، ذات ��دود �� واقع لتكون هنا�ي ٔ�ن �كون هناالواقع التي هي جزء م�ه. �كف

ف�دون وضعیات ٔ��لاق�ة لا معنى ٔ��لاق�ات ا�ات،  ،ذات دون موضوع للإدراك ا�ي يمث� الواقع

  نطباع ٔ�ولا ومن بعده الفكرة.لواقع ٔ�ولا ومن بعده المعرفة، �ا

  

   



281 

  �لاصة

�یبـة المزدو�ـة مـن �ـلال التر  الوعي كـنمط قصـدي یفهـم�دد هیوم من �لال ٔ�بحاثه الجمالیة 

 الخارج�ـة من المعطى الحسي ا�ي تمث� الوقـائع �لى نمط الوعي في شكله أ�ول �لمعطى، بحیث یدل

انفعـالات تصـ�ب ا�هـن ف�خضـع  ، �شكل �ن،ت��ج عنها ،التي �سمح ٕ�مكانیة بناء انطبا�ات ٔ�ولیة

  لها، مشكلة بذ� المعطى ا�هني.

 نطبــاع والفكــرة، ا�اتي والموضــوعي، المــادي والســ�یكولو�،عطــى، �حــوار ا�هــن والم إن

هو ا�ي من ش�نٔه ٔ�ن يحدد دلا� الوعي، لهذا يمكن القول بـ�نٔ طبیعتـه الحق�ق�ـة  نفعالي،الفا�ل و�

 هـذه لا تت�دد بغير هذه الكلیـة ولا ی��غـي فهمهـا �ـارج هـذا البعـد التفـا�لي، فـالوعي مـن م�ظـور

لتجری��ة النقدیة لا یو�د دا�ل أ�ش�یاء و�ـدها ولا دا�ـل عقـل مفـارق یـت�لى �اتـه مـن �ـلال ا

ٔ�حكام ذاتیة �الصة، بل یت�سٔس �بر المحمول القصدي ا�ي ت���ه ا�ات انطلاقا من ت�ٔ�رها �لمعطى 

  الخار�.

الو�ـدة ور �لوعي من �ـلال لغـة يحاول في ٔ�عقاب م�ظوره التجریبي بناء تص وهو لكن هیوم

رتباطیة ٔ�و الت�ٔ�ریة التي تصـبح لسف�ه إلى ضرب من الس�یكولوج�ا �رتباط وال�شارك، ا�ته�ى بف و�

بموجبها أ�فكار ذرات ذهنیة وس�یكولوج�ة ت��ع نظام ا�رات المادیة المشكلة �لمعطى الحسي، بحیـث 

، ٔ�ي : التـ�ثٔير والتـ�ٔ�ریضعنا هذا التصور ا�تلف �لوعي ٔ�مام لغة نقدیة مر�بة من عنصر�ـن ٔ�ساسـين 

نفعـالي بعنـاصره السـ�یكولوج�ة الشـكل �ج�عیـة مـع  بعناصره الطبیعیـة و�تفا�ل الشكل الحسي

  وا�هنیة.

ساهم  الحس�یة ال�شار�یة، جمالیته زدوا� �لوعي ا�ي �كشفه هیوم من �لالوبهذا البعد �

الـتي عرفـت ٔ�ولى مرا�ـل تطورهـا  �ترام، خصوصا الفلسفات النقدیةفي إیقاظ فلسفات �د�رة �لا

  مع كانط.
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  نظرة �امة

لم �ك�في هیوم في تصوره الشمولي لمشرو�ه الفلسفي وهو يحاول بنـاء م�ظـور �ـاص �لـوعي 

فقط ��لٓیات ا�ا�لیة وت�ثٔيراتها المحایثـة، بـل كثـف مجهوداتـه ووسـع حقـل تحلـی� النظـري لیحـیط 

كل  تـ�ثٔير ز�ة، لیـبر والجمالیـة والسوسـ�یولوج  أ��لاق�ـة�رؤى م�عددة ل�سق الوعي من �لال ٔ�بعاده 

لمـا قائمـا بذاتـه يخـترق اوا�د منها ضمن الممارسات الإ�سانیة أ�ساس�یة، بحیث شـكلت ب��ـة الـوعي �

  مجموع حقول الحیاة الإ�سانیة.

�ير مس�تقل عن العالم الإ�ساني بعناصره ا�تلفـة والمتـدا��  ، كما تصوره هیوم،إن �الم الوعي

ف� ب�نها في ا�نٓ ذاته، بحیث یتفا�ل الشكل أ��لاقي مع الشكل الجمالي في و�ـدة اج�عیـة واسـعة 

المعالم وممتدة �ذورها في ٔ�عماق طبیعة الإ�سان وبن��ه الثقاف�ة، التي تمنح الوعي �بر نتائجهـا أ�صـلیة 

  ٔ�شكالا وصورا م�عددة.

ى ج�عیـة ٔ�و �ـلى مسـ�تو �ـة ��لاق فعبر هذا البعد ال�سقي �لوعي سـواء �ـلى مسـ�توى ا�ٔ 

�ـرتبط �لإ�ابـة  عنـده والجمـالي لنـا �یـف ٔ�ن الـوعي أ��ـلاقي الجمالیة الشـعوریة الحسـ�یة، �كشـف

 ،عن طبیعة الظواهر أ��لاق�ة والجمالیة وسماتها، ویعبر عن م�ظور طبیعـاني مـن �ـةا�س�يمولوج�ا 

كنقـد  ،وم�ظور شعوري من �ة �نیـة یتطـابق مـع ت�ؤیـل محـدد �لحـس أ��ـلاقي و�لحـس الجمـالي

م�اشر لعمل ا�هن دا�ل فلسفة عملیـة مرتبطـة بثقافـة الحـس المشـترك. لیعـبر مـن �ـلال الـت�لي 

خصوصـا التو�ـات ا�ٔكـثر معتـدل مخـالف �لمـذهب الشـكي ذاتـه، العملي �لوعي عن موقف شكي 

  راد�كالیة.

د ف�ح بذ� قراءات �دیدة يمكـن تصـنیفها إلى قسـمين : وا�ـدة مختصـة بدراسـة مشـكلة وق

المعرفة أ��لاق�ة، ٔ�ي ما یتعلق �لرذائل والفضائل، بحیث اتضحت معـه صـعوبة الفصـل بـين الحـكم 

نصـهر ضمنهـا كل الت�ـارب أ��لاق�ـة. ب�ـ� أ��لاقي والممارسة أ��لاق�ة ٔ�و الحیـاة أ��لاق�ـة الـتي ت 

تعلق أ�خرى �لمعرفة الجمالیة من �ـلال بحثـه في طبیعـة ا�وق والحـكم الجمـالیين �ـبر إ�رة مشـكل ت 
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العلاقة بـين ا�اتي والموضـوعي، لی�تهـ�ي �ـبر وسـاطة ٔ�بحاثـه الجمالیـة إلى التعبـير عـن عمـق فلسـف�ه 

  � أ�ساس�یة.التجری��ة وفكره النقدي ا�ي یعد تطبیقا ٔ�طرو�اته الكبرى المتضمنة في مختلف ٔ�عما

نقـد المیتافيزیقـا ا�وغمائیـة وهـو يحـاول ت�سٔـ�س مقاربـة وضـعیة لعلاقـة  إلى بـذ� يمتد شكه 

ا�هن بموضو�اته، لهذا يمكن ا�تزال هذه الفلسفة التي تضع �دودا �لشـعوریة والشـك�ة والطبیعانیـة 

حكام الإتیق�ة والمفـاهيم ضمن التو�ات المعاصرة، وتحدیدا ت� التي تهتم بدراسة الطبیعة ووضعیة ا�ٔ 

ــا  ــ لفلســف�هالإســ��طیق�ة بوصــفها تتويج ــتي ت أ��لاق� ــو ة ال ــد نح ــد يمت ــق �دی ــلى ٔ�ف ــوعي � ــ�ح ال ف

الســ�یكولوج�ا أ��لاق�ــة، الــتي نفــترض ٔ�نــه يمكــن إ�ــادة قراءتهــا مــن دا�ــل التــ�ؤیلات أ��لاق�ــة 

  المعاصرة.

ــرسي ــع �ــلى هــذا النحــو إذن، � ــدها �لســ�یكولوج�ا ا� الفلســفة م ــوم بنق ــةهی ــائم  وغمائی د�

�ـرتبط ٔ�كـثر �لواقـع و  ( مـزاعم العقـل ا�یـني ) العقـلي س�یكولوج�ا تجری��ة تتحـرر مـن ٔ�وهـام ا��ـن

�هــن ا نمــط ازدواج�ــةوالــتي تقــاس �ــلى  ،الــتي تمثــل الســ�ب��ة إ�ــداها وبمنطــق �لعلاقــات ،العیــني

رتمــاء في ٔ�حضــان الواقــع التجــریبي المبــني �ــلى � نعــ قــوى تعبــير�ٔ تصــير الســ�یكولوج�ا   ،والمعطــى

�عتباره مفهوما س�یكولوج�ا لا يخـرج بـدوره عـن م�طـق  عتقادو�لى � ،الملاحظة الحس�یة المباشرة

  .التجربة

، تحـدث دا�ـل ا�هـن لكن �بر عملیة خف�ة عتقاد كنظام معرفي،� فالتجربة هي التي تحدد

هـو س�تدلالات القائمة �ـلى السـ�ب��ة و �س�تمد هو نفسه من أ�صل ذاته ا�ي �س�تمد م�ه � �لتاليو

�بر تد�ل عنصر العادة بوصفه فعلا س�یكولوج�ا يحدث عنـدما �كـون ا�هـن محمـولا �ـلى  ،التجربة

  س�باب لها خصائص و �یف�ات مشابهة.�ٔ  مشابهة نتائج توقع

 منهجهـا أ�سـاسيس�یكولوج�ة �ٔ�ساس ول�ست موضـوعیة و الضرورة المتعلقة �لس�ب��ة ف لهذا

لى التجربـة إلا �عـالم �ـ لا تحیـل ،هیـوم رغم �ونهـا تجری��ـة هو المنهج التجـریبي، �ـير ٔ�ن سـ�یكولوج�ا

ٔ�نها تجری��ة فه�ي تدل �لى  .بموضو�اتها ا�ي یصدر عن ا�ات في �لاقاتها نفعال ا�ائملال�لت�ٔ�رات و 

ٔ�مامه، و هذه الس�یكولوج�ا هي  نكشفبعالم المعطى ا�ي ی  هنت�ٔ�رات ا�یة تعكس س�یكولوج�ا ت�ٔ�ر 
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 هـنربة دور �خٓر �تمثل في �ك�یـف ا�بحیث �س�تقيم �لتج ،التي يمكن ٔ�ن �شكل العلم الإ�ساني الحق

  .�بر م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة

بـل تعمـل �ـلى ت��ـان  فقـط، الفلسفة بوصفها �لما إ�سانیا لا تهتم �لبحث عـن �لـل المبـادئو 

، مـا تنفعل بموضو�اتذا� تت�ٔ�ر و  هنو هكذا یصير ا� ،ها �لى خ�ال الإ�سان لی��ج فكرة�یف�ة ت�ثٔير 

 هـنوهكذا عندما یت�اوز ا� .�ٓ�رها العالقة به �لى فقط لی�افظینفي التجربة  هنن حضور ا��ٔ  ماك

ير ف�صـ وغمائیـة،ل السـ�یكولوج�ا ا�تحل الس�یكولوج�ا الت�ٔ�ریة محـ ،�رتفع ا�ات عن المعطىالتجربة و 

، بیـد ا�� �عتباره العالم الممكن لهـاهو �الم الت�ٔ�رات ا�ي یصح �ات معینة ٔ�ن تتكوّن د الوعي�الم 

ٔ�ن ا�ات تت�لى في إطار هذه الس�یكولوج�ا الجدیدة �ظاهرة م�فع� ٔ�مام ظـواهر ٔ�خـرى في محـاو� 

  ا.بناء اعتقاد م

الظاهریة  ��ه ب�سق التفكير نحوس�   ، كما س�نكشفه لاحقا،الوعي مفهومٔ�ن مقاربة  ذ� یعني

عـن سـ�یكولوج�ا ظاهریـة الحـدیث  ٔ�مـام الطریق مما س�يمهد ،التي تعتبر ام�دادا �لس�یكولوج�ا الت�ٔ�ریة

 ،الظـواهر المـاث� ٔ�مامـه حركـةتتحـرك تبعـا ل�شـاط و  الـتي الإدرا�یة  ا�هن �ب��ة من العملیاتتفسر

  اتصالها المس�تمر�ن.ة تت�مٔل ظواهر ٔ�خرى في �رابطها و ظاهر  هنومن ثمة یصير ا�

بـل هي  ،الت�ٔ�ریة لس�یكولوج�اا لا تلغيفالس�یكولوج�ا الظاهریة  ،قول �هذا لا ینفي الممك�اتو 

  الوعي. فهومالفلسفة مع هیوم في بنائها لم ٔ�فق �دید س�تؤول إلیه و  اام�داد له
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  القسم الثالث

  التجریبي الوعيفلسفة 
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  ."لا تعرف فلسفة ا��ن تحريما ولا �دودا، بل تبقى فعلا فلسف�ا   "

David Hume 
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  توطئة

ــواضح ا�ي رسم  هیــوم خطوطــه العریضــة، دون ٔ�ن لا ٔ��ــد �ســ�تطیع ٔ�ن يمــر �ــلى النقــد ال

نعرف والطرق التي ی��غي ٔ�ن �سلكها ل حول �لٓیات المعرفة، ٔ�و حول الك�ف�ات التي بواسطتها ی�ساء

لنفكر، وحول السيرورات التي يخضع لها ا�هن. �یـف نفكـر؟ مـاهي ا�لٓیـات المسـؤو� عـن حركـة 

الـتي ی��جهـا  �ة؟ هـل يمكـن ق�ـاس المعرفـة،فة مشروـالفكر؟ �یف تتحول سيرورات الفكر إلى معر 

 �دود هذه المعرفة الـتي تعـني دون الوقوف �لى والتحكم فيها ا�هن إزاء تفا�� مع موضو�ات العالم،

  ضرورة �دود الفكر ذاته؟.�ل

تعبر هذه أ�س�ئ� عن الإشكال الإ�س�يمولو� ا�ي ظل يحـرك النقـد الهیـومي طـی� ٔ�عـما�، 

ونخص ���ر ٔ�عما� أ�ولى، ح�ث بدٔ� تحلی� الجذري ش��ا فش��ا ٕ�ذابة أ��ساق الثابتة وزعز�ـة كل 

 �لـوعي، تجعـل ظاهریة عن نفسه من �لال واقعیة لكشفإلى ا ته�ي بعد مخاض عسير، لی� الصروح

م�علقا  المعرفة وهكذا س�یظل سؤال إمكان ب�ٔ�داثه وظواهره ٔ�ساس كل معرفة ممك�ة. الواقع التجریبي

�لــوعي بــد�ائم فلســفة �لحــس  تصــورهوق�ــدت  ٔ�رض الف�لســوف،بواقعیــة �ســطت ٔ�ج�حتهــا �ــلى 

  .فلسف�ه كتجری��ة �لوعيالمنتظر ا�ي س�تؤول إلیه  يمكن وصفها ب�نهٔا أ�فق ،�سانيالإ 

، بـل إلى �انـب مرتبطا بوصف عملیات ا�هـن فقـط لم �كن تحلیل الفهم الإ�ساني عند هیوم

ذ� ارتبط �شريح الفهم �یه بوضع قوا�د إجرائیة لصیانته مـن المزالـق وأ�خطـاء، بحیـث كان لزامـا 

ة الفلسفة وتصحیحها �ردها إلى �دودها الممك�ـة، وهـو یقـوم بـذ� �شـف عـن �لیه مراجعة وظیف

فلسفة �لفلسفة تتو�ه بمق�ضى �لم الطبیعة الإ�سانیة، بما هو �ـلم ٔ�ول فروضـه وضـع �ـدود �لطبیعـة 

  الإ�سانیة حتى تصير واضحة.

ة الفهـم �ـلى لكن معرفة الطبیعة الإ�سانیة تتطلب عنده نبذ أ�وهام المیتافيزیق�ة، وتق�یـد قـدر 

النفاذ إلى قضا� �امضة ومس�تغلقة، كما تتطلب من �انب �خٓـر مراجعـة ٔ�خطـاء العـلم ا�ي �سـمح 

�ا �شكل فكره الفلسفي دا�ل رؤیة دق�قة وصارمة �لعالم و��ات  بهدر طاقاته في م�ل هذه القضا�.
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نها قادرة �لى إنقاذ الفهـم مـن ن لم �كن واضحة في بدا�تها، إلا �ٔ ولإمكانیة العلاقة ب�نهما وفق م�ادئ، إ 

  .نفسه

ما قام بـه  في حق فلسف�ه، يمكن اعتبار لت�تراضات والت�ؤیلات التي سجالرغم من � و�لى

ا�ات، وفي امــ�لاك الجــرٔ�ة الفكریــة لموا�ــة الحقــائق �ســ��ة الحق�قــة دا�ــل العـالم و  في فهــم أ�ساسـ�ی

فلسف�ه من نتائج ومش�ت، يمكـن القـول ب�نٔـه الجاهزة وأ�حكام المس�بقة، وبغض النظر عما ٔ�فرزته 

�ه بعیـون مختلفـة، عـن ٔ��ر �لى كثير من المذاهب الفلسف�ة المعاصرة التي �اولت إ�ادة قـراءة فلسـف 

تصال بمتنه ولملمة نقائصه وتوضیح �لف�اته ومقاصده، سواء في موقفه مـن المیتافيزیقـا، طریق ربط الا

ــــة وا�ٔ�ســــ�یولوج�ة والســــ�یكولوج�ة ٔ�و في طبیعــــة تصــــوره للإ�ســــان ضمــــن ٔ�بعــــا ده البیولوج�

  والسوس�یولوج�ة.

، كـما تبـين في �لى الموضو�ات الفلسـف�ة وأ��لاق�ـة كما ٔ�ن محاولته في تطبیق المنهج التجریبي

 مـ�لما ،لطبیعـة الإ�سـانیة�  كلـي يحشرـ�  القسم الثاني من هذا البحث، ا�تهت بت�لیلاته الفلسـف�ة إلى

�كشف عن أ��سـ�ة والتكـو�ن ا�ا�ـلي ف الجسم  یقوم ب�شريح ح�اء عندماو �الم ا�ٔ �ٔ یفعل الطب�ب 

أ�ساسـ�یة  ا�ادئهـم من �لال اس�تحضـار (  ومن وراء �شريحه �لطبیعة الإ�سانیة .ووظائف أ�عضاء

الفلسـفي  لمالح، �ى أ�ج�ال اللاحقة ،ف� بعد یكبرس�  ) بوصفة نیوتونیة سحریة وب�صٔا� ها�شسونیة

الوصول إلى تطبیق ا�قة العلمیة التي �ازتها العلوم الطبیعیـة في  ا�ي ظل مخف�ا في ثنا� نصوصه في

  قضا� الإ�سانیة.ال
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  الفصل أ�ول

  تمظهرات الوعي التجریبي في فكر هیوم

  و�ٓ�رها �لى بعض النقاشات الفلسف�ة المعاصرة
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نطلاق من الواقع المباشر، وذ� واضح �یـه مـن �ـلال معالجتـه یق�ضي الوعي عند هیوم �

لمصدره ؤ�ص� �ع�د المنهج التجریبي ا�ي قدم�ه الفلسفة الطبیعیـة، فـا�هن عنـدما ینظـر في ذاتـه 

ة كل وعـي، تـ� التجربـة ه تجربـانحسـ�بفي ومن حو� لا يجد سوى الإدراكات المتباینة التي �شكل 

� دا�ـل العـالم الخـار� كمعطیـات معرف�ـة ٔ�ولیـة، ٔ�و �وقـائع ٔ�ولى �تمثلاتنـا انخـراط ا�ٔ  التي �سـ�تلزم

  ا�هنیة.

یتعلق أ�مر إذن بتجربة �الصة تتداعى فيها الإدراكات ��لقات مترابطة ضرورة، وهذا یؤكـد 

انطلق م�ه هیوم في بناء فلسفة الوعي التجـریبي، يمكـن طبیعة الرافد الإ�س�يمولو� أ�ساسي ا�ي 

قاربه �لى هذا النحو : إذا كان أ�مر یتعلق �لبحث عن ٔ�صل الإدراكات الإ�سـانیة، فهـل یعـود ٔ�ن ن

العالم الخار�، و�لتالي يحیل �لى قا�ـدة فيز�ئیـة  الفيز�ئیة المتراصة في وضو�اتالمهذا أ�صل إلى 

محضة، ٔ�م إلى ا�هن وعملیاته الخالصة، �لى ٔ�ساس ٔ�نه �یان مجرد، ٔ�م إلى العلاقة القصدیة ب�ـنهما، ٔ�م 

  إلى تدبير العنایة الإلهیة؟

ل�س من السهل �لى ف�لسوف اسك�لندا ٔ�ن يجیب عن هذا ال�ساؤل لشسـاعته وتجریدیتـه، 

عنـدما صـنف المقـولات  م الإ�سانئ�ن یوضح المشكلة التي یعرضها �بر �شريح واضح �لفه لك�ه �اول

، مو�دا بذ� � من د�كارت ولوك و�ركلي، وم�تعدا أ�ساس�یة لعمل ا�هن إلى انطبا�ات ؤ�فكار

نطبا�ات تم� ق�لیة �رونولوج�ـة ؤ�نطولوج�ـة إزاء أ�فـكار، مادامـت ٔ�فـكار عنهم ح�� تصور ٔ�ن �

  �هن تن�در من انطباع سابق �لى ن���ة مساوقة � �س�ب.ا

وهذا یدل �لى ٔ�نه ل�ست هنا� ٔ�فكار فطریة ت�ش�ٔ تلقائیا بمحـض ذاتهـا، بـل كل مـا يحـدث 

الفهــم �بــع مــن الحــواس، وهنــا يجــد هیــوم نفســه مضــطرا إلى اس�تحضــار الإرث التجــریبي لمعالجــة 

ال�شوء الفطري، خصوصا فلسفة د�كارت في تـ�مٔ�  مش�ت المیتافيزیقا، و�لتالي معارضة فلسفات

المیتافيزیقي الثالث. إذا لم �كن �ى ا�هن ٔ�یة ٔ�فكار فطریة �لى الإطـلاق، فـلا يمك�ـه ٔ�بـدا ٔ�ن یعـي 

، لهذا فالوعي �ٔ�ش�یاء یتطلب الحضور المباشر لهـذه أ�شـ�یاء في فكرة المثلث إلا بعد رؤیته م�اشرة

ف الوعي �لى هذا المنوال ونقول ب�نٔه �شاط ذهني م�سوج �ـلى ٔ�ن نعرّ  العالم الخار�، بحیث يمك�نا

  غرار الوقائع التجری��ة یضع لكل معرفة �دودها الخاصة.
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عموما إذ تثير فلسفة الوعي التجـریبي مشـكلة الحـدود سـواء �ـلى مسـ�توى المعرفـة، ٔ�و �ـلى 

د�ت قویـة �ى فلاسـفة مـا ج�عیة، ٔ��رت �تداو�، ٔ�و �لى مس�توى الحیاة �مس�توى ا�لغة الم 

  بعد هیوم.
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  من شك�ة معتد� إلى ظاهریة الوعي .1

  ٔ�زمة ا�رد. 1 .1

في نقده �لتصورات الفلسف�ة ا�ردة، ميز هیوم بـين نـو�ين مـن الحق�قـة : حق�قـة �ر�كـز �ـلى 

المكونـة اك�شاف الروابط بين أ�فكار في ذاتها ٔ�و كما هي �لیه، وأ�خرى تحـاول ٔ�ن تطـابق أ�فـكار 

حول الموضو�ات مع وجودها الواقعي. والك�ير من الفلاسفة ٔ�هدروا في نظره وقتهم في س��ل البحث 

في بعض الحقائق سواء في مجال الر�ضیات ٔ�و الفيز�ء واعتبروها حقائق �امة و�فعة �لجمیع، لكنهم 

  ویبدو ذ� �لیا في قو� : ٔ�هملوا حقائق ٔ�خرى م�علقة �لسلوكات الإ�سانیة التي تعد ٔ�كثر نفعا لهم،

إلى  ٔ�ن ت��قل ق�قة في الر�ضیات والحساب،نفس النظریة التي تخالجنا ٔ�ثناء حب الح يمكن ل " 

أ�فـكار �لاقات أ��لاق والس�یاسة، وإلى الفلسفة الطبیعیة وكل أ�نظمة أ�خرى التي لا تجد لها 

  1" .الواقعیين، بل ینظر إ�يها في �رابطها ووجودها ا�ردة س��لا

  دا�ل العلوم، نعثر �لیه دا�ل الطبیعة الإ�سانیة. حب المعرفة ا�ي یبدو واضحاإن 

ل عن عندما �ساء وقد ام�د شكه، فضلا عن الحقائق العقلیة، إلى الحقائق القلبیة/الإيمانیة

ولا محدودة عتقادات ا�ی��ة؟ هل تحتوي �لى تقالید م�عددة : ما مصدر �طبیعة �عتقاد ا�یني 

 التي یقال عنها ٔ�نها ت� التي هجرها المؤم�ون م�ذ المیلاد؟ هل �س�تطیع ٔ�ن نفصل دا�ل أ�د�ن

 التي توصف ب�نهٔا العناصر المحتم� الناتجة عن التقلید، وت�من س�تمدة من الخرافة و م  ٔ�نها لامعقو�

  ؟*قيالإيمان الحق�یطلقون �لیه   ا��درة ممم  ٔ�نها عقو�م

                                                   
1 - «The same theory, that accounts for the love of truth in mathematics and algebra, may be extended to 
morals, politics, natural philosophy, and other studies, where we consider not the abstract relations of 
ideas, but their real connexions and existence.» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the 
Passions. Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by 
L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 237. 

ا��ن الطبیعي م�فذا  قرن الثامن عشر، شكلت العودة إلىوطی� ال Pierre Bayleمن نهایة القرن السابع عشر خصوصا مع  بتدءاا * -
عتقاد المتعلق ���ن الطبیعي یتم �ن التاريخیة، بید ٔ�ن مضامين �إلى هذه الإشكالات، ح�ث یت�دد ا��ن الطبیعي في تعارض �م مع أ�د
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في ٔ�عـما� الكـبرى والوقـوف �ـلى  همیة وعمق المشروع ا�ي قدمه هیـوماس��عاب �ٔ من ٔ��ل 

  قوته المرفوقة �شكله ال�س�یط، يمكن اس�تحضار خمس نقاط ٔ�ساس�یة :

إلى إحساساتنا، كل شيء مسـ�تمد مـن التجربـة، فمـا  وق�ل كل شيء، یعود ٔ�صل معارف�ا ٔ�ولا

 ق�� ذهننـا �ـبر وسـاطة حواسـ�نا، وهـو مـا�س�ت نعرفه وما ی�شكل �ینا من ٔ�فكار �ك�ف�ة ٔ�و ب�خٔرى 

الحقل الإدراكي الحسي  ٔ�همیة ٔ�بیقور ٔ�ث�ت كل من ٔ�بیقور في العصر القديم ولوك ف� بعد، بحیث هٔ�كد

�لى  ، وربط التفكير �لحس1كما یقدمه الكون الطبیعي ٔ�و العالم الفيز�ئي في تث��ت معرف�نا �ٔ�ش�یاء

                                                                                                                                                  
رؤى  سس ا�دٔ�ن التاريخیة �لىت�ٔ ب�� ت المعقو� التي یدر�ها العقل ویق�لها الناس كافة،  ججتراضها في سلس� من البراهين والحطر�ا واف=

  ؤ�ساطير مبهمة المصدر.
�ـبر ثـلاث شخصـیات ت��ـاقش حـول  في ا��ن الطبیعي"في كتابه "حوارات ویبدو ذ� بجلاء  ر هیوم ���ن يم� بعدا مزدو�ا :إن تصو 

د�اءات العقلانیة التي فع عن ا��ن المؤسساتي وتهاجم �الشخصیة التي تدا  Déméaالقيمة النظریة وأ��لاق�ة لمذهب الو�دانیة، ح�ث م�ل 
 البرهنة �لى ا�كشاف الحكمة الشخصیة التي تدافع عن ا��ن الطبیعي وتجتهد في Cléantheتحاول البرهنة �لى وجود الله وطبیعته، ب�� م�ل 

كـما یتصـور المفكـرون  (الشـاك  Philonس�تدلالات التي یقيمها الباحث انطلاقا من التجربة، ؤ��يرا �بر قریة والطیبوبة الإلهیة في كل �والعب
اسطة الشـعور ٔ�و التجربـة ٔ�و یدافع عن الفكرة التي تقول ب�نٔه یصعب التوصل إلى معارف یق�نیة في حقل ا��ن سواء كان ذ� بو  )عن هیوم 

اك الإيمـان الحق�قـي، ح�ـث یغـدو �ـلى إدر  القـادرا�نموذج ٔ�فق الشكي لفلسفة هیوم العقل. �� تعتبر هذه الشخصیة الثالثة التي �برت عن ا
  .كل �شدد ٔ�و اس��داد مؤسساتيعتقاد ممك�ا دون معرفة، مس��عدا معه �

عتقـادات، لك�ـه ل ٔ�و التجربـة في مـا يخـص حق�قـة �يهتم هیوم �لبحث في إمكانیة المعرفـة �ـبر العقـفي كتابه " �ريخ ا��ن الطبیعي " لم 
الفطریة و�لحركات الـتي �شـكل  لت إلى معتقدات ذات ص� �لمیولل ضمنه م�اشرة عن ٔ�صل أ�د�ن في العصور أ�ول �ل�شریة التي تحو ء�سا

نفعالي ٔ�و الو�داني لٔ�د�ن الحدث الهام والمركـزي. لقـد ٔ�كـد بـ�نٔ ٔ�طرو�ة المتعلقة �لمصدر �اب االطبیعة الإ�سانیة، إذ شكلت في هذا الك�
عتقاد إلا بمظهـر سـلبي في ٔ�ثناء تفسير �نفعالات لا تظهر � Rousseauو  Bayleٔ�فكار� عن ا��ن تصدر عن انفعالاتنا، لكن �ل�س�بة ل 

ب الخوف من المـوت، فٔ�ننـا لا نتحمـل إطلاقـا �كة. لهذا فعندما نؤمن ٕ�� ما �س ان المعقو� والمدر الإيم ءیة فرز الرؤى اللامعقو� عن ٔ�جزاعمل 
، اسـ�ت�دم خ�ـارا راد�كالیـا تظـل نفعـالات وأ�شـكال المضـل� ���ـن�ير ٔ�ن هیـوم عـوض ٔ�ن �ـربط بـين � �لنا ب�سٔ�باب الظواهر الطبیعیة.

  نفعالات؟ني ل�ست إلا بقعة من بقع �الم �عتقاد ا�ی ٔ�ن كل صورة من صور �ل یعني ذ�نفعالات ف�ه مصدرا لٔ�د�ن، لكن ه�
�رك هیوم هذه الفرضیة مف�و�ة، بحیث لا يمكن في رٔ�یه ٔ�ن نتوقـع بـ�نٔ إ�ـدى المفـاهيم ا�ٔكـثر معقولیـة قـادرة �ـلى إ�ـراز التطـور ا�ا�ـلي 

الناس إلى الإيمان وس� دروب الإلهیات، لكـن یبـدو �ل�سـ�بة لهـذا  لٔ�د�ن، ف�شدان السعادة وكذ� الخوف من العواصف والحروب تدفع
نفعالات هو ما ٔ�سماه اس�ب��وزا أ�سى المن�در من الخوف والحزن والی�سٔ. يمكـن ٔ�ن نطـور هـذا صدر أ�د�ن المت�لي في هيمنة �أ��ير ٔ�ن م

بر�ریة والح�اج�ة التي ت��اها هذا أ��ير قادته إلى �سلیط الضوء الت�لیل ونقول ب�نٔ هیوم �ارض ٔ�فكار �سكال بد�اوي ساخرة، فالتو�ات الت
نفقـد الثقـة بهـا؟ هـذا  إلى ٔ�ن هبوج�ننـا، ٔ�لا یـدفعنا ذ� حسـ�  �لى التعاسة الإ�سانیة، لكن مع هیوم إذا كانت أ�د�ن لا تعـبر إلا عـن ضـعف�ا

ن نعثر بدا�� �لى نوع من �لاصات ومجهودات عصر أ�نوار هو طموح رؤیته في " �ريخ ا��ن الطبیعي " ا�ي يمكن �ٔ  J.P.Cléroحسب 
  لإنقاذ ا��ن من ٔ�وهامه، كما يمكن ٔ�ن �س�ت�لص م�ه حجج تضعف �ذور كل اعتقاد. انظر :

- D. Hume. Dissertation sur les Passions, Des Passions (Traité de la Nature Humaine). Traduction et 
Présentation par Jean Pierre Cléro. Dossier par Raphael Ehrsam. Paris, GF-Flammarion. 1991. P. 369-
370-371. 

�تراضات التي قد�ا �ش�نٔ وجود معجزات وخوارق �لعادة، التي شكلت جزءا من ٔ�جزاء كتابه " تحق�ق في الفهم وهو ما تجسده � 
ح�ل في ا� النقدي المرتبط �لس�ب��ة و�الات دا�ل الرحم الح�نفعوالتي �اولت ٔ�ن �ك�ف � 1748ال�شري " ا�ي ٔ�صدره س�نة 

   عتقاد.�
1 - Epicure. Lettres. Traduction d’Octave Hamelin. Note et Commentaires de Jean Salem. Préface de 
Marcel Conche.  Collection Dirigée par Denis Huisman. Edition Nathan. 2007. P. 44-45. 
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وع الإحساسات، سواء كان ذ� �لى نحـو عـرضي ٔ�و تحلـیلي ٔ�و ٔ�ساس ٔ�ن أ�فكار مس�تمدة من مجم

  .�1بر ال�شابه والمقارنة

فعـل هـذ�ن أ��ـير�ن ٕ��ـرازهما لقـوة وحضـور التجربـة كممـول ٔ�سـاسي لمعـارف ا�هـن  وم�لما

ؤ�فكاره، ٔ�كد هیوم زیـف أ�فـكار الفطریـة، ٔ�ن الفهـم يمكـن في البدایـة تصـوره �ـلى شـكل طـاو� 

ممسو�ة و�الیة، وما شكله من ٔ�فكار هو ما سج� في حواره مع التجربـة مـن معطیـات انتقلـت إلیـه 

�لمقابـل مجـالا �لتمیـيز بـين نـو�ين  ا���ـن سـ�بقوه، ویفـ�ح ٔ�مام�ـا ٔ�ولئـك مـا ی��قـد اكثير  �بر الحواس.

نطبا�ات) والواقع ا�ي ی�شـكل دا�ـل ا�هـن د� به التجربة (�ٔ�ساسين من الواقع : الواقع كما �زو

  .نطبا�ات�� الإدراك �ر�یبات و�ك�یفات للا(أ�فكار)، فقد تبين معه ٔ�ن أ�فكار تصير في مر 

وهذا تحول عمیق في تمثل الواقع �اول هیـوم تطبیقـه دا�ـل م�ظـوره الفلسـفي المـ�لٔوف، ردا 

�لى أ�سلوب ال�س�یكي ا�ي �ادة ما یتم في إطاره اح�قار الحواس/الإحساسات وتمجید أ�فكار، 

�ير ٔ�ن تو�ه النقدي ساقه عكس ذ� إلى إ�داث قلـب ا�سـ�يمولو� یقـر بحیویـة الإحساسـات 

من �ة، ومن �ة �نیة یعتبر أ�فكار بمثابة انطبا�ات مموهة زائ�، وهذا في الحق�قـة قلـب في  وقوتها

ن ذ� لا يمثـل الثـورة الوح�ـدة الـتي كـما یتعلق ��ي يمـت� أ�ولویـة في �ـالم الفلاسـفة المعتـاد، ل

  �شف عنها.

مر�كزا �ـلى اس�شـكال  بلا شك ٔ�كثر �دة من أ�ول )وا�ي هو (  ب�� یظل العنصر الثاني

التي تمحورت حولها المیتافيزیقا، وكذ� إ�ادة النظر في الس�ب��ة. ماذا نفهم �ـادة �ـبر  الفكرة المركزیة

�ك�ف�ة محتومة، و�لتالي  ما يمت� القدرة �لى �ك�یف �دث معين ٔ�و ن���ة معینةلفظ س�ب؟ شيء 

یـث إذا تصـادفت العاصـفة مـع العنـاصر بح  تت�دد العلاقة بين الس�ب والن���ة �بر م�دٔ� الضروـرة،

  لائمة �لحرارة والضغط، فلا يمكن إلا ٔ�ن نصادف المطر.الم

" بـين  هذا ما �تمث� وما نعتقد بصفة �امـة ٔ�نـه موجـود، وقـد ٔ�سـماه هیـوم " ارتباطـا ضرور�

ري الس�ب والن���ة، فا�تمثل الحاصل �ینا هنـا لا يمك�ـه ٔ�ن یبعـد� عـن فكـرة ٔ�ن المطـر نتـاج ضرو

�لسحب، وما يحتمل ملاحظته في نظـره ل�سـت القـدرة الغریبـة الـتي ربطـت ضرورة بـين السـ�اب 
                                                   
1 - Jean Brun. Epicure et les Epicuriens. Paris, Presses Universitaire de France. 1961. P. 28. 
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مـا يمكـن السـحب ٔ�عق�تهـا أ�مطـار م�ـاشرة.  والمطر، ولكن الحدث ا�ي یدل �لى ٔ�نـه إذا و�ـدت

وانتظار  Bو Aرتباط الضروري بين لظواهر ا�ي یدفعنا إلى إدراك �هو تعاقب ا ،ملاحظته دائما

  دهما عند رؤیة ا�خٓر.ٔ��

�سا�د� م�ال " �رات البیلیاردو" ا�ي اس�ت�دمه هیوم �لى إتمام فهمنا لهذا الت�لیل، ح�ـث 

بیلیاردو تضرب ٔ�خرى وتنقلها مـن مـكان إلى �خٓـر دون ٔ�ن تتحـرك، إذ نجـزم ٔ�ن الكـرة  �رة نلاحظ

. لكن قد �كون هنا� �رة أ�ولى هي مصدر حركة الثانیة، و�لتالي كل ما �راه دا�ل التجربة واقعي

ٔ�ن �كـون �ینـا ٔ�یـة معرفـة حـول  �لثة تتحرك نحو �رة رابعة تضربها ف��لق فيها إمكانیة الحركـة دون

  رتباط الضروري ب�نهما، كل ما نعرفه ٔ�ن أ�مر یتم دائما �لى ذ� النحو.�

�� ی��غي ٔ�ن نضع ٔ�یضا فكرة الس�ب موضع �ساؤل ؤ�ن نضع مفهـوم الن���ـة بـين قوسـين، 

إلى تعـویض فكـرة السـ�ب��ة بمجرد ما �ك�شف ٔ�نهما لا یتطابقان مع الواقع، وهي مشكلة دفعت هیوم 

انتظـار  ( ��ـدث سـ�یكولو� ) �ٔ�یده ب�نٔ ا�هن یـ�لٔف �ـبر العـادة�بر ت رتباط الضروريبفكرة �

 عوده ا�هن وبين الضروـرة المحایثـةبين ما یت اضطر إلى ٔ�ن يميز هناما بعد رؤیة ٔ�خرى، لك�ه ظاهرة 

  لٔ�ش�یاء التي تظل مجهو� �لكامل.

س�تقراء، فالتعميم ا�ي �س�ساغ من جراء لثاني �لعنصر الثالث �بر نقد �وقد ٔ�تبع العنصر ا

، �س�ت��ط من تعدد الت�ـارب الـتي تمـت " الشمس س�شرق �دا ٔ�نها دائما �شرق" �وننا نفكر ب�نٔ 

ون �ام � مصداق�ة، وهو ما یفسر ما نخال ف�ه ٔ�نفسـ�نا �ـلى حـق عنـدما نؤكـد نمعای�تها ف�ت�سٔس قا

واجتهـد �لتـدلیل  هب�نٔ " الشمس التي �شرق في كل أ��م س�شرق �دا ". هذا ما �اول هیوم نقـد

ت�دث �ك�ف�ـة سـ�  الـتي تحـدث دائمـا تجربـةال  یتعلق ب�نٔ لانه، بح�ة غیاب م�دٔ� الضرورة ف��لى بط

 الـتي ٔ�شرقـت �ٔ�مـس الشـمس" مشابهة في المس�تق�ل، وإذا كان هنا� اح�ل قوي ف� إذا كانت 

  عن تمثل الیقين. مع ذ� ناان ، فإن الس�یاق ا�لغوي وا�لالي یبعد" س�شرق �دا

لیؤكد في العنصر�ن الرابع والخامس ٔ�ن ما نعتبره ثبا� في العـالم الفـيز�ئي واسـ�تقرارا في قوان��ـه 

هو مجرد اعتقاد في ا�هن ول�س یق�نـا مطلقـا، �� ی��غـي الطبیعیة وا�س�اما وتناسقا في ظواهره، 

�اتنـا الیوم�ـة ومـا عتقادات المشروطة التي نحتا�ا لتنظـيم ح ه ٔ�ن نميز بوضوح �لغ بين ت� �حس�ب
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، وبين الحقائق التي نقرنهـا �لیقـين. فقـد �كـون م�یق�ـين مـن ٔ�ن ٔ�ربعـة �اصـل جمـع اثنـان نتعود �لیه

 يخـص موضـوع ئق التجری��ـة، فـ�یضاف إ�يهـا اثنـان حق�قـة م�طق�ـة، لكـن الغـوص في مجمـوع الحقـا

العلمیة ٔ�و عن طریق القـوانين قانون الطبیعة "، لا يمكن ٔ�ن نصل ف�ه إلى تعميم عن طریق القوانين "

المنطق�ة، و�لتالي یضع هیوم الحق�قة العلمیة ٔ�یضا موضع �ساؤل. لا نم� في �الم الطبیعة �ير �ادات 

 ٔ�لف�اها ول�س یق�نیات، إننا نحیا �لى إیقا�ات م�كررة ٔ�كثر مما نحیا ضمن معارف مضمونة، بل نعـ�ش

  رف یق�نیة.�لى التكرار والروتين ٔ�كثر مما نع�ش �لى معا

تقـادات تفقـده ا �رى في العقل �دم تضـمنه سـوى اع هذه الن���ة �دمة �لتقلید الفلسفي �ونه

، لهذا ل�س العقـل في نظـره إلهیـا بـل البراهين المیتافيزیق�ة �زاهته وشفاف�ته التي �س�ند دائما إلیه وإلى

ة الفا�لیة بدون معرفة جوا�بهـا. �ا هو نتاج �لعالم/الواقع، إنه بمثابة واقع يمكن من �لا� ٔ�و �بره معرف

�لحظة التي تدفعنا الحا�ـة إلى في ا " الشمس س�شرق �دا" یبدو في نظره ٔ�ن الجمهرة مق�نعة �كون 

�ل نقطـة ٔ�ساسـ�یة وهي عتقاد ب�نٔ قوانين الفيز�ء وا�دة وم�شابهة و�ونیة، و�لتالي ی��غي ٔ�ن �س�

  فما ی��قى � هو بعض الشيء من ا�كاء.تضمن �راهين وحجج الحق�قة، ٔ�ن العقل لا ی 

ا�ي یعـد ثمـرة  *يمكن اس�ت�لاء هذا النقد من �لال كتابه " محـاورات في ا��ـن الطبیعـي "

ٔ�ن یقـدم ، يحـاول مـن �ـلا� �ضجة من ثمار المر�� الفلسف�ة المش�بعة �روح الشك في فلسفة هیـوم

ا�رٓاء التي �رد ا��ـن إلى طبیعـة الإ�سـان ولا عتقاد ا�یني �بر الفصل بين تحلیلا فلسف�ا لطبیعة �

تحتاج إلى �رهان، وت� التي تعزوه إلى الت�مٔـل العقـلي، وتـ� الـتي تحـی� إلى الـو�. مادامـت ثمـة 

ی��غي تقصيها، فإن الحوار الفلسفي ا�ي ٔ�جراه هیوم دفعـه إلى  مسائل عن طبیعة الله ملیئة �لشك

عقل و�ده �سـ�تطیع إدراك طبیعـة الله وخصائصـه ٔ�م �سـ�تحیل ال�ساؤل عن �لٓیات إدرا�ها : هل ال
                                                   

، لك�ه �شر  1752و 1749" ما بين  Dialogues Concerning Natural Religionلقد شرع هیوم في ت�لٔیفه تحت عنوان "  * -
سفي المتكامل، يحاول من �لا� البحث في مدى ما یعلمه الإ�سان عن طبیعة بعد وفاته بثلاث س�نوات، وهو جزء لا یتجزٔ� من مذهبه الفل 

ر�ن ذوي الله وخصائصه. وهنا یطرح هیوم معیاره ا�ي ٔ�راده في بحوثه المتعلقة بمعرفة وفهم مس�ٔ� الطبیعة الإلهیة �لى لسان مجمو�ة من المت�او 
  التو�ات المذهبیة ا�تلفة : من إيمانیة وعقلانیة وشك�ة.

 إلى المعرفة،  ح�ث بين موقف یتضمن هذا الك�اب �شكل �ير م�اشر النز�ات الفلسف�ة ا�تلفة والمتباینة في �رٓائها حول الطرق الموص�
المتد�ن والم�شدد في �رٓاءه ا�ي �رفض إخضاع المسائل إلى الت�لیل، ثم موقف العقلاني ا�ي يخضع العقل لحدود التجربة لكي یصل إلى  ؤمنالم
ٔ�یة معرفة  �نٔ العقل لا �س�تطیع الوصول إلىبق�قة، ثم موقف الم�شكك ا�ي �رفض إمكانیة المعرفة. �لى ٔ�ساس ٔ�ن الغایة عند هیوم ٔ�ن یبين الح 

يحد من قدرة العقل  )كما س�بق توضیح ذ� من ق�ل (ربة یق�نیة عن الموضو�ات المیتافيزیق�ة �ين یت�اوز �دود التجربة، ٔ�ن الإيمان �لتج
  س�تمد مشروعیتها من الحدود التي تقف عندها.� ، ولهذا فالمعرفة یقي�ائلا ٔ�مام انطلاقه المیتافيز  فویق
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عتقاد بها، ٔ�م یتوجب �ل الجدال في هذه المسائل كاف للا�لیه ذ�؟ هل الإيمان المطلق ا�ي لا یق 

  صرف النظر عن ت� المسائل مادام هنا� شك في إمكانیة المعرفة؟

موقـف یعـرض  ا�هـن  في كلإن طرح هیوم لهذه المسائل ما هو إلا تمهید �لبحث في قـدرة 

ــه مــن الخــبرات الواقعیــة ولا یتعــدى �ــدودها ٔ�مامــه، والوثــوق ب�هٔلیــة وقــد �ــبر  .*مــا �ســ�تمد قوت

  " : Hermippusإلى  Panphilusالف�لسوف عن ذ� في مقدمة كتابه بعنوان " من 

واضحة من �دم اس�تطا�ة عقل من مشكلة فلسف�ة قد �كون �امضة و�ير  " ل�ست هنا�

الإ�سان ٔ�ن يمت� ٔ�ي تحدید في ما یتعلق بذاته، مما �س�تدعي ضرورة البحث ف�ـه، ح�ـث یقـود� 

  1ذ� م�اشرة نحو نهج ٔ�سلوب الحوار والمحادثة "

نـون �رٓاء مختلفـة في ٔ�مـور وقضـا� لیؤكد ب�نٔ النـاس ا��ـن يمتلكـون القـدرة �ـلى التفكـير �كوَ 

ذ� يحملـون مشـاعر م�عارضـة حـول ح�ـاتهم  یصعب التوصل بصـددها إلى یقـين معقـول، وبمـوازاة

  ومجتمعاتهم.

�ا یقترح ضرورة البحث في الحقائق ا�ی��ة التي تعد قا�ـدة لـكل ا�مٓـال ؤ�سـاس أ��لاق�ـة 

وا�تمــع، بــل والمبــدٔ� ا�ي �ســ�تحیل ٔ�ن �كــون لحظــة �ــا�رة في ٔ�فــكار� وتمثلاتنــا، خصوصــا طبیعــة 

                                                   
��ة، ا�ي یقر ب�نٔ شخصیة ف�لون تمثل رٔ�ي هیوم وتبرز موقفه الشكي من القضا� ا�ی  �J.P.Cléroالف ا�كتور ف�صل عباس رٔ�ي  *

موقف هیوم، ویبدو لي ٔ�نه الرٔ�ي أ�قرب إلى الصواب، ٔ�نه یبرز حق�قة المبدٔ�  �لى أ�رجح الشخصیة التي تمثل واعتبر مقابل ذ� كلیان�س
غلوطة التي سجنتها دا�ل شك�ة راد�كالیة وقامت بتحجيم �ير مبرر �لبعد النقدي التجریبي ا�ي یضم فلسف�ه �كاملها، كما ینزع عنها أ�قاویل الم

  ا�ي یت�للها.
عتقادي المتزمت، وفي ا�نٓ ذاته �رفض الشـك المطلـق ا�ي لا یـؤمن لا ���ـن ولا هیوم �رفض موقف � حب المقدمة ٔ�نلقد اعتقد صا

قع التجریبي ٔ�و في القضا� ا�ی��ة منهجي، لا مطلق، غرضه ٔ�ن ا�� فالشك في قضا� الو  كتعبير م�ه �لى رفضه لكل ٔ�نواع ا�وغمائیة، �لعقل،
نة تمكن الفهم الإ�ساني من الوعي بما يحیط به. و�لتعرف �لى ٔ�سماء المت�ـاور�ن ومـواقفهم الفكریـة، انظـر یضع المذهب التجریبي �لى ٔ�سس م�ی 

 مقدمة الك�اب ا�ي �رجمه ا�كتور محمد الش��طي.
1 - «Any question of philosophy, on the other hand, which is so obscure and uncertain, that human 
reason can reach no fixed determination with regard to it; if it should be treated at all ; seems to lead us 
naturally into the style of dialodue and conversation.» D. Hume. Dialogues Concerning Natural 
Religion, In The English Philosophers from Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. The 
Modern Library, New York. Copyright by Random House. 1939. P. 690. 
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ایته التي شكلت �لى ا�وام موضوع الجد�ت ال�شریـة، الموجود الإله�ي وصفاته ؤ�حكامه ودلیل عن

  .1ت� التي لا �س�تطیع العقل و�ده إطلاقا ٔ�ن یصل فيها إلى تحدید واضح

سـ�تعانة بتقلیـد �رم�ـه دا�ـل ری��ـة � إلى �ون هیوم يحاول بلا شـك �و�رجع الس�ب في ذ

إن لم نعتبرهـا فلسـفة نقدیة، ٔ�و دا�ل �ز�ة س�یكولوج�ة تفقد فيها فلسف�ه ا�ی��ة كامل فائدتها، هـذا 

عتقاد ا�یني، تضـع في ٔ�ولو�تهـا نقـد م�ـادئ ا��ـن لتضـعها م�ـاشرة ضمـن هیكلـة �ـلم وضعیة في �

  الطبیعة الإ�سانیة.

ي ٔ�ن يختــبر أ�ســس والمبــادئ الــتي  �ر�كــز �ليهــا ا��ــن، ؤ�ن في تحلــی� الفلســف إذن يحــاول

یدحض اد�ـاءات اللاهـوتیين والفلاسـفة ا��ـن يحـاولون ت�سٔـ�س ٔ��سـاقهم ا�ی��ـة والفلسـف�ة �ـلى 

 ، �ا فقد بذل قصارى �ده في �سلیط أ�ضواء �ـلى*س�تدلالات البرهانیةعة التاريخیة و�لى �الواق

  د�اءات والحسم معها.� المناهج الكف�� ٕ�بطال ت�

                                                   
1 - Ibid. P. 691. 

كتعبير من الف�لسوف عن  1982إلى الفر�س�یة س�نة  )E.Zernik( یتضح ذ� من �لال هذا الك�اب ا�ي �رجمه إریك زرنیك * -
، لكن لما هذا الحذر كله؟ ؤ�ي حق�قة ضمني في نقده لقوا�د ؤ�سس ا��ن مشاركته �شكلؤ�ن یقترح �ليهم  رغبته في ف�ح حوار مع قرائه

 كل تت�لل الحوارات ٔ�راد صاحبها ٔ�ن یلمح و�رمز لها؟ إنها في نظر المترجم الفكرة التي تجعل من ا��ن مادة معرف�ة، ٔ�ي وس�ی� لمعرفة حصی�
 هي في أ�صل اعتقادات تثير في نظر الر�ل نقائصها في وقت كان يمت� ف�ه العقل كامل القدرة �لى تحلیل ا�رٓاء التي ق�لت حول ا��ن والتي

 القضا� ا�ردة. لكن �لى ما یبدو ٔ�نه �س�بح ضد التیار عندما �اول ٔ�ن یبدد كل ا�مٓال التي حظیت بها سلطة العقل وما �زعم ٔ�نها تعرفه
العالم، في مر�� �ريخیة لم �كن يحظى فيها المفكر ا�لیبيرالي في ٔ�وساط المعتقد�ن ا�ٔرثوذو�س�یين بحریة  ب��ات وصرامة عن الر�نیة وعن ٔ�صل

قول  الحاخ�یار مجا� وحق� المعرفي الخاص به، فكانت محاولته متمركزة �لى إ�ادة �عتبار �لبحث الحر في القضا� ا�ی��ة وتقلیص مفعولها �لى
ا�لیل الوح�د �لمعرفة الإ�سانیة، بل یتحول هو ذاته إلى موضوع يمكن النظر في ش�نٔه من و�ة نظر  هو ا��ن  یظلالمعرف�ة أ�خرى، حتى لا

  المعرفة الإ�سانیة.
تجسد الحوارات طبیعة الجدل المعرفي ا�ي ٔ��ره الفلاسفة حول د�ن العامة ود�ن الفلاسفة، من م�طلق ٔ�نه یصح معالجـة المسـائل ا�ی��ـة 

ور المعرفة العلمیة، �شرط ٔ�ن تق�ضي إمكانیة ذ� الجواب عن السؤال التالي : هل یصح ٔ�ن نحیط �لـما �لر�نیـة تحـت مـا �سـمى حسب م�ظ
� فترة أ�لوهیة �خ�باریة؟ حول هذه النقطة �تمحور المشكل المؤسس في القرن الثامن عشر لحدود اس�تعمال العقل، كما تتطلب الإمكانیة كذ

الق ا�ي یتجسد من �لال قوانين الطبیعة ویلتمس � العلماء �ا�ت نظریة. �لى فكرة الموجود الإله�ي يجیب مفهـوم العـالم/ا�ٓ� معرفة العقل الخ
ٔ�و العالم ا�ليٓ ا�ي هو من صنع إله�ي �لى شكل ٔ�جزاء متراصة، وهذا یعني ٔ�ن ا��ن الطبیعي یعـرض صـورة �ـالم مو�ـد ینقلنـا مـن معـارف 

یة، ف�صبح ا��ن العقلاني تعبيرا عن شيء ٔ�سطوري في لحظة یصبح فيها ا��ن اك�لا فلسف�ا لعلم اخ�باري في كنهه صورة جزئیة إلى معارف كل 
  لعالم مميز بحركاته وعملیاته ونتائجه.

ونـورا یظهر دور الحوارات إذن بوضوح لیكشف دور العلم، خصوصا �لم الفـيز�ء، ا�ي عـرف في القـرن الثـامن عشرـ تطـورا ملحوظـا 
 ساطعا ا�ترق الواقع في كلیته ليرسم ٔ�مام ٔ��ين الناس تصم� شمولیا لب��ة الكون الكلیة، لك�ه س�یج نفسه �شروط یصـعب �لیـه مـن دونهـا ٔ�ن

میـة �ندس، فالعلم طموح و�ائي، و�ائ��ه تفرض �لیه العودة إلى هـذه الو�ـدة، و�لتـالي فالمعرفـة العل  -يحقق كل مساعیه، وهي فكرة إ� تقني
نظر مقدمة تحاول العودة إلى هذه أ�رضیة وا�تمهید إلى تعددیة الحقائق الجزئیة، لتتطابق مع المبتغى الفلسفي ا�ي �سعى الف�لسوف إلى تفعی�. ا

  كتاب " الحوارات " الخاصة �لترجمة الفر�س�یة.
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لهذا الس�ب نجـده یعلـن بوضـوح ٔ�ن الوجـود وطبیعـة الله و�لـود الـنفس والحیـاة السرمـدیة 

ل�ست ٔ�بدا ٔ�ش�یاء تت�اوز التجربة الإ�سانیة، ؤ�ن التجربة تحرر العقل من ارتباطه بها، ٔ�نه �س�ت�دم 

من الواجب �لى الفلسـفة  قد، و�لتالي. كما ٔ�ن الحقائق ا�ی��ة قاب� �لمراجعة والنحج�ا عقيمة و�ط�

عتقاد ا�یني وإثبات ما إذا كان یعتمد �لى ٔ�صول ٔ�سطوریة ٔ�و �بـع مـن ا��ـن التوح�ـدي دراسة �

ٔ�و من ا��ن الطبیعي، وت� ل�ست �مة الفلسفة النقدیة فقـط، ولكـن ٔ�یضـا �مـة فلسـفة الوجـود 

  نظور :یقول دفا�ا عن هذا الم وفلسفة الطبیعة الإ�سانیة. 

من المـاء  ، والعقول الإ�سانیة بمثابة مجارلغبطة وا�دمن ح�ث ا یط لا م�ناه" إن الر�نیة مح 

في م�اهاته، لتعود هنا وتتلاشى ٔ�كثر صغرا من ٔ�ن تحیط ب�صٔل هذا المحیط، وتحاول دائما ٔ�ن �س�بح 

  1دا�ل هذه المسا�ة الشاسعة أ�بعاد من الكمال "

یدل هذا القول �لى ٔ�ن لا شيء یت�اوز التجربة، فه�ي الحد النقدي لما نعیه وندركه، مما یضعنا 

كـما �شـف عـن ذ� ( ٔ�مام ضرب من الوعي التجریبي ا�ي لا �رید ٔ�ن ی�شـكل �ـوعي م�تـافيزیقي 

نقـد  ) ممـا �سـ�توجب یـة ٔ�فلاطـونیين ٔ�و فلسفات العقل، خصوصا عقلان د�كارت و�يره من العقلان 

  كل وعي م�تافيزیقي من رحم فلسفة التجربة.

، والحجـج المقدمـة ٔ�ن یث�ـت �لـود الـنفس ویـبرهن �لیـه یصعب �لى العقـل كـما �ـرى هیـوم

من طرف فلاسفة العقل �س�تمد كلها �شكل �ام من ٔ�طرو�ات م�تافيزیق�ة ٔ�و ٔ��لاق�ـة ٔ�و  بخصوصه

ل �ـلى الفكـر ٔ�ن یتضـمن جـوهرا مـاد�، فيز�ئیة، ومعظمها یفترض ب�نٔ النفس لامادیة ؤ�نه مس�تحی

. لكن مغالاة م�ـل هـذا التصـور في التجریـد ؤ�ن المیتافيزیقا الحقة تعلمنا كمال مفهوم الجوهر وغموضه

  دفعته إلى اس�تحضار المنعطف النقدي ا�ي تمث� التجربة، كما �شير إلى ذ� في قو� :

  

                                                   
1 - «La divinité est un océan infini de béatitude et de gloire. Les esprits humains sont des cours d’eau 
plus petits qui, provenant à l’origine de cet océan, cherchent toujours, dans toutes leurs errances, à y 
retourner et à se perdre dans cette immensité de perfection.» D. Hume. «Essai sur le Platonicien». 
Traduction de M. Ph. Folliot. Dans les Classiques des sciences Sociales. Québec, Édition de Chicoutimi. 
2007. P. 4-5.   
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  1"ون �لى هذا النحو�ٔحكام�ا التي �كإن التجربة هي المصدر الوح�د لكل "

  س�تدلالات ا�ردة لا يمكنها ٔ�ن تؤشر ٔ�و تقرر في قضا� الفعل والوجود.ویقصد بها ٔ�ن �

 Pascal، وقـد �ـبر عـن ذ� من هذا المنطلـق یظهـر الحـوار اللا�ريخـي بـين هیـوم وكانـط

Engel  بـدون ضـامن بریطـانیين �لمعـنى المنهجـي د�كارت ال بلا شك ٔ�نه إذا كان لوك عندما تصور

بـدور مـالبرا�ش، ب�ـ� لیبـنز واسـ�ب��وزا و�ـا لو�ـه ٔ�مـام  ؤ�ن �ركلي قد تمسك(  إله�ي ٔ�و جوهرانیة

، فإن هیوم یعبر ) تحیين الإحرا�ات النظریة التي ٔ�فرزتها نظریة أ�فكار عند لوك معا �كارت �اولاد

  .2ش��ا ما عن كانط ب�نٔ م�ح �لنظریة طابعا نقد� وشك�ا

ٔ�ن يهـدم المیتافيزیقـا ال�سـ�یك�ة تمامـا  ، ٔ�نـه ٔ�راد3وصف هامان كانط ب�نٔه هیوم �روس�یا لقد

فقد �اول في تحلی� التر�س�ندنتالي ٔ�ن یضع أ�سس الضروریة التي �كـون  ،*م�لما فعل هیوم من ق�ل

                                                   
1 - «L’expérience étant l’unique source de nos jugements de cette nature»D. Hume. «Essai sur 
L’immoralité de L’âme». Dans les Essai Moraux, Politique et Littéraires. Traduction de Martine Bellet. 
Édition complétée le 13 mars 2007 à Chicoutimi, Québec. Avec L’autorisation de M.Ph. Folliot. P. 3. 
2 - Pascal Engel. La Philosophie Britannique. Paru dans L’encyclopédie Philosophique Universelle. 
Dirigée par H.F. Mattéi. Paris, P.U.F. 1998. P. 3. 
3 - E. Boutroux. La Philosophie de Kant. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin. 1926. P. 109. 

ئها التجریبي والتقلیل من س�یطرة التصورات ا�ردة �لى رغم ٔ�ن كانط �س�تحضر ٔ�صا� هیوم في إثبات �دود المعرفة وربطها بمبد * -
كل حقول المعرفة والإدراك، إلا ٔ�نه يخرج عن طرح هیوم في �سقه أ��لاقي، إذ نجده ی��قد �شدة التجربة الخالصة ٔ�نها تلغي في نظره شروط 

" إن ا��ن �سخرون من ا�ٔ�لاق كما لو كانت ه بقو� : یقين موضوعي، كما �شكك في القوانين أ�ولیة المس�تق� عن التجربة. وهو ما �بر عن
يم محض خرافة �سجها الخیال الإ�ساني ا�ي یت�اوز �دود نفسه �لغرور، لا يمكن �نٔ �سدي إ�يهم الإ�سان �دمة �ٔكثر موافقة لهواهم من ال�سل

. انظر :  إيمانویل كانط (الإ�سان نصرا محققا " ی��ح لهم �ترافمن التجربة و�دها، فبهذا �لهم ب�نٔ تصورات الواجب يجب ٔ�ن �س�ت��ط 
  .)67، ص. 2002، �رجمة وتقديم عبد الغفار مكاوي، م�شورات الجمل، ٔ�لمانیا، ت�سٔ�س م�تافيزیقا ا�ٔ�لاق

لا يمكن الجزم والقول ب�نٔ كانط ت�ٔ�ر �ل�سق أ��لاقي ا�ي وضعه هیوم، لكن مع ذ� تجدر الإشارة إلى ٔ�نه یعـترف بضروـرة أ��ـذ بعـين 
�عتبار تصور ٔ��د �بار فلاسفة أ��لاق الإنجليزیين ا��ن نهل هیوم من �را�م أ��لاقي وهو فرا�س�س ها�ش�سون، ح�ث یؤكـد كانـط في 

قي �لى ضرورة اتباع م�دٔ� الشعور أ��لاقي ا�ي یعد ركيزة ٔ�ساس�یة في ٔ��لاق�ة هیـوم ( �ـلى أ�قـل قـدمت قراءتـه لها�ش�سـون بحثه أ��لا
وشاف�سبري وهیوم إمكانیة لنقل أ��لاق�ة من س�یطرة الحس أ��لاقي إلى ب�ت القانون أ��لاقي ا�ي هو عمـلي ٔ�كـثر ممـا هـو حسيـ ) ٔ�نـه 

تحق�ق السعادة، كما یؤكد �لى ضرورة إتباع م�دٔ� المشاركة الو�دانیة في إسعاد ا�خٓر�ن ا�ي یق�ضیه م�دٔ� الحس أ��لاقي یق�ضي توفير الهناء و 
  ).136و�سلم بوجوده. ( انظر :  كانط في المرجع نفسه، ص. 

بادئـه الق�لیـة، معتـبرا إ�ه ؤ�نـه يحـاول ٔ�ن لقد �شر كانط نقده لهیوم في ما يخص �س��ة المعرفة التي تق�ضي شروطا تجری��ة للإدراك ونف�ا لم 
یبرهن بواسـطة العقـل �ـلى ٔ�ن العقـل �ـير موجـود، في �ـين ٕ�مكاننـا ٔ�ن نعرفـه حـتى ولـو لم �كـن قـد ٔ�عطـي لنـا في صـورته الكامـ� دا�ـل 

نقـد العقـل يح. ( انظـر : إ. كانـط. التجربة،و�لتالي فالمعرفة �لعقل والمعرفة ق�لیا هما شيء وا�د، وكل من یدعي �ير ذ� یقـع في تنـاقض صر
). وقـد ورد �یـه قـول يحـاور ف�ـه هیـوم في بعـض 54، ص. 2008لبنـان،  -�رجمة وتقديم �انم هنا، المنظمة العربیة �لترجمـة، بـيروت العملي،

في المبـادئ، ٔ�نـه لم �كـن " ولسوف يجد هیوم نفسه ٔ�یضا راضیا كل الرضى في هذه المنظومة التجری��ة الشام� ٔ�خطائه �لى النحو ا�تيٓ : 
ب�كٔثر من ٔ�ن ی�ٔ�ذ في مفهوم الس�ب��ة بضرورة ذاتیة بحثة، ٔ�ي العادة، كي تحل محل كل معنى موضـوعي لهـا،  –كما هو معروف  –یطالب 
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حسـب  ). مما یـدل �ـلى ٔ�ن هیـوم56(انظر : كانط في المرجع ذاته، ص.  بهدف ٔ�ن ینكر �لى العقل كل حكم حول الله والحریة والخلود "=

ا كانط كان يحاول دائما ٔ�ن ینطلق من م�ادئ تجری��ة لیصل �كل صرامة م�طق�ة إلى اس�ت��ا�ات �س��عد منها المعـارف ا�ـردة كالر�ضـیات ٔ�نهـ
تحلیلیة فقط، لك�ه �سي ٔ�ن كل ما هو تحلیلي �ر�یبي و�لتالي فهو ضروري، وبهذا الشكل فقـد جعـل الر�ضـیات �ـارج العقـل ا�ي لا یق�ـل 

  غير المبادئ التجری��ة.ب
تصور كانط ٔ�ن هیوم هو ا�ي بدٔ� �لفعل كل الطعو�ت بحقوق العقل النظري انطلاقا من مفهوم الس�ب��ة، �لى ٔ�ن یتضمن إمكانیة الوصل 

یة، في �ين �لى نحو ضروري بين وجود�ن مختلفين ( ٔ�) و( ب)، لكن لا تتم هذه العملیة حسب كانط إلا إذا تمت معرفة الضروري معرفة ق�ل 
صعوبة التعرف �شكل ق�لي �لى الضرورة التي �ربط بـين شـ�ی�ين اثنـين إذا لم �كـو� م�ضـمنين في الإحسـاس ٔ�ولا، لهـذا لا �ـزود� بیقر هیوم 

و مـا س�ب��ة هیوم في رٔ�ي كانط بضرورة موضوعیة يمكن ٔ�ن نت�ذها ٔ�ساسا لكل معرفة ممك�ة، ولكن تمنحنا فقط ضرورة ذاتیة تمثلها العادة، وهـ
في  ذا لم �كو� معطیـين" یقول هیوم، إنه من المس�تحیل ٔ�ن نعرف ق�لیا و�لضرورة ٔ�ن الوصل بين شيء و�خٓر قائم، إ �بر عنه عندما قال : 

عادة الإحساس، و�لیه فإن مفهوم الس�ب هو نفسه كاذب و�ادع، ولكي نتكلم عنه ب�لٔطف الطرق، هو وهم يجب ٔ�ن یعذر، من ح�ث ٔ�ن ال
�لى ٔ�نها كثيرا ما �كون مقترنة ببعضها البعض ٔ�و م�تالیة في وجودها، تؤ�ذ عن �ير درایة  �شعر ببعض أ�ش�یاء ٔ�و بتعی��ا�تها ب�نٔد� التي عن

  ).112( انظر : كانط في المرجع نفسه، ص.  �لى ٔ�نها ضرورة موضوعیة "
نتالي، ح�ــث و�ــه فلســف�ه في إطــار �ز�ــة م�طق�ــة إن نقــد كانــط لهیــوم �بــع مــن طبیعــة المحتــوى الفلســفي ا�ي يحویــه �ســقه التر�ســ�ند

�ر�س�ندنتالیة، لا يهمها من الواقع سوى ما �كفي لت�سٔ�س ب��ة �الصة �لعقل، بح�ة ٔ�ن وعي الإ�سان �ٔ�ش�یاء وعي �ر�س�ندنتالي مؤسـس �ـلى 
ما یعینه �لى تفسـير التنظـيم الطبیعـي �لواقـع الفهم المتعالي لت� أ�ش�یاء، مما یضعه في موا�ة م�اشرة مع هیوم ا�ي �س�تلهم من م�ادئ العقل 

  ولظواهره، مو�ا بذ� فلسفة الوعي ضمن �ز�ة واقعیة.
�ا ظل النقاش الكانطي مع هیوم یثير �لى ا�وام هذا التعارض النظري بين فلسفة الوعي الظاهري وفلسفة الوعي التر�س�ندنتالي، ٔ�ي بين 

ام التجربـة ٔ�و الواقـع العیـني، وم�ظـور م�طقـي �سـعى إلى إثبـات وتبر�ـر نظـام الفكـر �ـبر تحدیـد م�ظور تجریبي �لوعي �رد نظام الفكر إلى نظ
ر موضوعیته انطلاقا من نظام الواقع، و�لتالي ین��ق النقد ا�ي و�ه كانط إلى هیوم من ضرورة الوقوف �لى الحدود التي وضـعها هیـوم �لفكـ

التفكير عنده ین��ق عندما یصـير �لواقـع معـنى، ٔ�ي عنـدما یصـير المعطـى العیـني هـو التبر�ـر والتي لا �سمح ٕ�دراك معقولیته وموضوعیته. إن 
 المنطقي �لوعي، مما يجع� �ير مكترث بمغادرة ٔ�رض التجربة وهو بصدد طرح مشكلة التفكير، بخلاف كانط ا�ي یبدٔ� التفكير عنـده بمجـرد مـا

ت المنطق�ة �لفهم، محاولا بذ� ٔ�ن �رتقي بنظریة المعرفـة إلى مسـ�توى المنطـق. لكـن مـا یغادر الفكر ٔ�رض المعطى الحسي ل�س�تقر دا�ل المقولا
  الس�ب ا�ي جعل هیوم لا �كترث بهذه المس�ٔ� و�رك المعرفة مس�تق� عن المنطق؟

عیار أ�ساسي �لوعي، كانت روح التجری��ة الخالصة التي س�یجت فلسفة هیوم س��ا قو� وراء رفضه ٔ�ن تصير المحددات الق�لیة �لعقل هي الم 
 ٔ�نها في نظره قاصرة و�اجزة سوى عن ٔ�ن تعين العقل �لى فهم ذاته وإدراك عملیاته المنطق�ة الخالصة، لكن ل�س �لفكر من ذات سوى المعطى

  الحسي، ولا تن��ق ا�ات في رٔ�یه إلا عندما یغدو المعطى هو الواقع الممكن لها.
ذ� مـن ق�ـل، ٔ�ن یت�ـذ مـن المنطـق معیـارا لنظریـة المعرفـة، ٔ�ن العقـل لا �سـ�تطیع في نظـره ٔ�ن  لقد رفض هیوم ، كما تمت الإشارة إلى

قل مـن �ك�شف الموضوعیة والضرورة المنطق�ة إلا بين ٔ�ش�یاء م�شابهة، و�لتالي اضطر إلى ربط معیار التفكير �لعادة وما تحدثه الطبیعة في الع
ده نحو �ل شكي واضح، ب�� ظل نقد كانط یتضمن إمكانیة تبر�ر المیتافيزیقا عن طریق إثبات قدرة العقل �ٓ�ر، مما يجعل نقد المیتافيزیقا عنده یقو 

ظـام �لى ت�لٔیف �لاقات الضرورة بين أ�ش�یاء الواقعیة نفسها. هكذا ی��عد هیوم في نظر كانط عن الضرورة العلمیة ٔ�نه لم �س�تطع ٔ�ن یت�اوز ن
العلاقة القائمة بين حق�قة ا�ات والقدرة �لى التفكير، �ير ٔ�ن إلغاء ا�ات المفكرة �ل�سـ�بة إلى كانـط بمثابـة  الواقع، بحیث ساق فكره نحو تبدید

  إزا�ة �لموضوع ا�ي يمكن معرف�ه من الواقع التجریبي ٔ�كثر من إزا�ة ا�ات التي تفكر.
إثبات �دود المعرفة الممك�ة �لعقل الإ�ساني، وهي �مة اضطلع لكن كانط رغم ذ� یعترف ��ور ا�ي قام به هیوم في تقویض المیتافيزیقا و 

اشر كانط نفسه بتحق�قها في مختلف ٔ�عما� الفلسف�ة ب�نٔ جعل �لعقل النظري/ المعرفة الفطریة �دوده الممك�ة. وقد ٔ�شار إلى ذ� �شكل �ير م�
يزیق�ة حتى سقط حس�به في ش�باك تـدميره لـكل �ـلم ٔ�و ٔ�فـكار وهو يحاول نقد تجری��ة هیوم، خصوصا في هجومه �لى الر�ضیات كمعرفة م�تاف

 " تقود تجری��ة هیوم من دون ٔ�دنى ریب إلى الری��ة حتى ف� يخص الر�ضیات و�لتالي في كل اس�تعمال �لمي نظري �لعقل "العلماء، یقول : 
  ).114(انظر: المرجع نفسه، ص. 

في كثير من أ�خطاء التي سقطت فيها المدارس الفلسف�ة الكبرى التي �سميها ٔ�خطـاء بدٔ� الفكر النقدي كفكر شكي ٔ�ولا، فلولا شك كانط 
ن عن العقل الإ�ساني، لما �كون فكره النقدي، و�لتالي فالبناء �س�بقه الهدم. وقد �ك�سب هذا القول مفعو� في " نقد العقل المحض " ا�ي ٔ��

يخص ما " ٔ�ما في ما م إزاء فلسفات العقل، وهو نفسه یعترف بذ� في نقده الثاني بقو� : اس�تفادة كانط من المحاولات النقدیة التي ٔ�بداها هیو 
قمت به في نقد العقل المحض، فصحیح ٔ�ن التعليم الهیومي الشكي كان هو ا�ي �س�ب به، لك�ه ذهب إلى ٔ�بعد م�ه �ك�ير واهتم بم�ال العقل 

  ).114( انظر المرجع نفسه، ص.  ٔ�یضا بم�ال ما �سمى �ادة م�تافيزیقا "، وهكذا ظري �كام� في اس�تعما� التر�یبيالمحض الن
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= لكن لما اعتبر هیوم موضو�ات التجربة ٔ�ش�یاء في ذاتها، فإن كانط تصور ٔ�ن صعوبة افتراض �رابط ضروري قائم بذاته دا�ل التجربة هو 
ا�ي دفع هیوم إلى إد�ال العادة كتبر�ر م�طقي لهذا الترابط، �ير ٔ�نه خرج عن طر�ه ف�ـدت � موضـو�ات التجربـة ل�سـت بـ�ئ شـكل مـن 

ذاتها، بل هي مجرد ظواهر، ٔ�ما مفهوم �رتباط الضروري فلا يمكن اس�ت��اطه إلا ق�لیا بواسطة الفهم الخالص دون مصادر  أ�شكال ٔ�ش�یاء في
). مما یدل �لى ٔ�ن �الم أ�ش�یاء عند هیوم يحیل �لى حتمیة تجری��ة �ش�به الحتمیة الطبیعیة التي تحـدث 115تجری��ة. ( انظر: المرجع نفسه، ص. 

ن �لالها س�ت�ش�ٔ عند كانط الحتمیة العلمیة �حتمیة ظاهریة لا تتحقق إلا ضمن الوقائع الحس�یة الـتي تـدرك �ـلى صـورة ظـواهر، عنها نیو�ن، وم
نیـة فالعودة إلى هیوم سمحت � بتقویض المیتافيزیقا وإتمام مشروع التجری��ة المتعلق بهدم أ�فكار والمعـارف اللامشروـ�ة، �ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن إمكا

و�ة یتطلب �یه المزج بين قوانين الفيز�ء وقوانين الر�ضیات دا�ل ٔ�حكام ق�لیة �ر�ی��ـة، وقـد اهتـدى مـن �ـلال ذ� �ـلى بناء معرفة مشر 
�لطبیعـة  طریقة هیوم إلى إ�راز الطابع الحتمي �لظواهر الطبیعیة عن طریق البرهنة �لى صحة أ�سس التي تقوم �ليها الفـيز�ء النیوتونیـة، بیـد ٔ�ن

قات كلیة صوریة قائمة بين ظواهرها، لك�ه يختلف عن هیوم في ت�ٔ�یده �لى ٔ�ن العلیة ل�ست مجرد �ادة ٔ�و �شاط س�یكولو� م�ني قوانين و�لا
�لى �كرار الظواهر، بل طریق لوصل العملیات ا�هنیة بهذه الظواهر المتعاق�ة في الطبیعة �رابطة موضوعیة ضروریـة وحتمیـة، وقـد ٔ�كـد ذ� 

) عندما اعتقد ٔ�ن كانط ٔ�راد ٔ�ن يجمع بين م�ادئ الفيز�ء وم�ادئ الر�ضیات ضمـن م�ـادئ ت�لٔیف�ـة ٔ�ولانیـة، Emile Boutrouxإيمیل بو�رو (
  ول�س هناك  م�دٔ� �سمح بهذه الإمكانیة سوى م�دٔ� الس�ب��ة. انظر :

- E. Boutroux. La Philosophie de Kant. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin. 1926. P. 28.  
�ك�سي فلسفة هیوم ٔ�همیتها دا�ل النظریة الكانطیة، ٔ�نها كما یتصور بو�رو تقـود إلى فهـم فكـرة القـانون الطبیعـي وموضـوعیته وقيمتـه، ٔ�ي 

لما اعتقد كانط ٔ�نه �ونها انطلاقا من �ـ� �لمشـ�ت الـتي ٔ��رهـا بمعنى من المعاني، فهم طبیعة فلسف�ه في العلم، ومقاربة �لو� النقدیة التي لطا
). لكن یعاب �لى هیوم حسب هذا أ��ير إ�كاره لوجود م�دٔ� الس�ب��ة وقيمته �لرغم 111". ص.  فلسفة كانطهیوم. ( انظر بو�رو في كتابه " 

د وسط بين �لاقـات أ�فـكار، ٔ�ي م�ـادئ ال�شـابه والتضـاد، من ٔ�ن هذه الاتهامات لا تتطابق مع واقع فلسف�ه، فهیوم �س�تحضر الس�ب��ة ��
ل تختلـف وم�ادئ الواقع التي تمثلها �لاقات الت�اور و�قتران في الزمان والمكان، فه�ي إذن لا تختلط لا بعلاقات أ�فكار ولا بـ�مٔور الواقـع، بـ

ور الواقع مادامت ت��ح حسب دولوز إمكانیة تجاوز التجربة حس�به عن �لاقات أ�فكار من ح�ث �ونها �ربط بين ٔ�ش�یاء مختلفة تماما، وعن ٔ�م
عتهـا وإطلاق حكم �لى ما یت�اوز الكا�ن/ الحاضر، ٔ�ي ما س�یقع ف� بعد، فه�ي تخبر� بموضو�ات لا �راها ولا نحسها، و�لتـالي فهـ�ي �تمـيز بطبی

  الخاصة وبوجودها الخاص. لكن ما قيمتها؟
يها حول قضا� العالم �بعة من الس�ب��ة، لكنها مصـحوبة ٕ�شـكال قـوي : �یـف يمكـن �لسـ�ب��ة ٔ�ن ظن هیوم ٔ�ن �ل �س�تدلالات التي نجر 

تت�اوز التجربة؟ ذ� ممكن حسب هیوم بفضل �رتباط الضروري بين الس�ب والن���ة، ولكن ضرورة �قتران تميز �لاقـات أ�فـكار، كـما 
لاقة بين ٔ�فكار. كانت مشكلة هیوم م�علقة حسب بو�رو �لإ�ابة عن هذا السؤال : �یف �سمح لنا الس�ب��ة بدراسة قضا� العالم كما لو كانت �
  یت�تىٔ ��هن ٔ�ن یقيم بين الوقائع اقترا� �راه ضرور�؟

د هذا ما لا �س�تطیع العقل ب�فٔكاره الق�لیة ٔ�ن یفسره، ٔ�نه لا �رى رابطا من روابـط الضروـرة إلا بـين ٔ�شـ�یاء م�شـابهة، لهـذا لا يمكـن اعـ�
العقل و�ده ٔ�و �لى نحو ق�لي في اس�ت�لاص الن���ة من الس�ب في الواقع. لكن هل تقوم الضرورة السـ�ب��ة �ـلى التجربـة؟ لا �كفـي التجربـة 

ة و�دها حسب هیوم لإقامة الس�ب��ة ٔ�ن ما �راه في النظرة أ�ولى یبـدو مخالفـا عنـدما نـدقق النظـر ٔ�كـثر، و�لتـالي لا یف�ـد المـاضي في معرفـ
  تق�ل، إذ نحتاج إلى �د ٔ�وسط للاس�تدلال �لى المس�تق�ل من الماضي.المس� 

هنا یعود هیوم إلى افتراض ال�شاط الس�یكولو� ا�ي یتعين في حكم الس�ب��ة، بید ٔ�نـه یقـع في ملكـة م�وسـطة بـين الفهـم والحـواس وهي 
لهذا ی�ساءل بو�رو : هل فهم كانط مشكلة هیوم حـق الفهـم؟  ا�ی� التي تؤدي بفضل التكرار إلى �لق �ادة تثير ف�نا إمكانیة توقع المس�تق�ل.

نصب ٔ�ن كانط قد اس�تطاع حس�به ٔ�ن یفهم عمق المشكلة التي طر�ا هیوم، وهي لا تتعلق في نظره ٕ��كار وجود المبدٔ�  ٔ�و إ�كار قيمته، وإنما ت 
). وفهم كانط لطبیعة المشكلة 113( انظر المرجع نفسه، ص. �لى الشك في إمكان الوصول إلى تفسير دق�ق �لضرورة الملازمة لعلاقة الس�ب��ة. 

التي افترضها هیوم دفعه إلى ��تراض �لى نظریته، ٔ�ن ال�سليم بوجـود �كـرار يحـدث دا�ـل الطبیعـة یلـزم عنـه ٔ�ن �كـون الطبیعـة �اضـعة 
  لقوانين، و�لتالي فإن هیوم في عیني كانط یفترض الشيء ذاته ا�ي يحاول تفسيره؟

طبیعة النیوتونیة تبرهن حسب كانط �لوقائع �لى قدرة العقل �لى إقامة �لاقات ضروریة بين الموجودات الواقعیة نفسـها، ؤ�ن كانـط إن ال 
) ، لهذا ب�ـ� نجـد هیـوم ی�سـاءل عـن إمكانیـة 114-113يحاول ٔ�ن یقول ب�نٔ ما هو موجود يجب ٔ�ن �كون معقولا ( انظر المرجع عینه، ص. 

الس�بي، نجد كانط یقر مقدما ٔ�ن هذا ممكن. فكل شيء يحدث في الظاهر موافق لما یفترضه هیوم في م�ظوره الـواقعي، فـ�حن تفسير �قتران 
لا ندرك حسب كانط إلا ٔ�ن هناك واقع ندركه ؤ�فكار� تتطلب ٔ�ش�یاء، وإلى �دود ا�لحظة لازال كانط هیوم�ا، �ير ٔ�ن وعینا �رتفـع  حسـب 

العامة لٔ�ش�یاء بواسطة �س�تدلال التر�سدنتالي ا�ي �سمح ٕ�مكانیـة �سـ�تدلال مـن ا�اتي إلى الموضـوعي، فـالفهم كانط إلى معرفة القوانين 
  يجد في أ�ش�یاء ما قد وضعه مقدما فيها.
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 ٔ��سـاقسـت سـوى ملائمة لق�ام م�تافيزیقا �دیدة تت�اوز م�تافيزیقا المطلق التي تصـور هیـوم ٔ�نهـا ل� 

كانط حسب بو�رو ب�نٔه إذا اس�تطعنا ٔ�ن نجد بين المعطیات الحس�یة ٔ�و خصـائص  مجردة، بحیث �مٓن

المادة موضو�ا يمكـن ٔ�ن تنطبـق �لیـه القـوانين الت�لٔیف�ـة �لفهـم، اسـ�تطعنا ٔ�ن نقـيم م�تافيزیقـا الطبیعـة 

 .1الجسمیة

رجح مـن ذ� ٔ�ن كانـط لم �كن الفلسفة ام�دادا �لعلم النیوتوني عند هیوم فقـط، بـل �ـلى ا�ٔ 

نفسه اس�تحضر إمكان م�ل هذه العلاقة عندما ظن في رٔ�ي بو�رو ٔ�ن كل �لم مصدره التجربة، ؤ�نه 

�لإمكان إقامة العلم �لى م�ادئ التجربة كـما شـدد �ـلى ذ� �ـالیلي ونیـو�ن، انطلاقـا مـن السـؤال 

  ا�ي طر�ه : ب�ئ شروط �س�تطیع التجربة ٔ�ن تنجب العلم؟

لت �لى م�ادئه ؤ�فكاره وقوان��ه الشـام� والضروـریة، بحیـث یلـزم ذ� إذا اش�تم إنها �س�تطیع

عن الطبیعة ٔ�ن �كون محكومة بمثل هذه القـوانين، فـإذا افترضـنا ٔ�ن التجربـة تتضـمن م�ـادئ العـلم، 

فٔ�ننا نعلم �شكل ق�لي ٔ�ن الطبیعة �اضعة لقوانين شام� وضروریة، و�لتـالي لم �كـن �ر�سـ�ندنتالیة 

وذ� راجـع حسـب كانـط إلى مـا حققـه  . 2إلا تعبيرا عن العلاقة التي تجمع بين العلم والتجربة كانط

ف الواقعة، بين فكرة العلم وفكرة الواقع، ومن هذا المنطلق �یّ لنیوتوني من جمع بين الضروري و العلم ا

فـإن الممكـن  س�تدلال �لى الممكن من الواقع، بیـد ٔ�ن الواقـع مـادام موجـوداكانط فلسف�ه بهدف �

  معقول ومشروع.

�ا ف�ظریة المعرفة عند كانط لا تقصي الموجود الواقعي بل تعتبره مـد�لا لـكل ممكـن معـرفي، 

و�لتالي كل �سق فلسفي یقصي الواقع من عملیات المعرفة یق�ضيـ اخ�بـارا دق�قـا، لعـ� مـا سـ�یوضح 

ول الف�لســوف أ�لمــاني ٔ�ن يهــاجم موقفــه مــن المیتافيزیقــا ال�ســ�یك�ة. في الجــدل التر�ســ�ندنتالي �ــا

في كتابه " ا�تمهیدات لـكل  ست المیتافيزیقا التي يحاول عرضهاالمیتافيزیقا، لكن ٔ�ي م�تافيزیقا؟طبعا ل� 

" ها بـــو�رو " م�تافيزیقـــا الظـــواهرم�تافيزیقـــا مســـ�تق�� �ریـــد ٔ�ن �كـــون �لـــما " تـــ� الـــتي ســـما

                                                                                                                                                  
�سـ�تطع  = �� تصور بو�رو ٔ�ن هیوم ا�ي لم �س�تطع ٔ�ن یترك الواقع لم �س�تطع الوصول إلى الضرورة، وكانط ا�ي یبـدٔ� مـن الضروـرة لم

  الوصول إلى الواقع.
1 - Ibid. P. 127. 
2 - Ibid. P. 118. 
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Métaphysique des Phénomènes)(  ــتي �ســمح �لبحــث ــة ال ــة الق�لی في العنــاصر أ�ولی

عــــــــادات  وهي " م�تافيزیقــــــــا المتضــــــــمنة في كل معرفــــــــة، ثم م�تافيزیقــــــــا أ��ــــــــلاق وال

الق�لیـة �لسـلوك  ، ٔ�و نظـام العنـاصر(Métaphysique des Mœurs/de L’action)"العمـل

  .1أ��لاقي

الـتي ذاع صـیتها وعظمـت  یقـا ا�وغمائیـةن يهدم المیتافيزیقـا ال�سـ�یك�ة ٔ�و المیتافيز إنما ٔ�راد �ٔ 

ود �ذور هذه المیتافيزیقـا سلطتها، ورغب في تعویضها بمیتافيزیقا �دیدة، هي المیتافيزیقا النقدیة، وتع

في رٔ�ي كانط إلى أ��ساق الفلسف�ة التي تف�خر �سـلطة المبـادئ الر�ضـیة الـتي لـ�س لهـا  ا�وغمائیة

لعثور �لى م�ادئ من هذا الق�یل دا�ل ٔ�ذهاننـا، اتصال سوى ��ردات، والتي تتخیل ٔ�نه ٕ�مكاننا ا

  تجعلنا ندرك �لى نحو ق�لي لا هذه ا�ردات فحسب، بل واقع أ�ش�یاء نفسه.

ــط ٔ�و  إن ا�ي ــر�ضي في نظــر كان ــد ال ــة، ح�ــث یعتق ــق یت�ــاوز التجرب �ســ� هــذا الطری

طة العقل و�ـده س�تدلال بواسم�ادئ الر�ضیات ٔ�نه �لإمكان �الف�لسوف ا�ي �س�تدل بواسطة 

 ،2؟�لى الوجود المطلق �لعالم و�لى وجود الله، وكلها ٔ�مور ل�سـت موضـو�ا لتجربـة فعلیـة ٔ�و ممك�ـة

، �اصة عند فلاسفة العصر القديم، تت�اوز في جوهرها كل تجربة، مادامت یقايز و�لتالي فهذه المیتاف

  كما تبدو لنا، هي العالم ا�اتي.التجربة في اعتقاد كانط هي نحن ٔ�نفس�نا، ٔ�ي تمثلاتنا عن أ�ش�یاء 

س�تدلال �لى ا�هول انطلاقا من المعلوم دون ٔ�ن �راعي الحـدود الرغبة في � ئها�ا فمن ٔ�خطا

ٔ�و  لواضحة ب�نهما، عن طریق �دس عقـلي ( فـوق حسيـ )التي تتوسط ا�هول والمعلوم ٔ�و المسافة ا

ر الفلسفي فلسفة العقل �ى كل من خ�یاهذا � تلات عقلیة �الصة، وقد جسدبواسطة اس�تدلا

س�ت��اط بواسطة �دس م�عـال عـن الحـس �ـير ممكـن في إن � ٔ�فلاطون ود�كارت ولیبنز و�يرهم.

  نظر كانط، فهو مجرد وهم وخط�ٔ، لكن ما ٔ�ص� وما هي ٔ�س�بابه؟

قد �رجع ٔ�صل هذا الوهم المیتافيزیقي إمـا إلى العقـل ذاتـه ا�ي یبحـث في سلسـ� أ�سـ�باب 

ا�ي يحـاول العقـل �اهـدا  ( اللام�عين ) وطة وی�سلسل إلى مالانهایة، وهذا اللامشروطاللامشر 

                                                   
1 - Ibid. P. 134. 
2 - Ibid. P. 135. 
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یت�اوز �لضرورة �الم التجربة كله، و�لتالي إذا كان اللامشروط في م�ناول العقل لزم عنه  ٔ�ن يمسكه

ــة ــا ت�شــ�ٔ المثــل  لــكي ضرورة ٔ�ن يحــل في �ــالم �ــير �ــالم التجرب یتعــالى عــن المحسوســات، ومــن هن

  المیتافيزیق�ة حسب كانط.

وقد �كون هذا الوهم كام�ا في طبیعة الإ�سان ف�تخیل أ�ش�یاء �لى �لاف ما تبدو �لیه، مما 

نتقادات التي هذه النقطة عن طریق البحث في � اس�تدلالات المیتافزیق�ين في دحض دفع كانط إلى

�لمثل التر�سـ�ندنتالیة الـتي تقـوم  و�ت �لس�یكولوج�ا العقلیة، من ٔ��ل ٔ�ن یعوض المثل المیتافيزیق�ة

�لى الطبیعة ٔ�و التجربة من �ة وقوانين العقل من �ة �نیـة، و�لتـالي فهـ�ي ل�سـت تصـورات ولا 

  مجردات، ل�ست موجودات ولا وقائع، بل هي �دوس حس�یة ومفاهيم عقلیة في �نٓ وا�د.

�قــر بــ�نٔ م�طلقهــا ی�ســاءل كانــط عــن المشــكلة العامــة الــتي �ك�نــف الســ�یكولوج�ا العقلیــة ف 

أ�ساسي هو الكوج�طو ا��كارتي، ا�ي �اول ٔ�ن ینطلق من مس�ٔ� الفكر إلى مس�ٔ� الوجود دون 

ٔ�ن �ـلى لسـان بـو�رو  ٔ�قـرٔ�ن یوضح الحد الوسط ا�ي يجمع بين �وني مفكـرا و�ـوني موجـودا. لهـذا 

  : 1التاليالمغالطة التي �س�یطر �لى جمیع طرائق الس�یكولوج�ا العقلیة يمثلها الق�اس 

 ما لا يمكن ٔ�ن یتعقل إلا كذات، لا یو�د كذ� إلا كذات و�كون جوهرا. - 

 والكا�ن المفكر لا يمكن ٔ�ن یتعقل إلا كذات. - 

 إذن فالكا�ن المفكر لا یو�د إلا كذات و�جوهر. - 

 :كن ٔ�ن تحددها �حق�قة موضوعیة وهيیلزم عن هذا الق�اس المزعوم ٔ�ن لٔ�� مقولات يم

 جوهر.النفس من ح�ث هي  - 

 النفس من ح�ث هي واقعیة ٔ�و �س�یطة. - 

 النفس من ح�ث هي وا�دة في المكان، ٔ�ي هي هي. - 

 النفس من ح�ث لها وجود متميز عن وجود أ�ش�یاء المادیة. - 

                                                   
1 - E. Boutroux. La Philosophie de Kant. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin. 1926. P. 171. 
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س�تدلال �سقط �لى أ�� هذه الصفات أ�ربـع ف�صـير الق�ـاس ذو لهذا فهذا النوع من �

الس�یكولوج�ا ٔ�ن �كون �لمیة، فهـ�ي لا �كـون حسـب  ٔ�ربعة، و�لى إ�ر ذ� لا �س�تطیع�دود 

  .1كانط إلا وصف�ة

یوم حول الكوج�طو ا��ـكارتي ا�ي �ـزع مـن المـادة القـدرة �ـلى إن الشك ا�ي ٔ��ره ه 

التفكير والإدراك، خيم �لى كل النقـد الكانطـي �لسـ�یكولوج�ا العقلیـة، ح�ـث افـترض كانـط ٔ�ن 

تبار ٔ�ن النفس قـادرة �ـلى ٔ�ن تتقـوم بـذاتها في اسـ�تقلال م�دٔ� الس�یكولوج�ا العقلیة قائم �لى اع 

عن الجسم ؤ�نها �ا�ة رغم ف�ائه، وهؤ�ساس الوهم المیتافيزیقي ا�ي �شكل قا�دة البراهين الـتي 

  تقد�ا الس�یكولوج�ا العقلیة لإثبات �لود النفس.

ل � حسـب �كفـ إذ تنكر المثالیة التر�سـ�ندنتالیة �ـلى الإ�سـان معرفـة أ�شـ�یاء في ذاتهـا

بو�رو معرفة الوجود التجریبي �لظاهرات، ٔ�نها تقر �لت�زٓر الوثیق بين ا�ات والموضـوع، وتث�ـت 

ان في الوجـود دا�ـل تإدراك المـادة �جـوهر، فـالنفس والمـادة م�صـاح�  في ٔ�ن إدراك أ�نیة یف�ـد

  .2ذات وا�دة

 وانطبا�اته، ٔ�نها العنصرمن ٔ�فكاره إذا سلمنا ب�نٔ ا�هن عند هیوم لا �س�تمد شرعیته إلا 

الوح�د ا�ي يمكن ٔ�ن یعطى � م�اشرة، یصعب �لینا ٔ�ن �س��عد النتائج التي �س�ت�لصـها كانـط 

یـلام �ـلى مسـ�ٔ� هامـة وهي ٔ�نـه ا�بهـر بفكـرة  ، خصوصـا ٔ�نـهم�ه في نقده �لمیتافيزیقا ا�وغمائیة

ا�ي �ـربط بـين  � العـلمالكمال في العلم النیوتـوني، و�ـاول ٔ�ن �شـكل الفلسـفة �ـلى نمـوذج ذ

�نٔ الوجود �ير بعید عن ا�ات، إنه �سكنها، ف�ه تحیـا وتتحـرك ب دس العقلي والتجربة ویؤكدالح

  .3وتو�د

لقد ٔ��رز كانط المشكل ا�ي ٔ��رته التجری��ـة مـع هیـوم وهـو : �یـف يمكـن لمفـاهيم �ونیـة 

ن هذا السؤال إلى محاكمة العقـل ق�لیة ولازمانیة ٔ�ن تحدث وعیا تجری��ا م�ناهیا؟ فساقه جوابه ع

                                                   
1 - Ibid. P. 172. 
2 - Ibid. P. 175. 
3 - Ibid. P. 183. 
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ب�نٔ جعل من " نقد العقل الخالص " محكمة لإ�ادة تقويم العقـل وت�سٔـ�س �ـدوده وتعیـين مجـال 

  صلاح�ته، وذ� ما ی��دى من �لال قو� :

لقد سلكت �لتالي هذا المنحى الوح�د المتبقي، ؤ�شعر �لفخر لكوني قد توصلت �بره "

مـن  جعلـت العقـل ینفصـل عـن نفسـه في اسـ�تعما� المتحـرر إلى إزا�ة جمیـع المغالطـات الـتي

  1"التجربة

ب العلم ا�مٓ�ة لكي تختبر مقولاتها ا�ردة ولهذا �اول ٔ�ن یعید المیتافيزیقا من �دید إلى در 

  دا�ل الموضو�ات التي ت��اسب معها في التجربة.

ورغم ٔ�ن كانط ی��قد س�ب��ة هیوم �شدة ویث�ت بعض أ�خطاء في �سقه التجریبي، إلا ٔ�نه 

��دسين حس�یين �لى المفاهيم الصـوریة، و�س�شـف یقر كما فعل هیوم ب�سٔ�بق�ة الزمان والمكان 

خـ�لاف بـين المعرفـة ل من نقده أ�ول بعنوان "مـوطن �ذ� من �لال ت�ٔ�یده في الفصل أ�و 

ف التجری��ة " ب�نٔ كل المعارف التي �ك�س�بها العقل تبدٔ� مـع التجربـة، ٔ�ن التجربـة المحضة والمعر 

 �زود العقل بنظام إدراكي ٔ�و بقدرة معرف�ة س�بها الموضـو�ات الـتي تخاطـب الحساسـ�یة ف�شـكل

  تلقائیا إلى مقار�تها وربطها ٔ�و فصلها.تصوراته ومفاهيمه، وتدفع الفهم 

نطبا�ات الحس�یة إلى معرفة صوریة، مما یعني في تحویل � �مة العقل عند كانطهكذا �كمن 

  .2ٔ�ن ٔ�ي معرفة لا تتقدم زم�یا �لى التجربة، بل تبدٔ� معها

لهذا بغض النظر عن ال�ساؤلات النقدیة التي یثيرها هذا القول ضمـن النقـد الكانطـي، إلا ٔ�نـه 

�لى أ�قل لا یقصي دور التجربة في بناء النظام المعرفي، ویدل ذ� �لى النتائج التي سـلم بهـا النقـد 

�سـ�ب والفكـرة  نطبـاعلعلاقـة السـ�ب��ة الـتي تجمـع بـين �الهیومي �لمیتافيزیقا ا�وغمائیـة، بطر�ـه �

  كن���ة، وهي مس�ٔ� یعترف بها كانط في نقده لس�ب��ة هیوم.

                                                   
1 - «Cette voie, la seule qui ait laissée de coté, est justement celle ou je suis entré, et je me flatte d’y avoir 
trouvé la réfutation de toutes les erreurs qui avaient jusqu’ici divisé la raison avec elle-même dès qu’elle 
sort de l’expérience.» I. Kant. Critique de la Raison Pure. Traduction de J.Barni. Revue par P. 
Archambault. Préface de Luc Ferry. GF-Flammarion. 1987. P. 31.  
2 - Ibib. P. 79. 
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عن �رميم وإتمام لمشرورع نقـد  فقط لا يمكن ٔ�ن نجازف ونقول ب�نٔ " نقد العقل الخالص" عبارة

المیتافيزیقا ا�وغمائیة، التي وضع فر�س�س بیكون ٔ�ولى لبناتها أ�ساس�یة واس�تمرت مـع لـوك كمشـكلة 

المحـاولات مـن  یوم، ولكن ا�تراف كانـط ب�همٔیـة تـ�مع ه  ن اتخذت صیغتها الراد�كالیةفلسف�ة إلى �ٔ 

  : ي س�نعرضه یو� بمصداق�ة ذ� الرٔ�ي�لال هذا القول ا�

لا �سـعى إلى �ـل تـ� المشـ�ت ( الله، الحریـة  ٔ�ما العـلم ا�ي �لـرغم مـن كل ٔ�دواتـه"

والخلود) فمنه�ه في البدایة دوغمائي، ٔ�نه يحاول بثقة تحق�ق هذا المسعى دون تفحص مس�بق لقدرة 

  1"عقل ٔ�و عجزه ٔ�مام مشروع ضخم �هذاال

�لى  �بعا �لتجربة، ومما �شهد � ناء المعرفة الإ�سانیة ولك�ه یبق�هلم ینكر هیوم دور العقل في ب 

��د وسـط بـين المعطـى ا�هـني  ،س�تقلالیة المعطى ا�هني عن التجربة بواسطة العادةلا هتاثبذ� إ 

والمعطى الحسي، مما یدل �لى ٔ�نه خطا خطوة ٔ�بعد من لوك في فهم طبیعـة المعرفـة، وذ� مـا صرح 

  به كانط عندما قال :

هيم الفهم الخالصـة فقـد اشـ�تقها " لقد اف�قر لوك إلى هذه النظرة، فٔ�نه و�د في التجربة مفا

ٔ�یضا من التجربة ذاتها، لك�ه �اول الوصول بذ� إلى معارف تتخطى كثيرا كل �دود التجربة. وقد 

ٔ�درك هیوم ٔ�نه لكي �كون لنا الحق في تخطي �دود التجربة، ی��غي ٔ�ن �كـون لتـك المفـاهيم ٔ�صـل 

 ٔ�ساس ا ��هن ٔ�ن ی��ج مفاهيم ل�س لهاق�لي، لكن بما ٔ�نه لم �س�تطع ٔ�ن یوضح الك�ف�ة التي يمكن به

ق�لي في الفهم مرتبطة ضرورة دا�ل موضوع، ولم يخطر ببا� ٔ�ن الفهم �س�تطیع بواسطة ت� المفاهيم 

( ٔ�عـني تـ�  بناء التجربة التي �سمح � بلقاء موضو�اته، فقد اضطر إلى ٔ�ن �ش�تقها مـن التجربـة

تصورها خط�ٔ ضرورة ر في التجربة والتي بفعل العادة ن الضرورة ا�اتیة التي تتو� من التداعي المتكر 

                                                   
1 - «La science dont le but dernier est la solution de ces problèmes, et dont toutes les dispositions y 
tendent, sa méthode est d’abord dogmatique, c’est-à dire qu’elle aborde avec assurance l’exécution de 
cette entreprise considérable, sans avoir préalablement examiné si elle est ou non pouvoir de la raison.» 
Ibid. P. 61. 
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موضوعیة )، لك�ه كان ف� بعد م�سقا �دا عندما ٔ��لن ٔ�نه من المحال تخطي �ـدود التجربـة بـت� 

  1المفاهيم والمبادئ التي تو�ها "

ن سلطة العقل ؤ�ضـعف طاق�ـه، حـتى لا �سـ�تطیع هذا یعني ٔ�ن هیوم حسب كانط قلص م

قـد العقـل في قو� كذ� في ٔ�واخـر كتابـه " ن ٔ�ن يمضي ٔ�كثر مما تملیه �لیه التجربة، ویبدو ذ� �لیا

  الخالص" :

" لو كنا س�لٔنا الصارم داف�د هیوم...عما دفعه إلى ٔ�ن �زعزع �شكوكه هذه الق�ا�ـة الموجـودة 

وار عقلهم لإثبات وجود كا�ن ٔ�سمى و�كو�ن مفهوم محدد حو�، لكان �ى الناس والتي تقر ب�هٔلیة ٔ�ن

جوابه : لاشيء سوى تدرج العقل في معرفة نفسه، وفي ا�نٓ ذاته، تصور معين مـن العنـف ا�ي 

�تراف بضعفه ا�ي ی��دى � طاق�ه، ويمنعونه من ��ریدون إخضاع العقل � عندما يجهدونه فوق 

  2عندما یتفحص نفسه "

اس�تطاع كانط معالجة مش�ت المیتافيزیقا ال�س�یك�ة، ب�نٔ بين ٔ�ن النقـد الفلسـفي كان لقد 

لیف�ح الطریق ٔ�مام تبر�ر م�طقي لوجودیة  ،لابد � من ٔ�ن يمر �بر الشك الفلسفي ا�ي عرضه هیوم

                                                   
1 - «Faute d’avoir cette observation, l’illustre Locke rencontrant dans l’expérience des concepts purs de 
l’entendement, les dériva aussi de l’expérience même, et poussa l’inconséquence jusqu’à entreprendre 
d’arriver avec ce point de départ, à des connaissances qui dépassent de beaucoup toutes les limites de 
l’expérience. David Hume reconnut que, pour avoir le droit de sortir de l’expérience, il fallait accorder à 
ces concepts une origine a priori. Mais il ne put s’expliquer comment il est possible que l’intelligence 
conçoive comme nécessairement liés dont l’objet des concepts qui ne le sont pas en soi dans 
l’entendement, et il ne lui vin pas à l’esprit que peut-être l’entendement était, par ces concepts mêmes, 
l’auteur de l’expérience qui lui fournit ses objets. Aussi se vit-il obligé de les tirer de l’expérience (c’est-à-
dire de cette nécessité subjective qui résulte de quelque association fréquemment répétée dans 
l’expérience, et qu’on finit par regarder à tort comme objective, en un mot, de l’habitude). Mais il se 
montra ensuite très conséquent, en tenant pour impossible de sortir des limites de l’expérience avec des 
concepts de cette sorte ou avec les principes auxquels ils donnent naissance.» Ibid. P. 151-152.  
2 - «Si l’on demandait au grave David Hume, à cet homme si bien fait pour l’équilibre du jugement, ce 
qui l’a poussé à vouloir renverser par des objections laborieusement combinées, cette persuasion si 
consolante et si salutaire aux hommes, que les lumières de leur raison suffisent pour affirmer l’existence 
d’un être suprême et s’en faire  un concept déterminé : rien, répondrait-il, que le dessein de faire faire un 
pas à la raison dans la connaissance d’elle-même, et en même temps la peine que j’éprouve à voir la 
violence qu’on l’empêche d’avouer loyalement les faiblesses qu’elle découvre en s’examinant elle-même.» 
Ibid. P. 566. 
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ا�ي تصور ٔ�ن مشكل الوجودیة یتعلـق ٔ�ساسـا بحـل مشـكل المیتافيزیقـا  M.Heideggerهیدجر 

ه كانــط في نقــده أ�ول، وقــد قــام هــذا أ��ــير في كتابــه " كانــط ومشــكل المیتافيزیقــا " ا�ي طر�ــ

 .1بتفحص هذه العلاقة بين فلسفة الوجود وفلسفة ا�ات

ل�ست وجودیة هیدجر �لى ما یبدو تبر�را �لمذاهب الوجودیة التاريخیة، بل هي �لى عكس 

�ة، فقـد تصـور هیـدجر ٔ�ن فيزیقـا ال�سـ�یك ذ� اس�تعداد لت�ـاوز أ�نطولوج�ـا الـتي طورتهـا المیتا

، ویبـدو ذ� واضحـا مـن �2ست ش��ا �خٓر �ير م�تافيزیقا الوجود الإ�ساني كـما هـو ممكـنالوجودیة ل 

  تخد بناء صرح المیتافيزیقا عند كانط شكل نقد العقل الخالص؟ا�لال �ساؤ� : لماذا 

الـتي  لفلسـف�ه، ٔ�ن يحـل ٔ�زمـة العقـلبهذ الشكل �اول كانط، مـن �ـلال القـراءة الهیدجریـة 

، ب�نٔ ٔ��اد إلیه مكانتـه عنـدما لم بصددها ؤ�ن يجیب عن أ�س�ئ� التي طر�ا �شف هیوم جزءا منها

یعد �یه مس�تق�ل مع التجری��ة، لكن كان من الضروري لهذا المسار التاريخي �لعقل بين فلسفة هیوم 

 و�ـم لـكي يخـرج العقـل ٔ��ـيرا مـن سحـب وفلسفة كانط ٔ�ن يحدث �لى تـ� الشـاكلة ٔ�نـه ٔ�سـاسي

، فما دام الحس واقعیا، فإن العقل لا يمثل إ�ـا� م�ـاشرة 3واقع الحسيوغمائ��ه الطبیعیة �يهتم ٔ�كثر �لد

  �لى الوجود.

في الحـل الشـكي ا�ي �شـ�ٔ عـن تجری��ـة مرتبطـة �شـكل �ـدي مـع  هكذا �كمن ٔ�همیة هیـوم

من تجریب��ه ذاتها  M.Malherbeا، فقد �ش�تٔ في نظر الحسي، �ا فل�ست شك�ته ضعفا ٔ�و انحراف

كفلسفة �لواقع، ٔ�نها �رتبط �لتجربة أ�ولى التي يمثلها الوجود الحسيـ، ح�ـث یفقـد العقـل الثقـة في 

الإ�سـانیة، ٔ�ي  لمنظور ممك�ة �علم شكي �لطبیعـةتصبح فلسف�ه من هذا ا . ��4ضمانته أ�نطولوج�ة

یوم�ـة د�اءات العقل ا�وغمائیـة، ممـا یعـني ٔ�ن كل النتـائج اله بوضع �دود لا تجریبي �لعقل كف�ل �علم

  .الشك�ة مؤسسة �لى التجربة

                                                   
1 - Martin Heidegger. Kant et le Problème de la Métaphysique. Traduction et Introduction de 
L’allemand par Alphonse de Waelhens. Gallimard. 1953. P. 11. 
2 - Ibid. P. 57. 
3 - Michel Malherbe. Kant et Hume ou la Raison et le Sensible. Paris, Librairie Philosophique, J.Vrin. 
1980. P. 9. 
4 - ibid. P. 10. 
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( كما تم توضیح ذ� في القسم  عملیات لمعرفةلكن مادام هیوم �شرع �لعقل دوره الحق�قي في 

یـة في فمن أ�فضل ٔ�ن �س�ت�دم لفظ " نقد " بدل " شك�ة "، ٔ�ن الشـك عنـده لـ�س �ا الثاني )،

كما ت�س�به � بعض القراءات، وتبعا لهذا الت�ؤیل ا�ي یق�ل العقل �لى ٔ�سـاس تعـدیل ٔ�دواره،  *ذاته

                                                   
تم ت�ؤیل فلسفة هیوم �لى ٔ�نها فلسفة شك�ة �ٔ�ساس، لكن الشك عنده لم �كن �ير منهج نقدي لإثبات �س��ة الحق�قة، وهو ما یضعه  * -

المذاهب الفلسف�ة الشك�ة التي تنكر وجود ٔ�یة حق�قة �یفما كانت، �لما ب�نٔ هیوم لا ینكر الحق�قة في مسافة واضحة مع البيرونیة و�يرها من 
،  �برها عنهاالتجری��ة كما لا ینكر دور العقل في المعرفة، إنما يجع� �نو�، ٔ�ي �بعا للإحساس. في هذا الصدد نجده ی�ني بنفسه �لى الری��ة التي

وعن �رك كل  ،وعن حصر بحوث ا�هن في �دود ضیقة ،تعلیق الحكم وعن الخطر في القرارات الم�سر�ةتت�دث دوما عن الشك و  ٔ�نها
نحلال فلا تو�د في نظره فلسفة ٔ�شد معارضة لعمل ا�هن المستر� ولا ،عن �دود الحیاة المشتركة والممارسة العادیة بعدهالت�مٔلات التي ت 

ٔ�ن یدر�وا في نظره ما المقصود ٔ�ولا �لری��ة ٔ�و ما  �ير رغم سخط الناس �ليها �ير المبرر من ،�ال كل �لىٔ�كثر من هذه الفلسفة المسالمة  ،الفهم
  هو الإ�سان الشاك.

ل�س هناك في نظر هیوم إ�سان �اقـل �شـك في  ،ا�ي �شك في كل شيء �لى نحو ما فعل د�كارت �لى أ�قل هو الإ�سان الشاك ل�س
و�سـ�ا تطفـو �ـلى  هـن،ل�سـت إلا إدراكات حسـ�یة في ا� ،ٔ�ن الموجودات التي یعتبرها قائمة عندما یقول "هـذا الب�ـت" ٔ�و "هـذه الشـجرة"

  . انظر :ٔ�و تمثلات لموجودات ٔ�خرى تظل �بتة ومس�تق� ،السطح
- David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 87. 

سـ�تدلالات ٔ�و �ـلى � ،العـادیين �ـلى البداهـة الخلق�ـة�تراضـات الشـك�ة الـتي يمارسـها النـاس ن الشك�ة لن �كون ٔ�كثر من ت� �ثم إ 
ومن ا�رٓاء المتناقضـة الـتي  ،والتي هي في الغالب ا�تراضات �ام�ة وفلسف�ة مش�تقة في نظره من الوهن الطبیعي �لفهم الإ�ساني ،المتعلقة �لوقائع

يحسن الشاك في نظر هیوم عندما یؤكـد ٔ�ن كل مـا �ى  الزمن.ومن تغيرات ٔ�حكا�م بفعل �امل  ،تناقلها الناس في عهود مختلفة وفي ٔ�مم كثيرة
ؤ�نـه لـ�س  ،إنما هو بداهة مشـ�تقة كلیـا مـن السـ�ب��ة ،من البداهة القائمة بعد شهادة الحواس ٔ�و ا�ا�رةو الإ�سان بخصوص واقعة ما من الوقائع 

 حجـة مق�عـة تؤكـد بـ�نٔ الموضـو�ات الـتي ظلـت في تجربتـه ن مـلاو ،�یه فكرة ٔ�خرى عن هذه العلاقة �ير فكرة موضو�ين تداعى اقترانهما معا
س�ت��اج �ـير العـادة ؤ�نه لا شيء یقود إلى هذا � ،س�تظل كذ� في �الات ٔ�خرى م��اورة نفس الت�اور كما كان من ق�ل ،قترانم�تظمة �

  ).90. (انظر  هیوم في المرجع نفسه، ص.ٔ�و غر�زة طبیعیة ف�ه ل�س من السهل معارضتها
عنـدما تقـوض ٔ�ركان الفلسـفات الماورائیـة  فهـ�ي تختلف عن تعاليم البيرونیة التي تعد في نظـره مجـرد سفسـطة ووهم، شك�ة هذا أ��يرإن 

حـ�لات أ�خـرى �تبـاع القوا�ـد حـ�ل �ـير الفلسـفي وكل �وتعمل �ـلى تصـحیح � ،�سعى إلى البحث عن م�دٔ� �دید �لطبیعة الإ�سانیة
نظریـة لـوك في ا�تمثـل،  : مقارنـة مـع التقالیـد الفلسـف�ة السـابقة والهدف من ذ� بناء �سـق فلسـفي قـائم ا�ات ا،لا فلسف�العامة لتصبح اح�

ح�ـث سـ��ذل  .الرو�انیة والمادیة، فكـرة أ�� الموجـودة عنـد ممـثلي ا��كارتیـة والتجری��ـة اللامادیـة المفاهيم المیتافيزیق�ة �لمدرسة السكولائیة،
، عتقـاد المغـزى مـن �يرفست  فيو ،إ�راز واقع �دید �لفلسفة یقر بعدم وجود یق�نیات �لفلسفة تتعلق �لعالم و�ٔ�� في �بيرا ده �دالت�لیل عن

 ین�در من الو�دة ل�س في نظر هیوم سوى اح�ل �دید ،الرفع المتزاید �لضمانة في العلمف بعیدا عن المسلمات التي یعتبرها العلم ضما�ت یق�نیة،
  ).99. (انظر هیوم في المرجع نفسه، ص.الجامعة لٔ�س�باب والنتائج كما وضحت ذ� التجربة والملاحظة

، دودیـةبين الیقين واللایقين، بـين الإطلاق�ـة والمح ح�ل،ح�ث یصعب وضع �د بين المعرفة و�هناك در�ة من ال�س��ة تفرض ذاتها هنا 
وتعدی� وإظهار الشك الصادق  أ�ول، مادامت ملكة الحكم هشة، �� لابد من تصحیح الحكم وتصعب معرفة متى یبدٔ� أ�ول وی�ته�ي الثاني،

ویقـر  ،الشك اللام�ناهي ا�ي یبدیه هیوم تجاه الحقائق والمعـارف الإ�سـانیة ی��عـد عـن ا�وغمائیـة وعـن الوثوق�ـة. هنف�ه �بر فعل یقوم به ا�
سـ�تدلالات الاف ،شك�ة كلیة م�طرفة كما یدعي البعضٔ�مام  إذن ٔ�ننا یعني ذا لاه، الشك عكس ذ� ب�س��ة �اصفة لا تدع من مجال �خٓر �ير

  .�لى عكس ما س�یكون �لیه إذا كانت هشة ،كلما كان ٕ�مكان العقل ٔ�ن یتضمن در�ة من القوة والسلطة ،الشك�ة كلما كانت قویة
حـ�كام لمبـدٔ� وجـود لا�ٔ�ي  ،�لعقـل نفسـه، بـل ٕ�قحامـه في الواقـعا�فـاع عـن العقـل �دم إمكانیـة هیوم في الت�ٔ�ید �لى �س�تمر الشك�ة مع 

هـذا  .يجـب ٔ�لا تتوقـف عـن الظهـور �حـواس ،الحس لكي �كون قادرة �لى تولید مفهوم الوجود المس�تمر �لموضو�ات ةملك �ير ٔ�ن ،أ�جسام
في ٔ�ي وضـع �كـون نحـن موضـو�ات  في هذا السؤال : رهان الهیومي مختصرفال ،إلا إذا كانت واقعیة هنكل الإحساسات لا یث�تها ا�یعني ٔ�ن 
�رون الطاو� التي تو�د قرب الورق...ثم عندما یلوحون كما  ،فعندما �س�ت�دم الناس �اسة بصرهم �رون الورق ا�ي �ك�بون �لیه حواس�نا؟
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يمكن القول ب�نٔ التجری��ة الهیوم�ة ٔ�سلوب فلسفي سابق �وٓانه مـادام �ـير م�فصـل عـن النقـد ا�ي 

عن طریـق إ�ادتـه یضع العقل دا�ل ٔ�زمة ٕ�خضا�ه إلى قا�دة التجربة التي ل�ست عقلیة �ٔ�ساس، 

  إلى س�یاقه المحتوم.

بناء �لى هذه القراءة إذن، تت�سٔس قوة تجریب��ه دا�ل واقعها، بید ٔ�ن الواقعي ل�س عقلیا بل 

حس�یا، وهو ما يحث �لى ال�ساؤل عن طبیعـة الحضـور التـاريخي لفلسـف�ه في �كـو�ن فكـر كانـط : 

  لي �لت�لیل التر�س�ندنتالي؟ضمن ٔ�ي س�یاق یعتبر الت�لیل الهیومي �لس�ب��ة المنهج الإشكا

: ضمـن ٔ�ي  من �ـلال هـذا ال�سـاؤل ت�ساءل التجری��ة مع هیوم عن مصدر مشروعیة النقد

 هم�دٔ� یؤسس النقد مشرورعیته؟ ما الفرق بين م�دٔ� النقـد وم�ـدٔ� ا�وغمائیـة؟ لا يمكـن الإ�ابـة عنـ

عتبـار الواقـع والظـاهرة، � یة، ف�جری��ـة الفهـم ت�ٔ�ـذ بعـينضمن نظریة �لعلم �س�تحضر عقلانیة ا�ات 

                                                                                                                                                  
 ةاسـم �سـ�ت��جون ب�نٔـه لا ملكـة م�ـل الحفـإنهوبـذ�  ،ب�طٔرافهم نحو النافذة �س�تق�لون ام�دادا واسعا �لحقل ولم�شـ�تٓ عمرانیـة ٔ�مـام بیـوتهم= 

تعود الیوم متراصـة ٔ�مـا�م  ،وكل أ�جسام الخارج�ة التي و�دت ٔ�ما�م في تجاربهم الماضیة ،�س�تطیع ٔ�ن تمنحهم ق�ا�ة بوجود أ�جسام الخارج�ة
  .كما كانت بنفس الك�ف�ة �بر إ�راز الخیال لعنصر العادة

بذ� كل الفرضیات  ام��اوز ،لمعرفة �لى اعتقاد موضوعي مؤسس �لى م�دٔ� الس�ب��ةا وم بتعلیقارتبط الشك مع هی ��ل لمشكله النقدي
 ،الإدراك التي �شكل بتعبير ن�شوي ٔ�عراض مرض الفكر: كفكرة الروح ٔ�و أ�� ٔ�و ا�اتیـة الـتي تت�ـاوز �ـدود، المیتافيزیق�ة وأ�حكام المس�بقة

 G. Lechartierكـما ارتـبط حسـب . القـائ� بخطـ�ٔ الحـواس وا�تمظهـرات الحسـ�یة یة المثالیـةٔ�و الواقع  وهي بذ� تخالف الشك�ة ال�س�یك�ة
في ) 7" عن طبعتـه الفر�سـ�یة، ص.  " داف�د هیوم ف�لسوف ٔ��لاق و�الم اج�ع(انظر : كتابه  المذهبي عن أ�فلاطونیة وا��كارتیة �ز�ح�لا

مـن تجـارب  و�ـدة سـ�یكولوج�ة  دا�ـلمشـكلَ سي اتصور سـ�یوهو  ٔ�نها ذات اج�عیة،ینظر إلى ا�ات �لى اتجاه مذهب ٔ��لاقي واج�عي 
�لى  .و�لى الفيز�ئي عقلئ�س�بق�ة الس�یكولو� �لى ال التي تفترضالت�ؤیلیة المعاصرة  لا ینفصل عن م�ادئ الع�ش الم�سجمة مع بعضها البعض،

یؤدي إلى تغير �ذري في م�ـداني أ��ـلاق  ، إ�ساني مصحوب بموقف شكي�لم �لىوقد كان اه�مه أ�ول �ر�كز  ،هذا النحو كان هیوم شاكا
غرضـه ٔ�ن یضـع  ،ا�ير ٔ�ن الشك عند هذا أ��ير سواء في ٔ�مور الوقـائع التجری��ـة ٔ�و ا�ی��ـة هـو في الواقـع شـك منهجـي ولـ�س كلیـ وا��ن،

  .المذهب التجریبي �لى ٔ�سس م�ینة
 ٔ�و �سـ��ة، معتـد� التجری��ة حتى نها�تها المنطق�ة التي تمثلت عنده في �ز�ة شـك�ة �هفلسف ب السير  في لتجریبياس�ت�دام هیوم �لمنهج ا ساهم

كل مـا يمكـن معرف�ـه هـو ٔ�شـ�یاء العـالم  ح�ل فيها �الیة ؤ�نه لا يمكن معرفة الموضو�ات المیتافيزیق�ة بدقة،یث �كون المعرفة �س��ة ودر�ة �بح 
فهذا هو الحد ا�نهائي �لمعرفة ال�شریة التي لا �س�تطیع تجـاوزه. �ـير ٔ�ن شـك�ة �هـذه  لحسي والخبرة التجری��ة،الحسي التجریبي الخاضع للإدراك ا
 بل هي واقعیة م�ت�ة �كون الشك فيها كما كان في التصور الیو�ني وا�ي یعني ب�ساطة البحث بعنایة ودقة، ،ل�ست م�طرفة كما یدعي البعض
و�ما �كن من ٔ�مر فإن الثغرة الـتي ٔ��ـد�تها هـذه الواقعیـة في العـلم . والبحث �ير المنقطعين یف�ح ا�ال �لمراجعةفالشك بهذا المفهوم یظل دائما 

ح�ث ٔ�ثب�ت ب�نٔه لا یقين في العالم ومن یبحث عن الیقين في العالم كمن یبحث في غرفة مظلمة عن ق�عة سوداء لا وجود  الطبیعي لازالت قائمة،
من ٔ��ل إ�ـادة الیقـين  ،إلى انهیار العلم الحدیث، و�لتالي كان �لى كانط ٔ�ن یت�لى عن النتائج التي توصل إ�يها هیوم دى ذ��ٔ وقد  هناك، لها

  .إلى العلم الطبیعي وبناء الثقة ف�ه ت� التي هدمتها واقعیته الشك�ة
مـن و�ـة نظـر  ،يمكـن هـل �� ،�ـاوزهبادر بوضع �لـول مفترضـة لتی ومن �ة �نیة إن الشك عند هیوم يخلق من �ة مش� نقد� 

 مـن �ح�ث إذا كان هنا لٔ�ج�ال المهتمة �لمدارس النقدیة ٔ�ن تحل المشكل النقدي وتطوره انطلاقا من الفلسفة الهیوم�ة ذاتها، ،ا�س�يمولوج�ة
  ؟مشكل نقدي ف�صٔو� تعود إلى هذه الفلسفة
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ٔ�ساسه الضروري �ير كاف تمامـا، ٔ�نـه ، ٔ�ي ل�س العقل واقعیا .1ا�اتیة والموضوعیة، ا�تمثل والمفهوم

 �س�تمد من ٔ�عماق ذاتیة م�دٔ� كل تحدید موضوعي، مما �سـ�تدعي إقحامـه دا�ـل �لاقـة �ر�ی��ـة تقـوده

  نحو �دوده. �لضرورة

كانــط ا�ي �ــاول بنــاء م�تافيزیقــا �ــير  المیتــافيزیقي عنــدإذا كان النقــد هــو م�ــدٔ� الت�سٔــ�س 

دوغمائیة، فإن الشك�ة الهیوم�ة تعد بدایة �ريخیة لكل نقد، فقد جعل هیوم النقد تقویضا �لمیتافيزیقـا 

ما يمن�ـه العقـل في هـذا الإطـار  �لى تبر�ر مفهوم الس�ب��ة، ٔ�ن كل م�عدا عن العقل الخالص القدرة

س هذا المفهـوم ق�لیـا، بـل �اضـعا لحتمیـة الـربط ا�ي تـتحكم ف�ـه العـادة �حتمیـة یت�اوز التجربة. ل�

  س�یكولوج�ة ذاتیة تحدث دا�ل ا�هن �بر �كرار التجربة وتمتد �ضرورة موضوعیة في ا�نٓ ذاته.

س�یكولوج�ة تقترح �لما تجری��ـا  كتجری��ة 2لقد وضعت تجری��ة هیوم نقدا تجری��ا �لعقل الخالص

ة الس�ب��ة الضرور  �ا �لس�ب��ة ذاتها لا یعثر �لى �ل لمشكلوتقدم تفسيرا س�ب�  �لس�ب��ة ولحدود المعرفة

 س�تدلال، بل دا�ل تحلیل س�یكولو� �لظواهر، بحیث لا يمكن �لنقـد ٔ�ندا�ل ام�داد سيرورة �

عه ٔ�ن یقـدم �شـكل �ـام قيمـة كل معرفـة، ظاهري للإ�سان ل�س یتطور إلا دا�ل الس�یكولوج�ا �علم

تماش�یا مع س�یاق التجری��ة ا�ي یضع محتوى السـ�ب��ة في التطـور المعـرفي مـن لـوك إلى هیـوم ضمـن 

  تجربة دا�لیة لا �ارج�ة.

�لى الرغم من ٔ�ن فلسفة هیوم قد اس�تهدفت من ق�ـل حمـلات نقدیـة كثـيرة، إلا ٔ�ن خصـوبة 

 عتقاد وطبیعة المعرفـة الإ�سـانیة، كانـت �ـافزا هامـالشكي في �ثقة تحلیلها ومنهجها اهذه الفلسفة ب 

المنطق�ة، فأ�ساس ا�ي وضعه هیوم في ٔ�عـما� أ�ولى �تمثـل في  لظهور الفلسفات النقدیة وأ�بحاث

معیار لق�اس المعرفة عن طریق الفصل بين المعرفة الر�ضیة والمعرفـة التجری��ـة، ح�ـث ظلـت  إيجاد

المعرفة من بـين المسـائل الكـبرى الـتي شـغلت تفكـير الفلاسـفة في فـترات �ريخیـة مس�ٔ� المعیار في 

  م�باینة.

                                                   
1 Ibid. P. 12. 
2 - Ibid. P. 12. 
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و�د هیوم دا�ل التجربة معیار الیقين في المعرفة، �لى �لاف ما اس�تمر �لیه فلاسفة العقل، 

ولك�ه ساق التجربة والتجری��ة إلى ٔ�بعد مداها عمـن سـ�بقه مـن التجـریب�ين، خصوصـا في مـا یتعلـق 

سـ�تدلال �ـلى طبیعیة، ٔ�ي المعرفـة الـتي ت�ـني �ل ا�ي ٔ��دثه بين العلوم الر�ضیة والعلوم ال �لفص

  تحدید العلاقات القائمة بين أ�فكار، وت� التي تتصل ب�مٔور الواقع.

مـن اك�شـاف العلاقـات بـين أ�فـكار لـیعمم اسـ�ت��اطا  انطلاقـا سـ�تدلال العقـليیت�سٔس �

�نٔ ما یصدق �لى الكل یصدق �لضروـرة المنطق�ـة �ـلى الجـزء ب ، یقر"م�ل " فكرة المثلث  ،�رهانیا

المتدا�ل، بید ٔ�ن هذه القضا� صادقة بذاتها ولا یتوقف صدقها �لى التجربة، ح�ـث �كـون صـدقها 

مطلقا ومرتبطا �س�ت�ا� تصور نق�ضها، و�لتالي تعد كل القضـا� الر�ضـیة والمنطق�ـة ضروریـة ٔ�نهـا 

  ا ولازمة عنها لزوما م�طق�ا.مس�ت��طة من مقدماته

لا یتوقـف �ـلى لكن قضا� العلوم التجری��ة تختلف ٔ�نها تمثـل قضـا� الواقـع، ومعیـار صـدقها 

س�ت��اط الر�ضي ٔ�و المنطقي وإنما �لى التحقق التجریبي، �لى ٔ�ساس ٔ�ن القضا� التجری��ـة يمكـن �

لنـار تحـرق " تجری��ـة يمكـن الشـك فيهـا ا ثلا تعد قضیة "فم  ع في التناقض،تصور نق�ضها دون الوقو 

�ـير المعتمـد رق " لا یصعب �لى الفكر النظـري دون الوقوع في التناقض، إذ ٔ�ن قضیة " النار لا تح

  �لى الخبرة الحس�یة ٔ�ن يمتلكها ٔ�و يمتنع عن تصورها.

اد عتقـاقع هو الخبرة الحسـ�یة، ح�ـث ٔ�ن �عتقاد ف� نقو� من ٔ�مور الو فا�ي يحملنا �لى �

�تراق) في �براتنـا الحسـ�یة، إذ كرر بين �ادثة ؤ�خرى ( النار و�مس�تمد من ملاحظة التلازم المت

لحدوث ( إذا ل�ست العلاقة في العالم التجریبي بين ظاهرتين �لاقة تحلیلیة صوریة، بل �لاقة توقع ا

رة تث�ـت صـدقها �تراق)، وت� ن���ه �امة نتوصل إ�يها �بر ملاحظات م�كر ظهرت النار نتوقع �

ونمیل إلى تصدیقها في �الات مس�تق��. لكن قد ت�تئ �ـالات �شـكك�ا في صـدق القضـا� التجری��ـة 

من ٔ�مور الواقع، وهذا یعني ٔ�نه لا يمكن تقديم �رهان ق�لي �لى اطراد الحوادث مـن الخـبرة الحسـ�یة، 

رٔ�ت نظریـة هیـوم �ـلى ٔ�نـه و�ـلى هـذا النحـو قـٔ�ي ٔ�ن هذه القضا� رغم اعتقاد� بها تظل اح�لیـة، 

  ف�لسوف لأ�دري ٔ�و شاك، �ين ٔ��كر الیقين �لى القضیة التجری��ة العامة.
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العدیــد مــن روادهــا ومــذاهبهم الفلســف�ة بحق�قــة المشــكلة  �ى فلســفات ا�لغــةلقــد ا�ترفــت 

هیـوم، بحیـث سـاقها تحلیـل هـذه المشـكلة إلى  دا�ـل فلسـفة سـ�تقراءنطق�ة التي طر�ا م�دٔ� �الم 

نطبا�ـات وأ�فـكار) بـين في تمیـيزهما بـين � اع�د م�طق ا�تمیيز( �لى طریقة هیـوم ومـن قـ�� لـوك

قضا� الواقع الحسي وقضا� الفكر، ٔ�ي بين المعارف التر�ی��ة التي تفسرـ مـا یو�ـد في الواقـع و�رصـد 

والمعـارف الت�لیلیـة الـتي �ك�فـي بوصـف صـوري م�طقـي لمـا  التحولات المتغيرة التي تحدث دا��،

اصــل لنتــائج مســ�ت��طة مــن یو�ــد في الواقــع دون ٔ�ن تحــدث ٔ�ي تعــدیل �لیــه، ف�كــون تحصــیل �

سـ�تقراء ا�ي لـ�س بحـال مـن عب �لتـالي ٔ�ن یطبـق فيهـا م�ـدٔ� �ا �ـد مشـترك، یصـمقدمات ب�نه

  .*رة التي تتصف بها القضا� الت�لیلیةأ�حوال قانو� م�طق�ا ٔ�و ٔ�ولیا، ولا یتصف �لضرو

                                                   
 إلى )Ludwig Wittgenstein(في حركة التو�ه المنطقي المعاصر، وهو لودف�ج ف���ش�تا�ن  ٔ��د الرواد ا���ن ٔ��روا وهو ما دفع* - 

لیتحول عنده إلى طابع س�یكولو�، فمثال " شروق الشمس" ا�ي وظفه هیوم اس�تخرج م�ه ف���ش�تا�ن  س�تقراء،�زع الطابع المنطقي عن �
یبدو ؤ�نه یوافق المبدٔ� الس�یكولو� ا�ي يحیط �لحق�قة. فما نتصور ٔ�نه س�یقع �دا �تج عما ٔ�لف�اه يحدث كل یوم �شكل م�سلسل، بحیث 

   س�تقراء �ادة.هیوم �لى ٔ�ن �
�لال قراءته " �لرسا� المنطق�ة " التي ٔ�لفها ف���شـ�تا�ن �ـبر تحلـی� لهـذا القـول ا�ي �ـرك صـداه في نفـوس القـراء  وقد توصل راسل من

رسـا� م�طق�ـة لـودف�ج ف���شـ�تا�ن.  ( انظـر : " ما لا يمكن ٔ�ن نفكر ف�ه لا �س�تطیع ٔ�ن نفكر ف�ه، و�لتـالي لا يمك�نـا ٔ�ن نقـو� " المناطقة :
إلى التعبـير بلسـان هـذا ) .46، ص. 1968لام، مراجعة وتقديم زكي نجیب محمود، مك�بة أ�نجلو المصریـة، القـاهرة، �رجمة عزمي إس فلسف�ة،

  .أ��ير عن إمكانیة فلسف�ة �حض المیتافيزیقا في موطن �دید �ير موطن العقل/الفكر، ٔ�لا وهو موطن ا�لغة
بمفـاتیح  فهم م�طق العقل عنـدما یـتم �زویـدهلقد ٔ�سيء فهم م�طق ا�لغة حسب ف���ش�تا�ن عندما ند�لها ف� لا يمكن البوح به، كما ٔ�سيء 

تجت الثقة المطلقة �لخوض في كل القضا�، لهذا فمثلما ٔ�نتج العقل ا�ي یتحرر من �دوده حسب هیوم وكانط ضر� من المیتافيزیقا الخالصة، ٔ�ن 
 الرسا� " في عبارة یقول فيهـا : ة حسب ف���ش�تا�ن مزیدا م�ه عندما فقدت �دودها المنطق�ة، وقد ٔ�دلى بدلوه في هذا المقام في مقدمة "ا�لغ

" إن ا�ي د�ا إلى إ�رة هذه المش�ت هو ٔ�ن م�طق لغتنا م�طق �ساء فهمه، ويمكن ٔ�ن نلخص معنى الك�اب كله �لى نحو قریب مما یلي : 
كن قو� �لى الإطلاق، يمكن قو� بوضوح، ؤ�ما ما لا �س�تطیع ٔ�ن نت�دث عنه، فلا بد ٔ�ن نصمت عنـه.... و�ـلى ذ� فالك�ـاب ٔ�ن ما يم

( انظـر لـودف�ج  �س�تهدف إقامة �د �لتفكير... ذ� ٔ�ننا لكي نقيم �دا �لتفكير، یلزم ٔ�ن نجد �انبي ذ� الحد كليهما ممـا يجـوز التفكـير ف�ـه"
لهذا فا�لغة إذا �كلمت في ٔ�مور مجردة ت��ج ٔ�ش�یاء لا معنى لها، مما �س�تدعي وضـع �ـدود �لتفكـير �ـبر  ،.)59نفسه، ص.  ف���ش�تا�ن، المرجع

 وضع �دود �لغة التي �س�ت�د�ا، م�لما فعل فلاسفة الحدود ��تراف م�ه في مقدم�ه دون ٔ�ن یذ�ر ٔ�سماءهم  بح�ة ٔ�ن هذا الطرح يحیل م�ـاشرة
  إلى ٔ�صحابه.

العالم هـو مجمـوع ، العالم هو جمیع ما هنا�(  ��ش�تا�ن في إثبات نقائص العقل وضعف ا�لغة من �لال و�داته المنطق�ة التالیة :لقد شرع ف�
ذ� ٔ�ن مجموع الوقائع يحدد ما هنـا�، كـما يحـدد كـذ� مـا ، العالم �دوده الوقائع، ؤ�ن هذه الوقائع هي جمیع ما هنا� منها، الوقائع لا أ�ش�یاء

و�سترسل في إ�راد القضا� المنطق�ة إلى ٔ�ن توصـل إلى ضرورة ربـط )، العالم ین�ل إلى وقائع.، الوقائع في المكان المنطقي هي العالم، هنا�ل�س 
ومـن الـواضح ٔ�نـه �ـما كان العـالم ا�ي نتخـی� مختلفـا عـن العـالم " الموضو�ات ببعضها البعض دا�ل الفكر، �س�شف ذ� من �لال قـو� :

( انظـر : المرجـع  مشتركة ب��ه وبين العالم الواقعي، وهذه الصورة الثالثة قوا�ا أ�شـ�یاء " –صورة ما  -ي، فلابد من وجود شيء ما الحق�ق
إن بعض القضا� أ��لاق�ـة وا�ی��ـة الـتي تعتمـدها المیتافيزیقـا ال�سـ�یك�ة في تبر�راتهـا م�ـل حق�قـة الخلـق المطلـق �لكا�ـن .). 66نفسه، ص. 

مـ�لما یتعـارض المنطـق مـع إمكانیـة ٔ�ن تقـدم  ى، تتكلم في نظر ف���ش�تا�ن عن �الم �ير م�طقي و�س�ت�دم ا�لغة في ٔ�مـور تنـاقض المنطـقأ�سم
  الهندسة بخطوطها ش� هندس�یا یناقض قوانين المكان، ٔ�و ٔ�ن تقدم إ�داثیات نقطة ما ل�س لها وجود.

فإن ذ� یعني .)، 71( انظر المرجع نفسه، ص. ر �لى شكل صورة تدر�ها الحواسعندما یدعي ف���ش�تا�ن ٔ�ن الفكر دا�ل القضیة �تمظه
ٔ�ن ما �ك�به من رموز وما ننطقه في الجمل عبارة عن تجس�ید لٔ�فكار، بحیث یصبح الفكـر جـزءا مـن الواقـع المحسـوس، لهـذا لابـد مـن ٔ�صـل 
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المرجع ( وما، عندئذ لا تمثل القضیة ش��ا، ٔ�ي تظل بغير معنىفإذا كان م�ل هذا أ�صل معد �ار� ٔ�و شكل مادي �كون القضیة صورة �،=

  و�لتالي ل�ست واقعیة.)، .185نفسه، انظر التعلیقات، ص. 
الطابع النقدي ا�ي ی��غي ٔ�ن �تمتع به الفلسفة، دونما إشارة إلى المحاولات الفلسف�ة التي �كلفـت عنـاء تق�یـد  شكل من هذا القول تحسسن 

بحدود نقدیة تث�ت الممكن المعرفي من �لال فص� عن اللامعرفي، والمقصود ��ر�ة أ�ولى ا�هود ا�ي قام به كانـط في سلطة العقل المطلقة 
وبـين مـن تقویض المیتافيزیقا ال�س�یك�ة وتحویلها إلى �لم فلسفي قادر �لى اس��عاب الممكن المعرفي. �لما ب�نٔه یؤكد �ـلى الطـابع المشـترك ب��ـه 

" فالفلسفة يجب ٔ�ن تحدد ما يمكن التفكير به، و�لتالي ما لا يمكن التفكير ف�ه، إنهـا تحـدد مـا لا ا �س�شفه من هذا القول : س�بقه، وذ� م
  )..92المرجع نفسه، ص. ( يمكن التفكير ف�ه، وذ� من �لال ما يمكن التفكير ف�ه "

یدعي ف���ش�تا�ن ٔ�نه یقصده، إلا ٔ�نه یؤكد هو نفسه هذه العلاقـة بـين الفكـر  ماتلف في ت�ؤیل فلسفة ف���ش�تا�ن ع�لرغم من ٔ�ن راسل يخ 
یدي عبارة وا�لغة، بين النقد والت�لیل، ففي نظره مادام مذهب الوضعیة المنطق�ة �زعم ٔ�ن العلم هو ٔ�ساس كل معرفة ؤ�ن المیتافيزیقا �نمطها التقل 

التجربة، وفي ذ� تظهر �لاقة ال�شابه ب�نهم وبين ٔ�فكار كانط. ومن ٔ��رز ا��ن ٔ��روا في عن �ر�رة لفظیة فار�ة، فل�س ثمة ما يمكن معرف�ه وراء 
س�ت�دام الفضفاض �لغة، مما يجعل �مـة م المش�ت المیتافيزیق�ة إلى �ف���ش�تا�ن ا�ي رد معظ ،نظره �لى مسار هذا المذهب وعمق ٔ�فكاره
  .إصلاح الفلسفة م�وقفة �لى العلاج ا�لغوي

ا وضعنا ف���ش�تا�ن في س�یاق �ريخي، فلا بد ٔ�ن نقر بت�ٔ�ره بفلسفات عصره، ومنها �لى أ�قل التقالید الكانطیة في فترة حظي فيها هكذا إذ
ه�م �لقوانين المنطق�ة �لتفكير، لك�ه ینفصل عن هیوم في � �لقة في معا المنطق بمكانة مرموقة، ؤ�یضا تجری��ة هیوم، ح�ث یلتقي الف�لسوفين

 �رجمة وتقديم وتعلیق ا�كتـور عبـد الـرزاق بنـور، المنظمـة تحق�قات فلسف�ة،لودف�ج ف���ش�تا�ن. ( انظر :  نه لا یتعقب م�� ٔ�صول القوانين�و 
  )..20، ص. 2007لبنان، -العربیة �لترجمة، بيروت

عـما ٔ�سـماه " الفلسـفة المسـ�تغلقة " الـتي لقد �دد هیوم وظیفة الفلسفة في تقديم �ل �س�یط لمش�ت الناس الیوم�ـة، وهي بمثابـة بـدیل 
یصعب �لى أ�ذهان اس��عابها �س�ب الغموض ا�ي �ك�نفها والمتاهات التي تحیط بها،وهو نفس ما قـام بـه ف���شـ�تا�ن عنـدما جعـل وظیفـة 

ز مـا ٔ�سـماه في نقـده لراسـل و الفلسفة تنحصر في الخروج من م�اهات التعق�د المیتافيزیقي، عن طریق توظیف لغة �س�یطة وواضحة المعنى تت�ا
الخـروج  ا�لغة المثالیة "، فالتعق�دات التي ٔ�نتجتها المیتافيزیقا دا�ل الفلسفة ٔ�فسدت ا�لغة، لهذا یتوجب �لى الفلسفة ٔ�ن تهتم ٕ�رشاد مـن یـود"

عقو�، وهذا هو الس�ب ا�ي يجعلها " إن الفلسفة تحل العقد التي ٔ�د�لناها في ٔ�ذهاننا بطریقة �ير ممن هذه المتاهات. یقول معبرا عن ذ� : 
  )..70-69المرجع نفسه، ص. ( تقوم بحركات بهلوانیة لها التعق�د نفسه ا�ي لت� العقد"

قـع لم ی��قد ف���ش�تا�ن المیتافيزیقا إلا من و�ة نظره الفلسف�ة، التي تقر ب�نٔ كل واقع ممكـن یتجسـد دا�ـل ا�لغـة، و�لتـالي لا یو�ـد ٔ�ي وا
 (Marcج �دود ا�لغة، فما قام به هذا أ��ير �بع من رغبته في إقامة رابط بين ا�لغة والعالم، ب�نٔ اخ�بر حسـب مـارك بـودري م�تافيزیقي �ار 
(Beaudry انظر :إمكانیة صیا�ة لغة ف�نوم�نولوج�ة يمكن ٔ�ن نحملها عن الظواهر �شكل یتطابق مع المعطیات المباشرة .  

- Marc-Antoine Beaudry. Les Limites du Langage ou la Critique du langage comme Thérapie dans la 
Philosophie de Ludwig Wittgenstein. Mémoire Présenté à la Faculté des Etudes Supérieures et 
Postdoctorale en vue de L’obtention du Grade de Maitres en Philosophie. Département de Philosophie, 
Faculté des Arts et des Sciences, Université de Montréal. Avril 2014. P. 18.  
عرف هیوم �شكوكه الحادة حول مجمو�ة من القضا� م�ل الس�ب��ة، ووجود العالم الخار� �ل�س�بة ��هن و�ل�س�بة لوجود ا�ات المس�تمر، 

لم �كـن �یـه  ،ضعیة الطبیعیة المتعلقـة �لإ�سـانمصراعیه ٔ�مام ا�س�يمولوج�ا الوقائع الو  ون���ة ��، إن الطابع الشكي لفلسف�ه یف�ح الباب �لى
وذ� راجـع إلى  یـد فلسـفي عـریض دفعـه إلى ال�سـاؤل،ٔ�ي ت�ثٔير �بير �لى ف���ش�تا�ن، ربما كان ت�ثٔيره الوح�د ٔ�نه ب�ساطة قد وضعه ضمـن تقل 

ٔ�ن المعرفة الإ�سانیة سواء كانت فلسف�ة ٔ�و �ير فلسـف�ة، �سـ��د في نهایـة المطـاف إلى حق�قة ٔ�كدها هیوم وساندها ف���ش�تا�ن ف� بعد، وهي 
  وقائع طبیعیة.

في مقا� " الإ�س�يمولوج�ا الطبیعانیة عند هیوم وف���ش�تا�ن " ٔ�ن یناقش تجری��ة هیوم في �لاقتهـا بطبیعانیـة  Dawit Dameلهذا �اول  
  . انظر:عى إلى دراسة المعرفة الإ�سانیة �لى ٔ�رض تجری��ة العالم الطبیعيف���ش�تا�ن، بحیث تبين � ٔ�ن � منهما �س

 - Dawit Dame.The Naturalistic Epistemology of Hume and Wittgenstein. Macalester Journal of 
Philosophy, Volume 19. 2010. 115. (http://digitalcommons.macalester.edu/philo/vol19/iss1/8). 

في س�یاق يحاول ف�ه ٔ�ن یوضح ٔ�ن هیوم لم �كن شك�ا بهذا القدر إلا في مس�ٔ� الس�ب��ة، و�یف ٔ�ن طبیعان��ه تختلف عن الشك�ة التي 
  فلسف�ه في وقت لاحق. ٔ�س�ندت إلى

واضح من هذا كله ٔ�ن الوا�د منهما كان �ادا إلى �د �بير في انتقاد الوظیفة التي كانت تؤديها الفلسفة وأ�ساس ا�ي �س��د �لیه، فقد  
ا جعلها لا تمارس مم �ارض ف���ش�تا�ن ٔ�ن تقوم الفلسفة �لى م�دٔ� الشعور �لمعنى أ�فلاطوني ا�ي یقضي ب�نٔ الجوهر مس�تقل عن ممارساتنا،
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هنا في نظره ٔ�ي وظیفة سوى إنتاج اللامعنى، لهذا فمهمة الف�لسوف عنده تتعلق بمسح الفوضى وإ�ادة �رت�ب بعض القطع التي ٔ��ش�تهٔا هذه =

ه ٔ�صالته مقارنة ذ� ما جعل هیوم �شدد �لى ضرورة التعامل مع هذا المنظور بطریقة اللام�الاة، �يمنح لفكر  الممارسات ول�س اك�شاف الحق�قة.
( انظر: المرجع نفسه، ص.  مع ٔ�سلافه البریطانیين، خصوصا في الك�ف�ة التي ٔ�دمج فيها بين أ�نطولوج�ا والإ�س�يمولوج�ا وفلسفة أ��لاق

�طلا، ٔ�ي ذو  إن وظیفة ٔ�لعاب ا�لغة هي المف�اح الطبیعي الإ�س�يمولو� ا�ي وظفه ف���ش�تا�ن كإشارة لما يمكن اعتباره صادقا ٔ�و .).139
�سعى معنى وفاقد �لمعنى، وكتعبير إشاري لما لا نعتقده، بل لما قد یبدو لنا، وهذه وس�ی� تبر�ر طبیعیة تعوض �لٓیة المثال أ�فلاطوني التي 

  لعب في م�طقة ا�لغة.ا�، فمن � حكم �ادي �یه إمكانیة وراء الس�ب المتعالي عن الممارسة العادیة
وقد �بر راسل من موقع الفلسفة الت�لیلیة في تحلیلاته المنطق�ة عن ضعف ال�سق المتعالي ؤ�زمة أ��ساق المیتافيزیق�ة ( ویقصد �لى  

عتقاد في الحق�قة ا�ٔفلاطونیة لٔ��داد التي كنت " كنت ٔ�شارك فريجه � طوني) ویظهر ذ� من �لال قو� :الخصوص ال�سق أ�فلا
�سكن �الم الوجود ا�ٔبدي، وكان ذ� الإيمان مريحا، ولك�ني هجرته ف� بعد مع ا�ٔسف، ولابد ا�نٓ من ذ�ر شيء عن  ٔ�تصورها في خ�الي

�رجمة ا�كتور محمد مرسي ٔ�حمد وا�كتور ٔ�حمد  الجزء أ�ول، ٔ�صول الر�ضیات،�ر�راند راسل.  ( انظر: الخطوات التي ٔ�فضت بي إلى هجرته "
  )..12ص.  ،1937 مك�بة الإسك�دریة، دار المعارف، مصر،فؤاد أ�هواني،  م�تدى 

ة الــتي و�هــا �لبرهــان لم �كــن هیــوم بعیــدا عــن هــذا النقــاش، ف�قــد أ�فلاطونیــة تجســد �یــه مــن جوانــب �ــدة و�اصــة نقاشــاته النقدیــ
 Jean-Louisس�تقرائي، الشيء ا�ي یطـرح صـعوبة �لغـة �ى الك�ـير مـن النقـاد، مـن ب�ـنهم س�تدلال �س�ت��اطي، كما و�ها كذ� للا�

Gardies  ا�ي �ثر �لى إمكانیة لقلب النص الهیومي وتغیير �رت��ه ال�سقي إذا مـا قـرٔ��ه بـبعض الت�دیـدات الفلسـف�ة المعـاصرة. إذ يمكـن في
س�تدلال أ��لاقي والقانوني تضعنا حسـ�به بير الإشاري المعیاري، ف�جربة �في إلى التع شاري إلى الوصه مع هذا النقد كله ٔ�ن نمر من الإ فلسف�

، بید ٔ�ن مضمونها يحمل عناصر معیاریة مرتبطة بعناصر الفعل، Expressions Mixtes)(التعبيرات المزدو�ة  G.H.Wrihtٔ�مام ما �سمیه 
  . انظر:تراضيف�سم المعیار الشرطي ٔ�و � �Ota Weinbergerبر عنها كذ� 

- Michel Malherbe. Kant et Hume ou la Raison et le Sensible. Paris, Librairie Philosophique, J.Vrin. 
1980. P. 14. 

مـن الواجـب  A، ٔ�ن نقول م�لا : إذا كانـت Aانطلاقا من وجوب صدق  Bإذ یصبح من الناح�ة المنطق�ة ٔ�ن نبرهن �لى وجوب صدق 
س�تقرائیة التي وظفها هیوم في ت�سٔ�س مشرو�ه الفلسفي يمكن ت�ؤیلها �ـلى ٔ�سـاس اسـ�ت��اطي دون س�تدلالات �� فالا. �Bٔ�ن �كون إذن 

لى الیـافعين ٔ�ن یت�ـدثوا مـع عـ�د �ـلى التجربـة، ٔ�ن نقـول مـ�لا : " مـن الواجـب �ـ، ٔ�ي �ك�ف�ـة م�طق�ـة �الصـة دون ��ا�ة إلى واسطة
يمكـن إضـفاء صـبغة "، ح�ـث  إذا لم یتكلم الیافعون مع الطفل، لن یصبح هذا أ��ير إ�سا�( "  �لقول :"، يمكن تحویلها إلى اس�تدلال الطفل

نحولهـا ، إذ يجـوز ٔ�ن " " من الضروري ٔ�ن یت�دث الیافعون مع الطفل ٔ��ل ٔ�ن یصـبح هـذا أ��ـير إ�سـا� الضرورة أ��لاق�ة �ليها �لقول :
" مـن الواجـب �ـلى ٔ�نـه �سـ�ت��ج في أ��ـير ، ف الطفل إ�سا�، فمن الضروري ٔ�ن الیافعين تحـدثوا معـه " " إذا ٔ�صبح ٔ�یضا إلى العبارة التالیة :
  ".) الطفل ٔ�ن یصبح إ�سا�

" مـن الواجـب ( :  ، ٔ�ن نقول مـ�لاس�تقرائي ا�ي �رتبط بعلاقة النار �لحرارة ونحو� إلى طبیعة �رهانیةس�تدلال �� فينعود إلى هیوم 
 یـؤدي إلى هـذه العبـارة :، " إذا لم �رتبط الحرارة �لنار، فلن �كون ثمة انطباع ٔ�صلي تو� عنـه فكـرة " یلزم عنها :، ارة �لنار "ٔ�ن �رتبط الحر 

" إذا كان هنـا� انطبـاع ٔ�صـلي تـو�ت عنـه  یلزم عنـه :، من الضروري ٔ�ن �رتبط الحرارة �لنار، لیكون ثمة انطباع ٔ�صلي تو� عنه فكرة ""
 )."نطباع أ�صلي فكرة ما" من الضروري ٔ�ن تتو� عن � ی��ج عنه في أ��ير :، الضروري ٔ�ن هناك ارتباط بين الحرارة والنار " فكرة، فمن

سـ�تقرائي س�تدلال �لفعل، وبهذا المعنى ینطفئ نور �هكذا يمكن البرهنة ذهنیا دون تد�ل التجربة �لى قضیة المعیار انطلاقا من قضیة ا
إ�ره هیوم فلسفة الوعي، بدلیل ٔ�ن المشكلة تحولت في نظره من قضیة الحدث التجریبي في �لاق�ه �لحدث ا�هني إلى قضـیة  ا�ي ٔ�سس �لى
( انظـر:  س�تقرائي ��نمـوذج البرهـاني یق�ضيـ اسـ��دال الحـدث التجـریبي �لحـدث ا�لغـويلصة، و�لتالي فاس��دال الحدث �لغویة م�طق�ة �ا

  .).27المرجع نفسه، ص. 
قـدر اخ�لافهـا وتنـوع م�ابعهـا  �ـلى فرت في �كو�نهـا مختلـف المـذاهب الـتيضـاا نقدیـة لمشـ�ت المیتافيزیقـا تعروضـ إذن قدمت الفلسفة

لیه فـ� ومشاربها �لى قدر تو�دها من ح�ث و�دة الغایة، التي �تمثل في تقویض ٔ�ركان المیتافيزیقا، بدٔ� بداف�د هیوم في نقده التجریبي �لعقل وی 
ف���شـ�تا�ن نتـائج و  كل مـن راسـل شروط المعرفة ومس�تو�تها الممك�تين، لیتمم فيس�ندنتالي �لعقل ولمكو�ته بحثا إيمانویل كانط في نقده التر�  بعد

ج العقل وا�لغة المنطقي �لغة. �ا يمكن ٔ�ن نلخص هذه المرا�ل الثلاثة لنقد المیتافيزیقا في السؤال التالي : �یف ی�� ماهذه الثنائیة النقدیة في نقده
  معا المیتافيزیقا؟

لقد ت�زٓرت كل من فلسفة النقد وفلسفة ا�لغة في تجاوز مشكل المیتافيزیقا ا�ي هو في أ�صل مشـكل هیـومي، بحیـث اعتـبر في الفلسـفة 
لت�لیلیة) ؤ�حكام التجربة الكانطیة مشكل �ر�یب المعرفة العلمیة ٔ�و مشكل في أ�حكام، إذ قدمت �لا ا�س�يمیا �شمل ٔ�حكام الفكر( المعارف ا

رمزیة الفلسفة ال�س�یطة، یق�ضي عند كانـط محاكمـة العقـل  من ( المعارف التر�ی��ة )، معنى ذ� ٔ�ن �لاج الفهم ا�ي تحدث عنه هیوم انطلاقا
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�لٓیـة  ا�هن��ـة الـتي تعتمـد�لٓیـة الوصـف والقضـا�  القضا� التجری��ة الـتي تعتمـدكان ا�تمیيز بين 

الت�لیل دافعا ٔ�ساس�یا لإ�ادة قراءة مشكلة هیوم من ق�ل مواطنه �ر�راند راسل، بغرض بنـاء مفهـوم 

انين �دید �لفلسفة والعلم، لاس�� إحساس هذا أ��ير بحجم المشكل ا�ي بـدٔ� يهـدد مصـداق�ة القـو 

اسا لكل معرفة �لمیـة س�تقراء یقضي ب�نٔ �كون الخبرات الحس�یة الجزئیة ٔ�سوالمناهج العلمیة، فمبدٔ� �

مع ا�ترافه بصدق القوانين العلمیة، لكن الشك ا�ي ٔ�بداه هیوم تجاه قـوانين �ـلم الطبیعـة ( كقـانون 

  �لق ٔ�زمة في مجال المعرفة العلمیة ی��غي �لها. *الس�ب��ة م�لا )

                                                                                                                                                  
في �دود العقل بعدیة. فعندما تختف� لا یصح ف�ه والتجربة ف� لا یصح فيها بغرض إ�شاء و�دة �ر�س�ندنتالیة تتر�ب دا�لها العناصر الق�لیة وال =

�شـكل لا �سـع معـه �لعقـل ٔ�ن يمـيز بـين الممكـن (  وع �للامشروـع، المعرفـة �لوجـوديختلط الخط�ٔ �لصواب، المشر ـب�نٔ وصلاح�ات التفكير 
  ، ی��في العلمي ویطغى المیتافيزیقي.) والمس�تحیل

تقديم الحق�قة، ب�نٔ سقط المعنى عن الفكرة وعن الكلمة، ف�قي رهان محكمـة لم �س�تطع النقد ٔ�ن یدلي بدلوه إلا عندما �اب ٔ�مل الفلسفة في 
  ذاتـهالعقل ومحكمة ا�لغة معلقا �لى إ�ادة �رميم ما ظل فيهما حق�ق�ا، أ�ولى دفعت العقل إلى ٔ�ن �كون نقد� وم�حته الش�ا�ة �ـلى التفكـير في

ي ا�ي �سكن بين �دودهما، والثانیة ٔ�خرجت العقل من ذاتـه وجعلتـه یتصـور الوهم المیتافيزیق ثاثس�ت��اط مشروعیته من �د�ا واج� و�لى ا
ف���ش�تا�ن ٔ�ن و  راسل المشروعیة دا�ل التر�یب الجید/الصحیح �لغة، ا�ي �س�تقيم بعد فهم ج�د لمنطق ا�لغة، هذا المنطق ا�ي یق�ضي عند

الواقع، فما ی��ج المشروع هو المعنى، وما يحدد المعـنى إلا القـدرة �ـلى إلى ذاته، ٔ�ي صورة  �لا� من العقل �كون ا�لغة �فذة الحق ا�ي ینظر
ا�لغـوي عـن المعـنى، ٔ�ي عـن الواقـع هـو ا�ي یوقـع الفهـم في شـ�باك  -انفصـال الخطـاب الفلسـفي قع، القدرة �ـلى إبـداع العـالم. إنتصو�ر الوا
  المیتافيزیقا.

یعد دور الفلسفة م�جسدا في إنتاج المفارق ٔ�و ا�رد، بل ٔ�صبح م�علقا بت�دید مشروع تغیير وظیفة الفلسفة، لم  �لى م�ذ هیوم ا�ي عمل
د الواقـع، ما يمكن التفكير ف�ه من �ة، وما يمكن التكلم ف�ه وعنه من �ة �نیة، فالمیتافيزیقا إذن ت��ج عندما یت�اوز كل من العقل وا�لغة �دو 

عن �ر�یب قضا� لغویة دا�، ممـا یعـني ٔ�ن معالجـة مشـ�تها یتطلـب ��ر�ـة أ�ولى  بحیث یعجز العقل عن �ر�یب معرفة �لمیة وتعجز ا�لغة
معالجة مشكل تجاوز الحدود ( ٔ�ي تجاوز المعقول، تجاوز المنطقي ). لكـن عنـدما افترضـت فلسـفة النقـد شروط الإمـكان لم تخضـعها �لت�لیـل 

فترضت فلسفة ا�لغة ضرورة خضوع الفكر إلى قالب لغوي ینصهر ف�ه ویتكلم من �لغوي واح�فظت �لت�لیل التر�س�ندنتالي دا�ل العقل، ب�� اا
( بحیث لا یتعلق معیار الحق�قـة بمنطـق الصـدق ٔ�و الكـذب بـل بمنطـق المعـنى  �لا�، بح�ة ٔ�ن الفكر لا �س�تقيم إلا دا�ل الت�دیدات ا�لغویة

ؤ�ن العلاج المنطقي قائم �لى تحلیـل مـا یقـو�  كاذبة بل �الیة من المعنى ) واللامعنى، ٔ�ن معظم أ�س�ئ� والقضا� التي �الجتها الفلسفة ل�ست
  مع الواقع. �لتاليلكي یتفا�ل مع المعنى والفكر �بر ا�لغة، و�لتالي �لى الفكر ٔ�ن یتفا�ل مع ا�لغة 

ة یفترض تقویض المیتافيزیقا إذن ٔ�ن نفكر دا�ل ما �س�تطیع تلفظه، بحیث �س�تمد الفكر دلالته من الواقع ا�ي تمث� ا�لغة، وإذا كانت فلسـف
�ة ا�ي تصير ف�ه ا�لغة معیار الحق�قـة، فاسـ�تطاعت بـذ� م ؤ�د�لته إلى �الم المحادثة الیو هیوم �س�یطة كما یدعي، فٔ�نها جعلت العقل �س�یطا 

ا�لغة إلى ن تق�س م�طق الفكر �لى م�طق ا�لغة، �ير ٔ�ن المقا�سة بين الفكر وا�لغة لا تتم عنده من �لال رد الفكر إلى ذاته ولا من �لال رد �ٔ 
  �ة المباشرة التي �شعر بها ونحسها.م ب�سق الحیاة الیو  معا ربطهما� م�طقها ا�ا�لي، بل

 ٔ�صبح وا�دا من المرجعیات أ�ساس�یة في ا�ٔعمال الس�یكولوج�ة والإ�س�يمولوج�ة عرض هیوم مفهوم الس�ب��ة وشر�ه وانتقده حتى  * -
 (Laالس�ب��ة خصوصا قضیة الس�ب الفعالوالفلسف�ة حول مفهوم الس�ب��ة، وقد �اد في ذ� إلى نقد م�ظور المیتافيزیقا حول مس�ٔ� 

(Causalité Efficiente��ٔ انطلاقا من الس�ب، ٔ�ي تت�سٔس �لى قوة ٔ�و طاقة الس�ب، ت من الس�ب الفعال فكرة �لق الن���ة ذ، بحیث
المعطیات القاب� �لملاحظة التي �سمح  فيلكن ما يهم التجریبي هو البحث  �لى ٔ�ساس ٔ�ن هنا� اتصال ضروري بين الس�ب والن���ة.

   يمكن ملاحظتها حسب هذه العلاقة؟الس�ب��ة بفهمها، عن طریق م�ال " �رة البیلیاردو" ا�ي ٔ�ورد�ه سابقا، لكن ماهي المعطیات التي
ح مطراد المباشر لحدثين، لكن لا �ستغدو طبیعة السلم الزماني والمكاني ا�ي بموج�ه تصير الظاهرة قاب� �لملاحظة، تعبيرا عن نوع من �

 نعـي القـوة ا�ا�لیـة الـتي ت�ـ�ج �ـد�  قتران الزمني والمكاني، مـا دام لـ�س ٕ�مكاننـا ٔ�نلاحظة الخط الس�بي ا�ي يمث� �ملاحظة الظواهر  بم
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لم یضع هیوم م�طق الضرورة الس�ب��ة وفق قا�دة �لمیة، بل وفق م�طق سـ�یكولو� تـتحكم 

احــ�ل الحــدوث ا�ي یتعلــق �لظــروف ا�اتیــة  وتطــرد ف�ــه الظــواهر الطبیعیــة وفــق عــادةف�ــه ال

 و�ٔ ذات�تهـا كما جعل القوانين المنطق�ة �لعقل �سـ�تقر �ـارج  مما یعیق تعميم القوانين العلمیة.�لملاحظ، 

العلمیـة ��ـة المنطق�ـة �لقـوانين نظا�ا الخاص، بحیث تتوقف �لى نظام حركة الظـواهر. إن تحجـيم الب 

ا�ي يمثـل عنـد هیـوم الواقـع  ،التي هي في الواقع ب��ة العقل ) �ردها إلى المعطى الظاهري لٔ�ش�یاء(

  الحسي، لم یعد �سمح في نظر راسل ب��اء نظام م�طقي �لعناصر التجری��ة وتعميمه في قانون محدد.

 لكـن يمتثـل لم التجربـة �شـكله الخـاص،ل�س الواقع عند هیوم سوى ما یبـدو ویـت�لى في �ـا

�الم ا�لغة ٔ�و الواقع العلمي لٔ�فكار، مما یضعنا ٔ�مام تقلید�ن ٔ�ساسين : الواقع  الواقع عند راسل بوصفه

الظاهري ا�ي اتخذ م�ه هیوم معیار الوعي وم�دٔ� التفكير، والواقع العلمي ا�ي جعل م�ه م�ه راسل 

الهیوم�ة م�علقة �ك�ف�ة نقـل معیـار  قا�دة كل تفكير ممكن. �� ظلت محاو� راسل لت�اوز المشكلة

  التفكير من واقع الظواهر إلى واقع ا�لغة.

في نقده لتجری��ة هیوم انطلاقا من واقعیته العلمیة الكونیة، إلى ٔ�ن مفهـوم  Amstrongان��ه 

المعرفة الممك�ة لنـا، عـن طریـق  وم یقود إلى جعل قانون الطبیعة هواطراد القوانين الطبیعیة عند هی

. �ير ٔ�ن هذا التعاقـب القـائم بـين الظـواهر طرادات التي تقيمها أ��داث الطبیعیة ب�نهابعض � ت��ع

ل�س �ل�س�بة � سوى �لاقات بين الكلیات ٔ�و �الات أ�ش�یاء الكلیة، مما قاده إلى افتراض ضرورة 

  ، �لافا لهیوم ا�ي �زع من نظام الطبیعة كل ضرورة موضوعیة.1حقة دا�ل الطبیعة

                                                                                                                                                  
في الفعل، لهذا اقترح هیوم جوا� لمشكل الس�ب��ة من م�ظور �رى ٔ�ن الملاحظة المتكررة �لترابط القائم بين ظاهرتين  ةانطلاقا من م�دٔ� الإراد=

  �ینا �ادة رؤ�تها وتعقبها، و�كرار ملاحظة هذا ال�شابه یقود� إلى ربط فكرة إ�داهما بفكرة أ�خرى. �نمي
ل السـ�بي لـ�س هـو ا�ي ی�ـ�ج عـن سـ�تدلاتصال الس�بي، ممـا یعـني ٔ�ن �س�تدلال یعتمد التجربة التي �سمح ٕ�ثبات الاهذا النوع من �

ارة عـن ظـاهرة سـ�یكولوج�ة وفكـرة سـ�تدلال السـ�بي، ٔ�ي ٔ�ن السـ�ب��ة عبـي ین��ق مـن �ابط الضروري هو ا�تصال الضروري، بل التر الا
رتباط الضروري مس�تمدة من الترابط ا�ي نحسه و�س�شعره ضمن النقل الم�لٔوف ا�ي يحدثه الخیال من موضوع إلى �خٓر یصاح�ه اعتیاد�، �

  نه عبارة عن اعتقاد. انظر :وهذه العملیة لا تت�سٔس �لى اس�تدلال ق�لي ولا يمكن إثباته �ٔ 
- Amal Guha. Compréhension de Textes et Représentation des Relations Causales. Thèse de Doctorat en 
Sciences Cognitives. Sous la Direction du Professeur Jean-Pierre Rossi. Paris, Université Paris Sud. 2003. 
P. 28-29. 
1 - Christine Richard. Bertrand Russell et la Métaphysique Analytique. Thèse de doctorat de philosophie. 
Sous la Direction du Professeur Roger Pouivet. Ecole Doctorale «Langages, Temps, Sociétés». 
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هذا أ��ير تحلیل راسل لتجری��ة هیوم الخالصة لـكي يمهـد أ�رضـیة نحـو م�ظـور طبیعـي  اتبع

، بحیـث لقوانين الطبیعة، نفسر من �لا� ذ� التواصل الموضوعي بين أ��داث التي �س�تدل �ليهـا

تصير أ��داث �ير المرئیة قاب� �لملاحظة. م�لما �اول راسل كذ� ٔ�ن یضـع �لـولا ممك�ـة لمشـكلة 

 1ٔ�ن �سـميها إسمیـة ال�شـابه Amstrongیات �بر نقد و�ه إلى �ز�ة هیوم الإسمیة التي یفضل الكل 

(Nominalisme de la Ressemblance) بـ�نٔ الجزئیـات تحمـل  التي �س��عد الكلیـات وتؤكـد

  نفس الخصائص، مما یدل �لى ٔ�نها تتضمن �لاقة ال�شابه.

، ومـن محـاولات التحجـيم راسل ضرورة الحد من د�اوي هـذه الإسمیـة نطلق ٔ�كدمن هذا الم 

 ، ٔ�نهـا لا �سـمح2التي لا ت��ح ا�ال ٔ�مام إمكانیة اس�ت��اط الخصائص والعلاقات من وجود الكلیات

ا�ي ی��غـي ٔ�ن الفلسفة تخرج عـن المسـار الطبیعـي  وتجعل نحو ما هو �وني في العلمالعنان  ٕ�طلاق

فقط بت�لیل العلاقات القائمـة بـين أ�شـ�یاء دا�ـل نظـام العـالم دون ٔ�ن �كـثرت  ت�شده، عندما تهتم

  بت�لیل الظواهر ا�لغویة.

�امـة،  ) مراعیا في ذ� الفوارق بـين فلسـفة العلـوم وفلسـفة أ��ـلاق( اعتبر الفلسفة  لهذا

عقيمة ومجردة، ٔ�نها محض معرفة �امة ومجردة عن العالم، مما ح�ـا بـه إلى وصـفها ب�نهٔـا دراسـة م�فصـ� 

ٔ��ـل ذ� �ـاد إلى الر�ضـیات لـكي یـبرر السـ�یاقات الفلسـف�ة الـتي ٔ��ـدثت  عن العلوم أ�خرى.

ام التعمـيم هـو فصلا بين الفلسفة والعلم، ح�ث توصل إلى ٔ�ن التعمـيم صـفة ملازمـة �لفلسـفة، ومـاد

معیارها، فإن ذ� يجعلها �ير �لمیة، وهي من �ة �ونها �امة لا تتوافق لا مع الفروض الجزئیة �لعلم 

ولا مع الظروف العادیة �لحیاة الیوم�ة، و�بر تمیيزه بين تعميم الفلسفة وتفرد قضا� العلـوم التجری��ـة، 

 طبیقي".ميز �لى م�وال ذ� بين " العلم الخالص" و" العلم الت 

وهو يحاول �ل ٔ�زمتها، بـل �ـدد لهـا صـیغا مختلفـة،   �س�ند راسل �لفلسفة ٔ�ي مجال �اصلم

فقد تت�ذ شكل معرفة �لمیة، ٔ�و مصدرا �اصا �لحكمـة ا�ي یعـد مق�ـولا �ل�سـ�بة �لفلسـفة ولـ�س 

                                                                                                                                                  
=Laboratoire d’Histoire et de Philosophie des Sciences-Archives Poincaré(CNRS). Université de 
Lorraine. Mais 2010. P. 39. 
1 - Ibid. P. 107. 
2 - Ibid. P. 108. 
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ق �ل�س�بة �لعـلم، ٔ�و ٔ�سـلو� نقـد�، ٔ�و ٔ�سـلو� م�طق�ـا �بعـا مـن ثـورة المنطـق الحـدیث �ـلى المنطـ

  التقلیدي، ح�ث يمیل �لتدريج إلى ت��ان ٔ�همیة المنطق الت�لیلي دا�ل الفلسفة.

ف��ـة �ـلى يجعلهـا م�  ، بحیث ٔ�صبح المنطق هو موضـوعها المركـزي،ربط الفلسفة �لمنطق إن

مـن  ها كـما یـدعي�نمي ب��ة أ�فكار وتنقذ تدرك دا�ل الواقع ممك�ات یق�نیةٔ�ن  ویؤهلها �دة ممك�ات

 حـول المسـ�تق�ل، ٔ�نـه سـ�تدلال السـ�بيهذا مـا دفعـه إلى دحـض مصـداق�ة � .1العادة دكتاتوریة

ولا شيء ممـا  �بت یفترض ب�نٔ " الشمس س�شرق �دا " د س�ب م�طقي واضح ٔ�وو وجتصور �دم 

ا�ي اعتقـد ٔ�ن المسـ�تق�ل یقـع �ـلى م�ـوال  ذ� رٔ�ي هیـومب ، مخالفا2یقع يمكن انتظاره في المس�تق�ل

 الماضي �بر توظیفه لمثال " شروق الشمس".

وهو بذ� يخرج عن التبر�ر الهیومي لطبیعة الوعي، ا�ي يجعل مـن العـادة المعیـار أ�سـاسي 

 (Les Aveuglesٔ�ن توا�ـه " العـادات العمیـاء" ) میـةلكي تصير �ل ( �لفلسفة، ٔ�نه �لى الفلسفة 

(Habitudes ،ـــادة  اســـ��دادیة ـــادة La Tyrannie de L’habitude)(الع ـــة الع ، ف�ن

L’envoutement de L’habitude)( ٔ�ي �ليها ٔ�ن تت�لص من ا�وغمائیة ، ) خصوصا دوغمائیة

  .و�تمثل العالم �لى نحو سليم لكي �سمح لنفسها بدراسة القضا� الیوم�ة وفق نظام �دید ) العادة

 إذا ظل يحركه وا�ي یتجسـد في البحـث فـ� ا�افع أ�ساسي ا�يیدل نقده �لتجری��ة �لى 

كان من المس�ساغ بناء معرفة یق�نیة حول العالم وقضا�ه، ش�نٔه في ذ� ش�نٔ د�ـكارت، �� سـارع 

إلى إثبات ٔ�ن الر�ضیات تعتمد �لى المنطق، لیقدم بذ� ش��ا مـن الیقـين �لمعرفـة الر�ضـیة بعـدما 

  هیوم، ثم ٔ�سقط هذه الن���ة �لى مش�ت المیتافيزیقا.ٔ�صبح مشكوكا ف�ه مع 

في كتابه " ٔ�صول الر�ضیات" ركز اه�مه �لى البحـث في ا�لغـة الرمزیـة ا�ق�قـة الـتي يمكـن 

، عـن طریـق عـرض المبـادئ أ�ساسـ�یة �لمنطـق بغـرض تـوطين اس�ت�دا�ا لحـل مشـكلة الفلسـفة

                                                   
1 - Anne-François Schmid. «Russell et la Philosophie». Université de Nancy (2003). Version Numérique 
de HAL. 2005. (https://halshs.archives-ouvertes.fr). P. 7.  
2 - Bertrand Russell. Our Knowledge of the External World as a Field for Scientific Method in 
Philosophy. Cambridge, June 1914. P. 239. 
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ي إثبات الحقائق الر�ضیة من المبادئ أ�ساسـ�یة الـتي المفاهيم الر�ضیة في ضوء المفاهيم المنطق�ة، �ٔ 

  .1یقوم �ليها المنطق

م�لما یف�د المنطق في تعریف المفاهيم الر�ضیة وعملیاتهـا، یف�ـد ٔ�یضـا في تحلیـل مـا نقـو� عـن 

، وإذا كان راسـل العالم وبناء صورة واضحة حو� اع�دا �لى لغة �لمیة ذات م�ـادئ م�طق�ـة محـددة

یوم في القول ب�نٔه تو�د ٔ�ش�یاء مادیة لهـا وجـود مسـ�تقل عـن �برتنـا الحسـ�یة �ـير ٔ�نهـا ی��ع خطى ه 

ت�س�ب في قدرتنا �لى الإدراك وتطابقها �لى نحـو یق�ـني، فإنـه یت�ـاوزه بـ�نٔ ٔ�ضـاف معرفـة �دیـدة 

  من �لال قو� : وذ� ما ینكشف بحقائق المنطق والر�ضیات البحثة.

هـو التـدلیل �ـلى ٔ�ن الر�ضـیات البحثـة كلهـا تنفـرد " يحقق هذا الك�اب غرضين : أ�ول 

�لبحث في التصورات التي يمكن تعریفها بعبـارات �شـ�تمل �ـلى �ـدد قلیـل �ـدا مـن التصـورات 

المنطق�ة أ�ساس�یة، ؤ�ن جمیع قضا�ها يمكن اس�ت�لاصها من �دد قلیل �دا من المبـادئ المنطق�ـة 

  2أ�ساس�یة "

  وقو� كذ� :

 ٔ��ــد ســ��ا م�ــذ إ�لانهــا نطــق م�طابقــان، وهي مــن القضــا� الــتي لا" إن الر�ضــیات والم 

  3"لتعدیلها

 بديهیـة الحقـائق المسـلم بهـا هذا النوع من المعرفة المس�تقل تماما عن التجربـة ویعتمـد كلیـا �ـلى

ــل ــا   2=1+1: م� ــه يمنحن ــالم وراء نطــاق الخــبرة الحســ�یة، ٔ�ن ــة الع ــلى معرف و ٔ� = ٔ�، �ســا�د� �

اس�ت��ا�ات عن المعارف التجری��ة التي تقد�ا الخبرة الحسـ�یة. في كتابـه " معرف�نـا �لعـالم الخـار�" 

�ساءل راسل : هل من الممكن اس�ت��اج وجود شيء �ير معلوماتنـا الواقعیـة؟ ردا �ـلى هیـوم ا�ي 

                                                   
 

  .44ص.  ،�2012رجمة إيمان جمال ا��ن الفرماوي، مؤسسة هنداوي �لتعليم والثقافة، القاهرة،  �ر�راند راسل،إیه سي جرایلینج.  -  1
، الجزء أ�ول، �رجمة ا�كتور محمد مرسي ٔ�حمد وا�كتور ٔ�حمد فؤاد أ�هواني،  م�تدى مك�بة الإسك�دریة، ٔ�صول الر�ضیات�ر�راند راسل.  -  2

  .21ص.  ،1937دار المعارف، مصر، 
  .5المرجع نفسه، انظر المقدمة، ص.  -  3
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�كون ف�ه البیا�ت الحس�یة المعطاة في العالم الخار� هي المنبع  �دٔ� التفكير �لى نمط ظاهرئ�سس م 

  أ�ساسي لٔ�فكار، لكن ذ� لم يمنعه من الشك في مصداق�ة العالم المكاني.

ج عنه دحـض مما نت علوم من �لال نقده �لس�ب��ة،ٔ�ن شك هیوم في أ�ساس التجریبي �لبعد 

�ـاول راسـل ٔ�ن  واعتبار التجربة المعیار أ�ساسي لـكل م�ـدٔ� م�طقـي �لـوعي، المنطق العلمي و�لٓیاته

بحیـث �ـبر عـن ذ� في  یقدم قا�دة تجری��ة �لعلوم عـن طریـق ربـط حق�قـة العـالم بب��تـه المنطق�ـة،

  بقو� : س�یاق إ�رازه لضعف ال�سق التجریبي

ی��غـي ٔ�ن نق�ـل الفلسـفة كذ� لا تن�ـدر المعرفـة المنطق�ـة مـن التجربـة و�ـدها، لهـذا لا "

  1التجری��ة في مجملها، �لرغم من تميزها في مجالات م�عددة تت�دد �ارج المنطق"

�لى اعتبار ٔ�ن المنطـق الـر�ضي یف�ـد� في نظـره في وضـع تحلـیلات قویـة �لقضـا� والوقـائع، 

مـت كل ح�ث تبدى � ٔ�ن الحقائق الجزئیـة ل�سـت كاف�ـة و�ـدها ل�سـ�ت��ط الحقـائق الكلیـة، ومادا

ی��ج عـن ذ� ٔ�نـه لـكي �كـون هنـا� معرفـة فلابـد مـن ری��ة تت�لٔف من الوقائع الجزئیة، أ�د� التج

وجـود شيء مــن المعرفــة البديهیــة، وذ� بمثابــة دحــض لحجـج هیــوم الــتي �ســ��د فقــط إلى الخــبرة 

  الحس�یة.

ت�مٔلنـا مـ�لا  فـإذاتو�د م�ل هذه المعرفة حسب راسل في المنطق وتمنحنا قضا� بديهیة كلیة، 

ــاس ــان" قضــیة " كل الن ــانون، ســقراط إ�ســان، إذن ســقراط ف ــة  ا�ــدود نجــدها تحتــوي ف تجری��

سقراط، إ�سان، فان)، ومن ثم فه�ي ل�ست قضیة قائمة �ـلى المنطـق الخـالص. ٔ�مـا القضـیة المب��ـة (

كان مـا �لى المنطق الخالص ف��تئ �لى هذه الشـاكلة : " إذا كان ٔ�ي شيء يحمـل صـفة معینـة، ؤ�� 

، وا�ٔكثر وضـو�ا " إذا 2يحمل الصفة أ�خرى" يحمل صفة معینة ٔ�خرى، إذن فهويحمل هذه الصفة 

كان (ٔ�) هو (ب)، وكان (ب) هـو (ج)، فـإن (ٔ�) هي (ج) "، م�ـل هـذه القضـا� الكلیـة البديهیـة 

  یدفع بنا نحو تجاوز الطابع التجریبي.

                                                   
1 - «and the empiricist's philosophy can therefore not be accepted in its entirety, in spite of its excellence 
in many matters which lie outside logic.» Bertrand Russell. Our Knowledge of the External World as a 
Field for Scientific Method in Philosophy. Cambridge, June 1914. P. 42.  
2 - Ibid. P. 64. 
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الواقعیـة هـو إقـراره بـ�نٔ مفهـوم السـ�ب��ة لعـودة إلى من ٔ�هم أ�س�باب التي دفعت راسل � كان

العلاقـة الموجـودة  فسـيرا سـ�ب��امبهم من و�ة نظر مذهب الظواهر، إذ یصعب في نظره ٔ�ن نفسر ت 

نتائج الخبرات الحس�یة و�دها. إذ یبدو ٔ�نه یعترض �لى و�ـة  ين الظواهر في العالم من �لال اع�دب

ه ٔ�صـولها السـ�ب��ة، ٔ�و مـا �سـمى عنـده " ٔ�صـل نظر لوك التي تدعي بـ�نٔ الإدراكات الحسـ�یة �شـ�ب

، 1"، ٔ�نه یتعذر �لى العقل ٔ�ن یطلـع م�ـاشرة �ـلى أ�شـ�یاء ٔ�و ٔ�ن یـدرك صـفاتها و�لاقاتهـا الصورة

إلى �ـدم إدراك ظـواهر  وبذ� فهو یعترض �لى هیوم ٔ�یضا ا�ي قادته نظریته في" ٔ�صـل أ�فـكار"

  �ضي.العالم في بن�تها التي �رمز إ�يها المنطق الر

هیوم جزءا منها، بـ�نٔ جمـع بـين مـذهب  نقاذ الفلسفة من ٔ�زمتها التي �شفاهتم راسل إذن �ٕ 

هیوم ؤ�سلوب الوصف المنطقي، عن طریق النظر إلى العناصر الحس�یة التي ت�شكل منها ب��ة العالم، 

ت ل�س ٔ�ش�یاء وظواهر فقط كما یق�ضي أ�سلوب الظاهري في فلسفة هیـوم، بـل �ـلى ٔ�نهـا �لاقـا

وصفات، ٔ�ي عملیات، وذ� یق�ضي إجراء تحلیل �لفلسفة و�لغتها الطبیعیـة، وهي �مـة ملقـاة �ـلى 

  �اتق العلم ٔ�و الفلسفة العلمیة.

ائج هیــوم نتقــادات الــتي و�تهــا الفلســفة النقدیــة وفلســفة الت�لیــل ا�لغــوي لنتــلكــن رغم �

عـن رغبـة  ) كانـت طبیعتهـا  �ـما( �نٔ ف�لسوف اسك�لندا تعبر نتائجه بمن القول  الفلسف�ة، لا تمنعنا

لا یـة �لغـة، حـتى ر بضرورة تهذیب المیتافيزیقا بعناالفلسفة �لى قوا�د �دیدة تق شدیدة في ت�سٔ�س

لهذا يمك�نا ٔ�ن �س�تحضر مفهوم الوعي �یه في إطار  .*یعود هنا� وجود �لمیتافيزیقا الخاطئة والمزیفة

                                                   
  .77. ص. 2012، �رجمة إيمان جمال ا��ن الفرماوي، مؤسسة هنداوي �لتعليم والثقافة، القاهرة، �ر�راند راسلإیه سي جرایلینج.  -  1

 12و 1ص.  " التحق�ق" س�تدلالات البرهانیة ا�ردة التي تفوق ا�هن ال�شري ( انظر كتاب  المیتافيزیقا عند هیوم �رة �تعني  * -
). لكن هذا الر�ل المولع 289و  149ص.  " أ��لاق" )، و�رة ٔ�خرى ما یناقض الحس المشترك ٔ�و الفلسفة ال�س�یطة ( انظر كتاب 47و

ته تخیف وتهدم؟ ما ا�ي ٔ�راد هدمه إذن؟ إنها المیتافيزیقا. ا�ا�ي كتبه إذا كانت كتلوبة، ما ب�شاطه ا�هني وا�ي لازال لم يحظى �لشهرة المط
كما ا�شغل كانط بذ� ف� بعد، لكنهما يختلفان معا حول مفهوم المیتافيزیقا، فه�ي تعني  فقد ا�شغل كثيرا ٕ�ذابة وتفك�ك صرح المیتافيزیقا الغربیة،

رة �الم الظواهر وأ�ش�یاء كما هي م�ضمنة في نظام التجربة، لكن الشرط التر�س�ندنتالي �لعقل عند عند هیوم الخروج من الواقع الحسي ومغاد
  كانط لا �سمح ب�نٔ ت�شكل المیتافيزیقا ا�وغمائیة انطلاقا من �رك الواقع.

دلیـل كاف �ـلى رفـض هیـوم إن عجز المیتافيزیقا عن تقديم ضما�ت مشرو�ة �لى صحة ٔ�حكا�ا، كما هو الشـ�نٔ �ل�سـ�بة إلى الر�ضـیات، 
�ـا لصحتها، لكن لم �كن ذ� كاف�ا لرفضها عند كانط، ٔ�نه ٕ�مكان المیتافيزیقا في نظره ٔ�ن تصير ممك�ة إذا اس�تطاعت ٔ�ن تبرهن �لى صحة ٔ�حكا

). تنطلـق إذن 32ص . فلسـفة كانـظالق�لیة والبعدیة في الر�ضیات والفيز�ء وفق نظام معقـول و�ـال مـن التنـاقض ( انظـر : إم�ـل بـو�رو. 
 مشكلة هیوم من محاو� إثبات �یف يمكن �لواقع ٔ�ن یصير م�دٔ� لكل وعي ممكن، ب�� تبدٔ� المشـكلة مـع كانـط في محـاو� إثبـات �یـف ٔ�ن �لفهـم

نظـام الفكـر ونظـام أ�شـ�یاء م�ادئه ا�اتیة وقوان��ه المنطق�ة المتميزة عن إيحاءات التجربة، مما ح�ا بـه في اسـ�ت��اطه التر�سـ�ندنتالي إلى الجمـع بـين 
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ين م�بعي لتوازي ا�ي ی��غي ٔ�ن يحضر ب�  و�ٔ عریف بحدود المعرفة وبدر�ات الیقين ا�تلفة، فلسفة �لت

  والعقل. المعرفة : التجربة

بهذا المعنى یتعارض الشك المؤسس �لشك الراد�كالي ا�ي یلغي كل حق�قة، هذا هو الشك 

الـتي قـد�ا نیـو�ن، مـن  المعتدل ا�ي طوره هیوم دا�ل الفلسفة الطبیعیة عن طریق تقد�ر النتـائج

يمكن من �لال ٔ�عما� ٔ�ن نميز بين ف�لسـوفين : ٔ��ـدهما  �لال نموذج �لم مو�ه وم�حكم ف�ه تماما، كما

ٔ��لاقي ٔ�و ف�لسوف ٔ��لاق م�ش�بع �ـكل نف�ـات الشـعر والبلا�ـة الـتي تـدعم تفكـيره الفلسـفي، في 

، ) الحـب في فهـم الفضـی�في بناء الحـس أ��ـلاقي وتوظیـف ( انف�ا�ه �لى تصورات ها�ش�سون 

وا�خٓر م�تافيزیقي يهتم ��هن الإ�ساني ويحاول اك�شاف م�ادئ الـوعي ؤ�سـس المعرفـة، سـواء كان 

  وعیا ٔ��لاق�ا ٔ�و حكما جمالیا ٔ�و اعتقادا دی��ا.

  ظاهریة الوعي. 2 .1

ولئـك ا��ـن یقيمـون �ٔ  �ـبر نقـده يحاول هیوم في مشرو�ه الفلسفي ٔ�ن ی��قد مفهـوم الجـوهر،

مـا يمك�ـه ٔ�ن  في ا�ات ولا في الواقـع �ل�سـ�بة إلیـه لا یو�ـد ،تدلالاتهم وصرو�م النظریـة �لیـهس� ا

ة أ�ذن بواسـط �سـ�تق��فمـا (  ما يمكن اس�تق�ا� بواسطة الحـواس، فقط یو�د ،"جوهر" اسم ذیت�

بواســطة ا�لمــس �كــون  نتحسســهومــا طعــما  �كــونبواســطة ا�لســان  �ســ�تق�� �كــون صــو�، ومــا

  ا نلتقطه �بر العين �كون لو�...).وم إحساسا،

ث�ت ب�نٔ �لجوهر لون ٔ�و صـوت ٔ�وطعـم ٔ�و إحسـاس، وحـتى إن كانـت ن ٔ�ن  �ا من الصعب

ف�إمكانها ٔ�ن تتضمن انطبا�ات �لفكر، لكن انطبا�ـات الفكـر  ،فكرة الجوهر في نظره موجودة حق�قة

مـا یو�ـد سـوى ا، جـوهر  في نظره لتتصل �نفعالات الناس و م�ولاتهم ولا وا�د منها  يمك�ه ٔ�ن يمث

  تلاحم أ�فكار واس�تحضار �� التلاحم �بر �ادة تحمل �لى شيء مجهول تمث� الس�ب��ة.

                                                                                                                                                  
، =دا�ل ثنائیة م�طق�ة م�لتها �لاقة ا�ات �لموضوع، ح�ث يحیل الموضوع مع كانط، ا�ي كان عند هیوم یعني �الم أ�ش�یاء والظواهر كـما هي

  إلى أ�ش�یاء لا كما تبدو في ذاتها، ولكن ت� التي تصير موضو�ات الفكر.
تي ٔ�ضحت ممك�ة، اس�تطاع كانط تقديم محاو� �ادة لتحر�ر المعرفة من شـوا�بها الـتي شـكلت �ائقـا لكن ٔ�مام هذا التذویب وت� الشك�ة ال

المثالیـة أ�لمانیـة معه ف���ش�تا�ن هذه المهمة، وضدا �لى هیوم نفسه ا�شغل هی�ل و و  كل من راسل ٔ�مام تقدم المعرفة العلمیة، ثم ٔ�كمل ف� بعد
  قلانیة �شكل مختلف.ع الكانطي ٕ��ادة بناء العكتتمة �لمشرو
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في الزمـان  �نحـو الموضـو�ات الـتي تجـاور �ـأ�طراف  نو�ـهو  نتواصل مـع �المنـا الخـار�عندما 

المسـافة الـتي تفصـل  تخیـلن  نحـاول ٔ�ن ولكـن عنـدمامحسوسة،  هرأ�جساما وظو  س�تق�ل�  ،والمكان

تحق�ـق ب  ممـا �سـمحم�ـداد، عن � ما فكرة نا م�اشرةتحصل �ی ت  ،ٔ�جسام عن بعضها البعضهذه ا

ظـاهري مـتى ٔ��ـاز  وعـي ، وهو عبارة عنكما تبدو �لیه في وضعها الراهن أ�ش�یاء ت� وعي حول

  �م�داد ما.ٔ�و  وعي �نطباع ما إلىكل فكرة  ٔ�ن تتحولو  ،كل فكرة  كل انطباعٔ�ن يماثل 

یقـود م�ـاشرة إلى تـوطين الت�لیـل الظـاهري لٔ�شـ�یاء، عنـدما یضـع  نطبا�اتإن مذهب �

معیار التفكير بين دفتي انطبا�ـات الحـس وانطبا�ـات الفكـر، بحیـث �ـرتبط جـزء �بـير مـن الـوعي 

  : هو ما ٔ�كده هیوم بقو�و  الإ�ساني بملاحظة ظواهر العالم الخار� بوصفها انطبا�ات ٔ�صلیة،

  1نطباع أ�صلي "�نٔ �زود� بهذا �" الحاسة و�دها �س�تطیع 

م�ـداد لـ�س في ، و�2م�ـدادفكـرة عـن � نيكاف�ة ب�نٔ تمنحـ فرؤیة الطاو� التي تو�د ٔ�مامي

و�لك�ف�ة التي تظهـر بهـا، ثم تـ�تئ بعـد  ٔ�مامي تتجسدهذه النقطة الملونة التي عن  الواقع سوى �س�ة

ذ� فكرة الزمان من �سلسل هذه الإدراكات �كل ٔ�نواعها، هذا یعني ٔ�ن �رت�ب وتنظيم الموضو�ات 

نطبا�ـات الـتي تحـد�ا كان �رجع إلى تعاقـب أ�فـكار و�العی��ة التي �س�تق�لها الإ�سان �بر فكرة الم

  یقول هذا أ��ير: .ف�ه فكرة الزمان

 3"نو�ت يمكن ا�لعب بها �لى مزمار معين كاف�ة لتقدم لنا انطبا�ا عن فكرة الزمان خمس" 

ذاتـه ا�ي  الزمـان مفهـوم �سـ�توعبلـن  �ـلى نحـو زمـني، إدراكات م�عاق�ـة ناذا لم �كن �ی فإ 

في الفكـر إلا في إطـار وعـي  تـو�و�ات، معـنى ذ� ٔ�ن الزمـان لا ی وضـلما بـين يحدث تعاق�ا حق�ق�ا

                                                   
1 - «There remains therefore nothing but the senses, which can convey to us this original impression» 
David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original Edition 
in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon 
Press. 1896. P. 24.   
2 - Ibid. P. 24. 
3 - «Five notes play’d on a flute give us the impression and idea of time» Ibid. P. 26. 
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ل مفهــوم الزمــان عــن و�لتــالي لا يمكــن فصــطــردة، ال�سلســل الإدراكي لموضــو�ات مظــاهري بهــذا 

  .ظواهر الطبیعة

، ٔ�ي في �ـدود مـا �ـرتبط �ك�ف�ـة انتظـام الموضـو�اتو  ب��اهي ظواهره اإذا كان الفكر م�ناهی

ٔ�ي مر�بـة مـن م�ـداد كـذ� م�ناهیـة، �كون فكرة � �، بوصفه العالم الوح�د الممكن�رسمه المعطى 

 م�ـدادفيز�ئیة الـتي ی�شـكل منهـا هـذا �، والنقط الاهي أ�جزاء ولا م�قسم إلى ما لا نهایةن�دد م� 

 ٔ�ن ا �شـكل حركـة فيز�ئیـة يمكـنٔ�نهـ ،�شكل � �بر اتصا� �كمن وجود حق�قـي تدركـه الحـواس

  .عندما تت�د مع ذرات ٔ�خرى والزمان في المكان �تمظهر

قـتران تعمـل بعلاقات الس�ب��ة وال�شابه و� �لى شكل نقط فيز�ئیة هروعندما �رتبط الظوا

�لى �لق كت� م�و�دة في الفكر وقادرة �لى نقل الخیال من فكرة إلى ٔ�خرى ومن موضوع إلى �خٓـر 

 ضـوعو ٔ�ن هـذا الموضـوع �سـ��ه م إلى ین��ـهعندما لم  لام�الیا ف�تذ�ر الإ�سان كم كان ،بواسطة ا�ا�رة

و �اشـها �ٔ�مـس، والفكـر عنـدما �ـرتبط بمـا �ٔ ر كذ� الحادثة التي وقعت ٔ�مامـه یتذ� لمح�� �خٓر و 

  .م�انته ومشروعیته بر �لاقات ت�لٔیف�ة �هذه يمت�یظهر �

لـوعي �ـلى ٔ�سـاس � تصـورهؤ�ن هیـوم يحـاول ٔ�ن یؤسـس یبدو من �لال هـذه المعطیـات 

في السـ�یكولوج�ا  �لى ٔ�سـاس بنـاءات معیار التفكير طبیعة، ٔ�ي ٔ�ن یقيمرتباط المباشر بظواهر ال �

عنده مرتبط بظـواهر الطبیعـة ح�ـث  فكر، فال)Psychologie Phénoménale) La *الظاهریة

                                                   
نفسي المدرك وتحیل في الفلسفة �لى �دة معان : �رة تعني ما یدل �لى الواقع ال  )Phénomène(" من الظاهریة اش�تق اسم "ظاهرة* -  

ة نفعالیة والعقلیة والإرادیة، و�رة تطلق �لى كل ما یبحث ف�ه العلم من الحقائق التجری��ة ٔ�و �لى المعطیات التجری���لشعور كالظواهر �
المباشرة نفسها كما یتصور هیوم، ٔ�ي الظهور الخالص �لشيء كما هو معطى في العالم الخار� في ظروف معینة، و�رة ٔ�خرى تنصهر ف�ه 
 الكانطیة ٕ��ا�تها �لى كل ما �شكل موضوع كل تجربة ممك�ة، ٔ�ي كل ما يحدث في الزمان والمكان وتت�لى ف�ه العلاقات التي تحددها مقولات

     العقل . 
ویدل �لى كل ما �س�تمد من نظام الظاهرة ٔ�و الظواهر، والظاهریة  )Le Phénoménal(من الظاهریة ین�در اسم " الظاهري"   

Phénoménalisme)(  كما �شير إلى ) ،تعني هنا المفهوم الفلسفي ا�ي �لى إ�ره �كون الموضو�ات المادیة م��درة من المعطیات الحس�یة
) وهي بصفتها مذهبا فلسف�ا �رى ٔ�نه لا یو�د سوى الظواهر ٔ�و ا�ٔ�داث والوقائع التي 1930-1927العالمیة، ص.  ذ� الموسو�ة الفلسف�ة

  تظهر في الزمان والمكان، هذه الوقائع التجری��ة بصفتها وقائع طبیعیة قاب� �لملاحظة والإدراك في تمظهراتها الحس�یة. 
ار التفكير �لى م�دٔ� الجوهر، وتؤكد مقابل ذ� ب�نٔ الوجود الحق�قي مؤلف من الظـواهر د�اءات التي تؤسس معیتت�اوز ظاهریة هیوم �

لك�ه لا لا �ير، لا وجود إلا �لظواهر ؤ�ن الشيء في ذاته ل�س إلا إسما، بمعنى ٔ�ن ال�شر لا  يمكنهم سوى معرفة المظاهر ول�س أ�ش�یاء بذاتها، 
 ظـاهري، يمكـن ٔ�ن نطلـق �لیـه اسم "السـكولوج�ا الظاهریـة" لسـ�یكولو� إلى م�ظـورینفي وجود هذه أ�ش�یاء، بحیث حول هیوم تصوره ا

)(La Psychologie Phénoménale التي �شكل الإرهاصات  أ�ولى �لس�یكولوج�ا العلمیة الـتي سـ�تظهر عنـد ولیـام جمـ�س وAlfred 
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Binet =  وصف ا�ات كما هي �لنظـر إلى مضـمون تجر�تهـا، ٔ�ي تحـاول بر �، وهي في هذا الإطار تهتم ��اتیة وتحاول تصنیفها بطریقة ممك�ة

  وصف ا�ات من �ة �ونها معطى.
تصبح الس�یكولوج�ا ظاهریة، عندما یصير الوعي تحلیلا ظاهر� لٔ�ش�یاء كما هي �عتبارها معطاة في التجربة، و�� قد یصـح ٔ�ن �سـمى 

هیـوم هي مجمـوع الظـواهر الـتي تـدر�ها،  الهیوم�ة ظاهریة ما دامت ا�ات عنـد الس�یكولوج�ا الظاهریة �لس�یكولوج�ا الوضعیة، والس�یكولوج�ا
  ر�كاز هنا هو سلطة التجربة ومعطیاتها المباشرة.د الممكن لها، بحیث �كون محور ��لى ٔ�ساس ٔ�ن ذ� هو المعطى الوح�

ر كما نعيها انطلاقا من تجرب��ا الخاصة، فمتى ی�سـ�نى �لى هذا أ�ساس يمكن بصفة �امة اعتبار الس�یكولوج�ا الظاهریة منه�ا �راسة الظواه
  �لواقع ٔ�ن یصير معیار ٔ�ساس�یا �لوعي، �كون النفاذ إلى فهم التجربة الحیة وإلى إدراك العالم في تمظهراته ٔ�مرا ممك�ا.

یوم حسب دولوز في أ��لاق�ـة يجب الت�ٔ�ید �لى ٔ�ن معالم الس�یكولوج�ا الظاهریة تظهر في فلسفة ه  ،ٔ��ل تعمیق القول في هذا ا�ال من
ح�ث �ـلى  ،في مجتمع مدني یعني ٔ�ولا ٔ�ن یقوم ٕ��لال الحوار الممكن محل العنف شخصو�لخصوص في طر�ا لمس�ٔ� التعاطف، ف�نٔ �كون ال 

لتغلـب لكن ضمن ٔ�یة شروط؟ شریطة ٔ�ن یتم تخطي التعاطفات الخاصـة �ـكل فـرد، ح�ـث سـ�تم ا ،الفكر الفردي ٔ�ن �س�توعب فكر ا�خٓر�ن
شرط ٔ�ن ی��لـور التعـاطف الطبیعـي بصـورة اصـطناعیة  بصورة من الصور �لى الت�يزات المطابقة و�لى التناقضات التي تو�هـا بـين النـاس،

  . انظر :�ارج �دود الطبیعة
- Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, PUF. 1953. 
P. 27. 

فالعـالم أ��ـلاقي یؤكـد ٔ�هلیتـه �ـين  هذا یعني في نظره ٔ�ن العالم أ��لاقي لا یؤول إلى غر�زة ٔ��لاق�ة ٔ�و إلى تحدیدات التعاطف الطبیعیة،
: ام�ـدادي  ع، فـدور القا�ـدة حسـب دولـوز مـزدوجشـل العنف، �ين تحل الملك�ة محل الج �ين �كون الحوار ممك�ا ويحل مح یغیب التناقض،

عاطفون مع الغير وهي تجربة ح عواطف الناس ح�ث تجعلهم ی�سون وضعهم الراهن وكذ� �ين تجعلهم یتححیحي في ا�نٓ ذاته، فه�ي تصوتص 
ا�خٓر�ن �ظواهر معاشـة، كـذ� العـالم بوصـفه معطـى، والتجربـة هي الـتي تعلمهـم الطریقـة الملائمـة  لتصـحیح  لى�نف�اح الس�یكولو� في �

  .عواطفهم
ك�شـاف رتبـاط لا یت�سٔـس عـن طریـق اولكن هـذا � ،ات التقويم أ��لاقي�لاقة ٔ�صی� فهما مرتبطان في كل عملی نفعالو� بين المعطى

وهـو  ،وإنما �ٔ�حرى عن طریق تطو�ر إطار طبیعي شامل �لتق�يم بصفة �امة ،نفعالات من المعطىس�ت��اط �نموذج اس�تدلال صحیح یصلح لا
الإطار ا�ي یطمح من �لا� إلى اك�شاف العلاقـة ب�ـنهما وجعلهـا واضحـة. هـل ذ� یعـني ت�سٔ�سـا ٔ��ـلاق �دیـدة هي أ��ـلاق الطبیعیـة 

  هي الس�یكولوج�ا الطبیعیة ٔ�و س�یكولوج�ا الظواهر؟ ولس�یكولوج�ا �دیدة
ذاته، فعندما تظهر م�ذ الوه� أ�ولى عنـاصر التجربـة،  يواقع الظاهر م�وال ال �لى م�سوجيجد نفسه ٔ�مام مسرح �دید �لفهم  باحثإن ال 

م�طق�ـا �ـلى مـا يمك�ـه ٔ�ن ی�شـكل، فتمـنح �لموضـو�ات ٔ�سـ�بق�ة �ـلى ا�ات  م�قدمةت� الإدراكات التي تجد نفسها قائمة دا�ل الفكر و�كون 
�الص لـلإدراكات الـتي  عرض مسر�المعنى �لى ٔ�نها  تجربة بهذا ؤ�ش�یاء العالم ٔ�س�بق�ة �لى الفكر و�لى الزمان والمكان، يمكن �نٓذاك فهم كل

  .�س�تحسن تفسيرها بمبادئ وقوا�د ت�لٔیف�ة
 بعـد ذ� لی��ح ،ن��اق �لعالم الفيز�ئيادئ والتر�یبات أ�ساس�یة وهذا �شيء لیدرسه سوى هذه المب هیوم ؤلف " الرسا� " عندول�س لم

لیبقى الإخ�ار �شيء هام وهو  ،واسعه الفي إطار  بها الحیاة الحیوانیة والإ�سانیة دا�ل هذا العالم لتفسير الك�ف�ة التي تظهر فرصةال في جزئه الثاني
  الثالث. زء�یف ٔ�نه دا�ل مجتمع الناس ت�ش�ٔ الثقافة ٔ�و أ��لاق كمظهر �لث �لتجربة وهي �مة یقوم بها الج

تقـوم  ،�لحیاة الطبیعیة و�لحیاة الثقاف�ـة �ـلى شـكل م�كانـیكا سـ�یكولوج�ةفي إطار عملیة البناء یظهر التعاطف في المس�توى الثاني المتعلق 
ینفعـل بـدوره  ،�ى كا�ن �ش�بهه ظهور إ�دى الإحساسات شخص لاحظیفعندما  ،بتحویل وإ�ادة إنتاج الو�دا�ت وأ��اس�س بدقة فریدة

  .عقب ت� الملاحظة بدر�ات م�فاوتة
عنـه  س�تعداد ا�ي �كشفوهذا � ،تظل ٔ�قل ح�ویة من أ��اس�س أ�صلیة التي تمنحها وجودالكن المشاعر التي ت�ش�ٔ بها هذه الطریقة 

لـ�س فقـط �ل�سـ�بة �لتقـار�ر السـ�یكولوج�ة الـتي  ي، طبیعالكائنات الحیة من �لال ٔ��اس�س م�ث� مع ٔ��اس�س كائنات ٔ�خرى محدد �شكل
  ار�ر أ��لاق�ة بين الناس.ولكن ٔ�یضا �ل�س�بة �لتق ،�كون قائمة بين الناس والحیوا�ت

ٔ�ن كل كا�ـن � إلا و�شـترك في الحساسـ�یة مـع الكائنـات أ�خـرى، ح�ـث یعـرف النـاس  بـدوی  ،�لنظر إذن إلى ظاهرة التعـاطف هـذه
وفق م�دٔ� الحساس�یة هذا �كون �ل أ��اس�س الخاصة تجاه الكائنات التي تحس مرتبطة بظاهرة و  �شكل جماعي،كائنات �اسة تحس وتحیا �

ثم إن الس�یكولوج�ا ال�شریة لا تت�دد بقوة  ،التعاطف، فالمشاعر الإ�سانیة تدل بذاتها �لى التعاطف عندما تفترض مس�ٔ� ا�خٓر ضمن ٔ�ولو�تها
  بل ق�ل ذ� �لعالم الس�یكولو� �رم�ه ا�ي �رتبط بها �شكل ٔ�ساسي. ،بت�ثٔير التعاطف فقط

نفعـالات في ير جزئیاتـه عنـدما یقـدم �الس�یكولو� دون ٔ�ن يخوض في تفسـ هیوم لیجسد بعمق مشروع " نفعالات� " تحلیل وكتاب
�لواقـع  تـ�ؤیلا حسـ�یاتو�ـه في الظاهریـة يمـنح ب  مما یـو� ،نفعالي �لى د�امة التجربة�لعالم � اس�یكولوج� تحلیلا یقدم ٔ�و عندما نظام طبیعي،
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لكن قوانين الطبیعة ل�ست هي قوانين الفكـر، وذ�  ،الجر�ن العلي �لطبیعةبم�اذاة   ه�سري عملیات

یبقـي  �لم معين سوى �لم الطبیعـة الإ�سـانیة، یقف من ورائه في إطار تصور ظاهري لا مبرر عنده

 مع ه و�ك�فهفي ارتباط دائم بظواهره ح�� تغيرت الظواهر بحكم طبیعتها یتغير هو ذاته �بر ت�ٔ�ر  الفكر

علمیـة، وذ� لا �� انتقل الف�لسـوف إلى نقـد السـ�ب��ة ال  .اتتغير  من ظواهرال ما يحدث في ت�

حكم �ـام  �سعى إلى بناء وإنما إلغاء ٔ�یة محاو� ،لظواهر� التجریبين ال�سلسل قانولإلغاء  عنده یعني

  �دها بقانون. ٔ�و حول ظواهر تتغير

لى م�ـادئ م�طق�ـة �ـد ع�عل إمكانیة �مما يج ،كل الظواهر و�دی قانو� العلوم الحقة تفترض

السـ�یكولو� �ـ�ات یـف � التك  ضرورة �امة ٔ�مرا ممك�ا، لكن المنظور الظاهري �لوعي مؤسس �لى

لظـواهر الطبیعیـة بـ�نٔ �ـرد كـثرة النتـائج إلى �ـدد ا م�ـادئت�س�یط بحیث یقوم ا�هن ب  مع الظواهر،

  .التجربة والملاحظةسطة اس�تدلالات مس�تمدة من قلیل من المبادئ العامة بوا

ن عـن مزیـد مـن مـواط الفلسفات العلمیة والمیتافيزیق�ة في ٔ�كثر من الكشف  ربما لم تنفع ٔ�كمل

الهندسـة بمـا اشـ�تهرت بـه مـن دقـة ف ،�ـلى عمـى الإ�سـان وضـعفه في نظـر هیـومالجهل، إنها تقـف 

تبدو �ـاجزة تمـام العجـز عـن معالجـة  ) س���اد بها لمؤازرة الفلسفة الطبیعیةإذا تم �( س�تدلال �

مسـا�دة �يها في إ س��اد العلل القصوى، فقط يمكن �وكلی� عن ٔ�ن  توصل إلى معرفة  ،هذا الوضع

  .بعاد الحق�ق�ة لٔ�جسام والظواهرالتجربة في الكشف عن هذه القوانين ٔ�و في تطبیقها �بر ا�ٔ 

                                                                                                                                                  
س�س هذا المس�توى الثاني من الواقـع لابـد حسـ�به مـن العـودة إلى المسـ�توى ا�ي ومن ٔ��ل فهم  دور التعاطف في ت�ٔ  .الواقع الفيز�ئي يماثل=

ح�ـث تنقسـم الإدراكات إلى انطبا�ـات  العـودة إلى �سـق الإدراكات وم�ادئهـا الثابثـة،ئي ال�س�یط واس�تحضـار مـا هـو ٔ�هم، و يمث� الواقع الفيز�
وتحت رایـة هـذا الشـك أ�ول یبـدٔ� الت�لیـل الفلسـفي  ،بل وقائع فيز�ئیة ،لكنها لا تمثل م�ذ الوه� أ�ولى وقائع س�یكولوج�ة ٔ��لاق�ة ،ؤ�فكار

  �الصة. تجری��ة ت� الإدراكات �عناصرل 
طفـة وبحاسـة �لق�ـة وذوق �لقـي ٔ�نه كان یؤمن دائمـا بعا ،هیوم مذهب أ��نیة ٔ�نه �شوه صور التعاطف ویعیق المشاركة الو�دانیة �قدی� 

وكان يهـتم كـذ� بفكـرة أ�ريحیـة  ع النـاس،جمیـ بـين ات أ��لاق�ة ٔ�نها سمة مشـتركةوجعلها المصدر أ�ساس �لتمیيز  ،�شترك ف�ه الناس قاطبة
 ،ة �لطبیعة ال�شریةب�نهٔا �اصیة جوهری )�لى عكس لوك وهو�ز  ( لاق" ووصفهاواس�ت�د�ا كمرادف �لعاطفة في كتاب "بحث في م�ادئ أ��

  .ب�نٔ �اطفة أ�ريحیة ٔ�و المشاركة الو�دانیة ذات ٔ�ساس م�ين وراسخ في التجربة فسلم بها من دون �رهان لاحظوقد 
اب عهذه هي ا�ات أ��لاق�ة التي هي حسب دولوز �اصل المبادئ في الفكر، لكنها ٔ�یضا الفكر ا�ي یت�اوز نفسه بنفسه ل�س�تقر في ش

�كون هو فكرهـا، بـل هـو  لا يحتاج إلى ذاتو ،بذاته ذا�لفكر ذا� بهذا المعنى تحت ت�ثٔير المبادئ ، �یف ذ�؟ ل�س الفكر المعطى، یصبح ا
بل هي وظائف تت�ـد ب��ائجهـا  ،نطبا�ات وأ�فكار المنفص�. ثم إن المبادئ ذاتها ل�ست في نظره �ینو�تظاهرة ٔ�ولیة ٔ�و وو�دة معطاة من �

  لطبیعة الإ�سانیة.ا ئوبهذا المعنى �كون المبادئ م�اد ،إلى ذات تخترع وتعتقدو التي تحُیل إلى �كوّن المبادئ في المعطى 
العلاقـات  یتضمن ،و�ینونة وذ� لا یتضمن المعطى فقط بل فعل المبادئ ٔ�یضا، یتضمن التجربة كمبد�ٔ  ،�رتبط الحرارة �لنارم�لا ٔ�ن  ی��غي
  الظاهریة التي يمثلها الواقع الحسي. تتوافق مع الك�نونة یةظاهر  إلى طبیعة ا�ات التي تحول الفلسف�ة
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 ،�كشف عن مضمون �دیـدمرة  في كلة التي إلى التجرب رد ٔ�ن اك�شاف القانون نفسه ��ير

�ي حتى ی�س�نى ��هن ٔ�ن �رافق هـذا التغـير المسـ�تمر ا ملكتي الخیال وا�ا�رة، �س�تدعي تجدید مما

  .أ�جسام والظواهر یلف

ثمة في نظر هیوم ضرب من التناسق المس�بق بين مجرى الطبیعة وتعاقب ٔ�فكار النـاس، ورغم 

ٔ�فـكارهم  ٔ�نمـع ذ�  لاحظـونی ،بیعـة �ـير معلومـة �يهـم ٔ�صـلأ�ن المؤ�رات والقوى التي تحـكم الط 

م�دٔ� تحق�ق ذ� التناسـق  العادة  تظل ، بحیثالطبیعة ٔ��شطةتهم كانت دوما مساوقة لبق�ة وتصورا

  .الضروري

ظـواهره، بیـد  ینصـهر دا�ـل معناه ٔ�ن نترك ا�هـن  وعي ظاهري �ٔ�ش�یاء،�ٔ�ن �كون هنا

 افي ٔ�حسـن ٔ�حوالهـ وهي مجردة ونتائجها تظـل �امضـة، دون معطى تجریبي تبقى ملیات العقلیةٔ�ن الع 

ــه، ٔ��اس�ســه ، ومــ�لما ٔ�ن الطبیعــة تعــلم الإ�ســان اســ� �لخطــ�ٔ وســوء التقــد�ر ةمعرضــ تعمال و�دا�ت

وجوار�ه من دون ٔ�ن �كون �یه �لطبع معرفة ٔ�و �كون �یه �لم �لعضلات وأ�عصاب التي تحـرك 

كذ� ركزت ف�ه غر�زة تجع� ینقل فكره إلى ا�رى المطابق �لمجـرى ا�ي سـ�بق ٔ�ن  ،ت� الجوارح

الت�ثٔيرات والقوى التي يخضع لها تمـام الخضـوع ولو ٔ�نه يجهل تمام الجهل ، 1وضعته في أ�ش�یاء الخارج�ة

  وهذا التعاقب الم�سلسل لت� أ�ش�یاء. ،هذا ا�رى المنتظم

ت��عـد  ، فإنـه یفـرض �ـلى خطـة عمـ� ٔ�نضمن ب��ات ظاهریة ت�لیل الفلسفيال  عندما یندرج

وح ٔ�و الـر  في كالبحـث في ٔ�صـل العـالم ٔ�و البحـث ،عن كل المسائل الـتي تفـوق القـدرات الإ�سـانیة

  . نتائج عقيمة و�ير واضحةل طریقها وتؤدي إلىضحتى لا ت ا�ردة، أ�فكار

الوح�ـد والممكـن �ات تحـس و�شـعر  بوصـفه المتـاح المعطـى یتعلـق بعـالم نهج الفلسـفيإن الم

نف�ـاح والتعـا�ش مـع موضـو�ات مجـالا للا في إطـار الت�لیـل الظـاهري وتنفعل و�رى.. یصـبح العـالم

ظـل تير ف��شـ�ٔ الإدراكات، وفي الواقـع �رتصف �نتظام وفق �سلسـل زمـني یتغـمس�تق� عن ا�ات 

                                                   
1 - D. Hume. An Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from Bacon 
to Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random 
House. 1939. P. 620. 
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بوصـفه  الظـاهري هـذا العـالم ا وبـينالتي تعتـبر حصـی� تفا�ـل ب�نهـ ا،إدراكاته مسجونة دا�ل اتا�

  معطى.

نتظـام دا�ـل عملیـات إنما تصدر كلیـا مـن � هیومالتي یت�دث عنها  ب��ةحتى الضرورة الس� 

بت�دیـد مـن العـادة  هـنویعمـد ا� ،�شابه الموضو�ات المت�اورة في الزمان والمكانبحیث ت  ،الطبیعة

ا�ائم لٔ��ـداث الم�شـابهة �سـ�تطیع و قـتران المنـتظم � عبرف ،اس�ت��اج الوا�د من ظهور ا�خٓر إلى

الناس ٔ�ن یدر�وا ٔ�ن لهم �سلسلا �بيرا في ٔ�فعالهم �ش�به ال�سلسل الحاصـل في نظـام الطبیعـة في كل 

  ؤ�ن طبیعتهم لا �زال هي هي في م�ادئها وعملیاتها. ،أ�وطان وأ�زم�ة

م�شـابهة  ضو�اتالمو  لولما كانت � ،س�تدلالات �س�تمد من التجربة الماضیةلما كانت جمیع �

و نتظــام في أ�فعـال الإ�ســانیة هــفــلا �ا�ــة إلى البرهنـة �ــلى ٔ�ن � ،وم��ـاورة في الزمــان والمـكان

  س�ت��ا�ات المتعلقة بت� أ�فعال ذاتها.م�ه جمیع �المصدر ا�ي �س�تمد 

و�� فالناس ا��ن یبدٔ�ون من �ة �اطئة في فهم المس�ٔ� المتعلقة �لضرورة والحریـة عنـدما 

لا �سـ�تطیعون �كـو�ن ٔ�یـة فكـرة عـن  ،�شرعون في معالجتها �بر تفحصهم لملكات الـنفس ٔ�و الـروح

ن اس�ت��ا�ات ا�هن الثابت �لموضو�ات وما یعقب ذ� م قترانما �دا فكرة �س�ب��ة والضرورة ال 

بتفحص المدى الضـیق  یبد�ٔ  ،والمنهج الملائم لتجنب الوقوع في م�ل ت� أ�خطاء ،من موضوع �خٓر

قـتران هـو � يمكن معرف�ه ٔ�ن كل ما ليرسخ فكرة ،صرفةال الحس�یة صو�عندما تتم إ�الته إلى �ٔ �لعلم 

  الثابث.

 �ـلى ٔ�سـاس ٔ�نهـا من الفيز�ء النیوتونیـة، �س�تمد یكولوج�ا الظاهریةالس� في تصورا  هیوم یقدم

هـذه  بعـد ذ� الـتي تقـد�ا التجربـة، لیـترجم فيز�ئیـةالوقائع ال ا مجموعمر�� ٔ�ولى یدرك الإ�سان فيه

إنه یبحث في مختلف مجالات التجربة لی�دد القوا�ـد . لمر�بة إلى عناصر �س�یطة وم��ا�سةالظواهر ا

تفهـم  الـتي إ�رها �تهیـ�ٔ العنـاصر ال�سـ�یطة لتتحـول إلى �ـدد قلیـل مـن القـوانين ٔ�و المبـادئ التي �لى

ضع �لقوانين الـتي يخوح تميز ظواهر العالم الطبیعیة و ��الات �اصة، وتطبیق هذا المنهج  یقوم �لى ر 
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كانیك�ـة الـتي ول العقلنـة المیتبعد الظهور اللام�تظم �لوقائع أ��لاق�ة، وبذ� �تمحور الإ�سان هنا ح

  .1الوقائع الس�یكولوج�ة نظمت 

ا�ي وهنا �سلم هیوم �لمبدٔ� الحسيـ  ،�لى إقصاء الحقائق والجواهر من الفلسفة ویقوم كذ�

�رد المعرفة إلى ظواهر لا �ربط ب�نهـا سـوى �لاقـات  ف�وصل إلى ظاهریة ،رافقه إلى ن��جته المنطق�ة

  ه.عصر الظاهریة التي اتخذها الشك في  هيو ،س�یكولوج�ة تجری��ة

یـه ذو طـابع ممـيز، إنهـا ق�ة من نـوع �ـاص و�ـلم الإ�سـان �أ��لا �هالتجربة في فلسف كما ٔ�ن 

 ةسـ�یكولوج� دراسـة�ريخ طبیعـي للإ�سـان ٔ�و  عبـارة عـن �ـلم الإ�سـانو تجربة تحق�ق حول الواقع، 

بتعبـير  ، إنهاالخاصة و�الاتها ع في ظروفهااء كما تبدو في الواقالوصف الظاهري لٔ�ش�ی تعتمد، وصف�ة

Laurent Jaffro 2وج�ا �ريخیة وسوس�یولوج�ةس�یكول.  

الوعي الطبیعي، وقد إلى تمیيز  ةس�یكولوج� يهدف من �لال روح معنى ذ� ٔ�ن �لم الإ�سان

فالفكر الإ�سـاني لا  ،في نقده �لس�یكولوج�ا الروح�ة هیوم�ا )Auguste Comt( ظل ٔ�و�س �ونت

 .3یدرك م�اشرة سوى الظواهر

وتختبرها  هنلى المعرفة الوضعیة لعملیات ا�� عند هیوم تدل الظاهریة و�لتالي فالس�یكولوج�ا

تجـاه  هـنبهـا ا� نفعـللى قـانون یصـف الك�ف�ـة الـتي ی إ بـل اسـ��ادا  ،لى الت�ارب الماضـیةإ  اس��ادا

م�ظم  ئ�كثر من �ز�ة تجری��ة لوعقادرة �لى تقديم  تهلم تعد ظاهری  �ا ،المعطى �دودالظاهرة بصفتها 

  .ظاهري ل المبادئ التي توصل إلى واقعيحم

                                                   
1 - D. Hume. Dialogues sur la Religion Naturelle. Traduction et Introduction et Commentaire par E. 
Zernik. Philosophie. Novembre 2008. P. 13. (Dans L’Introduction). 
2- Laurent Jaffro. Science de la Nature Humaine et Science de L’esprit Humain. Le Débat écossais et son 
Impact sur la Psychologie Philosophique en France. Centre de Philosophie et Rationalité. Dermont 
Université. 2009. P. 5. 
3 - Ibid. P. 6. 
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اشـة الـتي لا �سـمح بـ�نٔ اة والتجربـة المعبهذا الشكل س�یؤسس هیوم مـادة �دیـدة لعـلم الحیـ

اسـ�تقراء  الـوعي عبـارة عـن كـون� بحیـث ،ظـاهري�لوعي م��زة عـن العـام ال �كون هنا� �الات

  س�یكولوج�ة. ذات ب��ةعن طریق إبداع قوانين  ظواهرل� م�اشر

إذا كانت س�یكولوج�ا الت�ٔ�رات تجـرد حسـب دولـوز سـ�یكولوج�ا الفكـر مـن صـفاتها بوصـفها 

في ٔ��ـلى تجلیاتهـا سـوى سـ�یكولوج�ا ظاهریـة �كـون هـدفها موضـعة الفكـر فل�سـت �لفكر،  ا�ك�یف

لوج�ا عندما تتو�ه نحو الظـواهر تقـوم بنقـد سـ�یكولوج�ا والس�یكو  ،بوصفه ظاهرة ٔ�و موضوع انفعال

وهي �شغل �شكل �بير الجزء الثاني مـن م�ظومـة  ) لفكرةاالتي لا �كون سوى س�یكولوج�ا ( فكر ال

 �ة �ونها نقـدا كولوج�ا الطبیعة ال�شریة منإلى س�ی بذ� تؤول إنها .فكرتي الزمان والمكان" الفهم "

تجـد حق�قـة موضـوعها المعطـى في كل الت�دیـدات الـتي ل�سـت معطـاة في  ، مادامـت�لس�یكولوج�ا

 حسـ�به يمكـن �سـمیة ذ�و  ،بل في مجمـوع الظـواهر وفي كل الك�ف�ـات الـتي تت�ـاوز الفكـر ،فكرة

  �لترابطیة الظاهریة.

 ،قلیـة�ـلى نقـد السـ�یكولوج�ا الع  الكلـي إذا كانت س�یكولوج�ا الت�ٔ�رات تنطوي في مشروـعها

��ـد لتك�یفـات  هنلى ا�� موضوعها إ�ا� جوهریة في تضمنٔ�نها ت  ،فه�ي بمعنى من المعاني ظاهریة

ل�سـت السـ�یكولوج�ا الحق�ق�ـة ممك�ـة بتعبـير دولـوز و بحد ذاته مجمـوع ذرات،  هن، إذ ٔ�ن ا�الطبیعة

  .1ةممكن إلا �بر م��ه طبیعة موضوعیولا تجعل من ا�هن بحد ذاته موضوع �لم  ،�شكل م�اشر

سـ�یكولوج�ا ذریـة، بـل إنـه یـدل في ا�ریـة �ـلى �ـا� لا  هیوم حسـب هـذا أ��ـيرلا یقدم 

 الـتي �تمثـل في ٔ�نه ٔ�همل المشـكلة الجوهریـة في نظرهوهكذا لن یؤ�ذ �لیه  ،س�یكولوج�ا بق�ام �سمح

  ق�ام س�یكولوج�ا عقلیة. ٔ�ن نتفق �لى �دم ، مادام يمك�نامشكلة شروط �لم الإ�سان

هیـوم مـع م�ـادئ التـداعي هـذا المسـ� أ��ـير أ�صـعب وا�كٔـثر جـرٔ�ة في نظـر لقد اخ�ار 

یـوم هي الـتي ج�ا مـع ه لو السـ�یكو ف ،ومن هنا یظهر تعاطفه مع المادیة وتحفظـه في ا�نٓ ذاتـه ،دولوز

                                                   
1 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, PUF. 
1953. P. 9. 



334 

بـذ� ففلسـف�ه فلسـفة سـ�یكولوج�ا المعطـى ٔ�و و  ،بوصـفه مجمو�ـة مـن الظـواهر تمنح �لمعطى ٔ�همیته

  تحكيم ا�ات الفردیة والجزئیة.، مع فلسفة الواقع

لظواهر، كل فرد والمسافة التي تفص� عن اتصوراته الس�یكولوج�ة �لموضو�ات و إذ كل فرد و 

ت� الظواهر، كل فرد والك�ف�ة التي ینظر بها إلى أ�ش�یاء، بل والـوعي ا�ي يحمـ� عنهـا، لكـن في 

التي كانت فردیة في �الم الطبیعة لتصبح  تغیب ا�ات ،قي ح�ث تصير تجربة الحیاة ممك�ةالعالم أ��لا

في العالم أ��لاقي قا�دة لكل س�یاسي ومجتمعي، لتصبح �ونیة وم�عاطفة. لكن �یف یصير هذا  أ�مـر 

 اممك�ا؟ �یف يمكن الجمع بـين الفـردي والعـام في ذات وا�ـدة؟ �یـف �كـون إ�شـاء قا�ـدة �امـة ٔ�مـر 

  ممك�ا؟ هل يمكن إخضاع العالم أ��لاقي إلى �الم لا �شترط وجود ا�ات إلا �لمعنى الكلي؟

ٔ�ن تفسـير الظـواهر ومعالجتهـا في إطـار تجربـة  ،شكل نقدي مطروح ی��غي ��م هذه بدایة 

وعیا بظواهرها التي تتعا�ش معها وقد كانت مع هیوم هي المعطـى  ت�یتطلب وجود ذات تم  ظاهریة

  ذاته.

 بما يجعل ،�لى الو�دة بين الملاحظ �لواقع والواقع بما هو كذ� تقوم *في إطار واقعیة ظاهریة

ٔ�ي �نطبا�ات حس�یة إما �شكل م�اشر  ،أ�فكار المتعلقة �لواقع الحق هي ما ی��غي ٔ�ن یتصل �لواقع

                                                   
ٔ�ن یت�دث عن تفا�ة ولا عن قطعة موس�یق�ة دون ٔ�ن �رجع مس�ٔ� وجودهما إلى الخبرة الحس�یة من بصر ولمس  هیوملا �س�تطیع  * -

و�كون  ،تنطبع ٕ�حساسات دا�لیة كالحب ٔ�و الغضب والكراهیة وٕ�حساسات ظاهریة م�ل البرودة والحرارة حس�به ا�اتف ،وذوق وصوت
ت�ته�ي مع ف�فٔعال الوعي تبدٔ� و  ،بين الوعي والإدراك الحسي �� �ربط ،هذه الإحساسات مرتبطة �شكل م�اشر ٔ�و �ير م�اشر ب�شٔ�یاء واقعیة

  بها. الإدراكات الحس�یة التي �رتبط بدء وا�تهاء
نفي الجوهر، ی ؤكد �لى الوجود الحق�قي �لظواهر و ینحو واقعیة ظاهریة من �ة �ونه  تجهاالوعي  لمفهوم في بنائه هبهذا الشكل يمكن القول ب�نٔ

�لیـه من صور ومـا یترتـب  ظواهر في الحس وبما یت�لف عنهبدو �لیه من وضع وبما ینطبع من ٔ�ي بما ت  ،فالإدراك لا �كون إلا بظاهر أ�ش�یاء
هـوم ٔ�نه لا یعدو ٔ�ن �كون مجرد لفـظ ٔ�و مف  ،فالحدیث عن الشيء هو �دیث عن انطبا�ات عنه ول�س �دیثا عن الشيء في ذاته ،من ٔ�فكار

تهـديم ٔ�ركان المیتافيزیقـا � او�محـفي أ�صـل  يجسـد ذ� .�كون المعرفة بهذا المعنى سوى عملیة تفسير لما تنق� الحواس من ظواهرلا و ،هفي رٔ�ی
  الوضعیة المنطق�ة.س�تورات مل و  ونٔ��لى تجلیاتها مع جد الطریق لواقعیة �دیدة س��لغ یه تم و 

 ،�تراضـات الـتي قـدمتها المیتافيزیقـا والمیكانـیكال ��ـ عالجةتهتم بمواقعیة ظاهریة  لواقع هو في الحق�قة �دیث عناإن الحدیث عن فلسفة 
�یف یبدو، إذ لاحظ ٔ�نه یظهر �بر وساطة التجربة الـتي تمـنح الإ�سـان  ،: �یف یظهر م�لى تناول طبیعة الجس في إطارها ح�ث سيركز هیوم

انتقــاد الفلســفات  فيهــذا أ��ــير  نهمكوفي ذ� ســ� ،ٔ�شــ�یاء لا تظهــر ولا تت�ــدد بت�دیــدات فيرة �ــلى تخیــل أ�جســام دون البحــث القــد
  محاولا تجاوز بعض الثغرات التي ٔ��نت عن ضعفها. �س�یك�ةال

 ٔ�شكال والب��ات الجوهریة، وكذ� لٔ�عراضاال�س�یك�ة في تصورها �لجواهر و  ظاهریة یعترض الف�لسوف �لى الفلسفة ةإطار واقعیفي 
  د�اءات لابد من ٔ�ن تصير ش��ا ما معقو� ومك�فة مع م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة.وهو نقد �دید لا ،والخصائص الخف�ة

فالفلاسـفة  ،رتباط بمبـادئ الطبیعـة الإ�سـانیةلالیة ل�ست طبیعیة وتحتاج إلى �قة ب�ٔ�لام ورؤى دلها �لا الات الفلسفة ال�س�یك�ةفمخی
واقعیـة  النقطـة تخـص الواقعیـة العلمیـة ٔ�و وهـذه (أ�فكار التي يملكها المرء حول أ�جسام ل�ست إلا و�دات یؤلفهـا الفكـر الحكماء یعتبرون ٔ�ن
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مضـمونها كفلسـفة تجد فلسفة الوعي بحیث  ،ارتباطها بفكرة ٔ�خرى لها ٔ�صل في الخبرة الحس�یةفي ٔ�و 

  للإدراك الحسي ٔ�و كفلسفة �لظواهر المعاشة.

نتقال من التعقل كتجربة ذهنیة �الصة یؤديها الفكـر �لى إشكالیة م�علقة �لا هنا هیوم یف�حنا

�ربط  قين المطلق من الفكر ذاته، بلإلى الوعي كإدراك حسي، ٔ�ي �لى ظاهریة لا يهمها اس�تلهام الی

یق�نیة الفكر بقدرته �لى النفاذ إلى الواقع الحسي، بحیث �كون الوعي المس�تمد مـن هـذا الواقـع قـادرا 
                                                                                                                                                  

والـتي يمكـن  ،بتجمیع أ�فكار من مختلف الخصائص الحس�یة المتباینة التي تت�لٔف �لى إ�رها الموضو�ات )یةة الظاهر أ�فكار ٔ�كثرمما تخص الواقعی=
  .ٔ�صلیةو مادة ٔ�ولى كبدا�لها رؤیة و�دة م�سجمة یؤطرها الجوهر 

العقـلي یعـ�ش في غمـوض لا لم والف�لسوف نفسه عندما ی��قد البناءات ال�س�یك�ة �لعقل �رتمي في ٔ�حضان واقعیـة ظاهریـة �ـرى بـ�نٔ العـا
ل�س فقط ٔ�نه یتضمن تناقضات �ش�به ت� التي یتضمنها العلم الطبیعي، بل كذ� ٔ�ن � م�طلقات واس�تدلالات غریبـة حـول الجـوهر  ،م�ناه

ه جـوهرا مـا ٔ�ن �شـ�ب � ع ٔ�ن يمثل جـوهرا لا�شـ�بهه؟ و�یـفنطبا�كلمة جوهر ملازم، إذ �یف يمكن لاضع تفسير لما یقصد بو والمادة، وتطالب 
  ؟ وما هو الس�ب ا�ي ی���ه؟ذهنيحسي ٔ�م  و نفسه ذ� الجوهر؟ وهل هودون ٔ�ن �كون ه

:  ب�نٔ المادة أ�صلیة هي �لكامـل م�و�ـدة مـع أ�جسـام وتعتـبر أ�سطقسـات حسب هیوم التي تؤكد الفلسفة المشّائیةذ� ما یعاب �لى 
بناء �لى دورانها المتقدم وتحولها التدريجي ا�ي يخول �لوا�د منها ٔ�ن یتحول إلى �خٓر،  ،وا�داالنار والماء وأ�رض والهواء ٔ�فعالا وا�دة وجوهرا 

 ،وفي نفس الوقت يمنح لكل وا�د من هذه أ�نواع ب��ة جوهریة مختلفة تفترض ٔ�ن �كون م�بع كل الخصائص ا�تلفة الـتي تمتلكهـا هـذه أ�نـواع
جوهر وب��ة جوهریة وتتضمن أ�عراض التي لا يمكن عزلها هي نفسها عـن مـنهج التفكـير المـرتبط  وهذا یعني ٔ�ن كل أ�جسام لها في ا�نٓ ذاته

  �لجواهر وأ�شكال الجوهریة، ومن ثم يمكن اك�شاف ٔ�ي من هذه الخصائص دون تخیل وجود جوهر.
 السـ�ب والن���ـة ٔ�و بـين هـذه عـن اتصـال بـين �ـدث�ـرفض ٔ�ن یت ،�ير ٔ�ن هیوم عندما یتصور الواقع �لى ٔ�نه هـو مـا یظهـر ومـا یبـدو

وینفصـل عنـه ولا مجـال  فـكل إمـكان يختلـف عـن إمـكان �خٓـر ،الخصائص ف� ب�نها �ع�د مفهوم الجوهر ا�ي هو جوهر مجهول و�� مجهـو�
  .لتفسيره بهذه اللامعقولیة الوهمیة �لجوهر، ذ� ٔ�ن العادة و�دها يمكن ٔ�ن تمنحنا اس�تدلالا في هذا ا�ال

في  ،�لفكـر تنطبا�ـاكاتصورها لٔ�لوان وأ�صوات وأ�طعمة والروائح والحـرارة والـبرودة  �ير م�فصل عنبدٔ� أ�ساسي لهذه الفلسفة إن الم 
: طریقـة ارتصـاف  يالبحـث الكمـي المتعلـق �ٔ�سـ�باب ویبقـى الك�فـ ارتباط بحركة الموضو�ات أ�صلیة البادیة في العالم المـادي، ح�ـث یغیـب

نتظـام لسـ�یكولوج�ة عـن طریـق تحویـل هـذا �لتبدٔ� الإدراكات الإ�سانیة بت�سٔ�س ا�لحظة ا ،ومنهج تعاقبها في الطبیعة انتظا�اأ�ش�یاء، �یف�ة 
  .�بر تد�ل عنصر هام هو العادة اعتقاد إلى في أ��ير یتحولالطبیعي �لموضو�ات إلى انتظام �لي دا�ل ا�هن 

و�لیه ی��غي ا�تمیيز هنا في نظر هیوم بين الإدراك  ،ید�ل المرء في �دلیة بين المادیة واللامادیةذ� لا يمنح ٔ�یة إضاءة كاف�ة عن الجوهر بل 
وما دام لـ�س ٕ�مـكان الجـوهر ٔ�ن يمـده بفكـرة كامـ� فهـو  ،الإ�سان من �لا� فكرة واضحة هوالجوهر، فالإدراك هو الشيء الوح�د ا�ي يمتلك

ن الإدراكات هل هي م�لاحمة مع جوهر مادي ٔ�و مع جوهر لا مادي ل�س مـن شـ�نٔه ٔ�ن يحـیط يختلف �لكامل عن الإدراك، ثم إن البحث ع
ومس�ٔ� التلاحم ا�نيٓ �لموضو�ات تطرح في نظر هذا أ��ير ضمن الطرو�ات المیتافيزیق�ة ٔ�و  ،وإنما فقط بتلاحمه ا�نيٓ مع المادة ،بمس�ٔ� الجوهر

  ضمن الحیاة الشائعة.
تق�ضي بذ� �لاقات من م�داد �س�تمد فقط من حواس الرؤیة ٔ�و الحس...والمس�ٔ� تتعلق بمبادئ الطبیعة الإ�سانیة و المكان ٔ�و � إن مفهوم

�لفكر م�اشرة دون وساطة  ت�لىلا يمكن ٔ�ي موضوع دا�لي ٔ�ن ی  وال�شابه والس�ب��ة، والفلسفة الحقة في رٔ�یه هي التي تقول ب�نٔه قترانق�یل �
  انظر : او� التي تو�د ٔ�مامي هي إدراك وخصائص إدراك.فهذه الط ،صورة ٔ�و إدراك

- David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. Reprinted from the Original 
Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. Selby-Bigge, M.A. Oxford, 
Clarendon Press. 1896. P. 119-120-127. 

ویق�ضيـ ذ� نقـد المیتافيزیقـا عـن  ،�لى تحلیل قوى ا�هن وام�دادها الطبیعي �سانیة ق�ل كل شيء عملیة نقدیة تقومإن معرفة الطبیعة الإ 
 ،دق�قـا وفي ذ� مزج بين المعطى واخ�بار المعطى ا�ي یصبح بمو�ه �لم الإ�سـان تحق�قـا ،طریق عرض یق�نیاتها �لى مراجع الوقائع وأ��داث

بل من ق�یل العودة إلى المعـنى أ�صـیل ا�ي يحیـل �لیـه  ،بهذا الإسم لم �كن من ق�یل الصدفة(" التحق�ق ")  هذا یعني ٔ�ن نعت هیوم لمؤلفه
  .تحق�ق" اسم "
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عیة مفهـومي لوض ـ قلـب �لى توصیف �لاقة الإ�سان بنظام العالم، لكن هل یـؤدي هـذا التصـور إلى

إلى قلـب دلالي  مع ذاته، م�لما یـؤدي الشخصیة في إطار �لاق�ه الإ�سان الحدیث ا�ي یعي �ر�ی��ه

  ؟ا�اتیة بن��ه �لفكر المتعالق مع

ٔ�صـبح  حـتىهیـة الـوعي، لقد شكلت العودة إلى التجربة م�عطفا ٔ�ساس�یا في �ريخ تصور� لما

�سٔس �لى بداهـة إثبـات المعرفـة ، لیبدد الحلم المیتافيزیقي ا�ي یتالفكر یت�ذ مسافة نقدیة إزاء ذاته

یضع الوعي الظاهري بحیث  ،*ته، ٔ�ي في موا�ته �لتجربة الحس�یةس��اد إلى الفكر في �لاق�ه بذا�لا

ر �لفكـر لا �سـمح �دودا �لفكر ا�ي يحاول ٔ�ن یت�اوز شروطه ونقائضه، بدلیل ٔ�نه لا یو�د اخ�بـا

ال مـن نتقـات��ه لی�ـل دا�ـل موضـو�ه، �ا فالالا ی��ج الفكر وعیا إلا إذا ارتفع عن ذو بهذا الت�اوز

فكير في إشكالیة الحدود، كما ٔ�ن وضع �دود �لفكر بمثابة تحـول عمیـق في معناه التالتعقل إلى الوعي 

  .) تتحول المعرفة بموج�ه إلى تجارب معاشة( �ريخ المعرفة 

في إطار الس�یكولوج�ا الجدیدة ذات النز�ة الطبیعیة، التي تحولـت فيهـا النز�ـة السـ�یكولوج�ة 

�ذ �ركلي وهیوم ؤ�دت في نظـر هـوسرل إلى �لـق إلى �ز�ة ظاهریة، ان��قت �دة صعو�ت بدٔ�ت م 

                                                   
إلغاء هذا الت�دید العقلاني �لمعرفة  إلى المیتافيزیقا المشروع ا�ٔكبر �لمعرفة، لكن هیوم سعى قاعالفلسفات ال�س�یك�ة �لى إی ب�ت * -

�لى الواقع في ذاته، بل �لى واقع  ت�ليات الحس�یة، ح�ث لا يحیل ال بت�دید تجریبي �لمشروع المعرفي �رتحل نحو واقع �دید مرتبط ��تمظهر 
ل واقع الفكر ا�ي تحیل إلیه ٔ�سطورة الكهف أ�فلاطونیة إلى فكر الواقع، ٔ�ي إلى عملیات ذهنیة �شترك ف�ه الفكر بموضو�ه، إذ س�تم تحوی

  ت�سٔ�س شروط الوظیفة الواقعیة �لفهم الإ�ساني.في  �يرمرتبطة بمعطیات التجربة، وهي محاو� يمكن ٔ�ن نلمحها دا�ل مشروع هذا ا�ٔ 
المیتافيزیقي ا�ي ی�ـني  صرحساني �س�یط، عن طریق إلغاء الات وظیفة ا�هن كذهن إ� إن �لم الطبیعة الإ�سانیة �سعى إلى تحلیل م�كانيزم

  نتائجه و�لاصاته �لى فكر یت�اهل و�رفض شرطه الواقعي. انظر :
- François Chirpaz. Hume et le Procès Métaphysique. Paris, Beauchesne. 1989. P. 10-11. 

وضع اخ�بار واقعي �لفهم يمكن بواسطته إ�ادة تنظيم التجربة لتصبح معقو�، بید ٔ�ن عقلنة التجربة شرط من شروط ا�هن،  إلى كما �سعى
  و�لتالي هو الممكن الجدید الملائم لتجربة الوعي.

ث ی�شكل الوعي �لى �س�تمد ا�هن حسب هیوم صلاح�ته دا�ل فعالیات التجربة �واقع حسي �رسم �دودا نقدیة �لمشروع المعرفي، بحی
عرفة دق�قة بعملیات الفهم وبتصنیفها، وهو العنصر أ�ساسي ا�ي تمركزت حـو� م�ـذ مطلـع " الرسـا� " �مـة البحـث الفلسـفي هذا النحو كم

�لیـه؟ �یـف  وهي تحاول الإ�ابة عن هذه أ�س�ئ� : �یف یتصور ا�هن الإ�ساني ما یفكر ف�ه؟ لماذا تظهر أ�فكار �لٓیـات �لفهـم �ـلى مـا هي
، وذ� هذه أ�س�ئ� تفضي إلى ن���ة ٔ�ساس�یة �ربط معرفة الإ�سان بمعرفـة وظیفـة فهمـه م�ل یدرك ا�هن الواقع؟ �لى ٔ�ساس ٔ�ن الإ�ابة عن

  الفهم من م�ظار الشروط الواقعیة المرتبطة بوظیف�ه الخاصة. صبمثابة عودة م�اشرة ل�شخی
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، ح�ـث وصـل هـذا الشـك إلى نهایتـه مـع تجاه نموذج المعقولیة في العلوم الر�ضیة والفيز�ئیةشك�ة 

  .1النظامين الفلسف�ين القديم والحدیث معه ل�لامخهیوم 

لى یعتقد هوسرل ٔ�ن ظاهریة هیوم �بعـة مـن تطـو�ر �ز�ـة لـوك التجری��ـة، الـتي تت�سٔـس �ـ

ا�ي یضم معطیات محایثة لهـا  عتقاد التلقائي ب�نٔ التجربة ا�اتیة وحقلها الخار�و�النز�ة الحس�یة 

لا تحتمل الشك، �ير ٔ�ن هذا الشـك یعـد في نظـره اسـ�تقرائیا ٔ�نـه �تج عـن تـداعي أ�فـكار. إن مـا 

ا�ته�ى إلیه لوك في م�طقه الحسي �لمعرفة، ٔ�صبح عند هیوم الو�ة التي س��قاذ من �لالها التجری��ة 

الـتي نفس المفكرة " ومقـولات الموضـوعیة إلى نها�تها، ح�ث س�تم من �لال ذ� تذویب ٔ�وهام" ال 

نظــور الم إذا كان �لإمــكان تفســيرها فلــن یــتم ذ� إلا دا�ــل ٔ�رضــیة تمثلهــا المفــاهيم الر�ضــیة، الــتي 

  سي، ٔ�ي انطلاقا من قانون تداعي أ�فكار و�رابطها.الح

�ير ٔ�ن ذ� یعد في نظر هوسرل مجرد ٔ�وهام س�یكولوج�ة، بحیث نجـده یعـبر عـن ذ� مـن 

  ل قو� :�لا

�اته ل�س معطى، بل هو ركام من المعطیات المتغـيرة دون انقطـاع، الهویـة  ا" إن ٔ�� مطابق

وهم س�یكولو�، ضمن هذا النوع من أ�وهام تد�ل ٔ�یضا الس�ب��ة، التعاقـب الضروـري... هكـذا 

لمتطابقة، �الم یتحول في كتاب هیوم رسا� في الطبیعة ال�شریة العالم عموما، الطبیعة، �الم أ�جسام ا

أ�ش�اص المتطابقين، وتبعا �� ٔ�یضا العلم الموضوعي ا�ي یعرف كل ذ� في حق�ق�ه الموضوعیة 

  2إلى وهم "

ٔ�و المعرفـة  �ا فقد ٔ�دى تصور هیوم الظاهري حسب هوسرل إلى إفلاس المعرفة الموضـوعیة

التـداعي الموازیـة لقـانون الجاذبیـة عـن ، عندما ربط الفكـر �نطبا�اتـه ؤ�فـكاره بقـواه وقـوانين العلمیة

طریق إبعاد العقل المحایث وتعویضه �لمعطیات الحس�یة المحایثة، مما ٔ�دى إلى زعز�ة ما سـماه " النز�ـة 

الت�سٔ�س لعالم ظاهري من ثم الموضوعیة الترییضیة " التي تمنح لحق�قة العالم ذاته ووجوده الر�ضي، و 

                                                   
سماعیل ا �رجمة وتقديم د. ،والف�نوم�نولوج�ا التر�س�ندنتالیة، مد�ل إلى الفلسفة الف�نوم�نولوج�ةٔ�زمة العلوم ا�ٔوروبیة إدموند هوسرل.  - 1

   .129، ص. 2008لبنان،  - المصدق، مراجعة د. جورج كاتورة، المنظمة العربیة �لترجمة، بيروت
  .156المرجع نفسه، ص.  -  2
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إنجاز ل�شر و�دوا ٔ�نفسـهم مسـ�بقا في �ـالم التجربـة العامـة، �ـلم  ،1یتصور العلم �لى ٔ�نه إنجاز �شري

يمكن فهمه �لى ٔ�نه ممارسة �شریة تتضمن وعي الممارس بعالم التجربة المعطى سلفا ویندرج ف�ه في ا�نٓ 

ذاته، لیكون بذ� قد �لق م�دٔ� التفكير وكل الإنجازات ا�هنیة �لى معطیـات سـ�یكولوج�ة دفعتـه 

  .*لم المعطى المس�بقإلى البقاء في �ا

لهذا �در هوسرل إلى انتقاد محاو� إصلاح نظام السـ�یكولوج�ا �ـلى طریقـة هیـوم، ٔ�ي �ـلى 

ٔ�ســاس البنــاء التجــریبي �لــوعي، وقــد لاحــظ وهــو يحــاول تقــديم ت�ؤیــل �ــالص �لــوعي ٔ�ن �رنتــانو 

Brentano)(  یة ربط �لى طریقـة هیـوم بـين الـوعي والواقـع كـما یظهـر في صـورة انطبا�ـات حسـ�

كمعطى م�اشر، ح�ث تصور هذا أ��ـير ٔ�ن إصـلاح السـ�یكولوج�ا ( ٔ�ي إنقاذهـا مـن المسـار ا�ي 

ٔ�ي �لحیـاة  ،ئیـة �لـوعيیق�ضي ربط الظواهر النفسـ�یة �لخصـائص الفيز� ا�ي د�كارت) ا ف�هوضعه

الـتي �تمثـل تقلیـد النز�ـة الطبیعیـة فيز�ئي م�بعا في ذ�  -�لوعي نحو نمطه الس�یكو المع�ش�یة، یت�ه

 نطبا�ات النفس�یة كانطبا�ات حس�یة.�

                                                   
  .196المرجع نفسه، ص.  -  1

د�كارت سواء مع اولات من س�بقه من المتفلسفة، ٔ�ن �كون الفلسفة �لما دق�قا مق�ف�ا في ذ� محوضع هوسرل نصب عی��ه ضرورة * - 
هیوم ا�ي ٔ�راد ٔ�ن �س�تخرج من ٔ�و مع  ضیات،ا�ي اجتهد في جعل الفلسفة �لما �لیق�نیات والبديهیات عندما �سجها �لى م�وال �لم الر�

�سانیة " ینفذ من �لا� إلى تفك�ك ب��ة الوعي الإ�ساني �بر تفسير طبیعة العلاقة القائمة بين �طن الفلسفة �لما إ�سانیا سماه " �لم الطبیعة الإ 
ل �ش�تغل �لى �لم نقدي ممزوج �روح العلم الطبیعي النیوتوني ورو�ه الفلسف�ة التر�س�ندنتالیة، بحیث ظن ظنط ا�ي كا ٔ�و مع�سان والعالم، الإ 

عمل �لى  مع �ر�راند راسل ا�ي ٔ�والممكن، نطق�ة إذا ما اس�تطاعت الرقي إلى مس�توى هذا العلم ٔ�ن الفلسفة يمكنها ٔ�ن �ك�سب صرامتها الم 
ر إنقاذ الفلسفة من ٔ�زمتها عن طریق إس�نادها إلى �لم ر�ضي م�طقي سماه " الفلسفة العلمیة " لكي تصير �ٔكثر قدرة �لى تحلیل مش�ت الفك

   والواقع.
لف�نوم�نولو� لا تختلف من ح�ث الطموح عمن س�بقه من الفلاسفة، لكنها تختلف من ح�ث المضمون، �ا فمهمة هوسرل من زاویة �لمه ا

 كتابه إذ نجده في ٔ�عما� الكبرى �كشف عن النظام الف�نوم�نولو� بوصفه نظاما كلیا قادرا �لى توح�د المعرفة الإ�سانیة، ویظهر ذ� من �لال 
ٔ�زمـة العلـوم هـذا الك�ـاب مـع رؤیتـه في كتابـه " رائه إلى تصحیح مسار الفلسـفة، ف�لتقـي رؤیتـه في" الفلسفة �لما دق�قا " ا�ي �سعى من و 

  أ�وروبیة ".
ظلت الفلسفة م�ذ بدا�تها أ�ولى تحاول الإمساك ��قة العلمیة لكي �س�تطیع تفسير المش�ت النظریة، لكنها عجـزت في نظـر هـوسرل في 

بة لت�سٔ�س اتجاهات فلسـف�ة ٔ�رضیة خص  مك�فة �لى ذا المطلب حتى في العصر الحدیث، لتبقى مجهوداتهأ�ي من لحظاتها التاريخیة عن تحق�ق ه
ر : كالعلوم الطبیعیة والعلوم الر�ضیة البحثة والعلوم الإ�سانیة ا�ق�قة في اس�تقلال عن بعضها البعض، و�لتالي فقد ظلت في نظره تف�ق م�عددة

قـول كانـط دافع عـن هـذا التصـور �ـبر اسـ�تد�اء ق المش�ت الفلسف�ة لم تبلغ مرتبة الوضوح العلمي، وقد إلى الطابع العلمي ا�ق�ق، ٔ�ن ٔ�عم
لیؤكد ب�نٔه ا�تراف �لطابع �ير العلمي �لفلسفة، فالعلم الحق يمكن تعليمه وتعلمه  ل�س في اس�تطاعتنا ٔ�ن نتعلم الفلسفة، بل التفلسف فحسب ""

  �یفما كان، لكن هذا لا یعني في نظره ٔ�ن الفلسفة �لم �قص، بل ٔ�نها ل�ست بعد �لما.
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نطبا�ات �بع �یه من تبر�ر یدفعه إلى ربـط ماهیـة الـوعي إن رفض هوسرل لس�یكولوج�ا �

وهو ما دفعه إلى نقد المـذهب  ،*�لترابط القصدي الكامن وراء تمثل ا�ات لمعطیات العالم الظاهري

                                                   
بين  التي تجسد مر�� ما �Bernauتمظهر البحث القصدي عند هوسرل من �لال مجمو�ة من النصوص، خصوصا مخطوطات  * -
وهي المر�� الثانیة من البحث القصدي خصوصا حول �يمة الزمن، ح�ث �س�تمد النصوص التي كتبها حول " ف�نوم�نولوج�ا  ،1918و 1917

�تراضات �لى في إطار سلس� من � ،الصوت) (ديمومةالوعي �لزمن " مرجعیتها من إمكانیة وصف إدراكنا �لموضو�ات بواسطة معیار زمني 
و�يرهم، بغرض مساء� الك�ف�ة التي ندرك بها �د� �اضرا  )Stern (س�تيرنو  Stumpfو  وجيمس Meinong) (انو و م�نونجٔ�عمال �رنت

  ممتدا زم�یا انطلاقا من �دث مضى.
ـــ�لي  ـــاع ق ـــاشر �ل�ـــاضر كانطب ـــين الإدراك المب ـــيز ب ـــاضي  )Proto-impressionnelle(�� شرع في ا�تمی ـــراهني �ٓ�ر الم والإدراك ال

Rétentionnelle)( لى ٔ�ساس ٔ�نهما �ش�ن معا �د� لو�دة إدرا�یة �اضرة ٔ�و لوعي قصدي �اضر، �ير ٔ�ن اسـ�تعادة الـوعي القصـدي� ،
ل �ـاضره یعـدتٔ�ي  )Présentification(من �ـة �ونـه لـ�س فعـل احضـار  )Ressouvenir(والتذ�ر  Phantasia)(ت��اقض مع التخیل 

تعید �لماضي ل�س إنتا�ا �لماضي كتذ�ر ول�س تمظهرا �س�یطا �ل�ـاضر كإدراك ٔ�صـلي، ولك�ـه تعـدیل قصـدي ن الوعي القصدي المس� �ٔ  أ�صلي،
  لماضیه.

إن الت�دید الف�نوم�نولو� للإدراك الخار� ا�ي یقود انطلاقا من الموضو�ات المكانیة إلى الوعي �لزمن، یتطلـب تطبیـق خطاطـة كلیـة 
، ٔ�ن إ�ادة بناء وعي قصدي تق�ضي اسـ��عاب ٔ�سـاس الفهـم ا�ي �سـ�تخر�ه مـن )L’appréhension Intentionnelle(�لفهم القصدي 

المضمون الحسي، بحیث یعد الحس في س�یاق معين م�اس�بة لإ�داث فهم إدراكي لشيء من ٔ�ش�یاء الحاضر وفي س�یاق �خٓر م�اس�بة لإ�ادة بناء 
  فهم قصدي حول شيء من ٔ�ش�یاء الماضي.

ف�نوم�نولوج�ا هوسرل، إلا ٔ�ن البناء التر�س�ندنتالي ا�ي اس�تمده من كانط دفعه إلى الحفاظ �ـلى ٔ�همیـة  �لىاهویة النز�ة الم هيمنة �لرغم من
، �ـير ٔ�نـه لا �س�تحضرـ یصـاح�ه المعطى الحسي دون ٔ�ن یتوقف عند �دوده، عندما تصور �دم وجود ٔ�ي وعي قصدي دون مضمون حسي

  تصال الضروري بين المعطى ا�هني والمعطى الحسي.ٔ�كد بموجبها هیوم الاقلیدیة التي هذه الإمكانیة ضمن العلاقة الت 
لقد �دد هوسرل الوعي القصدي ا�ي �كونه حول موضوع زمني م�عال، في محاو� إثباته لإمكانیة بلوغ الوعي المطلق ٔ�و ما سـماه التـدفق 

، وجـوهر الحـل الف�نوم�نولـو� ا�ي )Pré-intentionnel(قصـدي  -، �لى ٔ�نه فهم قصدي لإحساس ق�ل)Flux Originaire(أ�صلي 
نفهم من ذ�  .وفي ا�نٓ ذاته وعیا بذاته � قدمه م�علق �فتراض ٔ�ن الوعي المطلق �س�تطیع ضرورة ٔ�ن �كون وعیا �لموضو�ات الزم�یة المحایثة

لزم�یة المحایثة، وفي الثانیة �رتبط بب��ته ا�اتیة ٔ�و ٔ�ن  تدفق الوعي القصدي المطلق ذو طبیعة قصدیة مزدو�ة : في أ�ولى �رتبط �لموضو�ات ا
  بوعیه ا�اتي بهذا التدفق.

، بحیـث قـاده الطریـق أ�ول إلى �كشف هوسرل �لى أ�قل عن خطين مختلفين في ٔ�بحاثه المرتبطة بهـذا المشـكل Bernauفي مخطوطات 
لـتي و�هـا �، بح�ـة ٔ�ن التـدفق أ�صـلي لـ�س في ا�نهایـة شـ��ا �خٓـر �ـير نتقادات ای��اني في الوعي الباطني رغم �قتراب من المذهب البر �

فعـال الظهور المرافق لبناء أ�فعال القصدیة التي ت�شكل انطلاقا منها الموضو�ات الزم�یة التر�س�ندنتالیة، فعوض ٔ�ن نتو�ـه قصـد� نحـو هـذه ا�ٔ 
رتبط بت� أ�فعال، بحیث نقف من دون شك ٔ�مام وعي بفعل قصـدي كموضو�ات زم�یة محایثة، یصبح التدفق أ�صلي �كل �ساطة الوعي الم

تجری��ا �لزمن، ل�س ضمن  واضحا ؤ�نه يحاول من �لال هذه العودة ٔ�ن یقدم تحلیلا ولا �كون موضوعیا إلا ٕ��ادة إنتاج �دید �� الوعي. یبد
  ضمن ارتباط موضوعي بين قصدیة أ�� والشيء.رتباط الثابت، بل ضمن وعي قصدي بين فعل أ�� وفعل أ�ش�یاء، ٔ�ي �ادة �

إلى اخ�صـار �مـة الف�نوم�نولوج�ـا في اخ�بـار �ر�یبـة الت�دیـدات  ساقهالت�لیل التر�س�ندنتالي ا�ي  ب�� قاده الطریق الثاني إلى اس�تحضار
اف الزم�یة الموضوعیة، مما دفعه ٔ�یضا إلى عرض الزم�یة �لموضو�ات دا�ل الوعي التر�س�ندنتالي، في توافقه مع الت�دید أ�نطولو� لت� أ�صن

�تمـثلات ا�هنیـة، م�تبهـا إلى ضرورة إ�ـداث ربـط بـين التـدفق أ�صـلي االوعي الزمني في إطـار تحلیـل �ـلم المفاهيم أ�ساس�یة لف�نوم�نولوج�ا 

ن ٔ�ن يخرج عن إطار الت�لیـل الصـوري �لـوعي. والموضوعیة الزم�یة المحایثة التي �شكله، وهو ما یق�ضي م�ه وضع خطاطة �لفهم ولمضمونه، دو 
  انظر :

- E. Husserl. Manuscrits de Bernau sur la Conscience du Temps. Traduction de Jean-François Pestureau. 
Grenoble, Million. 2010. (Dans l’Introduction de Rudolf Bernet et Dieter Lohmar). 

ب�نٔ یتعالى في �سقه الف�نوم�نولو� عن التعارض القائم بـين الموقـف المسـ�تمد مـن فلسـفة الطبیعـة والموقـف لقد و�د هوسرل نفسه ملزما 
المن�در من السـ�یكولوج�ا، ف��لـی� في سـ�یاق ف�نوم�نولوج�ـا الـوعي القصـدي یقـف �ـلى هـذا التعـارض بـين الت�لیـل الـزمني السـ�یكولو� 

تجربة قصدیة �یفما كانت دائما إلى �دود ا�تمظهر البـاطني �ـ�ات في �لاق�ـه ��تمظهـر الـواعي  الفيز�ئي، ولهذا الس�ب تقود كل والت�لیل الزمني
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النفسي دا�ل الو�دة  ه لا �كشف بطریقة �لمیة المكونٔ�نالطبیعي و�اصة الس�یكولوج�ا الطبیعیة، 

النفس�یة الفيز�ئیة �لطبیعة، ویق�صر �لى دراسة ٔ��داث الوعي بطریقة مجـردة ویتصـورها م�تمیـة إلى 

ٔ��داث الطبیعة، ٔ�ي بوصفها ت�تمي إلى ٔ�ضرب من الوعي إ�سانیة وح�وانیـة م�علقـة ب�جٔسـام إ�سـانیة 

  .1وح�وانیة

  لطبیعي واضح المعالم في قو� :یبدو نقده �لمذهب ا

" لا �رى المذهب الطبیعي ش��ا سوى الطبیعة، والطبیعة الفيز�ئیة ٔ�ولا، فكل ما هو موجود 

إما ٔ�ن �كون هو نفسه فيز�ئیا ی�تمي إلى الكلیة المو�دة �لطبیعة الفيز�ئیة وإما ٔ�ن �كون نفس�یا، ٔ�ي 

فيز�ئیة، ٔ�ي ٔ�نـه محـدد بقـوانين محكمـة تحدیـدا  -ٔ�ن كل ما هو موجود إنما ی�تمي إلى طبیعة نفس�یة 

إذا كانـت الطبیعـة  قاطعا. والحق ٔ�نه ما مـن شيء جـوهري �ل�سـ�بة إلینـا یتغـير في هـذا التفسـير

( سـواء ٔ�كان مـذهبا وضـعیا یقـوم �ـلى ٔ�سـاس  الفيز�ئیة �لمعنى ا�ي تت�ذه في المذهب الوضعي

كان مذهبا وضعیا يجدد فلسفة هیوم ویطورها  فلسفة كانط مفسرة من �لال المذهب الطبیعي ٔ�و

�لى نحو م�سق) تن�ـل �ـلى طریقـة المـذهب الحسيـ إلى مر�بـات مـن الإحساسـات، ٔ�ي ٔ�لـوان 

                                                                                                                                                  
) ٔ�و بمعــنى ٔ�صح تــذویت الواقــع Objectivation de l’affectivité=�ــارج ا�ات، ممــا قــاده �شــكل م�ــاشر إلى موضــعة الفعالیــة (

Subjectivation du Réel).(  
كذا یصير الوعي �ارج ف�نوم�نولوج�ا الإدراك الحسي التي قعد مضام�نها داف�د هیوم و�ارج م�تافيزیقـا التعقـل الـتي وضـع ٔ�سسـها رونیـه ه

عي د�كارت، لیظل إمكا� مختلفا �لتعبير عن قصدیة مطلقة بين أ�ش�یاء وا�ات التي تـدر�ها في تحولاتهـا الزم�یـة ا�تلفـة، بحیـث �ك�سـب الـو 
صورته الجدیدة كتو�ه قصدي نحو أ�ش�یاء المعطاة في العالم الخار�، ٔ�و كقصدیة �لوعي المطلق التي لا ندر�ها كفعـل ذاتي مسـ�تقل  القصدي

  ولا كفعل موضوعي مس�تقل.
إقامة تواصل  وغرضه من ذ� اس�تعراض المش�ت أ�ساس�یة �لف�نوم�نولوج�ا ومنها مشكلة ق�ام �لم �لوقائع الف�نوم�نولوج�ة، إذ �دا ممك�ا

 -�سقي وشامل بين الوعي من �ة والت�لیل الف�نوم�نولو� ل�ساطة أ�ش�یاء ولفردانیة الشخص الإ�ساني ولك�ف�ة إدما�ه دا�ل الجما�ـة البـين
ٔ� الظاهري، ٔ�ي ذاتیة من �ة �نیة، كما ٔ�ن نظریته في قصدیة الوعي المطلق تث�ث صلاح�ة معرفة �خ�لاف الموجود بين المبدٔ� الب��وي والمبد

  بين إدراك موضو�ات الزمن الموضوعي والتجربة الباطنیة لصورة الزم�یة الملازمة �لوعي ذاته.
لا یعزو هوسرل الوعي إلى طابعه الموضوعي فقط �رده إلى المضامين الجزئیة المشكلة لو�دة أ�شـ�یاء، وإنمـا ینطلـق مـن النظـام الموضـوعي 

عن نمط من القصدیة تجـاه هـذه الو�ـدة، إنـه یضـع ا�اتیـة ٔ�مـام الموضـوعیة. وهـو بـذ� قـد �ـد الطریـق  لٔ�ش�یاء بحثا عن ا�اتیة التي تعبر
 الوعي لظاهریته التر�س�ندنتالیة �بر نقده �لظاهریة الحس�یة، انطلاقا من قصدیة التفكير ٔ�و الوعي ا�ي يمثل دا�ل �عتبار الف�نوم�نولو� �لم

" في ٔ�بحاثي المنطق�ة التي تحدثت فيها عن الف�نوم�نولوج�ا، كنت ٔ�فكر دائما في الظواهر، وكنت ٔ�عتبر :  الخالص، وهو ما یظهر من �لال قو�
" لا يمر �لم الظواهر إلى ا�ات �بر تحلـیلات وقو� كذ� في نفس الس�یاق :  الف�نوم�نولوج�ا �لما �لظواهر ضمن ملاحظة �الصة محایثة "

  . انظر :قصدیة، ٔ�ي �بر تحلیلات المعنى "واقعیة، ولكن تحدیدا �بر تحلیلات 
- E. Husserl. Sur la Phénoménologie de la Conscience Intime du Temps. Traduit par Jean-François 
Pestureau. Grenoble, Edition Jérôme Million. 2003. P. 215. 

  .37، ص. �2002رجمة وتقديم محمود رجب، المشروع القومي �لترجمة، القاهرة،  الفلسفة �لما دق�قا،إدموند هوسرل.  -  1
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ؤ�صوات وضغوط... وإذا كان ما �سمى �لطبیعة النفس�یة ین�ل �لمثل إلى مر�بات مكم� من نفس 

  1هذه الإحساسات ٔ�و من إحساسات ٔ�خرى �يرها "

  � :وفي قو� كذ

" صحیح ٔ�ن هذا الق�لي كان ٔ�مام عیني هیوم، لك�ه فات عن إدراكه �س�ب ما وقع ف�ه مـن 

  2نطباع "بين الماهیة و الفكرة كمقابل للا�لط یقوم �لى النز�ة الوضعیة 

ٔ�ي ٔ�نه لو لم �كن مذهبه الحسي قد ٔ�عمـى بصـيرته عـن إدراك كل مجـال القصـدیة، لاسـ�تطاع 

  الشعور، ولما سقط في تصوره الوضعي �لفكر. حسب هوسرل ٔ�ن یصل إلى ماهیة

مرتبطــة حســب هــذا أ��ــير بت��ــع  تت�ــاوز معالجــة مشــكلة الــوعي ظاهریــة أ�شــ�یاء، فهــ�ي

رتباطــات الماهویــة �لمقاصــد المتعلقــة ب�شٔــكال الشــعور، فالمشــكل لا یتعلــق �لإدراكات الحســ�یة �

س��طان ين الإدراك الظاهري و�يخلط بو�دها، بل بماهیة الإدراك الحسي، �ا كان هیوم في نظره 

ٔ�و التجربة ا�ا�لیة، و�لى م�وال ذ� تلغي الظاهریة الخالصة الظاهریة الحس�یة ٔ�نها ل�سـت ملائمـة 

  �لبحث في الماهیة.

ل�ست ا�ات إذن عند هوسرل محض ظاهرة تن�ل إلى مجمو�ة من العلاقات الظاهریـة، بـل 

كذات واعیة و�یانها الموضوعي من �ـة مـا يمكـن الـوعي بـه، هي عبارة عن و�دة بين �یانها الخاص 

ؤ��ل ذ� �اول ٔ�ن يخرج، في إطار رده الف�نوم�نولو�، عـن م�ظـور هیـوم ا�ي ٔ�رجـع في رٔ�یـه 

ٔ�ساس الموضـوعیة إلى وظیفـة الخیـال، ٔ�ي إلى تخیـیلات يمكـن ضـبطها دا�ـل تصـور سـ�یكولو� 

دة والطبیعة الإ�سـانیة ؤ�عضـاء الحـس... والـتي ول�س ضمن تصور عقلي، ٔ�ي ضمن مفردات من العا

  .3نطبا�ات " و" أ�فكار " ما من ش�نٔه ٔ�ن یفارق و�دة " ��كون الغرض منها هدم كل

�ا رسم لنفسه طریقا �د� لنقد التجربة ؤ�سـلوب التفكـير الخـاص �لعـلم التجـریبي، ممـا ٔ��ر 

نح موضو�ا �لتجربة بما هي وعي ٔ�و شعور ٔ�ن تم بعض المش�ت الخاصة بنظریة المعرفة : �یف يمكن 
                                                   

  .30-31المرجع نفسه، ص.  -  1
  .67المرجع نفسه، ص.  -  2
  .53، ص. 2007لبنان،  –�رجمة د. ف�حي إنقزو، المنظمة العربیة �لترجمة، بيروت  ،فكرة الف�نوم�نولوج�اإدموند هوسرل.  -  3
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ٔ�و ٔ�ن تتصل به؟ هل ٕ�مكان الإدراك الحسي ٔ�و الوعي ا�ي �كون م�طقه تجری��ا ٔ�ن ی�شـئ �شـكل 

موضوعي عبارات صحی�ة؟ لماذا لا �كون قضیة الوعي �ير م�طق�ة �لى أ�ش�یاء؟ وهذا یعني إ�ـادة 

  تفسير مشكلة العلاقة بين الوعي والواقع.

سمح ظاهریة الوعي بدراسة الوعي ٔ�و الشعور في كلیته، لكنها �لى أ�قل تفـترض الشيـء لم � 

ا�ي هو موضوع الوعي، وإذا كان الوعي في نظر هوسرل هو وعي �شيء ما، فـإن ا�راسـة الكلیـة 

هــ�م �لتر�یبــة ا�ا�لیــة �لــوعي ي وموضــوعیته في ا�نٓ ذاتــه، ٔ�ي �تتضــمن الإ�اطــة بذاتیــة الــوع

لیعلق هذه المس�ٔ� �لى الف�نوم�نولوج�ـا �عـلم �لـوعي بمـا هـو  الواقع الموضوعیة كمعطى ٔ�مامه. ؤ�حوال

تلـف عـن السـ�یكولوج�ا ٔ�ي بما هو وعي �الص �بر تحلیل ماهوي لطبیعته، وهي بـذ� تخ  كذ�،

  .ي التجریبيالتي تهتم �لوع

تفك�كه لٔ��سـاق ب  أ��يرٔ�مام هذا النقد ا�ي و�ه هوسرل إلى هیوم، يمكن القول ب�نٔ هذا 

�الصة، إذ لا یصح الحدیث عـن  حس�یة نظام الوعي من تجریدیته الخالصة إلى ظاهریة ا�ردة حول

ٔ�زمة ا�رد دا�ل فلسف�ه إلا �س�تد�اء تجربة الوعي �یه من م�ظور ظـاهري، ومحـاو� توج�ـه هـذه 

رهونـة بعـدة عوامـل كام�ـة في التجربة ضمن س�یكولوج�ا ظاهریة �بعة من طبیعـة �سـقه الفلسـفي وم

  ثنا�ه.

إذ ٔ�ن م�ظومة الوعي كما رسمهـا ضمـن خطاطتـه التجری��ـة �شـفت عـن تحجـيم مـبرر �لتعقـل 

الخالص، ؤ�ثب�ت مقابل ذ� مشروعیة الظاهري ا�ي يمث� المعطى الحسي، ویبـدو ذ� �لیـا مـن 

والموضـوعي �ـكل ٔ��داثـه  ،رومـا �س�تضـمره مـن انفعـالات ؤ�فـكا ،�لال العلاقة الجدلیة بين ا�اتي

  وظواهره.

لهذا فإن ربط خصائص الوعي بهذا الت�ؤیل ومحاو� فهمها وتفسيرها مـن �ـلال هـذا الإطـار، 

�بع من النتائج الفلسف�ة التي ٔ�فرزها النص الهیومي في تفسيره �لعلاقة القائمة بين ا�ات والواقع وهـو 

ٔ�سـلوب ا�ي اتبعـه، ح�ـث �كشـف مضـمونه يحاول دراسة ال�شاط المعرفي، وكذ� من طبیعـة ا

�لموضـوع �لاقـة  هـن�لاقة ا� كما يجعل من وصف�ة �لظواهر ولك�ف�ة �رابطها في ا�هن، عن دراسة
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ولك�ف�ـة تـ�ٔ�ره بـذ� الموضـوع  ،الات معینـةبحت�مٔل لظاهر الشيء ولمدى ارتباطه في الزمان والمكان 

  .�لى نفس المنوال
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  الوعي في �لاق�ه �لواقع .2

  *لوعي�طبیعاني الإر�اع ال  .1. 2

الت�ؤیل الظاهري �لوعي ذ� التعالق الممكن بين نظام ا�هن ونظام الواقع الإ�سـاني،  �كشف

ٔ�ي بين مجموع ا�تمثلات ا�هنیة المس�تقاة من العالم الفيز�ئي والك�ف�ـة الـتي تـنعكس بهـا تـ� الصـور 

�ـث �لى طبیعة الإ�سان، وهو ما یوضح سير عمل الخطة الفلسف�ة التي تو�ه هیوم م�ـذ البدایـة، ح 

ینكشف من �لال مجمل ٔ�عما� ذ� المیل المبكر نحو تفسير الطبیعة الإ�سانیة �ـلى م�ـوال الطبیعـة 

، ؤ�یضا تفسير العلوم بما في ذ� الفلسفة �لى ٔ�ساس تجریبي لا *الفيز�ئیة، خصوصا طبیعیات نیو�ن

  م�تافيزیقي.

                                                   
لا یت�ه تحلیل هیوم �لوعي نحو نموذج �لمي �لنز�ة الطبیعانیة، بل نحو تث��ت نموذج فلسفي، ٔ�نه یت�ذ م�ذ البدایة مسافة نقدیة  * -

واضحة إزاء كل ا�وغمائیات دون ٔ�ن �س�ت�ني من ذ� ال�ذج العلمیة والفلسف�ة السائدة في عصره، لكن إذا اعتمدت الفلسفة �لى الإر�اع 
 ذري س�یكون هدفها هو هدم مقولات ب��ات الوعي بدل ت�سٔ�سها، وهو ما یتضح من �لال نقده ( ا�ي س�بق ٔ�ن ب��اه فيالتجریبي الج

) لنظریة الجوهر عند د�كارت وجون لوك ( �عتباره ممثل نظریة الجوهر  وفي الفصل أ�ول من القسم الثالث القسم أ�ول الفصل الثاني من
ق منها بدراسة الهویة الشخصیة )، لیعوض م�دٔ� ثبات الوعي الوعي التي خيمت �لى تحلیلاته، �اصة ما یتعل ا��كارتیة من �لال جوهرانیة

  بمعیار زمني یتوافق مع دینام�ة أ�فكار ٔ�و حر�یة الوعي.
یة، بقدر ما یو� إن مفهوم " طبیعانیة " لا �س�تطیع هنا ٔ�ن ی��ج تصورا �اصا �لطبیعة كما ظهرت في صورتها المحضة مع العلوم الطبیع 

  ٕ�رهاصات قویة لما يمكن ٔ�ن یفهم م�ه دا�ل العلوم الإ�سانیة في صورتها الفلسف�ة، ٔ�ي الطبیعة الإ�سانیة.
 ت�ٔ�ر هیوم �لنتائج الفيز�ئیة التي حققها العلم النیوتوني سواء من �ة طابعه النقدي المو�ه إلى �فتراضات العلمیة والفلسف�ة التي * -

یث�ت ٔ�خطاءها ٔ�و من �ة م�ناه العلمي الم�سك من ح�ث المنهج وكذا من ح�ث الرؤیة الفلسف�ة �لعالم الطبیعي، وقد كان ثناء هیوم �اول ٔ�ن 
ا�ي يمثل إنصا� �لطبیعة من م�ظار مختلف عن م�ظار  ،�لى نموذ�ه العلمي مو�ا إلى الك�ف�ة التي یعلمنا من �لالها ٔ�سلوب الحوار مع العالم

  بقه من �لماء الطبیعة.من س� 
كان كتابه " المبادئ الر�ضیة �لفلسفة الطبیعیة " وا�دا من النصوص التي �برت عن هذا أ�سلوب في إطار �مة مزدو�ـة : شـقها أ�ول 

نـائي یـوضح ٔ�همیـة عبارة عن �رجمة ٔ�دبیة لمبادئ الفلسفة الطبیعیة الر�ضیة �مته تصحیح تصورات من س�بقه من العلماء والفلاسـفة، والثـاني ب 
شـكل  بناء لغة �دیدة �لعالم الطبیعي �راعي في ثنا�ها ضرورة التحكم في الكلمات بمقدار ما نتحكم في الظواهر وأ�ش�یاء، وهذا الشق هو ا�ي

  م�عث النور في كتا�ت هیوم الفلسف�ة لكن دا�ل العالم الإ�ساني.
في مشروعیة المبادئ المرتبطة بنظام العـالم الطبیعـي، والـتي �تمحـور مجملهـا �ـلى م�ـدٔ� يهتم إذن الجزء الثاني من كتاب " المبادئ " �لبحث 

ى الت�اذب بين الظواهر الطبیعیة، ح�ث �اول نیو�ن من �لالها توس�یع حقل المفاهيم الر�ضیة كما شرع ٔ�یضا في تقديم الحلول �لمشاكل الكـبر 
لتي ت�سجها مدارات الكوا�ب ضمن فرضیات مختلفة عند المفكر�ن، لیصـل فـ� بعـد إلى الخاصة بنظام العالم، عن طریق اخ�بار واقعي �لصورة ا

اخ�بار بعض الظواهر كالجاذبیة التي �سم أ�جسام من مختلف أ�شكال ؤ��رهـا �ـلى أ�جـزاء المحسوسـة منهـا، انعـكاس الضـوء، نظریـة شـكل 
  أ�رض ثم الت�دید الهندسي لصورة المدارات...

قدماء اس�ت�دموا الصور الجوهریة كمبادئ م�كانیك�ة في تفسير الطبیعة، عكس المحدثين ا��ن اس��عدوا الصور الجوهریـة لاحظ نیو�ن ٔ�ن ال
 والخصائص الخف�ة في محاو� إر�اع الظواهر الطبیعیة إلى قوانين ر�ضیة، انظر:
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التـداعي الـتي تعـبر عـن من ذ� حرصه �لى وضع قوانين لظواهر الفكر، فـدعى إلى قـوانين 

�ش�به قـانون �اذبیـة أ�جسـام بعضـها بـبعض كـما هـو واضح في مـنهج  ،نوع من الجاذبیة بين أ�فكار

  ا �لوعي التجریبي ذو ٔ�ساس طبیعي.رنیو�ن، ف�ثمٔر بذ� تصو 

العالم س�ن�ده حسب هیوم �ٓ� عظيمة مقسمة إلى �دد لام�ناه مـن ا�لآت الصـغرى  إذا ت�مٔلنا

رها انقسامات ٔ�خرى إلى در�ة تتخطى ما �س�تطیع الحواس والملكات الإ�سـانیة ت��عـه التي ت��ح بدو 

وتفسيره، هذه ا�ٓ� مصنو�ة ب�عجٔوبة وم�ظمة ف� ب�نها بدقة �الیة، والتوافـق العجیـب بـين أ�سـ�باب 

ل�شريـ والنتائج في الطبیعة �ش�به في نظره دقة الإبداع والتدبير والحكمة وا�كاء التي یفرزها العمـل ا

   وإن كان یفوقها.

تائج ت�شابه ف� ب�نها، فإن ا�هن یتو�ه طبقا لقوا�د ال�شابه كلها إلى �س�تدلال ما دامت الن 

، وإن كان في بیعة �ش�به إلى �ـد مـا ا�هـن الإ�سـاني�لى ٔ�ن أ�س�باب ت�شابه ٔ�یضا، ؤ�ن صانع الط 

نجزه. بهذا الشكل �س�ت�لص هیوم رٔ�یه مزودا بملكات ٔ�وسع ت��اسب مع عظمة و�لال العمل ا�ي �ٔ 

الحجج ا�ی��ة من نظام الطبیعة ا�ي ید�ل في نطاق التجربة الممكن إدرا�ها، كما �س�ت�لص الـوعي 
                                                                                                                                                  
= -Isaac Newton. Principes Mathématiques de la Philosophie Naturelle, Tome I. Traduit par Madame la 
Marquise du Chatelet. Revue par M. Clairault. Edition Jacques Gabay. 1990. (Dans L’introduction de 
L’éditeur) P. 14. 

اب التي والغرض من ذ� واضح م�ذ بدایة كتابه وهو توظیف الر�ضیات في حقل الفلسفة الطبیعیة، وقد ٔ�كد هذه المس�ٔ� في مقدمة الك�
�لى البحث في القوى التي �س�ت�د�ا الطبیعة  تتركز " إن الصعوبة التي توا�ه الفلسفة الطبیعیةعندما قال  1686ماي من س�نة  8كتبها في 

.) 16( انظر مقدمة الك�اب التي كتبها نیو�ن، ص.  انطلاقا من حركة الظواهر التي ندر�ها، ل�س�تدل من �لالها �لى الظواهر ا�خٔرى "
  ث لا �كون �مة البحث في الفيز�ء مختلفة عن �مة البحث في الفلسفة.ح�

یت�دث نیو�ن عن الجاذبیة، بعد ا�تهائه من الحدیث عن القوى الفيز�ئیة أ�خرى كالقـوة وطبیعـة الجسـم وكتلتـه وسرعتـه، كقـوة طبیعیـة 
)، وهذه القوة هي الـتي  53ض ( انظر الك�اب نفسه، ص. مسؤو� عن تجاذب أ�جسام نحو بعضها البعض وكذ� عن تو�ها نحو مركز أ�ر 

، تبقي الكوا�ب الس�یارة في مدارها حول الشمس �ل�س�بة �لمجرة الشمس�یة، وكل �و�ب ٔ�و نجم حول مركز ا�ـرة ٔ�و ا�مو�ـة الـتي ی�تمـي إ�يهـا
  ركز مجرتها.ح�ث تحافظ ت� الكوا�ب �لى حركتها المس�تقيمة �شكل مطرد وعكسي مع مربع ٔ�بعادها عن م

وقد سعى من �لال قانون الجاذبیة إلى تجاوز الك�ير من المشاكل العلمیة في تفسير الظواهر الطبیعیة، خصوصا في الجزء الثالث، لكي یضع 
الحركة، وإلى إ�ـادة �دا �لتفسيرات المیتافيزیق�ة التي لا �س��د في نتائجها إلى التجربة، مقصرا الظواهر الطبیعیة �لى م�دٔ��ن ٔ�ساسين هما المادة و 

تحلیل �عتبار �لنظام الفلكي، �لى �د تعبير راسل، ٔ�مام التصورات �ير المكتم� التي ٔ�بداها كل من بطليموس و�بلر و�الیلي، فلم یق�صر �لى 
ا القانون. (انظر: ب. الظواهر الكبرى، بل �لل كل أ�مور ا�ق�قة التي كانت معروفة في ذ� العصر، فو�د ٔ�ن المذنبات نفسها �سير وفق هذ

  .)32، ص. 2008، �رجمة ع�ن نویه، مراجعة د. إ�راهيم �لمي عبد الرحمان، المدى، النظرة العلمیةراسل. 
لقد اف�تح نیو�ن في نظر راسل كتاب " المبـادئ " بتفسـير النظـام الشمسيـ وفـق �سـ�ت��اط الق�ـاسي الـر�ضي، ورغم اسـ��قاء المبـادئ 

نیو�ن �لشكل الق�اسي ا�ي وظفه الإغریق القدماء، إلا ٔ�ن جوهر البحث ف�ه يختلـف عـن سـابقه، ٔ�ن قـانون الجاذبیـة  أ�ساس�یة التي ٔ�ذاعها
ه ا�ي �شكل ٔ��د مقومات هذه المبادئ لم یطرح �حق�قة مسلم بها، بل كمنظور يمكن التوصل إلیه �بر اسـ�تقراء القـوانين الفلك�ـة السـابقة، إنـ

  قائق الفردیة، ق�ل تعميمه في م�دٔ� �ام یصبح هو ا�نموذج أ�م�ل لعلم الطبیعة ولكافة العلوم أ�خرى.�تج عن عمل الملاحظة �لح
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�لعظمة الإلهیة �لى لسان فلاسفة ا��ن الطبیعي ٔ�و فلاسفة الطبیعة مـن �ـلال �ر�یبـة هـذا العـالم 

  المدهش والتناغم ا�ي �سك�ه.

، ا�ي �سمح ب�نٔ یوم �لى م�دٔ� ٔ�صلي �لنظام في ا�هن لا في المادةإن التجربة تدل حسب ه 

�س�تدل من نتائج م�شابهة �لى ٔ�س�باب م�شابهة كذ�، �ير ٔ�نه وهـو يحـاول ٔ�ن يمـنح �لتجربـة دورا 

النیوتـوني،  طبیعیة في فلسف�ه �بعة من الإرث ٔ�ساس�یا في �شكل أ�فكار وانتظا�ا �شف عن �ز�ة

�ـلى ٔ�صـل العـالم  وب التجربة، بح�ة ٔ�ن �سـ�تدلال التجـریبيب من ضر عندما تصور ا�هن �ضر 

  من ا�هن، ل�س ٔ�كثر تعارضا مع �س�تدلال �لى حركة أ�رض من نفس المبدٔ�.

التي مادامت توافق من م�ظوره ا�وق السـليم وم�ـولات  *لهذا اس�ت�دم حجج ا��ن الطبیعي

الطبیعة الإ�سانیة ال�س�یطة، فإنهـا �كـون �فعـة في التـدلیل �ـلى الطبیعـة الإلهیـة، ولـكي نفهـم هـذه 

  الطبیعة الإ�سانیة، ٔ�ي ٔ�ن ننقل نظام الطبیعة إلى الإ�سان. ٔ�ولا ٔ�ن نفهم الطبیعة ی��غي

                                                   
" إن إ�دى الميزات العظيمة لمبدٔ� �عتقاد هو ٔ�نه المذهب الوح�د لبدایة العالم ا�ي يمك�ه ٔ�ن �كون یقول هیوم �لى لسان كلیان�س :  * -

� مطلقا ٔ�ن يحتفظ بمماث� قویة لما �راه كل یوم ونحس به في العالم. إن مقارنة العالم ب�ٓ� من ابتداع ال�شر معقولا و�ما، بل ويمك�ه كذ� إمكا
جمیعها وتوصل  لمقارنة �لغة الوضوح وطبیعیة وتبررها ٔ�م�� �دیدة �لنظام والتدبير في الطبیعة، حتى ٔ�نها لتؤ�ر ت�ثٔيرا م�اشرا في المفاهيم المقدسة

  انظر:  .طلق عنها "إلى رضاهم الم
- D. Hume. Dialogues Concerning Natural Religion. In The English Philosophers from Bacon to Mill, 
The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random House. 
1939. P. 754-755. 

یت�ادلون ويختلفون في �سمیته، وتبعا �� �س�سلمون لقوا�د عبادة ما ويخضعون ٔ�وامـر ر�ـاة أ�د�ن، لكـن �ى ٔ��لب ال�شر إيمان ما 
 هیوم ی�ساءل حول ذ� : ما ٔ�صل هذه الممارسات وما �ا�تها؟ ؤ�ي من م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة یعد مصدرا لها؟ وما هي الظروف التي تمنح

  الشروط الضروریة لتطورها؟
س�ئ� جزء من الإشكالات التي س�شرع هیوم في معالجتها في كتابه " محاورات في ا��ن الطبیعي "، بـ�نٔ تبـدى � تحـت لوائهـا ٔ�ن هذه ا�ٔ 

ا��ن لا �تمظهر بوصفه تجس�یدا �لمذاهب العقلیة بحیـث يمكـن �لفلسـفة ٔ�ن تقـدم ٔ�حكامـا عقلیـة بخصـوص موضـو�اته، �ا نجـده یت�ـاوز هـذا 
ا�نٓ ذاته الجدال ا�یني السائد في عصره، فا��ن كما یتصوره عبارة عـن مجمو�ـة مـن أ�حـكام المصـا�ة حـول وجـود المشكل ال�س�یكي وفي 

الظواهر اللامرئیة مصحوبة ببعض الطقوس الشرعیة التي تحاول ٔ�ن تجیب عـن حتمیـة الحیـاة، وهـذه أ�شـكال ل�سـت ٔ�بـدا نتا�ـا �لصـدفة ٔ�و 
  لوجود المع�ش وصعو�ته، ٔ�و بتعبير �خٓر یعد مذهبا لخدمة الحیاة، ولهذا الس�ب ی��غي دراس�ته.التفكير الت�مٔلي، بل �رتبط م�اشرة �

من ٔ��ل تث��ت م�ظـوره ی��غـي �شـكل �ـام ٔ�ن نتحـرر مـن القـراءة الكانطیـة لفلسـفة هیـوم، فمـن الـواضح ٔ�ن هیـوم هـدم صرح العقلانیـة 
شاكا وفي ا�نٓ ذاته یقظا بدر�ة سمحت � ب�نٔ ین��ه إلى الصراع القائم بـين ال�س�یك�ة، لك�ه �د صلاح�ة عم� في مس�توى سلبي جعل م�ه 

ن الحیاة والفلسفة. عندما �رتبط �لى س��ل المثال �لت�لیل الكانطي لمنظور هیوم في الس�ب��ة ا�ي یقـر بـ�نٔ هـذا أ��ـير ٔ�ث�ـت عجـز العقـل عـ
ا المبـدٔ� إن كان شرطـا ضرور� لك�ـه �ـير كاف لو�ـده، إذ ٔ�درك بـ�نٔ العـادة م�ـدٔ� التفكير في هذه العلاقة اس��ادا إلى المفاهيم الق�لیة، ؤ�ن هذ

  ٔ�ساسي لبناء هذه العلاقة، وجعل من الس�ب��ة اعتقادا �لنظر إلى ما تقدمه الطبیعة الإ�سانیة من إ�ا�ت حول م�طلبات الحیاة.
العقلانیة، بـل هي �ـلم �لمبـادئ أ�ولى �لطبیعـة الإ�سـانیة، ل�ست فلسفة هیوم فلسفة �لمعرفة ٔ�و في المعرفة �راهن �لى البحث في ٔ�سس 

  انظر:
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العقـل وإنمـا عـن طریـق الفعالیـة، فخلـف مفهـوم العقـل لا يمكن تبر�ر فلسفة هیوم عن طریق 

تن��ق شك�ة هیـوم الـتي تقـر بـ�نٔ الطبیعـة الإ�سـانیة لا تتوقـف عـن فـ�ح  ا�ي اس�ت�دمه الفلاسفة

قترح من �لال فلسفة الطبیعة الإ�سانیة ٔ�سـلو� �دیـدا �لتفكـير ان مع العالم، �ا یا�ال لت�قٔلم الإ�س

  وا�ی��ة والس�یاس�یة كفلسفة �لفعل ول�س كفلسفة �لمعرفة.والممارسة أ��لاق�ة والف�یة 

                                                                                                                                                  
= -D. Hume. Histoire Naturelle de la Religion et Autres Essais sur la Religion. Introduction, Traduction 
et Notes par M. Malherbe. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin. 1980. P. 8.  

دات وللانفعالات التي تخول للإ�سان إمكانیة التفكير والممارسة، لهذا فالواقع العلمي ا�ي تصوره كانط في فلسفة هیوم انطلاقا �لم للاعتقا
  ال.من مفهوم الطبیعة، لا يحیل عند هیوم إلى واقع �لمعرفة، بل إلى واقع �لحس المشترك، و�لتالي تظل القراءة الكانطیة عقيمة في هذا ا�

ا�ي یعیـق اسـ�ت�دام المـنهج دا�ـل  Surnaturel)�عد هیوم في الفصل العاشر من كتابه " تحق�ق في الفهـم ال�شريـ " المفـارق (لقد اس� 
تـبرر  أ�د�ن الوضعیة، وابتداء من مؤلفه " التاريخ الطبیعي ���ن " يمكن العثور �لى ٔ�صل ا��ن وت��ع تطوره ورصد نتائجه، وفي هذا الإطار

ا. إذ یظل ا��ن الطبیعي مختلفا عن أ�د�ن الوضعیة من ح�ث المصدر �عتبـاره دینـا �لعلـماء ا�ي لـ�س � ٔ�ي تـ�ثٔير �بـير �ـلى أ�د�ن ٔ�حكا�
في  الوجود الإ�ساني، كما یوضح الفصل الحادي عشر من مؤلف " التحق�ق " ف� یتعلق �لنتائج العملیة ���ن الطبیعي، والـتي يمكـن ملامسـ�تها

  طر�ه هیوم �لى لسان كلیان�س وهو ٔ�ن �عتقاد لا يمكن تبر�ره إلا �بر قوته وفعالیته. المشكل ا�ي
بهذا الشكل یفرض ا��ن الطبیعي نفسه وقوته بقدر كاف من الوضوح م�ذ ملاحظة ��س�ام الكوني، ومن �ح�ة ٔ�خـرى، ونظـرا لجـودة 

  من م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة؟نتائج هذا �عتقاد، ٔ�لا یعد هو ذاته في ظل هذا الشرط وا�دا 
ضمن قائمة المقالات أ��لاق�ة والس�یاس�یة التي ٔ�ثب�ت تفرد هیوم، �لرغم من ٔ�نه لایثير  1741لقد صدر مقال " في الخرافة والحماسة " س�نة 

طویل یعود إلى ٔ�قدم العصـور من �لال القراءة أ�ولى �ن��اه نحو فلسفة ا��ن، فمضمونه ل�س دی��ا بقدر ما هو س�یاسي ینخرط ضمن تقلید 
  .في إنجلترا، یضع هیوم �بره وصفا لنتائج الحماسة والمیثولوج�ا �لى ا�تمعات، بحیث نجد ٔ�نفس�نا ضمن روح فلسف�ة �روابط دی��ة وس�یاس�یة

زن هـارموني دا�ـل الحیـاة �كمن ٔ�همیة هذا المقال، بمعنى من المعاني، في إیقاظ مس�ٔ� لم ین��ه لها لوك ج�دا، وهي صـعوبة العثـور �ـلى تـوا
ٔ��لاقي  ا�ی��ة والس�یاس�یة، وكل ما يخلفه ا��ن من نتائج دا�ل ا�و� ٔ�و ا�تمع هو في جوهره مفسد لهذا ��س�ام، ولا يمكن فهمه إلا كنظام

 �Laـن العـالم (يهـدف إلى البحـث في طبیعـة الله ووجـوده وفي �لـود الـنفس، ولـ�س هنـا� في نظـر هیـوم ٔ�ي نقـاش دیـني �سـ�ت��اء ا�
(Religion Savante  ٕ�مكانــه ٔ�ن �كــون محایــدا مــن الناح�ــة �ج�عیــة، ٔ�ن التفكــير المیثولــو� یــتحكم هــو ذاتــه في بعــض الممارســات

  الس�یاس�یة.
ال في هذا الصدد ٔ�كد هیوم ٔ�ن معتنق ا��ن أ�سطوري يمیل ضرورة إلى ت�سٔ�س نظام الإكليروس بوصفه دو� دا�ـل ا�و�، ویفـ�ح ا�ـ

، ب�� يمیل معتنق د�ن الحماسة من �انبه إلى إ�اقة المبادئ الكبرى �لحریـة، وذ� (Tyrannie)ٔ�مام مشكل س�یاسي وا�د هو نظام الطاغیة 
لى إ یدفع الناس إلى �بتعاد عن المعایير أ�ساس�یة �ل�سامح كما تصورها لوك، ٔ�ن �سامح السلطة الس�یاسـ�یة مـع ا�رٓاء ا�ی��ـة یقـود م�ـاشرة 

، �رجمة منى ٔ�بـو سـ�نة، تقـديم ومراجعـة مـراد وهبـة، ا�لـس أ��ـلى �لثقافـة، رسا� في ال�سامحتحریف النظام �ج�عي. انظر: ( ج. لوك. 
  .).20-23-31-32، ص. 1997

التي تث�ت ب�نٔ ا�تمع المدني يمر هیوم هنا �لى الجد�ت أ��لاق�ة والس�یاس�یة والفلسف�ة التي ٔ�بداها معاصروه حول طبیعة ا�و� وا�تمع، 
والس�یاسي يحدث نظاما دا�ل الروابط الإ�سانیة، كما یو�د القوى والقدرات من و�ة نظر طبیعیة، ويحقق نو�ـا مـن الو�ـدة دا�ـل الوجـود 

  لمس�تق�ل.الإ�ساني كتعبير عن ا�س�ام اج�عي �ش�به ��س�ام دا�ل العالم الفيز�ئي، بحیث �سمح هذه القوانين �لتحكم في ا
نلاحظ من �لال مواقف الف�لسوف وجود خ�وط �ظمة �ربط كتاب " التاريخ الطبیعي ���ن " �ك�اب " محاورات في ا��ن الطبیعي "، 
فالتاريخ الطبیعي مس�تمد من مشكل ٔ�سس ا��ن دا�ل ا�هن ودراسة هذا المشكل تظهر بوضوح في الحوارات حول ا��ن، وهما معا يحاولان 

�ن دا�ل الطبیعة الإ�سانیة وتطورها �بر التاريخ. �ير ٔ�ن هدفه لم �كن محصورا في الت�رٔيخ ���ـن، ٔ�ي لم یتعامـل مـع الظـاهرة ا�ی��ـة توج�ه ا�
كمؤرخ وذ� ما یضعف فلسف�ه ا�ی��ة من هذه الزاویة، لك�ه ٔ�ث�ت ٔ�ن أ�د�ن عبارة عن اعتقادات تجیب عـن ٔ�هـداف عملیـة معینـة جـوهر 

رغم جزئیاتها ا�تلفة، �ا يمكن ٔ�ن نقرٔ� �ريخ ا��ن كتعبير دق�ق عن ضرورة الع�ش ورصد المسـ�تق�ل المبـاشر والسرمـدي عـن مضمونها وا�د 
  طریق م��ه ضما�ت لإسعاد ال�شریة، فمبدٔ� المنفعة ح�وي ودائم دا�ل �عتقادات ا�ی��ة.
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ین�در ٔ�صل ا��ن الطبیعي كما هو واضح في كتابه " التاريخ الطبیعي ���ن " من تجربة نظـام 

بید ٔ�ن ا��ـن  ،1، و�رتبط بمبدٔ� الفضول وحب الحق�قةالطبیعة الفيز�ئیة التي �بر عنها العلم النیوتوني

الطبیعي لا یعتمد �لى التنظ�ت أ��لاق�ة التي تو�ه أ�د�ن الوضعیة، بل �س�تمد قيمته مـن التنظـيم 

نظـام الخلـق نظـام الكـون ا�ي تؤكـده  �كمـن في �ونـه �شرحـ �ـبر، ف�همٔیته الهندسي كقانون طبیعي

لا ، ویتضـمن اخ�بـارا متمـث2الفلسفة الطبیعیة، وهذا النـوع مـن �عتقـاد �سـ�تمد قوتـه مـن معقولیتـه

  لمبادئ الطبیعة التي تحاول ٔ�ن تحا�يها م�ادئ الطبیعة الإ�سانیة.

�ا فمشرورع هیوم في دراسة ا��ن لا یعتمد �لى نقد المـذاهب ا�ی��ـة فقـط، وإنمـا �ـلى ت��ـع 

 مجـرد �ٓ�رها النفس�یة و�ج�عیة وا�هنیة وأ��لاق�ة �لى الإ�سان، و�لتالي ل�س الهدف من ذ�

سرد لتاريخ أ�د�ن، ولكن ٔ�یضا تقويم �لمذاهب التي تت�ل�، مادام �عتقاد لا ینظر إلیه من زاویـة 

  .3، ولكن �لإضافة إلى ذ� من زاویة الغایة التي یتو�اهافقط الحق�قة

كما ٔ�نه ل�س مجرد عرض �لتمثل الس�بي �لعالم، بل هو كذ� فضاء رحـب تتحـول ف�ـه سـ�ب��ة 

في إطار تحلیل  �د ذاتها إلى موضوع، ح�ث یتم تجرید قلق الموجود وم�اشریة الحیاة الیوم�ةالعالم في 

ون وتضمن التوازن بـين النظـام ا�ل قوانين الطبیعة التي تنظم الكذهني �راقب سير عمل الس�ب��ة د

  المادي والنظام الحیواني.

تمثل عودة هیوم إلى دراسة �ريخ أ�د�ن إمكانیة لت��ع التوازن الهارموني الموجود دا�ل العـالم 

الطبیعي ونق� إلى العالم الإ�ساني، إذ نجده یؤكد ب�نٔ ٔ�كـثر أ�د�ن بدائیـة في ح�ـاة الإ�سـان �اولـت 

تحضاره لمذهب تفسير نظام الكون �لى ٔ�ن ذ� يمثل الشكل أ�ول لفلسفة الطبیعة، من �لال اس� 

تعــدد ا�لٓهــة ا�ي یتصــور ٔ�ن ا�لٓهــة هي مصــدر �لــق العــالم ؤ�ســاس انتظامــه، بخــلاف المــذاهب 

  ا�ل العالم هي ٔ�صل النظام الكوني.قوى طبیعیة م�تافيزیق�ة د تؤمن بوجودالطبیعیة التي 

                                                   
1 - D. Hume. Histoire Naturelle de la Religion et Autres Essais sur la Religion. Introduction, Traduction 
et Notes par M. Malherbe. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin. 1980. P. 16. 
2 - Ibid. P. 19. 
3 - Ibid. P. 27. 
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 )Héraclite( وهيراقلـیطس Anaximène)( ذ� ما یبرر �لى �د قو� رفض ٔ���سم�س

لهـذا التو�ـه ا�یـني، �ـلى ٔ�سـاس  وسـقراط )Anaxagore( ؤ���ساغوراس )Thalès( وطال�س

  .1ٔ�نهم �اولوا توح�د التعدد

وقد عرج بعد ذ� إلى نقد الشكل المیتافيزیقي في تبر�راته لنظام العالم، ٔ�نه لا �س�تطیع تحدید 

وعجـزه عـن اخ�بـار قضـا� الفعـل  الخصائص التي تتعلق �لمادة من �ح�ة، و�لفكر من �ح�ـة �نیـة،

مصداق�ة ٔ�حكام التجربة في إثبـات هـذا النظـام، فلـ�س لید�ل �لمقابل �لى  والوجود هو ا�ي دفعه

بمقدور م�دٔ� �يرها ٔ�ن یبرهن في نظره �لى ٔ�ن المادة �بر بن�تها وتناسق جزئیاتها تعد سـ��ا �لتفكـير ٔ�و 

  ل�ست س��ا �لتفكير.

  :النظام الكوني والنظام الإ�ساني ساس ت�ٔ�ید التوافق الموجود بين�س�تحضر هنا قولا � �لى �ٔ 

" �رتبط الحیاة الإ�سانیة بنفس قوانين ح�اة كل الكائنـات الحیـة أ�خـرى، وح�ـاة الكائنـات 

  2الحیة أ�خرى تتصل بدورها �لقوانين العامة �لمادة والحركة "

  ٔ�ن الوظیفة أ�ولى �لمادة �كمن في �لق تنظيم س�بي دا�ل التجربة الإ�سانیة. نفهم من ذ�

م�لما یتعارض في فلسفة هیوم معنیان �لفلسفة : فلسفة العقل وفلسفة المادة، یتعارض كـذ� 

ٔ�رسطوطال�سي یلخص �ـ� الحركـة دا�ـل أ�جسـام ذاتهـا، ح�ـث تتضـمن  دمعنیان �لس�ب��ة : وا�

ت�دد ضمن كل خصائصـها ( يمكـن �سـمیتها السـ�ب��ة الجسـمیة ٔ�و كـما اصـطلح الع� س�ب نتائجها وت 

�ركلي �لى �سمیتها الس�ب��ة الإلهیـة دون ٔ�ن تغـير ال�سـمیة شـ��ا في مفهـوم العـ� )، والثـاني �كـون 

الس�ب��ة وفقه رابطا بين الظواهر الواقعیة المعممة والمس�� دا�ل قانون ما حتى لـو تعـذر �خ�بـار 

 الواقعي.

  

                                                   
1 - Ibid. P. 56. 
2 - «La vie humaine dépend des mêmes lois que la vie de tous les autres animaux; et celle-ci est soumise 
aux lois générales de la matière et du mouvement.» Ibid. P. 119. 
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لكـن  ،1هذا التصور �لس�ب��ة نیوتوني وهیوم اجتهد في ٔ�ن یصوغ تصوره �لسـ�ب��ة �ـلى م�ـوا�

  التجربة؟ ،المعتمد �لى نموذج الفيز�ء �خ�باریة ،�یف یتصور �لم الطبیعة الإ�سانیة

كان هیوم وف�ا لروح الفيز�ء النیوتونیة التي صارعت فرضیات ا��كارتیـين بخصـوص هندسـة 

المادي، �ا فدا�ل معجم الس�ب��ة الفيز�ئیة �كمن الجواب عن مفهوم التجربة وتت�كٔد بوضوح الوجود 

  تجری��ة العلم التجریبي، وعن الإشكالیة المركزیة �لتجری��ة.

في مد�ل كتابه " المبادئ الر�ضیة �لفلسفة الطبیعیة " یقف نیو�ن ضد الفصل ا�ي ٔ��دثه 

يجب �لفعل توح�د الهندسة النظریة والمیكانـیكا  والمیكانیكا، بید ٔ�نهالقدماء بين الهندسة والعلم الحق 

  التطبیق�ة معا دا�ل م�كانیكا نظریة، وهو ما يجسده قو� :

" تت�سٔس الهندسة �لى م�كانیكا عملیـة وهي ل�سـت ذات دلا� ٔ�خـرى �ـير ٔ�نهـا فـرع مـن 

  2فن الق�اس " نیكا الكونیة التي تدرس وتبرهن �لىالمیكا

السهل تحدید العلاقة التي �ـربط بـين هیـوم ونیـو�ن، وإن كانـت ضروریـة لتوضـیح ل�س من 

، فالعودة ) نقد �فتراضات المیتافيزیق�ة وت�سٔ�س التجری��ة (العلاقة التي �ربط بين النقد والت�سٔ�س 

عنصرـ الملاحظـة دا�ـل البحـث الفلسـفي ورده إلى المبـادئ،  وتث��ت إلى نیو�ن ٔ�ساس�یة في تقد�ر

  ��صر الفلسفة الطبیعیة كمبحث قادر �لى اك�شاف الحق�قة �بر التجربة والملاحظة.هكذا ت 

ٔ�ي بواسطة الهندسة وم�ادئها كالت�لیل والتر�یب والترییض يمكن التطرق �لمفهوم المتمـيز ا�ي 

ه الثیولــو� ، وخصوصــا تصــورم��ــه نیــو�ن �لعــلم، ومــن الواجــب ٔ�ن نــدرك در�ــة تــ�ٔ�ر هیــوم بــه

إلا جزءا من تصوره ا�یني ولا یعبر عن مجمل مشـاعره ا�ی��ـة ولا يمـ�  كان لا يمثلالطبیعي، وإن 

�ة �نتقـال مـن الخطـاب حـول ا�ات �یف  إلى  بوضوح نه �شير انطلاق�ه العلمیة، إلا �ٔ ٔ�ي ت�ثٔير �لى

  إلى الفلسفة الطبیعیة. ،انطلاقا من تمظهرات أ�ش�یاء ،الإلهیة

                                                   
1 - M. Malherbe. La Philosophie Empiriste de David Hume. Paris, Vrin. 2001. P. 35.  
2 - «La géométrie est donc fondée sur une pratique méchanique, elle n’est autre chose qu’une branche de 
la méchanique universelle qui trait qui démontre l’art de mesurer» Isaac Newton. Principes 
Mathématiques de la Philosophie Naturelle, Tome I. Traduit par Mdame la Marquise du Chatelet. Revue 
par M. Clairault. Edition Jacque Gabay. 1990. P. 21. 
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ث الفلاسـفة، بـل إن ٔ�هم روافـده في فلسـف�ه �سـ�تقيها مـن فقط �ـلى إر  لم یق�صر منهج هیوم

فهم  من �لال�ئي �لعالم �س�تقيم ��ر�ة أ�ولى نیو�ن، فقد كان سعیه ٔ�ن یث�ت ب�نٔ فهم النظام الفيز

النظام أ��لاقي عند الإ�سان، لهذا تعد نظریته في �نفعالات مقاربة س�یكولوج�ة ٔ��لاق�ة للإ�سان 

یعة، ومنه�ا ٔ�صیلا للارتباط المعرفي �لعالم، فمـثلما تعكـس القـوانين الفيز�ئیـة من و�ة نظر �لم الطب 

  الب��ة الكلیة �لعالم، تعكس �نفعالات الب��ة الكلیة �لحیاة الإ�سانیة.

اسـ�تقى هیـوم م�ـادئ الـوعي الإ�سـاني، ممـا جعـل فلسـف�ه  ومن هذا التصـور الطبیعـي �لعـالم

، والطبیعانیة تتصف بخاصـیتين ٔ�ساسـ�ی�ين هـما : العـودة إلى *توصف �كونها فلسفة طبیعانیة وضعیة

ی�شـ�ٔ طبیعیـا �ـبر  التجربة والعودة إلى الطبیعة، من �ة �ون التجربة قا�دة، و�لم الطبیعة الإ�سانیة

، و�ـرتبط ادرة �لى تصحیح تحدیدات �عتقادانطلاقا منها، مش� قوا�د نقدیة ق �س�تدلال �لیه

  لطبیعة، ل�ساهم بمعونة التجربة كقا�دة في إنتاج المبادئ العملیة �لوعي.منه�ه �لتفكير في ا

                                                   
  انظر:  * -

- M. Malherbe. La Philosophie Empiriste de David Hume. Paris, Vrin. 2001. P. 231. 
ٔ�ن  ٔ�ن �ريخ الوضعیة أ�وروبیة م�ني في مواقع مختلفة �لى Leszek Kolakowskiانطلاقا من ملاحظة �ريخ الفلسفة الوضعیة ٔ�كد 

 التفكير في العدید من القضا� ذات أ�همیة الكبرى في الوضعیة المعاصرة كان موجودا من ق�ل في الفلسفات ال�س�یك�ة، وقد قاده م�ظوره
في نظره �لى ا�تمیيز بين المضمون الحق�قي لبیا�ت التجربة ا بفلسفة القدماء التي �ركزت م�ادئه إلى اس�تعراض �ريخ الفلسفات الوضعیة بدءا

ا، مرورا بما سماه أ�دب الفلسفي ا�ي ٔ�نتج يه�إ الحس�یة عن طریق عرضها �لخصائص البادیة في طبیعة الشيء والتعم�ت اللامشرو�ة المس�ندة 
ت �شكل رؤیة موضوعیة عن معقولیة وصحة المعرفة وضعیة العصور الوسطى من �لال مجمو�ة من النصوص والمحاولات التي قدمت تعبيرا

رسطیة الإ�سانیة، مرجعا ان��اق هذا التصور وهذه أ�فكار إلى التقدم الملاحظ في الطبیعة ضمن أ�بحاث الكوسمولوج�ة  التي تلغي المقولات ا�ٔ 
  في وصف الطبیعة.

ا وضعیة بدت معالمها واضحة ابتداء من نهایة القرن الحادي عشر، لا وقد لخصت هذه المحاولات الإسمیة في نظره السمات ا�لالیة لإدیولوج�
ود كفلسفة ذات مرجعیة وح�دة في نظریة المعرفة الوضعیة فقط، بل ٔ�یضا كنتائج دی��ة ٔ�ساسـ�یة لهـا قيمتهـا في نقـد المـذاهب ا�ی��ـة، والـتي تعـ

ة انطلاقا من منه�ه التجریبي ا�ي یتضمن النتائج العملیـة الـتي تخـدم �ذورها إلى فر�س�س بیكون ا�ي �د لإمكانیة التحكم التقني في الطبیع
وندي التو�ه العلمي التجریبي، بید ٔ�ن هذا التو�ه قائم في م�ظوره �لى التعارض مع المعتقدات السكولائیة. ثم فـ� یـلي ذ� إلى �ـالیلي و�اسـ

  نواریة كما یصفها من �لال مذهب جمع ف�ه كل النتائج المنطق�ة �لتجری��ة.ولوك إلى �دود هیوم، ا�ي م�ل الظاهریة أ�نواریة ٔ�و الوضعیة ا�ٔ 
من بين القضا� أ�ساس�یة التي تث�ت هذا الت�ؤیل الوضعي لفلسفة هیوم تعود حس�به إلى �لاصات كتابه " محـاورات في ا��ـن الطبیعـي" 

عقولیـة الحیـاة العامـة، ٔ�ي في معالجـة العلاقـات الـتي تـنظم عمـل سـير النظریة التي �تمحور طابعها العام في �دم الفصل بين معقولیة ا�هـن وم
اقعیـة عـن أ�فكار انطلاقا من تفسير قضا� الواقع، ولهذا الس�ب �بر نقده لكل �د�اءات المیتافيزیق�ة الـتي تمـيز بـين نظـام العـالم وطبیعتـه الو 

عالم إلى المعطى ا�هني، وتقعد مضـامين النز�ـة الحسـ�یة دا�ـل نظریـة المعرفـة. وضعیة ملفوفة �رداء ٔ�نواري �رد كل ا�تمظهرات الطبیعیة لنظام ال
  انظر:

- L. Kolakowski. Positivist Philosophy from Hume toVienna Circle. Published in the U.S.A, Pelican 
Books. 1972. P. 21-44-50-58.  



352 

يحمل �لم الطبیعـة الإ�سـانیة الفهـم إلى م�بعـه أ�صـلي ا�ي تمـث� التجربـة كقا�ـدة ٔ�و كمعیـار 

�لق�اس، لهذا ین�در النقد عند هیوم من جوهر العلم ا�ي یقتر�ه، مكس�با فلسف�ه صبغة طبیعانیـة 

العملیة إلى الفلسفة النظریة، معلنة في ا�نٓ ذاته عـن تـ�قٔلم ملكاتنـا  ��قل من الفلسفةت  1ها�ش�سونیة

  و� بهذا النظام الكوني الإله�ي.والشعور مع الغا�ت الإ�سانیة التي تا�هنیة 

عنـدما ف  2يحیل من م�ظور طبیعانیة هیـوم �ـلى سـ�یكولوج�ا ظـواهر الـوعي لقد ٔ�صبح العقل

ویطرح ا�هن موضو�ه �ـارج ذاتـه، تبـدٔ� الواقعیـة  لواء الشرط الماديت�شكل ظواهر الوعي تحت 

التجری��ــة ( الواقعیــة الحســ�یة ) في تحدیــد خطوطــه العریضــة دا�ــل فلســفة هیــوم، كــما ٔ�ن المعــبر 

الظاهري بين ا�ا�ل والخارج ا�ي يجعل الوعي م�صهرا دا�ل �الم أ�ش�یاء ( نظام العالم ) لهو ٔ�كبر 

  ة الوعي في الفكر الهیومي.دلا� �لى طبیعانی

يجعلنا هذا القول نعید قراءة شك�ة هیوم من م�ظارها المعتدل ول�س الراد�كالي، هذه الشك�ة 

التي �سمح ٕ�قامة �لم ممكن مؤسس �لى قوا�د المنهج �خ�باري التي يمكن بواسـطتها تبر�ـر م�ـادئ 

المعقـد ا�ي یبرز الجانب الحیوي  اني، ویتضح ذ� من �لال �شريحه �لفهم الإ�س3الطبیعة الإ�سانیة

  �لب��ة ا�هنیة.

ٔ�راضــیه �ـلى تعــدد م�ـاطق ا�هــن الإ�سـاني (فـإذا كانــت عبـارة " الجغراف�ــا ا�هنیـة " تــدل 

ومحیطاته ) وتعبر عن ح�اة ذهنیة �طنیة تعين ا�هـن �ـلى تجـاوز ثباتـه وعـن ذرات روح�ـة تعمـل 

تجریبي یلغي كل الحدود والفوارق بين عمل الطبیعة وعمـل وفق حر�یة �اصة، فإنها تضعنا ٔ�مام وعي 

ا�هن، بين سطح الجسد وعمقـه ا�هـني، و�لتـالي ظـل الت�لیـل التجـریبي �لـوعي ا�ي يمـزج بـين 

  ذرات الحس وذرات الفكر �رافق تجری��ة هیوم حتى نها�تها المنطق�ة.

                                                   
1 - Ibid. P. 265. 
2- - Michel Malherbe. Kant et Hume ou la Raison et le Sensible. Paris, Librairie Philosophique, J.Vrin. 
1980. P. 23. 
3 - Frédéric Brahami « Le Scepticisme de Hume» Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de Jean-
Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 22. 
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راجع إلى ٔ�ن التو�ـات الفلسـف�ة إذا كان �لإمكان ت�ؤیل فلسفة هیوم ت�ؤیلا طبیعانیا، فذ� 

التي ٔ�ذاعها في تفكيره الشامل ل�ست ذات طـابع شـكي محـض، �لـرغم مـن ٔ�نـه یبـين فقـدان العقـل 

�لقدرة �ـلى �كـو�ن �عتقـادات وأ�حـكام وا�تمیـيزات أ��لاق�ـة، إنمـا ٔ�راد مـن شـكه ٔ�ن �ك�شـف 

�كـون فيهـا �عتقـادات وا�تمیـيزات دا�ل الفلسفة ما يجع� یقدم نظریة وضعیة �لطبیعـة الإ�سـانیة، 

أ��لاق�ة مفسرة �ك�ف�ة طبیعانیة، �بر الرجوع إلى الت�دیدات الطبیعیـة ��هـن الإ�سـاني المسـ�تمدة 

  .1من الحساس�یة

هكذا ی��افى المشروع الطبیعاني في فلسفة هیوم نو�ا ما مع الخلاصات الشك�ة التي اس�ت��طها 

 �شكل عمیق عن تحجيم راد�كالي لكل �عتقادات، �لرغم من ، والتي تعبر في نظرهم*ا�ارسون منها

                                                   
1 - Melanie Turnel Huot. Scepticisme et Normativité Epistémique chez David Hume. Montréal, 
Université de Québec. 2009. (Dans L’introduction). P. 2.  

عمل �دد من ظهرت النز�ة الطبیعیة الإسك�لندیة ٔ�و فلسفة العقل الإسك�لندیة في ٔ�واخر القرن الثامن عشر من ق�ل توماس رید، و  * -
�لى إشاعتها و�رويجها، شاعت هذه النز�ة في النصف أ�ول من القرن التاسع عشر في  )Stewart( م�ل اس��وارت الإسك�لندیين الفلاسفة

هیوم معارضة واضحة، ح�ث اعتقد توماس رید ٔ�ن �ذور �ز�ة  الفلاسفة الطبیعیون�ارض سمها ��ریطاتیا العظمى وحظیت ٕ�ق�ال ملحوظ. 
تي تدعي ٔ�ن ما ندركه م�اشرة ال مالبرا�ش و�ركلي، لوك بعد ذ� كل من التي ت��اها ،ا��كارتیة فكار ا�تمثلیةا�ٔ  عند هیوم تعود إلى نظریةالشك 

 ان ، وعموما  تتركز �ل�س�بة لرید الحصی� الحتمیة لهذه النظریة في وجود مسافة دائمة بين الإ�سويختلف عن الموضو�ات الواقعیة ر ذهنيمهو �ٔ 
، �رجمة ح�در نجف، المركز فلسفة ا��ن عند دیف�د هیوم( انظر: د. محمد ف�ح �لي �اني.  والعالم الخار�، مما ٔ��ر �ز�ة الشك �ى هیوم.

  .).185، ص. 2016الإسلامي ��راسات الإستراتیجیة، العتبة العباس�یة المقدسة، 
انطلاقتها النقدیة مع هیوم ا�ي س�یوسع في نظره دا�رة هـذه المحـاو�، بحیـث لخـص في نظر رید �رزت شك�ة المحدثين عند د�كارت لت�ٔ�ذ 

 تجریب��ه ب�نهٔا ل�ست إلا مراجعة شك�ة لمسار نظریة أ�فكار عند من س�بقه من الفلاسفة المحدثين. انظر:
-Dominique Quellet. Science et Scepticisme chez David Hume. Québec, Université Laval. 2015. P. 10. 

) ا��ـن اعتـبروا هیـوم ف�لسـوفا Greenوغـر�ن ( في مطلع القرن العشر�ن و�ه بعض شراح هیـوم سـهام النقـد �رٓاء تومـاس ریـد وكانـط
رید لهیوم �ير صحی�ـة،  )  في مقالين عنونهما ب " طبیعانیة هیوم " كان یعتقد ٔ�ن قراءةNorman Kemp Smithمشككا، فكمب سمیث (

كمب س�يمث كان هیوم نفسه واعیا بنز�ة ال�شك�ك الكام�ة في تجریب��ه، فإذا قرٔ�� في نظره كتاب " رسا� في الطبیعة الإ�سـانیة " وطبقا لقراءة 
 س�نك�شف ب�نٔ الفصل أ��ير م�ه یتضمن م�ظورا في أ��لاق لا ی��اغم مع مواد الفصل أ�ول ٔ�نه يحتوي �ز�ة طبیعیة ( انظر: المرجع نفسـه،

تصور ٔ�ننا نقف ٔ�مام �رٓاء �ش�به �رٓاء ها�ش�سون في أ��لاق ا�ي لم �كن �رى في أ��لاق ما یدل �لى ٔ�نها �بعة من العقل  )، ح�ث17ص. 
الرؤیـة  ببراهینه واس�تدلالاته، بل یعتبرها مر�كزة �لى المشاعر التي م�حتنا الطبیعة إ�ها، م�لما یعتقـد ب��عیـة العقـل لعواطفـه. عمـم هیـوم هـذه

ٔ�ن العقل عبد �لعواطف ل�س في أ��لاق فحسب، بل حتى في أ�مور الواقعیة، و�ا فما �اء به في " الرسا� " ل�س تعبيرا عـن  عندما تصور
  فلسفة التجربة بحمولاتها الشك�ة، بل عن فكر ذو �ز�ة طبیعیة.

، فلو ان��ه في نظره إلى م�ظـوره ا�یـني یؤكد كامب سمیث ٔ�ن توماس رید سقط في سوء فهم عندما اعتبر هیوم ممن ینفون العالم الخار�
لما وقع في هذا الخط�ٔ، طبعا ٔ�ث�ت هیوم ٔ�ن معطیات لوك و�ركلي �ير قادرة كفایة �لى تفسـير عمـل التجربـة، لك�ـه إلى �انـب ذ� تفطـن إلى 

 عقل.تعذر تفسير التجربة عقلیا، و�لتالي فهو لم ینكر القيمة المعرف�ة �لحس، إنما عمل �لى نقد ٔ�داء ال
 يمك�نا هنا إذن ٔ�ن �ربط بين مشروع التجری��ة، ا�ي یث�ت مشروعیة الحس والروابط الفيزیولوج�ة في إنتاج المعرفة، ومشروع الطبیعانیة،

التي تؤكد ام�داد التجری��ة في الحقل الطبیعاني المعاصر. لمزید مـن التوضـیح في هـذه النقطـة،  �Abbé L. Empartلى أ�قل من و�ة نظر 
  نظر :ا
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ة والعلمیة السائدة ٔ�نه لا �سعنا ٔ�ن ننكر صرا�ة في هذا الس�یاق شك هیوم في �عتقادات الفلسف�

 حول مشروعیة العقل وما یقدمـه مـن اسـ�تدلالات وحجـج، إلا ٔ�ن الشـك عنـده �في عصره و�ساؤ

لتالي إذا كان من الممكن ق�ول هذا التصور من ٔ��ل الحفاظ �لى مذهبا، و�منهج في الت�لیل ول�س 

الق�ـول بـه �ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن أ�مـر یتعلـق �شـك�ة معتـد�  البعد التاريخي والمفهومي لفلسـف�ه، ف�نبغـي

  تتضمن السلب والإيجاب معا.

بهذا الشكل تمثل العودة إلى الطبیعة الإ�سانیة �لا فلسـف�ا لـروح الشـك ا�ي �سـم فلسـفة 

سك�لندي، �لى اعتبار ٔ�نه الحل أ��سب لموا�بة أ�رضیة التاريخیة التي ٔ�طرت الفلسـفة والعـلم في الإ 

هنا م�علقة  عصره. لا یو�د �لم كامل عن الإ�سان یضاهي نظام العلوم الطبیعیة، و�� فمهمة الشك

والجمالیـات... وكلهـا ق ٔ�خرى ممك�ة كالس�یكولوج�ا والفيزیولوج�ا وأ��لا ا�لومبتضمين العالم الإ�ساني 

  العلوم الطبیعیة. �لوم توازي من ح�ث المنهج

ن الشـك دوغمائ��ـه وتف��ـه �ـلى الممكـن ا�ي س�یصـبح لعودة إلى الطبیعة الإ�سانیة ما تنتزع

ا�ي یتـو� م�ـذ البدایـة بنـاء نظریـة  (طبعنة ا�هـن ) شروع الطبیعانيكما ٔ�ن الم واقعا بعد هیوم، 

حول الطبیعة الإ�سانیة، يجعلنا ن�ساءل عن الك�ف�ة التي یوفق بها هیوم بين شك�ة ا�سـ�يمیة ونظریـة 

في الطبیعة الإ�سانیة، بید ٔ�ن ما يمكن قو� هنا هو ٔ�ن الصراـع بـين الشـك�ة والطبیعانیـة في فلسـفة 

                                                                                                                                                  
= Abbé L. Empart. L’Empirisme et le Naturalisme Contemporains. Paris, Librairie Catholique et 
Classique. 1870. P. 18-19. 
ساهم تصور كامب سمیث في وضع �لامة مميزة لهیوم تجع� ف�لسوفا طبیعیا بعیدا عن �ز�ة الشك، عندما سعى إلى إ�ادة بناء وعي صائب 

د �لطبیعة، بموج�ه یصير العقل م�قوما بما �زوده به المبادئ الطبیعیة، والمقصود مـن ذ� ٔ�ن هیـوم شـ�نٔه شـ�نٔ الطبیعیـين الإسـك�لندیين �سـ�ن
ت الطبیعیة دورا ٔ�ساس�یا في المعرفة ال�شریة، ؤ�ساس هذا التفسير هو �دم اعتباره مجرد تجـریبي �سـ�یط �ـير م�تبـه لنـواقص النز�ـة للاعتقادا

  .).372، المرجع نفسه، ص. فلسفة ا��ن عند دیف�د هیومالتجری��ة وصعو�تها. ( انظر: 
ل الطبیعانیين الإسك�لندیين وكذا عن التر�س�ندنتالیة أ�لمانیة، �ونه و�ه يختلف ت�ؤیل التجری��ة أ�نجلوسا�سونیة عند كامب سمیث عن ت�ؤی

�ـلم فلسفة هیوم ضمن �ز�ة طبیعیة �سمح ب��اء مفاهيم وضعیة �لعلم، كما �سـمح �ـربط مفـاهيم �ـلم الطبیعـة الإ�سـانیة ب��ـائج الشـك�ة ( انظـر: 
  یل ٔ�نقد هیوم من الإحرا�ات النظریة التي �س�ب�ت فيها �زعته الشك�ة..)، وهذا الت�ؤ 27المرجع نفسه، ص.  وشك�ة في فلسفة داف�د هیوم،

�ركز سمیث �لى المفاهيم الوضعیة في فلسفة هیوم و�اصة نظریته في �عتقاد التي خففت في نظـره مـن �ـدة شـك�ته، ؤ��ـرزت المشـكل 
الإ�س�يمولو� ا�ي تعالجه من زاویة الربط بين مفاهيمه أ�ساس�یة والعلم من و�ة ال�سك الكلـي لمشروـ�ه، بحیـث اخ�صرـ فلسـفة هیـوم في 

 البعد الشكي و�لم الإ�سان. لهذا يمكن القول ب�نٔ طبعنة التفكير تمثل عتد هیوم المعبر الإ�سـ�يمولو� ا�ي ت��ـاه هـذا أ��ـير محاو� الربط بين
ما �لعبور من ٔ�زمة الشك إلى ب��ة وعمق الطبیعة الإ�سانیة، ٔ�و بعبارة ٔ�خرى جعلت من شك�ته م�فذا تصـبح بـه معرف�نـا �لطبیعـة الإ�سـانیة �لـ

ف�حنا في نهایة المطاف �لى إمكانیة الت�سٔ�س العلمي انطلاقا من شك�ته. إن مشروـع هیـوم فلسـفي و�لمـي في ا�نٓ ذاتـه كـما یتصـور ممك�ا، ف� 
Dominique Quellet  .بغض النظر عن ا�تمیيز الحدیث بين الفلسـفة والعـلم، ف�هـما �سـعى إلى تعمیـق 29( انظر: المرجع نفسه، ص (.

 معرف�نا �لطبیعة.
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لا يمكـن تحاشـ�یه ٔ�ثنـاء  ) المس�ند إ�يها من ق�ل دارسـ�یه یظل مش� في الت�ؤیل ا�ي(  هذا أ��ير

صـاغ مـن �لالهـا عن الك�ف�ة الـتي  من �دید الغوص في ثنا� مشرو�ه الفلسفي، مما يجعلنا ن�ساءل

  شك�ا لمشروع فلسفي طبیعاني. في شكل م�سك هی�

، ل�س فقط من یدعو المشكل ا�ي ٔ��ره هذا أ��ير في موا�ة البيرورنیة إلى دراسة فلسف�ه

زاویة معالجته لحجج البيرونیة، ولكن بموازاة ذ� لكونه قدم صیا�ة �دیـدة لهـذه الحجـج مـن �طـن 

  مشرو�ه الفلسفي ذاته ا�ي تفترضه نظریة الطبیعة الإ�سانیة.

ٔ�ن لف�نا �ن��اه إلى ٔ�ن المشروع الفلسفي ا�ي یعبر عنه  ،�لى س��ل التوضیح ،قد س�بق لنا

مرتبط بتصور محدد �لطبیعة الإ�سانیة �سمح بوصـف وتفسـير الظـواهر المعرف�ـة  ،" مؤلف "الرسا�

 ه الفرعـيعنوانـلاق�ـة في الجـزء الثالـث، كـما ٔ�ن في الجزء أ�ول، و�نفعالیـة في الجـزء الثـاني، وأ��

  القضا� أ��لاق�ة. ج �خ�باري ٔ�ثناء �س�تدلال في�كشف عن محاو� إقحام المنه

ٔ�ي شك في �ون هیوم ینحـو نحـو المـنهج �خ�بـاري ا�ي یت�ـذ  " الرسا�" لا تدع مقدمة 

من التعم�ت �س�تقرائیة قا�دة �، �عتباره المنهج القادر �ـلى وضـع �ـلم الطبیعـة الإ�سـانیة دا�ـل 

ٔ�سس م�ینة، و�لى تحدید م�ادئه في ضوء �خ�بار والملاحظة حتى �كون بمقدورها تفسـير النتـائج 

  والإ�ابة عن القيم الإ�س�يمیة المتعلقة �ل�ساطة والتعميم دا�ل معطف قانون التجربة. ،ا�بر ٔ�س�بابه

في تحدید طبیعـة الـوعي انطلاقـا  1وقد تضخم �یه هذا المنهج الطبیعاني �لمعنى الواسع �لكلمة

ٔ�ي �لعـودة إلى الـرابط  من م�دٔ� " الصورة " ا�ي يمثل حس�به المبدٔ� أ�ول لعلم الطبیعة الإ�سانیة،

ومن الك�ف�ة التي یعرض  الس�بي ا�ي یو�د موضو�ات ا�هن �لى شكل إدراكات ٔ�و صور واعیة،

  فسيریة لظواهر الطبیعة الإ�سانیة.بها المبادئ النظریة الوصف�ة والت 

 L. Beauchamp هكـذا تلغـي طبیعانیــة الـوعي عنـده طبــائع الشـك�ة، فقـد ٔ�كــد كل مـن

ٔ�ن �سـ�تقراء �ـير مؤسـس �ـلى العقـل، بـل �ـلى  Annette Baierو   Alex Rosenbergو

العقـل یـت�لى في التجربة، ؤ�ن هیوم لا یدحض �س�تدلال �س�تقرائي، بل تصـورا معینـا �لعقـل، 

                                                   
1 - Ibid. P. 20. 
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ا �لعلم، ولكـن مـن ، من زاویة ٔ�ن فلسف�ه ل�ست رو�ا وجوهر �1س�ت��اطي ا�ي یعتمده العقلانیون

  هي ذاتها �لما من بين العلوم أ�خرى. ح�ث

لفهم الإ�ساني مادامـت تمتـد إلى مـا وراء صـفاء العملیـات التصـوریة �  كما تلغي الت�دید ا�رد

 الطبیعـة لعـادة و�عتقـاد �شـهد �ـلى �ـونوالفهمیة ��هن، ف��ت الخیال و�نطبا�ات والترابط وا

م�عددة و�بتة ضمن  ٔ�نها ن العقل، خصوصامما تن��ق م من �نفعالات ٔ�كثر تن��ق عن كثير الإ�سانیة

  الظروف التي �شكلها.

 .Yإن كثرة الت�ؤیلات التي يمكـن ٔ�ن �سـ�ندها إلى فلسـفة هیـوم دفعـت الـبعض، خصوصـا 

Michaud، ل�سـت فلسـفة �لمعطـى  إلى تذو�بها في �سق طبیعاني وا�د عندما تصور ٔ�ن تجریب��ـه

لا ســ�یكولوج�ا ف�نوم�نولوج�ــا، ولا وضــعیة �ســ�بق الوضــعیة فقــط، ولا حســ�یة تجری��ــة، ولا تحلــی

 .2الجدیدة، بل كل هذه الت�ؤیلات �س�تمد معناها في نظره من مشروع �لم الطبیعة الإ�سانیة

ففلسف�ه تضعنا ٔ�مام مسرح �دید �لتفكير یقر ب�نٔ الت�سٔـ�س �لفلسـفة لا یتعـين دا�ـل ا�ات 

دا�ل أ�فكار التي �كونها عن أ�ش�یاء، ولا دا�ل الیقين  الإلهیة، ولا دا�ل أ�ش�یاء وتمظهراتها، ولا

  ا�ي نمتلكه حول ٔ�نفس�نا، �ا ی��غي ٔ�ن نبحث عنه دا�ل واقع الطبیعة الإ�سانیة.

كما تضعنا �شكل م�اشر ٔ�مام حوار مختلـف بـين الفلسـفة والعـلم ا�ي ینزلـق دون ٔ�ي ح�طـة 

، أ��لاقي ا�ي یعـد بمثابـة النظـير �لعـالم الطبیعـي نحو �لم الطبیعة الإ�سانیة، ثم بعد ذ� نحو العالم

بهدف الت�ٔ�ید �لى ٔ�ن الطبیعة الإ�سانیة هي ٔ�ساس التفكير وجوهر الوعي، وهـذا یعـني ٔ�ن مشـكلة 

  الوعي لا تبدٔ� دا�ل الت�دید أ�نطولو�، بل دا�ل الت�دید أ��لاقي.

هیـوم مقـولات ا�هـن �یف ت�شكل أ�فكار في ا�هن؟ هو السـؤال ا�ي �لـل مـن �ـلا� 

ا�س�يمولوج�ا بغرض اك�شاف العناصر الـتي تـؤ�ر ف�ـه والـتي سـماها " العنـاصر الإدرا�یـة "، بحیـث 

 یعمل المعطى دا�ل التجربة �ـلى إ�ـداث �كوینـات م�تظمـة كلیـا، عـوالم وتجـارب ؤ�شـ�یاء ؤ��سـاقا

ی��غـي ٔ�ن نـدرك البعـد  �اضعة لمنطق الطبیعة الإ�سـانیة القـائم �ـلى التكاثفـات والترابطـات، بحیـث
                                                   
1 - Ibid. P. 24. 
2 - Yves Michaud. Hume et la Fin de la Philosophie. Paris, P.U.F. 1983. P. 9. 
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، والترابط عبارة عـن 1العلمي في نظریة الترابط، ٔ�نه هو ا�ي جعل من هیوم نیو�ن العلوم الإ�سانیة

�اذبیــة تو�ــد دا�ــل العــالم ا�هــني �ــلى شــكل ظــواهر وصــور معقــدة وم�عــددة مشــابهة �ل�اذبیــة 

  الموجودة دا�ل العالم الطبیعي.

مـا یتفا�ـل مـن  هن وتتداعى السيرورات ا�هنیـة بفضـلم�كانيزم ا��لى هذا النحو ی�شكل 

ا�هنیة، �ا كان من الضروري مقارنته ب��و�ن لكن �لى مس�توى إنتـاج الحیـاة  �لاقات بين الظواهر

، ا�ي یتطلب المرور �لى العلاقة الوطیدة بـين ) Bهي س�ب  B ،Aقریبة من  Aا�هنیة ( م�لا 

كما یتصور جزء من هذا العالم ويمثل قوان��ه إلى در�ة �بيرة، وهو  ب��ة الإ�سان وب��ة العالم، فالإ�سان

  موجود طبیعي، ومن �ة �نیة موجود ٔ��لاقي. �ة ٔ�ولى ما يجع� مزدوج الطبیعة : من

كان هیوم م�ل نیو�ن لا یطیق ال�ش�ث �ٔ�وصاف الخف�ة والصور الجوهریة لإیضاح أ��داث 

یة في الفلسفة الطبیعیة، یعتمد الفرضیات المیتافيزیق�ة ٔ�و أ�صول الق�ل وتب��نها، وم�لما ٔ�لغي المنهج ا�ي 

، كذ� ی��غي تجـاوزه في واضحا �ع�د �شكل رئ�سي �لى البراهين المس�تمدة من التجربة بحیث بدا

  .2العلوم الإ�سانیة، و�اصة �لم الطبیعة الإ�سانیة ا�ي اعتبره ٔ�ساس العلوم الإ�سانیة أ�خرى

لت��ان ٔ�ن مشرو�ه الفيز�ئي يجسد م�الا قـو�  اء نیو�ن في هذا الجزء عب��ا، بلتد�لم �كن اس� 

، و�یف�ـة اسـ��عاب هیـوم لهـذه الو�ـدة مـع 3خ�بـاري والشـك�ةمونیة بـين العـلم �لت� الو�دة الهار 

 ، ؤ�یضـاإمكانیة نق� في س�یاق معين إلى الفلسفة أ��لاق�ة في موقع لا یتعـارض ف�ـه العـلم والشـك�ة

�لكشف عن �نتظام ا�اتي لتجریب��ه ا�ي � مظهران : مس�ٔ� المنهج المس�تو� من ذ� المشروع 

س�ٔ� �رتباط ا�هني المنتظم ذاتیا �بر م�ـادئ الطبیعـة الإ�سـانیة، بحیـث �كـون هـذا م و  ،الفيز�ئي

  تبر�ر الحیاة الیوم�ة.ل �نتظام وس�ی� لتبر�ر الفلسفة وف� بعد 

مفهوم الوعي عند داف�د هیوم یق�ضي هذا المرور مـن طبیعان��ـه الـتي �اه إلى ٔ�ن ثم لشد �ن� 

تحلل مشكلة الوعي من م�ظور مختلف عن حقل الفلسفة التقلیدیـة، الـتي تجعـل الـوعي ٔ�و الفعالیـة 

                                                   
1- Ibid. P. 115.  

، �رجمة ح�در نجف، المركز الإسلامي ��راسات الإستراتیجیة، العتبة العباس�یة فلسفة ا��ن عند دیف�د هیومد. محمد ف�ح �لي �اني.  - 2
  .75، ص. 2016المقدسة، 

3 - Dominique Quellet. Science et Scepticisme chez David Hume. Québec, Université Laval. 2015. P. 31. 
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ل عـن العـالم ا�هنیة تتضمن ذاتهـا �جـوهر، في �ـين ٔ�ن وعـي الإ�سـان بطبیعـة ٔ�فـكاره �ـير مسـ�تق

مقاومـة ذاتیـة تجاهـه، وتفسـيره �ـلى هـذا النحـو وضـعنا في سـ�یاق ظاهریـة  �ـل ٔ�يالطبیعي ولا یق 

صـل بـين الـوعي ا�ي لا يمسمح �لف )Post-cartésienne(طبیعانیة ٔ�و في موقع ما بعد ا��كارتیة 

 ). ٔ�و الحیاة الیوم�ة نظام الفكر ) ونظام الوجود التجریبي عند الإ�سان ( نظام العالم(

  ؟ لحس المشترك�واقعیة هل هناك  .2. 2

 *ل�س من السهل ٔ�ن نو�ه فلسفة الوعي كما وضع م�ادئها هیوم ضمن فلسـفة الحـس المشـترك

(La Philosophie du Sens Commun) خصوصا إذا ٔ��ذ� بعين �عتبار هيمنة ا�راسات ،

                                                   
ونتائجه من الحیاة الیوم�ة، بحیث إذا �قضت هذه المبادئ والنتائج تت�سٔس ٔ�فكار فلسفة الحس المشترك �لى تصور �س�تمد م�ادئه  * -

الشكل  �عتقادات الیوم�ة المشتركة، يمكن الحكم �ليها �نٓذاك �لخط�ٔ، و�لتالي فهو یتعارض مع الفلسفات التي ت��اقض مع الحس المشترك، بهذا
  ترك.يمك�نا ٔ�ن ن�ساءل عن التو�ه أ�ساسي ا�ي يحكم ف�لسوف الحس المش

ويحـاول ٔ�ن یت�ـذ مسـافة  Le Monde du Conversation)(یقضي ف�لسوف الحس المشـترك معظـم وق�ـه في �ـالم التـداول والمحادثـة 
 واضحة عن �ز�ة الشك التي تث�ت صعوبة تفسير وتبر�ر �عتقادات المشتركة، ٔ�و �لى أ�قل تبدي من الناح�ة الفلسف�ة صعوبة اخ�بارها دون

لسفي تجاه قابلیتها �لتبر�ر. لهذا نجده �تموقع ضمن تو�ه �س�شكل الجدل القائم بين فلسفة الشك وفلسفة الحس المشترك، ا�ي افتراض القلق الف 
  یعكس من الناح�ة التاريخیة ثقافة أ�نوار البریطانیة ویعبر عن تو�اتها. انظر:

-Laurent Jaffro. « Les Recours Philosophiques au Sens Commun dans les Lumières Britanniques». Dans 
Le Sens Commun. Editions Universitaires se Dijon. 2006. Edition Electronique de Hal. 2008. P. 1. 
(https://halshs.archives-ouvertes.fr.). 

�ريخ أ�نوار البریطانیة دا�ل ٔ��ساق فلسف�ة محددة : فلسفة شاف�س�بيري وفلسفتي هیوم وتومـاس  یضعنا البحث في هذا التو�ه في س�یاق
نضـع رید، ویدفعنا إلى التنق�ب عن هذه المرجعیات لإثبات ٔ�همیة خطاب " الفلسفة والحس المشترك " في هذه المـر�� التاريخیـة، إذا ٔ�رد� ٔ�ن 

ذاهب الفلسف�ة التي تب�ت هذا المفهـوم ب�سٔـ�بابها وت�ؤیلاتهـا ا�تلف�ـين، ولاسـ��فاء هـذا الغـرض نقـترح تفسيرا �ريخیا لطبیعة المفهوم، ثم عن الم
  العودة إلى هذا المرجع :

-A. Macintyre. Quelle Justice ? Quelle Rationalité ?. Traduction de M. Vingnaux. Paris, P.U.F. 1993. 
ر البریطانیة أ�ساس�یة في فهم الطبیعة الخاصة �لفكر الفلسـفي البریطـاني في القـرنين السـابع عشرـ شكلت التجری��ة وا�دة من ٔ�نظمة أ�نوا

م�لت فلسفة الشك الفضاء ا�هني ا�ي يمك�نا من �قتراب ٔ�كثر من المبادئ المؤسسة لٔ��لاق وا��ـن وا�تمـع والعـلم  والثامن عشر، ح�ث
الـتي یصـير فيهـا  ) Le Réalisme du Sens Commun (سمیته " واقعیة الحـس المشـترك " والفلسفة، التي س�شكل ف� بعد ما يمكن � 

الشك اس��طاقا �لواقع ولحق�قة أ�ش�یاء. یعد هیوم �لى هذا المنوال وا�دا من الفلاسفة ا��ن قعدوا من �لال ٔ�سلوب الشك فلسـفة �دیـدة 
نير الشك والعودة إلى الحس المشترك، ویت�لى ذ� من �ـلال نقـده مـ�لا �لحس المشترك، فقد قدم من �لال فكرة الواقع �لا �لخروج من 

  لٔ�فكار ا�ردة عند �ركلي ولمبدٔ� الشك عند د�كارت. انظر:
- D. Hume. An Enquiry Conerning Human Understanding. In The English Philosophers from Bacon to 
Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random 
House. 1939. P. 679-682. 

شاف�سبري ولا �س�ت�ني منها ٔ��لاق�ة  لقد ٔ�ثمر الفكر أ�نواري ثلاثة ٔ�صناف من الواقعیة : الواقعیة أ��لاق�ة التي تمظهرت من �لال فلسفة
فر�س�س ها�ش�سون، ثم واقعیة الحس مع التجریب�ين خصوصا مع هیوم، ثم واقعیة الحس المشترك مع توماس رید التي یتر�ب بدا�لها الصنفين 

اول تفسير الك�ف�ة التي نمت� ا�خٓر�ن، من �لال نقده لمسار أ�فكار الخاص �لفكر الإنجليزي من لوك إلى �دود هیوم. وكل ت� أ�صناف تح
 )La Connaissance Collective( من �لالها معرفة مشتركة، هذا یعني ٔ�ن مفهوم الحس المشترك یت�سٔس انطلاقا من المعرفـة الجماعیـة 
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، لكـن مـع ذ� يمكـن ٔ�ن ننطلـق مـن بعـض )(Le Scepticisme التي تو�ها ضمن فلسفة الشك

انطلاقـا مـن بعـض  ،المؤشرات التي تو� بهذا الربط بين فلسـفة الشـك وفلسـفة الحـس المشـترك

  العلامات التي تو� بذ� في م�نه الفلسفي.

، يميز هیوم بين نو�ين من الفلسفة : الفلسفة ال�س�یطة ٔ�و الحقة والفلسـفة الغامضـة ٔ�و ا�ـردة

وسـاطة صـورة  م�ـاشرة دون هن�� ت�لىن ی لا يمكن ٔ�ي موضوع دا�لي �ٔ  هفأ�ولى �زعم حس�به ٔ�ن

�لواقـع الیـومي بحیث يمثل �نطباع المشهد الخار� ا�ي �ربط ا�هـن  ،نطباعٔ�و إدراك يمنحهما �

، والثانیة تفصل القضا� ا�هنیة عن صور الحیاة الخارج�ة، عن طریق بحیاة الناس العادیة و�ٔ المباشر 

  تجرید المعرفة ٔ�و الحقائق النظریة.

بهذا الشكل یت�دد م�دٔ� التفكير دا�ل ال�سق الس�يمیائي ا�ي یتكون مـن مجمـوع مـا �شـكله 

للاقـتراب ٔ�كـثر  لاقة الحیاة الیوم�ة بحیاة ا�هن، ویتقوم من �ـلال المـنهج التجـریبي ٔ�داة ٔ�ساسـ�یة�

 فلسـفة الحـس سـ�تلهم مـنیاة الیوم�ة في ظروفها و�الاتهـا، وهنـا سـ�ی�اول هیـوم ٔ�ن � من الح  ف�كٔثر

الحـس  م�ـادئ راعـي� فلسفة �دیـدةس �س ما يمك�ه من ت�ٔ �الم التداول  ؤمن بمصداق�ةالمشترك التي ت

يجعل من ٔ�فعال الطبیعة ال�شریة ٔ�شكالا تطبیق�ـة يمكـن ممارسـ�تها  تحق�ق تجریبي إجراء ، ومنالمشترك

  .وضبطها

الواقع العمـلي نطلق من ی ي ا� تتجسد في ذ� أ�سلوب المعرفيهذا یعني ٔ�ن الفلسفة الحقة 

 ی��غـيتجریدیـة هیوم في إطار فلسـفات يمكـن وصـفها ب�نهٔـا  من م�ظوروا�ي ظل مجهولا  ،للإ�سان
                                                                                                                                                  

ف العملیـة، و�هـما �سـعى إلى ذاتیة، والثاني �رتبط �لتخز�ن الجماعي �لمعار  -=التي تف�حنا �لى ت�ؤیلين ٔ�ساس�یين : أ�ول یتعلق �لمعرفة البين
  ربط الحق�قة النظریة �لحق�قة العملیة. ولمزید من التوضیح انظر:

-Valentina Gueorguiva. La Connaissance de L’indéterminé, Le Sens Commun dans la Théorie de 
L’action. Québec, Université Laval. 2004. 

�لإطار الفلسفي المحض، بل ٔ�صبح م�ف��ا �لى المنظور �ج�عي كمنظور �ام حول الفعالیـة الإ�سـانیة ٔ�و لم یعد مشكل المعرفة هنا م�علقا 
قـين دا�ـل كمنظور �لفعل والمعرفة المتمث� لعلاقة الإ�سان �لعالم �ج�عي، وهذا یق�ضي تجاوز الت�دیـدات الفلسـف�ة التقلیدیـة الـتي تق�فـي الی

حقل �لوم الإ�سان وا�تمع. كذ� لم یعد العلم مرتبطا �لحق�قة العلمیة النظریة، بل تحول هو ذاته إلى فعـل إ�سـاني المعرفة، بغیة التو�ه صوب 
  (ٔ�ي ینظر إلیه كن���ة �لفعالیة المعرف�ة عند الإ�سان)، كما تحولت الإ�س�يمولوج�ا إلى سوس�یولوج�ا المعرفة العلمیة.

ورات المعرف�ة عند الإ�سان ل�س فقط من زاویة فلسف�ة ضیقة ٔ�و مـن و�ـة نظـر سـ�یكولوج�ة، وكان من نتائج هذا �نتقال دراسة السير 
وإنما ٔ�یضا من م�ظـار الإنتـاج �ج�عـي �لمعرفـة ا�ي تحـدده ا�راسـة السوسـ�یولوج�ة، ح�ـث �ـدت المعرفـة ممك�ـة دا�ـل نظـام التعـدد في 

شترك التي �ربط بين المعرفة والممارسة �ج�عیة في ظهور البرادیغم السوس�یولو� الإنتا�ات الإ�سانیة، و�لتالي فقد ساهمت فلسفة الحس الم 
  .(E. Durkheim)المعاصر، خصوصا مع إم�ل دوركايم 
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الـتي  كائـدع نقدا جریئا یت�لص من كل الما�ي یؤسس في الواق من �لال ٔ�سلوب الشك، تجاوزها

طرة مضـامين یعمل �ـلى تخلـیص المعرفـة الإ�سـانیة مـن سـ�ی إذوهو نقد  ،ٔ��دثت مع نظریة الملكات

  ٔ�كثر اتصالا �لواقع . ضامين الحس المشترك لتصبح�لى م �لمقابل یف�حهافإنه  ،الملكة

ا�ات كونهـا تمثـل واقعـا قـائم ل ،نطبا�ـات �ـلى أ�فـكارمن قيمة � ولهذا الس�ب ٔ��لى هیوم

دا�ـل المعرفـة  ضرب من التفكـير یضـع نحو �هفلسف  یقوددونما اح�یاج إلى س�ب معين، لك�ه بذ� 

یضع مبررات كاف�ة  �سقا فكر� همن �لال مشرو� اورنا نحیعني ٔ�ن  مماطولوج�ة للإدراك. التجربة أ�ن

الـتي لا تـؤمن  ،لإنجاز مظهر تجریبي �لمعرفة یغلـق أ�بـواب ٔ�مـام تعـاظم هيمنـة أ��سـاق المیتافيزیق�ـة

 تجربةلیعید الثقة �ل  ،�لى العقلب�هٔلیة التجربة ٔ�و حتى إن كانت تؤمن بها فإنما تضعها في مرتبة لاحقة 

  .الحس المشترك واقع ویعطي بذ� ت�ؤیلا محددا �لواقع هو ،الیوم�ة المعاشة في �شك�ل المعرفة

 فلسف�ه فٔ�ن ،الحدیث عن فلسفة �لحس المشترك �ى هیوم كان من معطى �سوق�ا إلىإذا 

 ،یعمـل �ـلى تصـحیح الإحـ�لات �ـير الفلسـف�ة ا�ي لطبیعة الإ�سانیةام�دٔ�  في�سعى إلى البحث 

یتافيزیق�ـة ، المفـاهيم الم تمثـل�تباع قوا�د �امة قادرة �لى تجاوز العقلانیة ا�غمائیـة : نظریـة لـوك في ا� 

 ،ا��كارتیـة وممثليهـا �ـلى رواد لمهيمنةا الخالص فكرة أ�� ثم ادیة،لامالتجربة �لعقلانیة السكولائیة، ال 

�راز واقع �دید �لفلسفة یقرّ بعدم وجود یق�نیات صلبة في الفلسفة تتعلـق �ٕ  یتعلقمن ذ�  قصدوال

  �ارج مسار الحیاة الیوم�ة. �لعالم و�ٔ��

، بـل ٕ�قحـام العقـل فاع عن العقل بواسطة العقل نفسـها� �دم م�طق الحس المشترك یق�ضي

 أ�جسـام الممتـدة في المـكان الخـار� لٔ�فـكار ا�ي تمـث� وجودالح�كام لمبدٔ� ، ٔ�ي �لادا�ل الواقع

درة �ـلى قـال ت�ملكـة الحـس تم ـ ذ� ٔ�ن ،وا�ي لا یبـدٔ� إلا بواسـطة الحاسـة والمتعاق�ة في الزمان

كـما  س،يجب ٔ�لا تتوقف عـن الظهـور �حـوا الس�ب لهذا ،تولید مفهوم الوجود المس�تمر �لموضو�ات

تمثـل  بمعـنى مـن المعـاني إذا كانـت  إلا إذا كانـت واقعیـة، ٔ�ي هـنكل الإحساسات لا یدر�ها ا�ٔ�ن 

  .المباشر هجری��ة و�المتال  تهح�ا

لهذا الس�ب ظل هیوم ی�ني �لى الفلسفات التي تمزج بين المعرفة والممارسة الیوم�ـة، وهـو مـا 

  یتجسد من �لال قو� :
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ق [ ا�ي ی��ع الفلسفة ا�ردة] ٔ�ن يخطئ �كل سهو� في اس�ت��ا�اته " يمكن �لف�لسوف المتعم

ا�ق�قة، والخط�ٔ یو� عنه ضرورة خط�ٔ �خٓر، وی��ـع صـاح�ه في كل اسـ�ت��ا�اته ا�ي لا یوقفـه في 

ولكـن الف�لسـوف ا�ي یـود دائمـا ٔ�ن یـترجم الحـس نتائجه غرابة مظهرهـا ٔ�و مخالفتهـا �لـرٔ�ي العـام. 

هیة وفاتنة لا ی�دى في خطئه إذا ما صادفه، بـل يجـدد اسـ�تلهامه مـن الوان ز الإ�ساني المشترك ب�ٔ 

، لكي یظل ضمن المس� القويم ويحصن نفسه من شترك ومن أ��اس�س الطبیعیة ��هنالحس الم 

كـذ� لا  مخاطر أ�وهام. لقد ازدهرت في الحاضر شهرة ش�شرون ولكن سمعـة ٔ�رسـطو انطفـ�تٔ،

ویظل محتفظـا مـع ذ� �شـهرته، في �ـين یـتلاشى انتصـار مـالبرا�ش ولا یقطع لا�رو�ر الب�ار إلا 

  1" .یت�اوز وطنه وعصره، وقد يجد الناس �ة في قراءة ٔ�د�سون عندما �كون لوك م�س�یا

  ومن �لال قو� كذ� :

العنان نحو شغفكم �لعلم، ولكن احرصوا �لى ٔ�ن �كون �لمكم إ�سانیا بما يجع� �رتبط  ٔ�طلقوا"

ٔ�يها الإ�ســان �ــن كــر ا�ــرد وأ�بحــاث المس�تعصــیة...الف م�ــاشرة �لفعــل و��تمــع، إني ٔ�حــرم �لــیكم

  2"�بر كامل فلسف�ك ت� ابق ا�سا�.ف�لسوفا، ولكن 

 

                                                   
1 - « It is easy for a profound philosopher to commit a mistake in his subtle reasonings; and one mistake 
is the necessary parent of another, while he pushes on his consequences, and is not deterred from 
embracing any conclusion, by its unusual appearance, or its contradiction to popular opinion. But a 
philosopher, who purposes only to represent the common sense of mankind in more beautiful and mor 
engaging colors, if by accident he falls into error, goes no farther ; but renewing his appeal to common 
sense, and natural sentiments of the mind,returns into the right path, and secures himself from any 
dangerous illusions. The fame of Cicero flourishes at present; but that of Aristotle is utterly decayed. La 
Bruyère passes the seas, and still maintains his reputation: But the glory of Malebranche is confined to 
his own nation, and to his own age. And Addison, perhaps, will be read with pleasure, when Locke shall 
be entirely forgotten.» D. Hume. An Enquiry Conerning Human Understanding, In The English 
Philosophers from Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New 
York. Copyright by Random House. 1939. P. 586.  
2 - «Indulge your passion for science, says she, but let your science be human, and such as may have a 
direct reference to action and society… Be a philosopher; but, amidst all your philosophy, be still a 
man.» Ibid. P. 587. 
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لا تمنح للإ�سـان فـن العـ�ش والقوا�ـد الـتي تو�ـه نحـو  ا�ردة ٔ�ن الفلسفة �س�ت��ج من ذ�

تفقد قيمتها عندما ت��عد عن �الم المحادثة كما هو، وعندما ت��عد عـن موضـوعها  ، ؤ�نها1م�دٔ� موضوعي

 یاق مـع الفلسـفة ال�سـ�یطة والواضحـةا�ي يمث� الإ�سان، مما يجعلها تتعارض في هـذا السـ�  أ�ساسي

بحیث �كون الموضوع الوح�د لكل معرفة  ،�2ة من الت�مٔل في الحیاة الیوم�ةالتي �س�تمد ٔ�حكا�ا الفلسف 

  .معرفة ممك�ة سب ا�ي يمكن ��هن ٔ�ن یؤسس ضمنهبوصفه الفضاء المنا هو الإ�سان ذاته

إن فلسفة م�سكة من ح�ث بن�تها و�یف�ة عملها �سـلط الضـوء م�ـاشرة �ـلى مضـمونها، �ـلى 

تقتر�ا مس�تمدة من ٔ�صل الممارسة الفلسف�ة ومن الوجـود ذاتـه، فالابتعـاد اعتبار ٔ�ن الخلاصات التي 

، فهـم الحیـاة النفسـ�یة و�ج�عیـة عن مشا�ل وقضا� الحیاة يمنع كل ف�لسـوف حسـب هیـوم مـن

و�لتالي ظلت هذه الفلسفة �شعر� بضرورة العـودة إلى المبـادئ الطبیعیـة الـتي تـتحكم في الظـواهر 

  والو�دانیة و�ج�عیة.الإ�سانیة ا�هنیة 

 �س�یطة لا �كمن فقط في �ونها عرضا مسرح�ا �دیدا يمكن مقارنته بعـرض�ا ف�همٔیة فلسف�ه ال 

الفلسفة الطبیعیة �رد ٔ�نها تقرن مفهوم الإ�سان بمفهوم العـالم الطبیعـي، بـل ٔ�یضـا ٔ�نهـا تضـع التفكـير 

موضوع معرف�نا، فالواقع الیومي هو م�بـع النظري �لتجری��ة �كام� دا�ل الوجود العیني ا�ي �شكل 

إدراكاتنا التي بواسطتها ی�شكل وعینا. إن ٔ�صل تجری��ة هیوم �س��د إلى ح�ویة الحیاة التي تمثـل �ـالم 

حس�یة الوعي، ومن ح�ث هي كذ�، فإنها تعكس تحولا �دیـدا  بدوره الوجود الحسي ا�ي یصنع

  بين الواقع والممكن.

لربط بين �لم إ�ساني �دید بمنه�ه الخاص وتجربة الحس المشترك، كما تعكس كذ� مشرو�ا �

مـن تجری��ـة نقدیـة ومـن عها �لم الإ�سان من فلسـفة �لشـك و ٔ�ي بين مختلف أ�سالیب التي �س�تجم 

س�یكولوج�ا ظاهریة ومن طبیعانیة وضعیة، و �الم المحادثة، بحیث يجعلنا هذا الـربط �س�شرـف ٔ�فقـا 

  الإ�سان ذاته. البحث في مك�وننقد ف�ه م�جها نحو �كون ال 

                                                   
1 - D. Hume. «Essai sur le Stoïcien». Traduction de Ph. Folliot. Dans les Classiques des Sciences 
Sociales. Québec, Chicoutimi. 2007. P. 6. Edition numérique (http://classiques.uqac.ca). 
2 - François Chirpaz. Hume et le Procès Métaphysique. Paris, Beauchesne. 1989. P. 51. 
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یدعو إلى إخـراج العقـل مـن  1بهذا الشكل نجد ٔ�نفس�نا ٔ�مام ف�لسوف وإ�سان الحس المشترك

سذاج�ه لیقوم بتصحیح الك�ف�ة التي یتفلسف بها، �لى ٔ�ساس ٔ�ن قلقـه الإ�سـ�يمولو� تجـاه العقـل 

�بع من �ون الوضعیة الس�یكولوج�ة والسوس�یولوج�ة ومظاهر الواقع الحسي المشترك تخترق  الفلسفي

  مشرو�ه الفلسفي.

نحن كذ� ٔ�مام طموح فلسفي يهدف إلى �ش��د �ـلم �ـاص �لإ�سـان �كـون ف�ـه التجری��ـة 

الطبیعانیة قانو� لعمل الواقع الإ�سـاني، هـذا القـانون ا�ي �سـمح �لاقـتراب مـن الإ�سـان في بن��ـه 

ت�سٔ�سي �لخطـاب ) يجعل كل قصد  وهنا �كمن وظیفة الفلسفة( ال�س�یطة ومن فهم ٔ�سلوب ��شه 

  م�نیا �لى تغیير هویة الفلسفة ذاتها. الفلسفي

 ا�ي هـو واقـع النـاس ،والفلسفة لا تمسك بهو�تها الحق�ق�ة إلا بعد ٔ�ن تلامس الواقـع المعـ�ش

�ـر�مج واقعیـة أ�فـكار ا�ي  ٔ�ن تلغـي ول�س واقع أ�فكار، و�لتالي فمـن م�ـادئ الفلسـفة ال�سـ�یطة

فصل بين لغة خطاب الفكر ولغة خطاب الحیاة، �لى ٔ�ساس ٔ�نه السمة المميزة لثقافة عصرـ هیـوم، ی

عندما تصور ٔ�ن ٔ�كبر د�ائم الفكر الإنجليزي في القرن الثامن عشرـ  M. Malherbeوقد ٔ�كد ذ� 

  .2یت�لى في �دم فصل فلسفة الإ�سان عن فلسفة الحس المشترك

ة هیوم دا�ل ال�سق �ج�عـي، ف�ت�ـدث عـن طبیعانیـة يمكن بناء �لى ذ� ت�ؤیل طبیعانی

اج�عیة متمث� عناصرها أ�ساسـ�یة دا�ـل السـلوك الإ�سـاني، وإذا كان هـذا الت�ؤیـل م�طق�ـا، فإنـه 

ی��ظم  م�لا س�یقود� ح� إلى تصور هیوم الإیدیولو� حول الروابط �ج�عیة، فا�تمع في طبیعته

مل والمقایضة، وأ�سرة التي ت��ظم �لى ٔ�ساس ٔ�ولیة ؤ�س�بق�ة أ�ب تجد اق�صاد� وفق م�دٔ� حریة الع

  مصدرها الطبیعي وفي ا�نٓ ذاته تبر�رها الجذري دا�ل الطبیعة الإ�سانیة.

ما یفرضه س�یاق الحیاة من ظروف وتحولات، وهو ما نلمسـه  إن الطبیعي ی��ع حسب هیوم

و القا�ـدة الحق�ق�ـة لهـذه الطبیعـة، كـما یصـبح دا�ل �ريخ ا�تمعات، بحیث یصبح �ريخ الإ�سان هـ

التاريخ الإ�ساني ٔ�یضا هو المصدر أ�ساسي لتفسير هذا العمق �ج�عي �لطبیعة الإ�سانیة، بید ٔ�ن 

                                                   
1 - M. Malherbe. La Philosophie Empiriste de David Hume. Paris, Vrin. 2001. P. 9. 
2 - Ibid. P. 29. 
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القيم الإ�سانیة : �ق�صادیة والجمالیة وا�ی��ـة وأ��لاق�ـة والس�یاسـ�یة ت�شـكل دا�ـل سـيرورة مـن 

  �تمظهر في الواقع الیومي ٔ�و في �الم المحادثة. التواصل الجماعي بين الناس، التي

لم إلى الحیـاة الیوم�ـة الـتي لا �كـون �لعـٔ�ي ، من بلاد العلم إلى بلاد المحادثة إذن �سافر هیوم

ٔ�ن �كف عن  لفلسفة التي �شق مسا� هذا ا�رب، لیصبح من الواجب �لى اسوى ش�نٔ تصنیفها

ٔ�نها بهـذا الشـكل تصـير �سـ�یطة وواضحـة  ،من �دید بم�اطبة الملموس والعیني تما�رد وته ةاطبمخ

  .�امة الناس ق�ل وتلقى اه�ما �لغا من

 ح�ـاتهم المشتركـ�ة�فعـة لتفسـير و الحهملمصـ م�اسـ�بةتغـدو  ،هي إذ تت�سٔس �لى هذا النحوو

وذ�  ،وتصحیحهااطفهم وانفعالاتهم ف عو ی�س�ی�ــر سلوكاتهم ؤ�فعالهم و�ك�� ل  كذاو  ،و�ل مش�تهم

عـن  هـادابتعواإذ بتر�هـا لمضـامين الحـس  لتفكـير ا�ـرد،ا�ردة المب��ة �لى اما لا �س�تطیعه الفلسفة 

حسـب  �ا فهـ�ي مطالبـة هم.عـواطف و  مسلوكـ�اتهتت�اوز  ،العملیة ومشا�لها تهم�اح واقع ا�ي يمثل ال

ما من ش�نٔه  مكبر قدر ممكن منه�نٔ تقدم �ٔ ب ن �دمتهم،یومي حتى �تمكن مال  مفي مجاله �لخوضهیوم 

كل م�طلبـات  تناسـبوت�شـ�بع بتعـاليم  هـم،ؤ�ن تـد�ل في تواصـل دائم مع  ،�كون ذا م�فعة لهـمٔ�ن 

 .الحیاة ال�شریة

 ،سوى صور من الحیاة الإ�سانیة في مواقف مختلفـة هیوم حسب كلها ا�دٓاب الرف�عة ل�ست

 ...، إ�ـلالا ٔ�و اح�قـاراثنـاء كان ٔ�و ذمـا : ف�ؤضاع �دیدة �س�تو� منها الإ�سان مختلـف ٔ��اس�سـه

یوم�ة سواء كانت اج�عیـة ٔ�و نفسـ�یة، تـ� بط ٔ�كثر بوصف الظواهر ال ت هي التي �ر  قةالفلسفة الحو 

الحیـاة الیوم�ـة  الفلسفة عندما تحصر بحو�ا في إطار ، ٔ�نعاداتهمبیاة الناس المشتركة و بح  التي �رتبط

  ٔ�نها تخاطب مصلحتهم وم�فعتهم. ،اس�تدلالات مق�و� �ى الناس ح� ت��جس�  ،المشتركة

وم �ـير ضرب مـن ت��عد عن الحس الإ�ساني المشترك لا تصطنع في نظـر هیـ عندماوالفلسفة 

 ، �� س�ی�اول هذا أ��ـير �اهـدا في إطـار واقعیـة �لحـس المشـترك ٔ�ن يحـررضروب المیتافيزیقا

�نٔ یبـين مـن بـ ،ؤ�ن یعمل �لى تقصي طبیعة الفهم ال�شريـ ،المعرفة الإ�سانیة من كل القضا� ا�ردة

�لال تحق�ق دق�ق لقواه وطاقاته ٔ�نه لـ�س مسـ�تعدا بـ�ئ و�ـه مـن الوجـوه �لخـوض في م�ـل هـذه 
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 ،حميمیـاالنـاس  �ـالم ؤ�ن یـوضح بـ�نٔ المیتافيزیقـا �ـما كان حضـورها في ،الموضو�ات الغامضة والمبهمة

  .موضو�ا �لتفكير تغموض كلما اتخذ�ك�نفها مع ذ� ال

وهي ٔ�ن العملیات ا�هنیة كلما كانـت تتعلـق �ٔ�جسـام  قابل یعمل �لى ت�ٔ�ید حق�قة هامةو�لم

وذ� لا یتــ�تىٔ إلا دا�ـل �ــلم �لطبیعــة  ،كلـما تعاظمــت قيمتهـا ،الخارج�ـة بمــا هي موضـو�ات حســ�یة

س المشـترك �ـلى وقد ٔ�ثنى هیوم في دفا�ه عـن الحـ ،الإ�سانیة �ت یق�نیا عندما ارتبط بعالم التجربة

الـتي تو�ـه ٔ�بحا�ـا وت�مٔلاتهـا �ـارج  ،ق الحكم �لى كل الفلسـفات المیتافيزیق�ـةشك التي تعلل ا فلسفة

  .الیوم�ة الم�لٔوفة �ى الناس�ارج الممارسة  و�ٔ المشتركة �دود الحیاة 

طبیعي في فلسفة �سعى إلى �نفلات مـن ٔ�زمـة الفلسـفة المسـ�تمدة مـن غیـاب الیقـين هذا و 

واضح ٔ�ن كل العلـوم والنظام دا�ل العلوم، لتبحـث �لمقابـل دا�ـل الطبیعـة الإ�سـانیة، الـتي مـن الـ

. یتضـح ذ� بجـلاء دا�ـل عن شيء یعد مصدرا لنظام الـوعي ولیقـين المعرفـة ،بها أ�خرى مرتبطة

داف�ـد هیـوم ف�لسـوف ٔ��ـلاق  في كتابـه " David Nortonتصوره أ��لاقي ا�ي قاده حسب 

، لتجریب��ـه كلـيين �سـيران �ـلى قـدم وسـاق مـع المنظـور الالحس المشترك " إلى بناء تو�ين مختلف

  خر.هما يجیب عن ٔ�زمة مختلفة عن ٔ�زمة ا�ٓ �

ٔ�رض المیتافيزیقا ا�وغمائیة �بر عودته إلى فحص حجج البيرونیة ٔ�ولى سعیه إلى مغادرة  من �ة

ٔ�و اللایقين تجاه الك�ف�ات أ�صلیة والثانویة ووضعیة المادة، وهي ٔ�س�ئ� تقـود إلى الشـك في طبیعـة 

واضحة عند  معالمها �نفلات من ٔ�زمة ٔ��لاق�ة بدت اء والعالم، ومن �ة �نیة رغبته المل�ة فيأ�ش�ی

�لاق م�ـل هـو�ز ومانـدف�ل، الـتي رسخـت انطبا�ـا �اصـا حـول صـعوبة تبر�ـر أ�حـكام فلاسفة ا�ٔ 

  أ��لاق�ة ما �دا بوصفها ٔ�ق�عة لمیولات �رجس�یة في الإ�سان.



366 

و�لافا لهاتين أ�زم�ين، اقترح هیوم حسب هذا أ��ير مشرو�ا مزدو�ا مختلفا : أ�ول شكي 

ــلاقي �ــير م�فصــل عــن الحــس ــاني ٔ�� ــترك وم�تــافيزیقي، والث ــر ذ� عنــده دا�ــل 1المش ، ویظه

  �س�تدلالات الفلسف�ة التي �راها مق�و� و�س�تجیب لمبادئ مذهبه التجریبي.

لقد ٔ�كـد هیـوم ٔ�ن �سـ�تدلال الفلسـفي التجـریبي یـدفعنا إلى صـیا�ة المبـادئ الـتي تتطـابق 

شـكل المعرفـة تصـوره لم  ،طبیعي في فلسفة یبدٔ� فيها هیوموذ�  ،2بصورة ٔ�فضل مع التجربة الیوم�ة

لمعرفـة الإ�سـانیة، ح�ـث لا يمكـن تصـور � �ـدا التجربـة تجعل منبنز�ة حس�یة  ،ولشروط إمكان�تها

�سـانیة �ـارج حقـل كل المعـارف الإ  �لى صر�ـه �ش�ید �لٓیة س�یكولوج�ة �س�تدلال الس�بي كمجرد

  الحي . لا تت�اوز شروط العالمو�لاقات ممك�ة ذهنیا كل م�دٔ� ل بل كاس�تدلال يمثل ،ةالتجرب

ا�ي  ،عتقاد الس�بيد موضوعي هو �واقعیة الحس المشترك �لى اعتقا تت�سٔس المعرفة ضمن

عتقادات ، ٔ�ما �هنالمبادئ العامة التي �كون ا� ضع لت�ثٔيريخ�ل في تواصل مس�تمر مع التجربة و ید

 ،المسـ�بقةفه�ي �لى العكس من ذ� م�نیـة �ـلى أ�حـكام  رى �ير المؤسسة �لى م�دٔ� الس�ب��ةأ�خ

  شفاف�ة ا�هن. رة �لىو خط �شكل وبذ� فه�ي

لقد ب��ا في �دی��ا عن طبیعانیة الوعي ٔ�ن المفاهيم المركزیة �لتو�ه الطبیعاني في فلسفة هیوم، 

التي يمكن ٔ�ن نضیف إ�يها مفهومي الس�ب��ة و�س�تقراء، مرتبطـة �لطبیعـة الإ�سـانیة، ٔ�ي �سـلوكات 

  تمیيز بين الفعل الحر والفعل المشروط،وضع  اضطر هذا أ��ير إلى الإ�سان الحرة والمشروطة، لهذا

مؤكدا ٔ�ن الس�ب��ة تنطلق من العالم الطبیعـي لتتموقـع دا�ـل ذاتیـة الإ�سـان، و�لتـالي فهـ�ي تتجسـد 

  دا�ل الظواهر ك�شاط ظاهري ودا�ل الفعل الإ�ساني �سلوك إ�ساني.

فارقـة كـما هـو الشـ�نٔ یـة �ٔ�نطولوج�ـا المیـوم م�ـذ البدالم �كن مشكل الس�ب��ة م�علقا عنـد ه 

�ل�س�بة ��كارت، فالحجج الـتي قـد�ا هیـوم خصوصـا في تصـوره ���ـن الطبیعـي، تـدل �ـلى ٔ�نهـا 

                                                   
1- Kim Noisette. Le réductionnisme dans le Traité de la Nature Humaine de David Hume. Thèse 
Présentée à la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de L’université de Sherbrooke. Québec, 
Sherbrooke. 2016. P. 54. 
2 - Melanie Turnel Huot. Scepticisme et Normativité Epistémique chez David Hume. Montréal, 
Université de Québec. 2009. P. 11. 
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�ســ�تمراریة دا�ــل العــالم مــن �ــلال م�ــدٔ� اقــتران الظــواهر، ا�ي �ســ�تمد قوتــه مــن  �ــلى تت�سٔـس

  ربة الحس المشترك.�عتقادات التي ت�ش�ئها الطبیعة الإ�سانیة انطلاقا من تج

مصداق�تها من الترابط الظـاهري �لعلاقـات بـين الظـواهر  �لى هذا النحو �س�تمد س�ب��ة هیوم

ط التجسـد الظـاهري لٔ�فـكار دا�ـل الواقــع، وذ� مـبرر ضمـن م�ظـور طبیعـاني �شــتر  في الواقـع،

ٔ�ن المعرفــة  ، �ــلى اعتبــاربواســطته تلعــب الســ�ب��ة دورا ٔ�ساســ�یا في بنــاء ســيرورة المعرفــة الیوم�ــة

ــات الظــواهر ــار إثب ــة الحســ�یة هي معی ــع، ؤ�ن التجرب  مؤسســة �ــلى تعاقــب الظــواهر دا�ــل الواق

  .المس�تق�لیة أ�خرى

، فــالعواطف الــتي كانــت �شــكل �ــلى نظریتــه في أ��ــلاق والس�یاســة وینطبــق ذ� حــتى

لا يمكن وصفها وق�اسها إلا عـن طریـق إحصـاء  ،�ل�س�بة � الجزء أ�عظم في موضوع البحث الخلقي

طفـة مـن ثم بعـد ذ� تحلیـل كل �ا ،الظروف وأ�حوال والملا�سات التي تصاحب هذه العواطـف

من ٔ��ـل تحدیـد القـوة ال�سـ��ة لـكل  ،وتحدید العلاقات الممك�ة ب�نها ىالعواطف الإ�سانیة �لى �د

  .�اطفة

�ـلم أ��ـلاق واخ�یارهـا مـن الملاحظـة المت�نٔیـة �� يجب في رٔ�یه انتقـاء جمیـع الت�ـارب في 

وذ�  ،ؤ�ن یتم النظر في هذه الت�ارب كما تظهر �لفعـل في العـالم والحیـاة ،وا�ق�قة �لحیاة الإ�سانیة

وبقدر ما یتم  ،) في مسراتهم وفي �لآ�م (شؤونهم العامة �   �رتبطبحسب ما یقع في سلوك الناس ف�

�كـون ت�سٔـ�س �ـلم �ـلى هـذه العواطـف  ،شترك بدقة وعنایـة �بيرتـينالحرص �لى مرا�اة الحس الم 

  .و�كون ٔ�كثر فائدة �لى صور الفهم الإ�ساني ،ممك�ا

  یعبر هیوم عن ذ� بقو� :

" إن ��س الحب الشخصي ا�ي یت�لى في الطیبوبة تجاه ا�خٓر، � ت�ثٔير �بير �لى أ�فعال 

  1 الإ�سانیة "

                                                   
1 - «L’espèce d’amour propre qui se montre dans la bonté envers autrui, vous devez admettre qu’elle a 
une grande influence sur les actions humaines» D. Hume. «Essai sur la Dignité ou la Bassesse de la 
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الت�ـارب الو�دانیـة بـين النـاس، فـأ�� والـوعي ا�ي  یدل هذا القـول �ـلى ضرورة مشـاركة

ٔ��اسـ�س ذاتیـا تتعـا�ش ف�ـه ا -يحص� لا یفهمان إلا ضمن هذا الواقع المشترك، ا�ي يمثل فضاء بـين

اق� من شخص �خٓر �بر �لٓیة التعاطف، كما تتطا�ر أ�فـكار مـن ذهـن �خٓـر. وا�ٓ�ر الو�دانیة المتن

ور هیوم أ��لاقي من �لال مفاهيم : الحب والتعـاطف وأ�ريحیـة، وإذا كان هذا القول یؤسس لتص

  فإنه یؤسس كذ� لتجربة الوعي الجماعي ٔ�و الوعي المعاش.

ض �دة تجارب ��هن �سـلط أ�ضـواء �ـلى �لٓیـات مؤلف " الرسا� " و�ده ا�ي یفتر ل�س 

خـرى، الواقع في �قي ٔ�عما� ا�ٔ ، وإنما یظهر كذ� هذا الربط بين ح�اة ا�هن وح�اة 1التجربة الیوم�ة

التي �د في إطارهـا إلى م�ظـور اج�عـي �لعـدا� �راعـي  والس�یاس�یة خصوصا في فلسف�ه أ��لاق�ة

أ��لاقي ذات ٔ�همیة �لغة في �شـك�ل  الفلسفي ه�سقفالعدا� كما تحضر في  مق�ضیات المنفعة العامة.

وتتوافــق مــع الطبیعــة  ،لمصــل�ة العامــة �لمجتمــع�ســ�ام وأ�نهــا تحقــق � ،ج�عیــة� الحیــاة قوا�ــد

صـالحة و �ـدة خصـائص وام�یـازات �جعـة  كاثـفر �تمـع سـ�یاسي بـدا�� تت، وهذا تصـو 2الإ�سانیة

  .لٔ�فراد

�ـلى العقـل أ�ولاني ٔ�و �ـلى اك�شـاف �لاقـات معینـة بـين  سلا تت�سٔـ هذا یعني ٔ�ن العدا�

ٔ�فكار ٔ�زلیة �بثة وملزمة �لى نحو كلي، بل �ـلى دافـع م�ـاشر وصريح في العقـل العمـلي مسـ�تمد مـن 

فإنهـا تفكـر في المصـالح  ،الفلسفة عندما تفكر في العدا� ة، ٔ�ي ٔ�نبادئ الطبیعیة �لطبیعة الإ�سانیالم 

تـوائم والم�سـجم ویقصد بهـا السـعي الم  غم مما قد یؤدي إلیه من حب ا�اتر�ل ،ج�عیة للإ�سان�

  .�لمصالح الفردیة

إلى �لاقتهـا  �سـانیة�لاقتهـا المحضـة �لطبیعـة الإ  و�لى هذا أ�ساس فقـد انتقلـت العـدا� مـن

ه�م �ه�م �ٔ�صول إلى نتقال من �إلى � ساقهج�عیة، ٔ�ي ٔ�ن تحلیل هیوم �لعدا� �لمنفعة �

                                                                                                                                                  
=Nature Humaine» Traduction de Ph. Folliot. Dans les Classiques des Sciences Sociales. Québec, 
Chicoutimi. 2009. P. 11. Edition numérique (http://classiques.uqac.ca). 
1- Eléonore le Jallé. «Hume et Expériences de Pensée ». Dans les Lectures de Hume. Sous la direction de 
Jean-Pierre Cléro et Philippe Saltel. Paris, Ellipses. 2009. P. 86. 
2 - G. Lechartier. David Hume Moraliste et Sociologue. Paris, Félix Alcan. 1900. P. 69-123. 
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قـائم �ـلى  المشترك نمط من الع�شبحیث �كون من الممكن �لى هذا النحو ت�سٔ�س  ،�لنتائج الفعلیة

  �نتظام الس�یاسي بين أ�فراد وفق رابط العدا� �ج�عیة.

تتحـول في إطـار  هیـوم الظاهریـة سـ�یكولوج�ا ٔ�ن �سـ�ت��ج بـ�نٔ طـرح يمكـنال هـذا تماش�یا مع

، لنلتقي بذ� مع الوصف ا�ي قدمـه ج�ـل دولـوز س�یكولوج�ا اج�عیةلحس المشترك إلى افلسفة 

، فمؤلــف ســ�یكولوج�ا ج�ا ق�ــل ٔ�ن �كــونرٔ�یــه ٔ��لاق�ــا وسوســ�یولو في بحیــث یصــير هیــوم  لهیــوم،

نفعـالي شيء هـما : الشـكل � ٔ�ن الشكلين ا���ن یت�ٔ�ر بهما الفكـر ق�ـل كل في نظره یبين ""الرسا�

 ل�سـت لهـذا ،و�هما یتضمن ا�خٓر مكونين بذ� و�دة موضـوع �ـلم ٔ�صـیل ،ج�عيوالشكل �

�شغالات الناس في تقترب من ال من ذ�  ٔ�كثر تمتد اولكنه محضة، فلسف�ة ذات صبغة هیوماج�عیة 

  .ح�اتهم الیوم�ة

، سجـا� جماعیـة الات مـا دا�ـل مجتمـع معـين مـن شـ�نٔه تحـو�ر دوافـع و�ـا�تحضور انفعـإن 

 ،یتوقـع مـنهم رد فعـل �بـث ٔ�لا وهـو الخضـوعضریبة �لى ر�ـا�ه یفرض �اهل  عندما لافمث ،وفردیة

، فـإذ �كـون ج�عـي �ـلى هیئـة و�ـدة دا�لیـةو�نفعـالي نكشف هذا الـترابط المنطقـي بـين �وی 

يجع� یدرس العلاقات بـين ا�افـع والفعـل في الحـد  فإن ذ� ،موضوع التاريخ هو التنظيم الس�یاسي

 .1أ�قصى من الظروف المعطاة ویبدي ا�ساق انفعالات الإ�سان

ویعـني ذ� في  ها،اج�عیـة والفهـم یعكس ـ �فعـةج�عـي م نفعالي و�الت�ٔ�ر � كمن من وراء�

 مفهـوم�حـت ف  ،2ا�ي یصبح اج�عیـا الو�داني نفعال تعا�ش بين الفهم و��م�ظور هیوم ٔ�ن هنا

�ـلى  ٔ�ي ،اج�عیـة �ـلى شـكل تنظـيم اج�عـي و�ـدا� لتفكـيرعتقاد ثمة حسب دولوز ممارسـة � �

هي الممك�ـة في ٔ��لـب الحـالات �ى الف�لسـوف و النظریة الوح�دة  فيها �كون شكل نظریة لٔ��لاق

صور الحس يمنعه ذ� من �نخراط في  ن، وح�ث یصير الفهم ممارسة لنظریة الممارسة �ل�س�بة �لفهم

 .الإ�ساني المشترك

                                                   
1 - Gilles Deleuze. Empirisme et Subjectivité, Essai sur la Nature Humaine selon Hume. Paris, PUF. 
1953. P. 2. 
2 - Ibid. P. 2. 
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یقـوده كـما  ،ج�عي عند هیوم یقوده إلى إظهار أ��ر المناسب �لحیاة المشتركةإن الت�لیل �

كل �ـتصـور �دیـد �لمجتمـع  واقعیته تعـبر عـن�تمع، وبذ� فا دا�ل السلم والنظام إلى إرساء د�ائم

تمـع �ـلى و�دة �لتعا�ش الحي المشترك ولطرقه دا�ـل ا� وعن ، حالحریة وال�سام م�ف�ح �لى س�یاسي

  في تحلیلها. الفلسفة ٔ�ن تخوض

سـ�بق ٔ�ن ٔ�شر� إ�يهـا في  ٔ�بعـادا �دیـدة هیـوم عند�سق الحس المشترك  یتضمن بهذا الشكل

ــاطف، ــل �ــدی��ا عــن سوســ�یولوج�ا التع ــا لا تعــني الفضــی� ،إذ ســ�ت�ل الفضــی� محــل العق  لكنه

ربط النـاس بعضـهم لـ  �و�ـدتين تتضمن أ�ريحیة والتعـاطف التي ج�عیة� ی�الفض  بل ،الشخصیة

  .1ببعض بصورة طبیعیة

ط دائمــا �لتنــو�ر وهــو أ��ــلاق ن��ــاه إلى موضــوع لم �ــرتب� هو�ــ قــد ة �كــونواقعیــذه البهــ

 الشــعور هــافي إطار  تزایــدٔ�و سوســ�یولوج�ا الفضــی�، ح�ــث ی ج�عیــة ٔ�و التعاطفــات المشــتركة�

و�لفضـائل  ،�لإ�سـان في �لاق�ـه ��تمـع هـ�م� �لان�ء الجماعي ا�ي یلـزم عنـه وجـوب الطبیعي

ٔ�نـه یعكـس ، هكذا یصـير الشـعور الطبیعـي اج�عیـا. لصالحة لبناء مجتمع سليم وإ�سانيج�عیة ا�

ٔ��ـلاق اا�ـترام  المب��ـة �ـلى للإ�سـانلطبیعـة العامـة والمشـتركة اویعـبر عـن ، �تمع والناسشعور ا

  .التي تجعل العمل وس�ی� لتحق�ق الخير العام ،ج�عیة�

ج�عیـة تجربـة �هكذا يمكن القـول بـ�نٔ القـانون الطبیعـي عنـد هیـوم لم �كـن إلا انعكاسـا �ل 

اسمـه ضمـن ، وقد قاده هذا التصور إلى نحت بني �لى روابط م�ینةالم ا�تمع الإ�ساني  دا�لالمس�تمرة 

قائمة الفلاسفة الإسك�لندیين ا��ـن و�ـوا ٔ�بحـا�م في إطـار الفكـر �ج�عـي وأ��ـلاقي والتـاريخي 

ا�ي یعبر عن المسار العام لفلسفة أ�نوار البریطانیة، و�دوا بذ� الطریق ٔ�مام ق�ـام  ،و�ق�صادي

  .2المذهب النفعي

                                                   
1 - Gertrude Himmelfarb. The Roads to Modernity. Vintage Books. New York, Division of Random 
House. 2004. P. 6. 
2 - Laurent Jaffro. Recherches sur le Sens Moral, le Sens Commun, et L’association. Paris, Université de 
Nanterre. 2003. Edition Numérique de Hal. 2007. P. 11-12. (https://halshs.archives-ouvertes.fr.).   
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ارت مـل �رء الشـ�بهات عـن التـ�ؤیلات و�تمظهر ذ� ضمن المحاو� الـتي قـد�ا جـون اسـ��و 

ف�عـد اطلا�ـه  السلبیة التي لحقت فلسفة الإسك�لندیين، بما في ذ� فلسفة هیوم، وتطـو�ر نتائجهـا،

، ان��قت �یه الرغبـة في تجویـد مضـام�نها مـن من ٔ�بیقور إلى ب��ام الواسع �لى �ريخ فلسفات المنفعة

الجزئیة �رٓاء من س�بقه مـن النفعیـين، ونخـص �لال تصور نفعي �دید مصحوب ببعض التعدیلات 

ا�ي مك�ه  Utilitarisme)(النفعیة "  في كتاب " ام، تجسدت مواطن قوته���ر نفعیة جريمي ب��

وإ�ـلاء قيمتـه ٔ�مـام النظـر�ت أ��لاق�ـة ا�ٔكـثر شـهرة في  ،لهذا التصـور من إ�راز الجوانب الإ�ابیة

  .*الفكر أ��لاقي المعاصر �ريخ فلسفة أ��لاق، مما ٔ��ر ضجة قویة في ٔ�وساط

                                                   
یعبر الفكر الإنجليزي في الفترة الممتدة من القرن الثامن عشر إلى بدایة القرن العشر�ن في مختلف ا�الات عن اس�تعداده الإيجابي  * -

عمیق ساهم ف�ه ظهور ا�لیبرالیة الس�یاس�یة لاس�تق�ال ثقافة ٔ�نواریة �دیدة، فقد �شف عصر ما بعد هیوم من الناح�ة الس�یاس�یة عن تحول 
  انظر: كنظام فلسفي ؤ��لاقي، �روج لوعي اج�عي یتو�ه بمق�ضى الحریة والمساواة وا�يمقراطیة والعدا� وحریة �عتقاد.

-A.G. Eyre. An Outline History of England. London, Longman. 1971. P. 131. 
-Charles Tilly. Les Révolutions Européennes 1492-1992. Traduit de L’anglais par Paul Chemla. Préface 
de Jacques Le Goff. Paris, Seuil. 1993. P. 182. 
-René Rémond. L’Ancien Régime et la Révolution 1750-1815. Paris, Seuil. 1974. P. 183-184. 

و�ات فلسف�ة تدافع عن مفهوم الفرد واس�تقلالیته ا�اتیة والشخصیة، وعن الحر�ت وقد �زغت في المر�� الممتدة من هیوم إلى مل ٔ�طر  
  المدنیة والس�یاس�یة وال�سامح ا�یني، كما تدافع في نفس الس�یاق عن اس�تقلالیة مؤسسات ا�و�.

من جون لـوك إلى اسـ��وارت �س�تمد هذا أ�سلوب الس�یاسي �ذوره من الفكر ا�لیبرالي ا�ي دافعت عنه الفلسفة أ��لاق�ة والس�یاس�یة 
مل، ومن التطورات �ق�صادیة التي وطنت في انجلترا ثقافة �س�تهلاك �بر نتائج الثورة الصناعیة، ح�ث و�دت فلسفة أ��لاق ضمن هذه 

سعادة، الطاقة الجسمیة  أ�رضیة الجدیدة نفسها مطالبة �لإ�ابة عن مجمو�ة من القضا� من ق�یل : �ق�صاد الحر ٔ�و اق�صاد السوق، اق�صاد ال 
 والعقلیة، حریة الإنتاج... وقد ٔ�دى ذ� إلى تغیير نظرتنا للإ�سان ا�ي لم یعد التفكـير هـو معیـار إ�سـان��ه فحسـب، بـل ٔ�صـبح العمـل ا�ي

  يجسد فا�لیته الیوم�ة ( ال�شاط �ق�صادي ) جزءا من �ینونته.
لمر�� �ـلى النظـر�ت أ��لاق�ـة ودفعهـا إلى تغیـير ٔ�سسـها ال�سـ�یك�ة، لـكي وقد انعكس هذا التصور الس�یاسي و�ق�صادي في هذه ا

 �س�توعب صورة الإ�سان الجدید ا�ي ٔ�صبحت �ینونته مرتبطة بفا�لیته ا�اتیة دا�ل ا�تمع بما یتوفر �لیه من جسد وفكر، وهـو مـا یـبرر مـا
ا مفهوم ا�تمع الكوني في س�یاق أ��لاق�ة ال�س�یك�ة، ا�ي لا �سـا�ر تحویه هذه النظر�ت من مواقف تجاه المش�ت أ��لاق�ة التي طر�

  م�طق الفرد �جزء من كل س�یاسي يمث� ا�تمع.
 Williamالـتي م�لهـا  Intuitionnisme)(ینكشف �لف ٔ�كبر المش�ت أ��لاق�ة الحدیثة ذ� الصراع القـائم بـين النز�ـة الحدسـ�یة 

Whewell ود �ذوره إلى القرن الثامن عشر ن���ة تعارض أ�فكار والحجج بين الحدسـ�یين والمذهب النفعي، ا�ي تعIntuitionnistes) (
  أ�وائل. انظر: Utilitaristes)والمدافعين عن الفكر الهیومي والنفعیين (

-Monique Canto-Sperber. La Philosophie Morale Britannique. Paris, P.U.F. 1994. P. 12. 
في القرن  Richard Priceو  John Balguyفي القرن السابع عشر، إضافة إلى  Samuel Clarkeو  Ralph Cudwortٔ�ي بين 

ا�ي ٔ�كد ٔ�ن  Whewellالثامن عشر، ا��ن اعتبروا الوعي أ��لاقي ضر� من العقل الحدسي القادر �لى إدراك الوقائع أ��لاق�ة، ويمثلهم 
.) ومع 13د العلیا �لفعل الإ�ساني ٔ�ثناء تحدید القضا� أ��لاق�ة كالخير والشر م�لا ( المرجع نفسه. ص. العقل ٕ�مكانه ٔ�ن �ساهم في تث��ت القوا�

ها�ش�سون وشاف�سبري ا���ن جعلا من الحس أ��لاقي معیار الفعل أ��لاقي، ثم ف� بعد مع هیوم ومل ا��ان اعتبرا المنفعة معیاره 
  أ�ساسي.

�ام في نقده �لتقلید أ��لاقي الحدسي، ٔ�نه ی��اقض في نظره مع الممارسة الس�یاس�یة والقانونیة، ح�ث سـ�یكون � �زغ هذا الصراع بقوة مع ب� 
انتظـار فضل �بير في اس��دال الحس أ��لاقي كمعیار طبیعي �بت بمعیار المنفعة، الخلیق بتوج�ه كل أ�فعال الإ�سانیة نحو تحق�ق السعادة �بر 
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.) وقد دافع مل عن هـذا التصـور عنـدما اعتقـد بـ�نٔ م�ـدٔ� المنفعـة هـو م�ـدٔ� ٔ�كـبر قـدر مـن 18. ( المرجع نفسه، ص. ا��ة من تفادي أ�لم =

" لا یق�صر مق�اس النفعیة �لى السعادة القصوى �لفا�ل ذاته، بل �لى ٔ�كبر قـدر مـن السـعادة السعادة، وهو ما نلاحظه من �لال قو� : 
  . انظر:�ل�س�بة �لجمیع "

- John Stuart Mill. L’utilitarisme. Traduit par Philippe Folliot. Dans les Classiques des Sciences Sociales. 
Québec, Chicoutimi. 2008. P. 19. Edition Numérique (http://classiques.uqac.ca). 
بحیث ت�نى أ��لاق�ة في رٔ�یه �لى ٔ�ن معقولیة أ�فعال تفهم دا�ل سـلم السـعادة، فكانـت نفعیتـه مـذهبا لتبر�ـر الفعـل أ��ـلاقي مـن هـذه 

) فعقلانیـة 19المرجـع نفسـه. ص.  M.C.Sperberالزاویة، وفي ا�نٓ ذاته ل�شـك�ل م�ـادئ تطـور وتجـا�س الواقـع �ج�عـي والسـ�یاسي ( 
  دود الیوم ا�ور �ج�عي �لتقلید النفعي.السلوك شكلت إلى �

 تقترب النظر�ت النفعیة إذن من �ساطة الس�یكولوج�ا أ��لاق�ة ومن مفهوم الحیویة الإ�سانیة التي �رتبط بها، و�ل فلاسفتها یدافعون عن
الس�یكولوج�ة التي �كون ٔ�طروحتها المركزیة م�وقفة �لى اتخاذ ا��ة محركا ٔ�ساس�یا لكل فعل إ�ساني، كما �رتبط  Hédonisme)م�ظومة ا��ة (

أ��لاق�ـين. كذ� بمنظومة ا��ة أ��لاق�ة، فالناس لا یتصرفون بمق�ضى تمثلهم ��ة، ولكن ٔ�یضا بحكم ما یلز�م الق�ام به ٔ�ثنـاء الممارسـة والفعـل 
�ا ما عن مذهب أ��نیة، ٔ�نها لا تث�ت فقط إمكانیة ت�سٔ�س السعادة المشتركة من م�ظار س�یكولو�، ولكن �لت�دید من �ا فه�ي تختلف نو 

  م�ظار مق�ول ٔ��لاق�ا لقدرته �لى تبر�ر الهدف أ�ساسي لمبدٔ� المنفعة، ٔ�ي لقدرته �لى تبر�ر السعادة ضمن ال�سق الجماعي.
ببزوغ تقلید�ن فلسف�ين كان لهما وقعهما القوي �لى الفكر الإنجلـيزي، �لـرغم مـن ٔ�نهـما یتعارضـان في في القرن التاسع عشر اح�فت الفلسفة 

ثالیـة تو�اتهما، إلا ٔ�نهما يحاولان معا ت�سٔ�س الفلسفة أ��لاق�ة ضمن مذهب �ام، وهـما : التیـار المیتـافيزیقي ا�ي نبـع مـن معطـف الفلسـفة الم 
  Sperberوقـد م�ـل المثالیـة الإنجليزیـة ٔ�و الهیجیلیـة الإنجليزیـة بتعبـيرفعون أ�وائـل عـن أ��ـلاق التطوریـة، ونظریة التطور التي ت��اها المدا

ا كل مـن التي دافع عنها��ان یعارضان النز�ة الفردیة  Francis Bradly)(وفر�س�س �رادلي  (Thomas Hill Green)توماس هیل غر�ن 
  ل توافق الخير العام مع الخير الخاص.، لإبطاالنفعیين ود�اة العقد �ج�عي

كانت أ�طرو�ة أ�ساس�یة لفلسفة غر�ن تث�ت وجود " وعي في ذاته " سرمدي بمثابة م�دٔ� مو�د متمـيز ��ات قـادر �ـلى تفسـير و�ـدة 
.) بحیث یتطابق عنـده 25المرجع نفسه. ص.  Sperberالطبیعة، �ا فهو يحدد الخير أ��لاقي �واقع عقلاني �بت دا�ل ال�سق �ج�عي ( 

الخاصیة الجوهریة لٔ��لاق�ة �ج�عیـة، ح�ـث یتضـمن الفعـل أ��ـلاقي عنـده �ایـة  Bradlyحب ا�ات مع التعاطف، كما تث�ت ٔ�طرو�ة 
) ٕ�مكانـه ٔ�ن �كـون �ایـة في ذاتـه، Autoréalisationمطلقة تتحقق من تلقاء ذاتها، والواقع من ح�ث �ونه صورة من صور التحقق ا�اتي (

) وبهذا فهو �رفض الفكرة القـائ� 28فأ�� أ��لاقي يمثل عنده كلیة لا م�ناهیة، �ير ممك�ة التحقق إلا دا�ل كلیة اج�عیة ( المرجع نفسه. ص. 
  ب�نٔ ا��ة هي �ایة الوعي أ��لاقي.

ا في القرن التاسع عشر، ساد تصـور فلسـفي یـدافع عـن فكـرة تقـول بـ�نٔ نظریـة لكن بموازاة هذا التصور المثالي ا�ي كان مشرقا في إنجلتر 
) ا�ي قدم هذه أ�طرو�ة في س�یاق دفا�ه عن أ��ـلاق Herbert Spencerالتطور تمثل قا�دة كل نظریة ٔ��لاق�ة م�ل هر�رت س�ب�سر (

�سر مجالا لت�ٔ�ید �شابه الحقـائق أ��لاق�ـة مـع المبـادئ التطوریة التي ی�شابه طمو�ا مع طموح النفعیة، بحیث �كون �لم أ��لاق حسب س�ب 
) بید ٔ�ن �ایة أ�فعال أ��لاق�ة م�علقـة بتحق�ـق ٔ�كـبر قـدر مـن كمیـة الحیـاة، فوضـع مـن �ـلال 30أ�ولى لعلوم الطبیعة ( المرجع نفسه. ص. 

قـا مـن ٔ�نمـاط السـلوك ا�ٔكـثر تطـورا ومـن المنـا� تصوره هذا قا�دة صلبة لمشروع النفعیة، عندما ٔ�قر ب�نٔ أ�فكار أ��لاق�ـة ت�شـكل انطلا
المنت�ــة �ــ�ة. إن �ایــة التطــور �ــرتبط بت�دیــد خصــائص النــوع، �ا فهــ�ي تطــرح م�ــدٔ� ٔ�ساســ�یا يجعــل مــن أ��نیــة وســ�ی� لتحق�ــق الغيریــة 

Altruisme)31رجع نفسه، ص. )، وهنا یؤكد س�ب�سر ب�نٔ كل فرد �كون ٔ��نیا و�ير� انطلاقا من قدرته �لى التعاطف ( الم.(  
ولكن تظهر مع ذ� صعوبة الربط الكلي بين النفعیين والنز�ة التطوریة �لنظر إلى م�ادئ المنظور التطـوري نفسـه، فـالرواد ا��ـن نظـروا 

�ـلى  �رفضان ٔ�طرو�ة النفعیين التي تؤسس أ��لاق�ة الفردیة Huxley)وها�سلي ( C. Darwin)  (لمثل هذا التصور م�ل �شارلز دارو�ن
ا يجعـل المنفعة و�لى تحق�ق ا��ة، ویقران ب�نٔ التطور أ��لاقي ی��ج عن طریق تقویة السلوك بواسطة ا�كاء الواعي ورد الفعل ا�ي یوازیه، مم

�بير �لى مسار تصورها حول الكائنات العلیا �كائنات كام� ٔ��لاق�ا لا یوافق النفعیة. ولكن �لرغم من ذ� كان لهذ�ن التیار�ن الفلسف�ين وقع 
  الفلسفة أ��لاق�ة في القرن العشر�ن.

و�لتظر إلى تطور أ�نظمة البیولوج�ة، توجب �لى النظر�ت أ��لاق�ة ٔ�ن تتفا�ل مع السيرورة الفيزیولوج�ة للإ�سان وبقدرته �جسد �لى 
مـن تفسـير لمـا يجـري دا�ـل �سـق الحیـاة �ـكل، تفعیل ممارس�ته دا�ل واقعه المباشر، من م�طلق ما تت�سٔس �لیه وظیفة الفلسفة أ��لاق�ـة 

الم ودا�ل الحس المشترك كما یت�لى في طبیعته. بهذا الشكل يمكن القول ب�نٔ تطور النظر�ت البیولوج�ة التي �اولت سد الفراغ الكامن في العـ
یث شكل مفهوم الجسد مشكلة ٔ��لاق�ة ، ساهم في تعمیق النظر إلى الإ�سان �جسد وكمادة ح�ة، بح الإ�ساني، خصوصا نظریة �شارلز دارو�ن

  تعاق�ت النظر�ت أ��لاق�ة �لى تفسيرها.
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بمجمو�ة من الملاحظات النقدیة لفرز المعطیات السلبیة التي  ح الفصل أ�ول م�هإذ نجده یف�ت

الشرخ الـواضح بـين  بوضوح �لغ ق�ة، ب�نٔ تبدى �تضمنها من ق�ل ٔ�سلوب التفكير في القضا� أ��لا

م�ادئ النفعیة وما كان یفهمه �ريخ الفكر أ��ـلاقي مـن مفهـوم " نفعیـة "، ح�ـث و�ـد نفسـه م�ـذ 

البدایة في م�عطف نقدي یبرز موقفه تجاه أ��لاق الكونیة التي �ركزت معالمها أ�ولى مـع ٔ�فلاطـون 

یـة مـع أ��ـلاق الشـعبیة ( من �لال محاورة سقراط مع �رو�غوراس )، لیؤكد �ـدم تعـارض النفع 

  .1ومع الخير أ�سمى

                                                                                                                                                  
= ارتبطت فلسفة أ��لاق الممتدة من هیوم إلى مل �لمذهب الطبیعي المؤسس �لى المنفعة المشتركة، ح�ـث لا تظهـر النظریـة أ��لاق�ـة 

، مما قادها نحو ٔ��لاق اج�عیة تنصهر بدا�لها م�ادئ الثقافة ا�لیبرالیة. لهذا في شكلها التام إلا �صورة من التعاطف والمحبة والمشاركة الو�دانیة
شكل ظهور النظریة أ��لاق�ة �ج�عیة عند هیوم بدایة �ير مكتم� في طریق الت�سٔـ�س لقـيم النفعیـة، عنـدما تحـول الـوعي عنـده إلى وعـي 

الفعالیة المادیة والجسدیة، ح�ث �ك�سـب الجسـد قيمتـه دا�ـل تصـور فلسـفي س�یاسي جماعي یعكس ا�افع الإ�ساني نحو العمل والإنتاج �بر 
ة �لممارسة التجری��ة، و�لرغم من �ون مـا قدمـه ینقلنـا مـن م�ظـور للإ�سـان ب�بٔعـاد ٔ��لاق�ـة �ونیـة إلى م�ظـور للإ�سـان ب�بٔعـاد ٔ��لاق�ـة فردیـ

  لتي يمتزج فيها المبدٔ� التجریبي �لمبدٔ� النفعي.وم��ددة، إلا ٔ�نه جعلنا بذ� ندقق النظر في ت� الو�دة أ��لاق�ة ا
یتحرك هیوم عموما دا�ل �رادیغم لم �كتمل بعد، وهو �رادیغم �لوم الحیاة، ؤ�سس أ��لاق �لى م�طق مسا�ر �لجسد ول�س �لمادة الجامدة 

إلى �سـق إ�سـاني، وقـد �ـد بـذ�  فقط، ٔ�ي ٔ�نه بحث عن م�دٔ� لٔ��لاق دا�ل مجال �نفعالات والعواطف، وهي قيم سـ�یكولوج�ة تحتـاج
ق�قه الطریق ٔ�مام ظهور النظریة أ��لاق�ة عند مل، التي اس�تفادت من نتائج نفعیة �يرمي ب��ام ا�ي تصور ب�نٔ السعادة م�دٔ� اج�عي يمكن تح 

النظریـة التطوریـة، ح�ـث سـ�يمزج بـين  عندما �سري مفعو� دا�ل ا�تمع، ؤ�یضا من نتائج نظریة الحیاة ٔ�و القوانين الحیویة المن��قة من معطـف
  مشروع الحریة ومشروع التطور في بناء ٔ��لاق المنفعة.

إن نظریته النفعیة تت�سٔس �لى تلقائیة الجسد ا�ي يحافظ �لى بقائه ویطمح إلى تحق�ق السعادة ويمارس ٔ�فعا� بحریة، ح�ث نجده یعبر عن 
لجة حریة الإرادة كمذهب یتعارض مع م�طق الحتمیة الفلسـف�ة، بـل بت�لیـل الحریـة " لا یتعلق موضوع هذا البحث بمعاذ� بقول صريح :  

  انظر:�ج�عیة ٔ�و المدنیة من ح�ث طبیعتها و�دود السلطة التي �شرعها ا�تمع لحق كل فرد بخصوصها ". 
 - John Stuart Mill. De la Liberté. Traduit de l’anglais par Laurence Lenglet. Dans les Classiques des 
Sciences Sociales. Québec, Chicoutimi. 2002. P. 5. Edition numérique (http://classiques.uqac.ca). 

ا�ي یؤطرها قانون بیولو� بحیث س�تلتقي الحریة التي هي عبارة عن حركات م�بثقة من الجسد والتلقائیة التي تعني قانون حفظ البقاء  
ة ول�س قانو� فيز�ئیا، فالسعادة كانت دائما �شكل الحركات الإرادیة �لجسد التي �سعى إلى حفظ البقاء، و�س�تقيم ذ� مع تصور مل �لمنفع

  �لى ٔ�نها قائمة �لى مصالح الإ�سان ا�ائمة �كا�ن یتطور.
طبیعیة قائمة �لى الترابط الظاهري بين الجسد وا�هن، ساهمت �شكل �ير م�اشر  لهذا قاد� هیوم من �لال نموذ�ه التجریبي نحو ٔ��لاق

في ظهور أ��لاق �ج�عیة المؤسسة �لى �رتباط الوثیـق بـين الجسـد والسـعادة، وهـو مایـدفعنا إلى طـرح مجمو�ـة مـن أ�سـ�ئ� في هـذا 
المسؤولیة أ��لاق�ة، التي تفترض أ�� الواعي مـع لـوك، إلى نظریـة ٔ��لاق�ـة الس�یاق : �یف تم �نتقال من نظریة أ��لاق ا�اتیة المب��ة �لى 

ترك؟  �ير مؤسسة تماما �لى م�دٔ� ا�اتیة، بل �لى العلاقة المباشرة بين ا�ات وإدراكاتها الجسدیة، التي ت�طٔرت مع هیوم ضمن م�دٔ� الحس المشـ
ة للإ�سان تجعل المسؤولیة أ��لاق�ة قائمة �لى م�دٔ� �بت في الوعي، إلى نظریـة ٔ�ي �یف تم �نتقال من تصور ٔ��لاقي م�ني �لى رؤیة عقلانی

تؤسس الوعي أ��لاقي ضمن انفعالات الجسد، ومن ثمة إلى نظریة ٔ�خرى تمنح �لمسؤولیات الفردیة م�دٔ�ها �ج�عي والس�یاسي؟ وإذا كانـت 
بید ٔ�نه إذا كان الجسد هو خط الوصل بين هیوم و مـل، بحیـث ی�ـني هیـوم  هنا� إمكانیة لطرح مفهوم الجسد في س�یاق النظریة أ��لاق�ة،

  نظریة المعرفة �لى الجسد، ب�� یؤسس مل نظریة السعادة �لى الجسد، ما العلاقة بين الجسد كمد�ل �لمعرفة والجسد كمد�ل �لسعادة؟
�ر وتوسـ�یع مضـامين العلاقـة الممك�ـة بـين التجری��ـة لا�س�تطیع موضوع البحث ٔ�ن يجیب عن هذا ال�ساؤل، لك�ـه یثـير �فٓاقـا ٔ�خـرى لتطـو 

  والنفعیة.
1 - John Stuart Mill. L’utilitarisme. Traduit par Philippe Folliot. Dans les Classiques des Sciences 
Sociales. Québec, Chicoutimi. 2008. P. 6. Edition numérique (http://classiques.uqac.ca). 
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یبدو ٔ�ن تصور سقراط لحق�قة المنفعة �بع من طبیعـة تصـوره �لعـلم الحـق ا�ي �كـون �ایتـه 

م�ضمنة في ذاته، الشيء ا�ي دفعه إلى وضع السلوك والفكـر الإ�سـانیين �ـارج أ�طـر �ج�عیـة 

لعالم �ج�عي من �لال سلوكات الناس المبـاشرة، والس�یاس�یة و�ق�صادیة والقانونیة المتمظهرة في ا

فمعیار الفضی� عنده �س�تجیب ٔ�كثر لمنطق العلم ا�رد وأ��لاق النظریة، ٔ�كثر مما �س�تجیب لمنطق 

  التطبیق�ة. ٔ�و ما يمكن �سمیته الیوم �ٔ��لاق العلم العملي

عن واقـع النـاس، سـعى مـل  ئمادا بعیدة  نقد العلوم ا�ردة ٔ�نها في نظرهإلى وم�لما سعى هیوم

كذ� إلى ت��ان هشاش�تها التي تثـير صـعوبة �لغـة في طریـق مقارنـة المعرفـة النظریـة ب��ائجهـا دا�ـل 

  الواقع، وهو ما نلمسه من �لال قو� :

" تمد� ملكاتنا أ��لاق�ة، بحسب كل هؤلاء المؤولين ا��ن �س�تحقون لقب مفكر�ن، فقـط 

من ملك�نا الحاسة،  م �ليها ٔ�حكام�ا أ��لاق�ة، �ا فه�ي فرع من عقلنا لا فرع�لمبادئ العامة التي تقو 

ٔ�داة إدراك لمـا هـو   بمـا هيالعودة إ�يها، ف� یتعلق �لنظـر�ت أ��لاق�ـة ا�ـردة، لا و�لتالي يجب

  1"عیني

التي تصر �لى مصداق�ة القوانين العامة، بحیث  نقد یو�ه مل لفلسفة أ��لاق الحدس�یةوهو 

مس�تق� عن واقع الناس، مما جعلها �ير مق�و� في نظـره و  �كون المبادئ أ��لاق�ة ق�لیة بصفة بديهیة

  في ٔ�وساط الحس المشترك.

سي ا�ي یؤول المبدٔ� أ��لاقي ت�ؤیلا م�تافيزیق�ا، شرع دمن �لال نقده ٔ��لاق�ة المذهب الح

یقـود م�ـاشرة  ران الفعل أ��لاقي بت�لیل واقعـي�بر الت�ٔ�ید �لى ٔ�همیة إق ،شرو�ه النفعيفي تدعيم م 

إلى اعتبار السعادة �ایـة كل فعـل ٔ��ـلاقي، لـ�س فقـط ٔ�ن ذ� واضح ومضـمون، بـل ٔ�یضـا ٔ�نهـا 

تحظى �لق�ول �ى �امة الناس. هنـا ی�ـني مـل �ـلى ا�هـودات الـتي بـذلها ب��ـام في صـیا�ة م�ـادئ 

  یة، التي س�یكون لها عظيم الش�نٔ في �شك�ل المذاهب أ��لاق�ة المعاصرة.النفع 

                                                   
1 - «Notre faculté morale, selon tous ceux de ses interprètes qui on qualité pour être appelés penseurs, 
nous fournit seulement les principes généraux; c’est une branche de notre raison, non de notre faculté de 
sentir, et il faut compter sur elle pour les propositions abstraites de la morale, non pour sa perception 
concrète.» Ibid. P. 8.  
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حسب مل قيمته إلا إذا كان �فعا، ٔ�ي مف�دا �لفرد وا�تمع �ـلى �ـد سـواء،  �ك�سب العلملا 

ولتوضیح ذ� سارع إلى اس�تد�اء بعض المدارس أ��لاق�ة التي �ـازت قصـب السـ�بق في �شـ��د 

  لحق�قة العملیة، فمن �لال قو� :أ�سس الكف�� �لجمع بين الحق�قة النظریة وا

وع، یدر�ون ٔ�ن الك�اب ا��ن تعاق�وا مـن عهـد ٔ�بیقـور إلى " إن ا��ن لهم معرفة بهذا الموض

لمنفعة ما من ش�نٔه ٔ�ن یتعارض مع ا��ة، بل ا��ة � یقصدواعهد ب��ام �لى ت�ني النظریة النفعیة، لم 

  1عینها التي �س�ت��ع في ا�نٓ ذاته غیاب أ�لم "

إنما ی��ع �يها ذ� مـن  والمذاهب أ��لاق�ة التي ظلت �رفض المنفعة كمعیار �لفعل أ��لاقي،

التي لا �رتبط بتحق�ق ا�ـ�ات الحسـ�یة ولا �لمصـل�ة الشخصـیة،  ،المنفعة لطبیعة ها�لال سوء فهم 

  بل بتحق�ق السعادة الجماعیة، یقول دفا�ا عن تصوره وردا �لى م�تقدیه :

تمـيزة " ربما شعر ٔ�ولئك ا��ن ابتكروا هـذا ا�لفـظ ولكـنهم توقفـوا عـن تـداو� في صـورته الم 

  2"م في إنقاذه من تدهور كلي لس�نوات �دیدة، �لحا�ة إلى إ�ادة توضی�ه، ٔ�ملا منه

حتى يمك�ه ٔ�ن يمهد لحیـاة اج�عیـة وس�یاسـ�یة فيهـا مـا ٔ�مكـن إعفـاء مـن أ�لم، ٔ�ي �ریـة قـدر 

، أ�فرادالإمكان ���ات كما و�یفا، هذه الحیاة التي تت�سٔس م�دئیا �لى قانون التعاطف المتطور بين 

 (La Morale du Dévouementس "الـتي �سـميها هـذا أ��ـير " ٔ��ـلاق التضـحیة �لـنف

(Personnel تحث كل فرد �لى التضحیة ب�كٔبر �ير � إذا كان ذ� في مصل�ة ا�تمع. �س�تحضر ،

  یؤكد ف�ه ذ� : � قولا

  

                                                   
1 - «Ceux qui connaissent la question savent que tous les auteurs qui, d’Epicure à Bentham, ont soutenu 
la théorie utilitariste, entendaient par utilité non quelque chose qui s’oppose au plaisir mais le plaisir lui-
même temps que l’exemption de la souffrance.» Ibid. P. 12. 
2 - «Ceux qui ont introduit le mot et qui ont cessé pendant de nombreuses années de l’utiliser comme 
une appellation distinctive peuvent bien estimer qu’ils sont appelés à le reprendre si en faisans cela, ils 
peuvent espérer le sauver d’une totale dégradation.» Ibid. P. 13. 
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لمـا ف�ـه �ـير  لهـا ل�شریة �لى التضحیة بـ�كٔبر �ـيرتعترف أ��لاق النفعیة بقدرة ا�وات ا" 

  1ا�خٓر�ن "

یعني ذ� ما من ش�نٔه ٔ�ن �ساهم بفضل النكران ا�اتي في بعـث السـعادة في نفـوس أ�فـراد، 

سعادة ا�خٓر�ن، في الحدود التي �رسمهـا المصـالح تحق�ق انطلاقا من تحق�قهم لبعض الوسائل الخلیقة ب 

  العامة �لنوع ال�شري.

  : ج�عي �لنفعیة، عندما تصور ب�نٔالس�یاسي و�یت�ه مل إذن نحو إظهار التنظيم 

ٔ�و كـما يمكـن ٔ�ن " النفعیة �سعى إلى حث قوانين التنظيم �ج�عي �ـلى وضـع السـعادة ( 

في موقـع ٔ�قـرب مـا �كـون للا�سـ�ام مـع  ،المنفعة المتعلقة �كل فرد �سمیه كذ� في ا�ال العملي)

  2مصل�ة الكل "

القـويم �لسـعادة العامـة هـو ��ات ت�سٔـ�س �لمشـاعر  بحیث �كـون في نظـره هـذا الت�سٔـ�س

 �3ج�عیة �لنوع ال�شري.

لا يختلف هدف مل عـن هـدف هیـوم مـن الناح�ـة الـتي سـ�نحت لهـما معـا بدراسـة م�طـق 

العلوم، �لت�ٔ�ید �لى ٔ�ن المسار العام �لطبیعة ا�ي تحتویه العدید مـن المنـاهج العلمیـة، �لیـق ٕ�ثبـات 

 الفيز�ئي الحقة والكونیة في �دمة ب��ة مـذهب مشـابه، لكـن دا�ـل حقـل العلـوم ٔ�همیة قوانين العالم

  .4أ��لاق�ة والس�یاس�یة

ح�ث تبدت لمل ٔ��یة اس�تحضار إرث الفلاسفة ا��ن س�بقوه من ٔ��ل بناء ٔ�سـس ا�لیبرالیـة 

، قيالس�یاس�یة و�ج�عیة من م�طلق مذهبه العام، فالنفعیة ل�ست مجرد بناء نظري لمشروع ٔ��ـلا

                                                   
1 - «La morale utilitariste reconnait aux êtres humains le pouvoir de sacrifier leur plus grand bien pour le 
bien d’autrui.» Ibid. P. 25. 
2 - «L’utilitarisme demande que les lois et l’organisation sociale mettent le bonheur ou (comme ont peut 
l’appeler dans la pratique) l’intérêt de chaque individu autant que possible en harmonie avec l’intérêt du 
tout.» Ibid. P. 26. 
3 - Ibid. P. 43. 
4 - John Stuart Mill. Système de Logique Déductive et Inductive. Tome I. Traduit par Louis Peisse. Paris, 
Félix Alcan. 1896. P. 20. 
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حریـة ا�لیـبرالي، ح�ـث �شـترط حریـة الفعـل أ��ـلاقي بل توج�ه عمـلي لس�یاسـة ا�تمـع في بعـدها 

  السعادة أ��لاق�ة.

في مس�تهل مؤلف " في الحریة " يحدد مل موضو�ه أ�ساسي ويحصره في تحلیل الحریة المدنیة 

أ�فـراد، �ا حجـز لنفسـه ٔ�و �ج�عیة في �لاقتها �لسلطة الس�یاس�یة التي تنظمها دا�ـل �لاقـات 

�ـن لطة الس�یاس�یة في شؤون أ�فـراد ا�مقعدا في البرلمان ا�لیبرالي ا�ي �سعى إلى عقلنة تد�ل الس

رة ، هذا النفور ل�س �لضروـیبدون نفورا قو� من هيمنة السلطة ال�شریعیة ٔ�و التنف�ذیة �لى قرارتهم

بحكم ما تعودوا �لیه مـن معـاداتهم لهـا �ـبر  ٔ�ن �كون �تجا حسب مل عن وعيهم �س�تقلالیتهم، وإنما

  .التاريخ

ی��غي �لى هؤلاء ٔ�ن یدر�وا ٔ�ن سلطة الحكومة �بعة مـنهم، ؤ�ن �رٓاء السـاهر�ن �ليهـا �رٓاؤهم، 

ؤ�ن ت� السلطة ما هي إلا وس�ی� لضـبط معـاملاتهم ودرء الفـتن فـ� ب�ـنهم، سـواء كانـت الوسـ�ی� 

تي �تمظهر في شكل عقو�ت قانونیة ٔ�و ضـغوط ت�دٔی��ـة، ٔ�و كام�ـة في المت�ذة كام�ة في القوة المادیة ال

الإلزام أ��لاقي المتمثل في الرٔ�ي العام، ومضمون ذ� ٔ�ن الغایة الوح�دة التي ت��ح �لناس التعـرض، 

  .1إما �شكل فردي ٔ�وجماعي، لحریة الفرد هي حمایة ٔ�نفسهم م�ه

سـ�به �ـلى إر�ـام الفـرد ن���ـة مصـل�ة الس�یاس�یة لا یتوقف ح  فالغرض من اس�تعمال السلطة

ذاتیة ٔ�و لجلب م�فعة �اصة به، بل �لى حمایـة الحـق الفـردي والجمـاعي، وبنـاء �ـلى ذ� ٔ�كـد بـ�نٔ 

الإ�سان �ير مسؤول ٔ�مام ا�تمع عن تصرفاته إلا ما كان منها ذا مساس �لغير، ٔ�ما التصرفات التي لا 

، شرط ٔ�ن یتق�د بمبدٔ� المنفعة ا�ي یقوم �ـلى كامل الحریة ومطلق الإرادة ا تخص �ير نفسه، ف� فيه

  .2ما � من م�افع دائمة �عتباره كائنا م�طورا

�ير ٔ�ن مل لا یعتبر الحریة فقط ذ� الحق الطبیعي ا�ي يملكـه الإ�سـان بحـكم الطبیعـة دون 

هـو ا�ي یو�ـه الحریـة الفردیـة اكتراث بقوا�د المنفعة، بل �ـلى العكـس مـن ذ� إن م�ـدٔ� المنفعـة 

                                                   
1 - John Stuart Mill. De la Liberté. Traduit de l’anglais par Laurence Lenglet. Dans les Classiques des 
Sciences Sociales. Québec, Chicoutimi. 2002. P. 11. Edition Numérique (http://classiques.uqac.ca). 
2 - Ibid. P. 11-12. 
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، وفي ذ� نقد م�اشر �لفلسفات الوضـعیة، خصوصـا فلسـفتي ٔ�وجسـت والجماعیة في ٔ�وسع نطاقاتها

�ونت وإيمیل دوركايم، بحیث ی��ح ٔ�وجست �ونت في نظـر مـل �لمجتمـع حـق تق�یـد الحریـة الفردیـة 

یـق الصـارم �لقـوانين الطبیعیـة كايم ٕ�مكانیـة التطب ربنوع من �س��داد الجمـاعي، في �ـين �سـمح دو 

  .1دا�ل العالم �ج�عي

�ا �ــلى فلســفة المنفعــة ٔ�ن �راجــع مــن �دیــد مفهــوم الفــرد، إذا ٔ�رادت ٔ�ن تؤســس ا�دٓاب 

الس�یاس�یة التي تنادي �ل�سامح ا�یني وحریة التصرف، وذ� لا یت�تىٔ إلا �لاقتراب ٔ�كثر مـن واقـع 

ومرا�اة التدا�ل الوثیق بين �نتظام �ج�عي بحكم الطبیعـة  الناس ومن �اداتهم الفردیة والجماعیة،

وهـو مـا يحثنـا �ـلى العـودة مـن �دیـد إلى  الإ�سانیة و�نتظام �ج�عي بحكم القوانين الس�یاس�یة،

ت� الفلسفة ال�س�یطة التي �دى بها هیوم، �لى ٔ�ساس ٔ�نها �سمح بمرا�ـاة الحـدود بـين �نتظـامين 

  معا.

شـك ال  ٔ�سـلوبعودة إ�يهم لا ل�س�تلهم م�ـه وا�دا من الفلاسفة ا��ن ی��غي ال هیوم لهذا ظل

الحـس فلسـفة العـودة إلى  في بـل ل�سـ�تلهم م�ـه جرٔ�تـه الفكریـة ،في معرفة العـالم كـما یـدعي الـبعض

�سـ��ج الـوعي الإ�سـاني في �سـقه الـواقعي مـن ثمـة ل و  ،طرح مشـكلة الحـدودللیة �دیدة �ٓ المشترك 

، ؤ�یضا في ربطه بين مشروع العلوم الإ�سانیة والشرطـ أ�سـاسي ا�ي يجعـل ٔ�واج�عیاطبیعیا كان 

 من الممكن ق�ام وعي ٔ��لاقي وس�یاسي واج�عي.

   

                                                   
1 - Philippe Gillig. Mill et ses Critiques, Analyse d’une Prétendue Prétention à L’Universalité de 
L’économie Politique de John Stuart Mill. Thèse de Doctorat dirigée par M. EGE. Rgip. Soutenue à 24 
juin 2014 à L’Université de Strasbourg. P. 41.  



379 

  �لاصة

نؤشر �لى �داثة هیـوم مـن �ـلال البحـث في ٔ�عـماق كتا�تـه عـن تحلـیلات و�رٓاء  نی��غي �ٔ 

و�ساؤلات �دیثة، ٔ�ن نقول م�لا : �لى ماذا تت�سٔس ب��ة ٔ�سلوبه الشكي ومـا طبیعتهـا؟ هـل تـدل 

  �لى هيمنة �لوم الإ�سان، ٔ�م �لى هيمنة المشروع الف�نوم�نولو�، ٔ�م �لى س�یادة المنهج الت�لیلي؟

بع من رحم فلسفة شك معتد�، �سائل قيمة الفرضـیات الـتي تطر�ـا في إطـار وهو �ساؤل �

یعتمـد المـنهج  رث منهجـيإ  في إطـارو�ـلم سـ�بي یتـداول القضـا� الیوم�ـة المرتبطـة بت�ـارب النـاس، 

ح�ث �كون �لم الإ�سان هو أ�ساس الوح�د الممكـن  ،سة م�ادئ الطبیعة الإ�سانیةفي درا التجریبي

من ح�ث قابلیته ٔ�ن یتقـوم �لملاحظـة والتجربـة كمعیـار�ن ٔ�ساسـ�یين يمكـن وفقهـما  ،�لعلوم أ�خرى

 ،العـلم الطبیعـي العلوم الإ�سانیة في اسـ�تلهام المبـدٔ� مـن تصنیف هیوم ضمن الن�ا�ات التي ٔ�حرزتها

  .الخاصة في ظروفها و�الاتها داة یقترب بها من الحیاة الیوم�ة�ٔ 

ٔ�سـلوب بت�دیـد  ت�دد هذه الفلسفة ذاتهـاس�  الحس المشترك لواقعیة ومن �لال تصور محدد

إذ  ،ةالواقع كما یظهر وفق م�ادئ الطبیعة الإ�سانی فيالبحث  توجيهها م�اشرة نحوح�ث س�تم  ،عملها

دف إلى ، يهـه �ل نقـديوهو في صميم ،هو بدایة �ل مشكلة الفلسفة س�یكون �قتراب من الواقع

  .نقاذهامخصص لاس�تكمال الفلسفة ولإ  لطبیعة الإ�سانیة�لم تجریبي م�علق � النفاذ دا�ل

مذهبا في الواقعیة یعـترض �ـلى  ،الوعي فهومفي بنائها لم  الطبیعة الإ�سانیة فلسفةهكذا ٔ�ثمرت 

 إذا تناس�تير معقو� إلا لا يمكنها ٔ�ن تص نظریة، مضامين الفلسفات التقلیدیة بوصفها مجرد إد�اءات

  ي.كف�ل �لرفع من قيمة الواقع �علم ،لطبیعة الإ�سانیةامع �لم 

دة إلى لهذا كانت هذه الفلسفة �لى ا�وام، فلسـفة محـام تـدافع عـن مختلـف الوظـائف المسـ�ن

طبیعة الإ�سان، عن طریق افتراض المبدٔ� الطبیعاني ا�ي یقر ب�نٔ الس�یكولوج�ا لا تتضمن الواقع إلا 

  التي �رتبط �لشك�ة.�بر الإحساسات الخارج�ة، ��ل واضح �تلف الصعو�ت 
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 ،اج�عیـة -�ـالم ٔ��ـلاقي مؤسـس �ـلى رؤیـة سـ�یكونحو  من �لالها بهذا الشكل قاد� هیوم

تفسر انفعال الجسم ال�شري وت�ٔ�ره بما یت�لى ٔ�مامه بفعل تصادمه مع ٔ�جسام ٔ�خـرى، و�سـ��طق مـن 

ب��ة الجسم الحي : عواطفه وانفعالاته وإحساس�ته... ما يحـدد القيمـة أ��لاق�ـة �لفـرد، وهـو مـا یـبرر 

 الطبیعـي، �ساؤ� ا�ائم عن مدى مصداق�ة الس�ب��ة التي �كون محصورة فقـط في فهـم �ر�یبـة العـالم

  دون عبورها إلى العالم الإ�ساني. ٔ�ي التي تعنى فقط بتفسير ب��ة الكائنات الجامدة

یصـبح ف�ـه هذا ی�شى مع طبیعة تصـوره �لسـ�ب��ة الـتي ی��غـي ٔ�ن تحیـا في �ـرادیغم ٔ��ـلاقي و 

أ�خرى، ح�ث اسـ�تطاع ٔ�ن یفهـم الحركـة الفيز�ئیـة �لعـلم  أ�جسام عن �ير مختلفالجسم ال�شري 

ا�ل العالم الحي ذاته، �الم الطبیعة الإ�سانیة ا�ي يخفي بدا�� ملامح م�ظور بیولو� مرتبط بفهم د

دق�ق �لطبیعة الإ�سانیة، و�تمثل للإ�سان ووظیف�ـه �جسـد مفـرد و�و�ـدة عضـویة مسـ�تق� بـذاتها، 

  و�كا�ن س�یاسي واق�صادي �ساهم في الفا�لیة الإنتاج�ة العامة دا�ل ا�تمع.

�نموذج التجریبي ا�ي یقتر�ه هیوم في مشروـع الطبیعـة الإ�سـانیة يمكـن ٔ�ن یؤسـس �� فا

�لنز�ة الحیویة ؤ�ن یطور مضامين البیولوج�ا ٔ�كثر مما یؤسس �لنز�ة الفيز�ئیة، فعندما �س�ت��ط المبـدٔ� 

من دا�ل الجسم الحي ذاته �كون ح�ویين دون ٔ�ن �شعر بذ�، ٔ�ن ما �تميز بهذه الصفة هو الجسم 

ولا عن التعقل كممارسة �لعقـل، بـل عـن  الحي، وكل ٔ�عمال هیوم تدل �لى ٔ�نه لا یت�دث عن العقل

  الوعي دا�ل الجسم الحي، وهو �رادیغم یت�ه بنا نحو �الم البیولوج�ا.

و�لتالي، فإنه یف�ح الفكر الفلسفي �لى مصراعیه من كل الـزوا�، ويمهـد الطریـق ٔ�مـام معظـم 

الفكریة، ح�ث نوقشت قضا�ه في إطار النقد الكانطي �لكانطیـين الجـدد، وفي الفلسفات والمذاهب 

  إطار مذهب المنفعة، ثم قرٔ�ت ٔ�عما� في ضوء المنطق المعاصر، خصوصا مع راسل.

�ا ی��غي ٔ�ن نن��ه ج�دا إلى حضور هیوم القوي في الفلسـفة المعـاصرة، ؤ�ن �راعـي الإشـكال 

، لكي �ك�شـف بـ�نٔ المعرفة بخصوص �شكل أ�فكار في ا�هن الإ�س�يمولو� ا�ي طر�ه في نظریة

ولـ�س مـن ح�ـث النتـائج،  �شكل المعرفـة �شـ�به، مـن ح�ـث الرؤیـةالطریقة التي خطط بها عملیة 

  أ�سلوب ا�ي س�نه�ه العلوم العصبیة في تصورها لعمل ا�ماغ ولطرق معالجة أ�فكار.
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  الفصل الثاني

 العصبيمن الوعي التجریبي إلى الوعي 
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كـما یتصـوره هیـوم یتـو� معالجـة تبين من �لال سيرورة البحث ٔ�ن الت�لیـل �سـ�تدلالي 

ا�رٓاء المتعلقـة بـبعض المشـ�ت الفلسـف�ة الكـبرى م�ـل : طبیعـة ا�هـن، ٔ�صـل أ�فـكار،  مختلف

الس�یكولوج�ة التي تنظم سيرورة الت�لیل ا�هـني، ا�لٓیـات الحسـ�یة الـتي یوظفهـا الجسـد  العلاقات

ل�شــك�ل انطبا�اتــه الخاصــة، مشــكلة �رتبــاط بــين وظــائف ا�هــن ووظــائف الحــواس، مظــاهر 

  و�يرها.�خ�لاف والتوافق بين الإ�سان والحیوان...

حـور حـول البحـث في م�طـق ا�ي �تم ت تنصهر دا�ل مذهبه الفلسـفي العـامهذه المش�

الطبیعة الإ�سانیة، و�سير �لى قدم وساق مع مشرو�ه التجریبي ا�ي �بر عن تو�ه طبیعاني م�ف�ح 

�سمح ٕ�مكانیة �قتراب من ٔ�صل الطبیعة الحیة عند الكائنات  لى م�ظوره ال�شريحي والفيزیولو��

لسـفة بوصـف الخصـائص ا�هنیـة بـين الحیة بما في ذ� الكا�ن الإ�ساني، عن طریق ربط وظیفة الف 

  الإ�سان والحیوان.

یقترب هیوم من التصور البیولو� �لوعي ا�ي یت�سٔس في مجمل م�ادئه �ـلى س� بهذا الشكل 

ربط المعرفة �لحركات المن��قة عن المادة الحیة، بید ٔ�ن سيرورة ال�شاط المعرفي لا تنفصل عنـده عـن 

ا�هـن ووظـائف الحـواس الـتي لا تمثـل في ا�نهایـة سـوى  الاتصال الطبیعي بـين تحلیـل م�كانيزمـات

  الحركات المن��قة عن الجسد كمادة ح�ة.

نافـذ ٔ�مـام تـ�ؤیلات �دیـدة، خصوصـا ، مك�ه من ف�ح الم و�ه النظري نحو بیولوج�ا الوعيوت

ربـط �لاصـاته النظریـة �لنتـائج الـتي توصـلت إ�يهـا أ�بحـاث العلمیـة ت تق�ع بضروـرة �ٔ � التي بدت

و�لت�دیـد نتــائج العلـوم العصـبیة في دراســ�تها لظـاهرة الـوعي، لــبعض �عتبـارات ســ�تم  المعـاصرة،

عرضها في هذا الفصل، مـع أ��ـذ بعـين �عتبـار مظـاهر �خـ�لاف بـين هـذا التصـور الفلسـفي 

  النظري المحض، وتصور �لمي مس�تقل بموضو�ه وبمناه�ه الخاصة.

ف� إذا كان هنا� م�ـاح لتفسـير  انتائج فلسفة هیوم، ونظر �ا یعتبر هذا الفصل ت�ؤیلا فقط ل 

في سـ�یاق افـتراض العلاقـة بـين تصـور  تصوره �لوعي ضمن أ�بحاث البیولوج�ة والعصبیة المعـاصرة،

كتصــور فلســفي نظــري مــن �ــلال بعــض ملاحظاتــه البیولوج�ــة، وتصــور العلــوم  ،هیــوم �لــوعي

اســة طبیعــة الــوعي ومصــدره وا�لٓیــات العصــبیة البیوعصــبیة �ــبر اس�تحضــار بعــض نتائجهــا في در 
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�لرغم مما ت�سم به خصوصیات كل من الفلسفة والعلم �لى أ�قـل مـن ح�ـث  المسؤؤ� عن إ�داثه،

  المنهج والظروف العلمیة المتا�ة لكل عصر.

�لـوعي مـن  وبیولـو� لكن إذا كانت العلوم العصبیة تبحـث في إمكانیـة بنـاء تفسـير فـيز�ئي

 مـا یتعلـق منهـا بوظـائف ا�مـاغ ) عـن طریـق ة و�شريح المادة الـتي تحدثـه ( خصوصـا�لال معالج

الإ�ابــة عــن ســؤال : �یــف �ســاهم ا�مــاغ بوصــفه محــور �شــاط عصــبي معقــد في إنتــاج ا�تمــثلات 

وأ�فكار؟ فإنها تجاهلت طبیعته الفلسف�ة كذهن، مادامت تحاول إدراك مـا ی��غـي ٔ�ن �تموقـع دا�ـل 

  ، هي وضعیة العلم ونتائجه التي تنفلت في جزء �بير منها من وضعیة الفلسفة.وضعیة �اصة �لوعي

�� كانت العودة إلى الفلسفة ونتائجها النظریة ٔ�ساس�یة لاس��ر بعض �لاصاتها دا�ل حقل 

و�لت�دید ما یف�د في معرفة مصدر التفكير، من �لال ا�نموذج ا�ي هیوم وتحلی� التجریبي �لوعي، 

تحلیل ب��ة ا�هن ول�س ب��ة ا�ماغ، ويمك�نـا ٔ�ن نلخصـه ضمـن ال�سـاؤل التـالي : مـن ٔ�ي قدمه �بر 

وی��غـي  ؟ وما هي ا�لٓیات التي تعینه �لى ذ�؟ثلاتتم و  ٔ�فكارا طبیعة ی�شكل ا�هن؟و �یف ی��ج

ٔ�ن هیوم لم �كن يهدف إلى تقديم �لـول �ذریـة لمشـكلة التفكـير، بـل كان سـعیه في  هنا إلى التن��ه

   إ�رة مشكلة فلسف�ة اح�لت مكانة �مة ضمن مش�ت العلم المعاصر.ذ�

تتطلب في العمق �دم إغفال المقاربة الفلسف�ة، ٔ�نها �لیقة بمسـا�دة المقاربـة إن دراسة الوعي 

العلمیة �لى إتمام تحدیدها لطبیعته، و�لى تطو�ر الإشكالات و�فتراضات النظریة التي تؤثت بی��ـه 

مما من ش�نٔه ٔ�ن یف�ح ا�ـال �شـكل م�ـاشر ٔ�مـام حـوار الفلسـفة والعـلم انطلاقـا مـن  وتختبر ٔ�سسه،

  �دلیة ا�هن وا�ماغ.

  

   



384 

 *الوعي ح�ویة  .1

�شف هیوم في معظم ٔ�عما� عن اطلا�ـه الواسـع �ٔ�بحـاث الـتي ٔ�جریـت �ـلى الجسـم الحـي 

العلمیة نحو تبر�ـر وت��عه لمسارها التاريخي م�ذ الیو�نیين إلى �دود عصره، وا�ساق من �لال ثقاف�ه 

لكـون �س�تمد من نظام العالم الطبیعي ( نظام ا ا في ذ� تصوره ا�یني، بید ٔ�نهي، بممشرو�ه الفلسف

ونظام أ�ح�اء ) ما یدل �لى عبقریة الكا�ن أ�سمى، ا�ي �سـهر �ـلى تنظـيم الب��ـة المعقـدة �لجسـم 

 ذ� بصـورة م�ـاشرة مـن �ـلال وقـد ٔ��ـال �ـلى �ب وظائفه بدقة و�را�ة م�ناهیتين.الحي و�لى �رت 

  :قو� 

�شرـيح جسـم ن بـ�ٔ ٔ�س�تمع بمتعة لاس�تدلال �الینوس حول ب��ة الجسم ال�شري، فهـو یقـول "

الإ�سان �كشف عما یقارب س��ئة عض� مختلفة، في كل وا�دة منها �راعي الطبیعة ما لا یقل عـن 

عشرة شروط مختلفـة لتحقـق الغایـة المتو�ـاة منهـا : الشـكل المناسـب، الحجـم ا�ق�ـق، الوضـعیة 

�شـابك  الصحی�ة ح�ال الغا�ت ا�تلفـة، الموضـع العلـوي والسـفلي لـكل وا�ـدة �ل�سـ�بة �لـكل،

اب المناسب وأ�وردة والشرایين. و�لتالي يجب ٔ�ن یتوفر و�سري فقط في العضلات ما �زید أ�عص

�لى س�تة �لآف �ایة ومقصد، وقد ٔ�حصى العظام فكانت مائـة ؤ�ربعـة وثمـانين عظـما، بحیـث �زیـد 

 في نا�ة حتىالمقاصد الخاصة وأ�هداف المميزة لب��ة كل وا�د منها �لى ٔ�ربعين. ٔ�ي مظهر واضح �لص 

  !هذه أ�جزاء ال�س�یطة الم�سجمة

                                                   
م�لا �نٔ يحیل م�اشرة �لى نتائج الفلسفة الطبیعیة المعاصرة التي (  عنوان " ح�ویة الوعي " من دلالات �اصة، �كشفه ا�لرغم مم * -
من البرادیغم الحیوي ومن م�اهج �لوم الحیاة القا�دة أ�ساس�یة لتفسير نمط التفكير والسلوك عند الإ�سان، ٔ�و �لى �لاصات �لم  اتخذت

، إلا ٔ�ن المقصود من إ�راده بهذه الصیغة یتوقف �لى ضرورة شد �ن��اه إلى ٔ�ن هیوم یتحرك دا�ل ٔ�سلوب فلسفي )البیولوج�ا ونظامه الخاص
لم یعلن عنه إلا بعد ظهور �لم البیولوج�ا في القرن التاسع عشر من طرف الفلسفات الطبیعیة  ،مح قویة عن تصور ح�وي�اص مش�بع بملا

   المعاصرة التي وا�بت نتائجه �لى المس�توى الفلسفي.
الثامن عشر حول �� يمكن القول ب�نٔ مفهوم الوعي عند هیوم یفرض العودة إلى م�ظوره الحیوي ا�ي تقف وراءه خطا�ت القرن 

الجسم الحي، ٔ�ي إلى ٔ�فكاره الحیویة التي لا یقف �لفها �لم بیولو� واضح ٔ�و مكتمل، بل ملامح وإرهاصات لخطا�ت بیولوج�ة م�كرة، مما 
هذا أ�ساس یعني ٔ�ن مفهوم " ح�ویة " یفهم هنا دا�ل النتائج التي �برت عنها الفلسفة ضمن خطا�ت بدایة ونهایة القرن الثامن عشر، و�لى 

همیته كذ� لم ی�تئ العنوان �لى هذه الشاكلة " بیولوج�ا الوعي "، وما س�ی�تئ من ذ�ر � �لى هذا النحو دا�ل المتن، إنما من �ب الإشادة ب�ٔ 
  �خطاب فلسفي ول�س �خطاب �لمي.

ين �لكلمة، ٔ�نه لم یظهر إلا في القرن التاسع هكذا یصح القول �خ�صار ب�نٔ ا�نموذج المعرفي عند هیوم لا یؤطره �لم بیولو� �لمعنى الرص
  عشر، بل افتراضات فلسف�ة ذات ملامح م�كرة لمبادئ �لم البیولوج�ا.
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إذا ت�مٔلنا الج� وأ��س�ة وأ�وعیة والغدد ا�تلفة ؤ�طراف الجسم ؤ�عضاءه العدیدة،  ،كذ�

وكلما مضینا إلى أ�مام  ! ف�ئ ذهول س�یعترینا من �دد وتعق�دات أ�جزاء التي نظمت بهذه العبقریة

ونظـام  لاحظة الب��ة ا�ا�لیة لٔ�جزاءلكن م �لحكمة.في هذه أ�بحاث، �كشفت لنا صور �دیدة 

كل هذه الصنا�ات في ش�تى ٔ�نـواع  تجعلنا �س�ت��ج ٔ�ن ب��ة الشعيرات ا�مویة عند الجنين،ا�ماغ و 

صد الطبیعة ا�تلفة. اسب ومقاالحیوا�ت وب��وع عجیب وتناسق دق�ق، تتكرر في ب��ة كل نوع بما ی��

إذا كان إلحاد �الینوس، حتى في الوقت ا�ي كانت ف�ه هذه العلوم الطبیعیة ما �زال طریـة،  لهذا

�ير قادر �لى معارضة م�ل هذه المظاهر الجلیة، فكم �سع الف�لسوف ٔ�ن یظل عنیدا حتى �شكك 

 1"في وجود ذكاء ٔ�سمى في هذا العصر.

قدات الطبیعیـة، و�لـرغم مـن ٔ�ن كما ٔ�نه یعتقد اس�ت�ا� ٔ�ي �رهان ٔ�و اس�تدلال من دون المعت

التبر�ــر المنطقــي، إلا ٔ�نهــا ٔ�ســاس إدراك كل المعتقــدات وا�رٓاء  في نظــره لا تق�ــل هــذه المعتقــدات

ولم تترك الطبیعة �مة التوصل إ�يهـا عـن طریـق  ،أ�خرى، �ا فه�ي ضروریة لاس�تمرار ح�اة الإ�سان

   م�اشر.العقل، بل ٔ�هدتها الطبیعة نفسها للإ�سان �شكل

                                                   
1 - « It is with pleasure I hear Galen reason concerning the structure of the human body. The anatomy 
of a man, says he, discovers above 600 different muscles ; and whover duly conciders these, will find that 
in each of them Nature must have adjusted at least ten different circumstances, in order to attain the 
hend wich she proposed; proper figure, just magnitude, right disposition of the several ends, upper and 
lower position of the whole, the due insertion of the several nerves, veins, and arteries: so that in the 
miscules alone, above 6000 several views and intentions must have been formed and executed. The 
bones he calculates to be 284: the distinct purposes, aimed at in the structure of each, above forty. What 
a prodigious display of artifice, even in these simple and homgeneous parts! But if we consider the skin, 
ligaments, vessels, glandules, humors, the several limbs and members of the body; how must our 
astonishment rise upon us, in proportion to the member and intricacy of the parts so artificially 
adjusted! The farther we advance in these researches, we discover new scenes of art and wisdom: but 
descry still, at a distance, farther scenes beyond our reach; in the fine internal structure of the parts, in 
the economy of the brain, in the fabric of the seminal, vessels. All these artifices are repeated in every 
different species of animal, with wonderful variety, and with exact propriety, suited to the different 
intention of Nature, in framing each spcies. And if the infidelity of Galen, even when these natural 
sciences were still imperfect, could not withstand such striking appearances; to what pitch of 
pertinacious obstinacy must a philosopher in this age have attained, who can now doubt of a Supreme 
Intelligence? » D. Hume. Dialogues Concerning Natural Religion, In The English Philosophers from 
Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by 
Random House. 1939. P. 754. 
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عودته إلى دراسة �عتقـاد مـن م�ظـوره الطبیعـي ومـن محاورتـه لمبـادئ النظـام  وعن طریق

الطبیعي �لعالم، توصل �لى لسان المت�اور�ن إلى ضرورة إس�ناد س�ب��ة العالم، بوصفها ذاتیة التنظـيم، 

إلى وجود ذكاء ٔ�و عقل م�ظم �لعـالم الطبیعـي ذاتـه، لهـذا ت�شـابه عنـده ظـواهر العـالم مـع الكائنـات 

ة، سواء كانت �شرا ٔ�و ح�وا� ٔ�و نبا�، من ح�ـث النظـام والغایـة، ممـا یعـني ٔ�ن هنـا� ارتبـاط الحی

  س�بي بين العالم الطبیعي والعالم النباتي والعالم الحیواني والعالم ا�هني.

  فمن �لال قو� :

 " نحن نعلم �لملاحظة بعض الشيء عن تدبير ح�وان فان وفع� و�ذائه، ولكن يجب �لینا �ٔن

نحترس ونحذر �شدة ٔ�ثناء نقل ت� الملاحظة إلى نمـو الجنـين في الـرحم، وإلى �كـو�ن الجرثومـة في 

ٔ�صلاب وا�ه ا��ر، كما نجد من تجرب��ا المحدودة ٔ�ن �لطبیعة �ددا لا م�ناهیـا مـن المنـابع والمبـادئ 

  1التي �كشف عن نفسها �س�تمرار عند كل تغير في وضعها و�ا�تها. "

   كذ� :قو� ومن �لال

" وا�نٓ إذا اس�تعرضنا العالم، بقدر ما یقع تحت معرف�نا، نلمس �شابها عظ� يجري ب��ه وبين 

ح�وان ٔ�و جسم عضوي، ویبدو محكوما بمبدٔ� مشابه �لحیاة والحركة، وبدورة �لـمادة م�صـ� ف�ـه لا 

ق ندركه في یتو� عنها �لل ما، وبفساد م�صل في كل جزء یعوض عنه دون انقطاع، وبتعاون وثی

  2جوانب النظام ب�كمٔ�، و�كل جزء �شرع في إنجاز وظائفه الخاصة لحفظ بقائه وبقاء الكل. "

                                                   
1 - «Bay observation, we know somewhat of the economy, action, and nourishment of a finished animal; 
but we must transfer with great caution that observation to the growth of a fetus the womb, and still 
more, to the formation of an animalcule in the loins of its male parent. Nature, we find, even from our 
limited experience, possesses an infinite number of smpring and principlesn which incessantly discover 
themselves on every change of her position and situation.» Ibid. P. 706.  
2 - «Now if we survey the universe, so far as it falls under our knowledge, it bears a great resemblance to 
an animal or organized body, and seems actuated with a like principle of life and motion. A continual 
circulation of matter in it produces no discorder: a continual waste in every part is incessantly repaired; 
the closest sympathy is perceived throughout the entir system: and each part or member, in performing 
its proper offices, operates both to its own preservation and to that of the whole.» Ibid. P. 721. 
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ٔ�ن العالم عنده عبارة عن �ٓ� ح�ة، ٔ�ي يخضع لنظام وظیفي بين ٔ�جزائه في و�دة كلیة �س�ت��ج 

ة عـن الإ�سـان واضحة الغایة والمقصد، وهذا الترابط العضوي بين ٔ�جزاء العـالم هـو ا�ي يمنحنـا فكـر 

والله و�قي الكائنات الحیة أ�خرى، وعن مجمل المعـارف الـتي �كونهـا في تفا�لنـا مـع العـالم، و�لتـالي 

  فالوعي لا ین��ق من النظام ا�هني إلا �بر اتصا� المیكانیكي �لنظامين الفيز�ئي والبیولو�.

ام العـالم فقـط، ولكـن ٔ�یضـا �لى هذا أ�ساس لا �شير الس�ب��ة عنده إلى الفهم الطبیعـي لنظـ

نظـام الغر�ـزة الموجـود وبموازاة ذ� إلى إدراك �نتظام البادي في ا�هن و�لاق�ه �لنظام الحسيـ ٔ�و 

سـ�ب��تها ا�اتیـة. �ا فهـو ل �كاملهـا  ، مع �دم إغفال اح�واء هـذه الـنظم الطبیعیـةفي النبات والحیوان

عن ٔ�ربعة مصادر �لنظام : ا�هن، الغر�زة، الولادة وال�ء، وهي  �لي �اني محمد ف�ح �كشف حسب

ه ٔ�ن یـل إ ، وإنه لمن �ـير الممكـن �ل�سـ�بة �1شابهة كذ�م ش�يهة ببعضها البعض وتمثل نتائجا ٔ�س�باب 

  نقصر فهمنا �لنظام دا�ل المصدر ا�ي یعمل به ا�هن فقط.

تحضار م�ال الشجرة المثمرة التي تن�ـث �س�  *لقد دافع هیوم عن فرضیة النظم الطبیعیة أ�ربعة

ف�و� ٔ�شجارا ٔ�خرى، وی��ج هـذا النبـات، ا�ي یقصـد بـه العـالم ٔ�و النظـام  بذرتها في الحقول ا�اورة

عـوالم �دیـدة، وكـذ� یعـد  في الكو�بي، من نفسه بذورا معینة تن�ت �ن�شارها في الهیولي الممتـدة

نتقا� من نجم إلى �خٓـر و� ینضج نضو�ا �ما يحو� إلى شمس، نجم مذنب في نظره بذرة �الم لازال لم

  �ير مشكلة تحیط �لعالم ف�ن�ت في الحال �الما �دیدا. نحو عناصر یندفع في ا�نهایة

هكذا یظهر العـالم �ل�سـ�بة إلیـه �و�ـدة ذات نظـام، ٔ�و � وا�ـدا مـ�ظما ن���ـة تـوا� ونمـاء 

، كـما لـو ٔ�ن نـواة ا�ي �س�تعرض نظامه ا�اتي �ـلى مـر الزمـانالنطفة أ�ولى ٔ�و البذرة أ�ولى �لعالم 

                                                   
�رجمة ح�در نجف، المركز الإسلامي ��راسات الإستراتیجیة، العتبة العباس�یة  فلسفة ا��ن عند دیف�د هیوم،ني. د. محمد ف�ح �لي �ا - 1

  .292 ، ص.2016المقدسة، 

" هنا� ٔ�جزاء في العالم... تضمر �شابها �بيرا في ب��ة العالم، �زود� یقول داف�د هیوم في س�یاق دفا�ه عن النظم الطبیعیة أ�ربعة  * -
 بتكهن معقول حول ا�ٔصل الكلي لهذا النظام، وهي الحیوا�ت والنبا�ت، والعالم ب�ساطة ٔ�ش�به بحیوان ٔ�و نبات م�ه �سا�ة ٔ�و بنول، ومن ثم

 وا�فس��ه �ش�به �لى ا�ٔرجح س�ب ا�ٔول : ال�هي، التوا� والإنبات، وبناء �لى ذ� يمك�نا ٔ�ن نخلص إلى �نٔ س�ب العالم �ش�به ٔ�و يماثل الت
  انظر : والإنبات."

- D. Hume. Dialogues Concerning Natural Religion, In The English Philosophers from Bacon to Mill, 
The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random House. 
1939. P. 725. 
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الجوز تتحول �بر الزمن إلى شجرة ذات �ذور و�ذع ؤ�غصان وثمار، مكونة �لى إ�ر ذ� � ممتدا 

من النظم المن��قة من نفس نظام ت� النواة. �ير ٔ�ن هذه الفرضیة ( التي �ـرد ب��ـة العـالم إلى النظـام 

عنده بقوا�د �س�تدلال الس�بي التي �سـمح �تمثیـل  بذرة ٔ�ولى ) تظل مرهونة تكون دا�لا�اتي الم 

العالم ب��ات ٔ�و ح�وان، وفي ضوء الت�ارب المتكررة لإنتاج النظام من البذرة ٔ�و النطفة، یصير نظـام 

  العالم حصی� عملیة التوا� وال�ء.

  هنا سلسة بعض مظاهر ٔ�نواع أ�ش�یاء : يمكن ٔ�ن نعرض

الحیـوي : ا�ي �سـ�تخرج م�ـه التـوا� النبـاتي والحیـواني، بحیـث ین��ـق كل التوا�  - 

 كا�ن � من ٔ��د هذه المصادر.

مـ�لا : عنـدما �شـ�ید الن�ـل �لا�هـا ٔ�و  ،الغر�زة : تعد مصدر �شاط الكا�ن الحي - 

 ت�سج العنا�ب ش�بكاتها ٔ�و ت�ني الطیور ٔ�عشاشها.

دا�ـل العـالم وتفسـيرا في ا�نٓ ذاتـه تعد مصـدر انتظـام المـادة الس�ب��ة المیكانیك�ة :  - 

لمكو�تها، م�لا : تتكون ح�ات الثلوج وأ�لماس و�يرها من الكر�س�تال، كما تتكون ا�ـرات 

 والمنظومة الشمس�یة من الجزیئات وا�رات.

�لى أ�رض، ومنها  یوا�ت وسا�ر الكائنات الحیةفمن �لال ملاحظة ٔ��داد النبا�ت والح 

وجــودة في جســم كل إ�ســان، �ك�شــف فــورا مصــدر التولیــد والإنتــاج ملایــين المیكــرو�ت الم

ا�ي ی�شط في �دد �بير من الموجودات، كما يمكـن �سـجیل ملاحظـات ممـاث� حـول  *الحیوي

الغرا�ز ٔ�یضا، وحول الس�ب��ة المیكانیك�ة التي ت�شط حس�به بوضوح و�كثرة �ـلى سـطح أ�رض 

  ٔ�و في ٔ�ي مكان �خٓر من ا�رة.
                                                   

" إن الشجرة لتضع س�یاق وصفه لطبیعة الكائنات الحیة، ح�ث �س�شف ذ� من �لال قو� :  یعبر هیوم عن فرضیته ت� في * -
لشجرة التي تن��ق منها دون ٔ�ن تدرك النظام، و�لى هذا النحو نفسه یفعل الحیوان مع ولیده والطا�ر مع عشه، دا�ل االنظام والتعضون 

من ت� التي تعبر عن النظام ا�ي ی�ش�ٔ من العقل و�بتداع، وإن القول ب�نٔ هذا تتعدد ا�ٔم�� �لى هذا النوع من النظام في العالم �ٔكثر 
النظام ینجم كله �شكل نهائي عن التدبير لهو افتراض �لشيء ا�ي ن�ساءل عنه، �ير ٔ�ن الوثوق من هذا �فتراض یتطلب التدلیل ٔ�ولا �لى 

نظر : . أ�بدا من تلقاء نفسه ٔ�و من م�ادئ ٔ�صلیة مجهو� ٔ�ن ین�سب إلى المادة "ٔ�ن النظام بطبیعته مرتبط ارتباطا وثیقا ��هن، ولا يمك�ه 
  .727المرجع نفسه، ص.   حوارات في ا��ن الطبیعي، . هیومداف�د 
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�ل�س�بة إلیه م�فصلا عن قـانون �رتبـاط السـ�یكولو� الظـاهري بـين  * العالمتفسير �كن لم

النظم، مما یبرر في فلسف�ه إمكانیة الجمع بين النز�ـة ا�لٓیـة الـتي یعـبر عنهـا النظـام الفـيز�ئي، والنز�ـة 

  .لم ا�هني�لاقتهما بمنظومة العاالحیویة التي یدل �ليها النظام البیولو� من �لال ب��ة أ�ح�اء، في 

�ا یت�سٔس �عتبار البیولـو� في فلسـف�ه �ـلى ذو�ن الفكـر في الجسـد، ح�ـث �سـ�تطیع 

الجوهر المادي ٔ�ن یؤ�ر في الجوهر ا�هني، و�لم ال�شريح یعلمنا في نظره ٔ�ن التناسق الـوظیفي ا�ي 

المیكانـیكي ت�مٔـل �رابطهـا �سـهل �ـلى ا�هـن  )العضـلات وأ�عصـاب  یت�لل ب��ة ٔ�عضاء الجسـم (

  �س�تدل �لى ذ� بقو� : العجیب �لاح�كام إلى م�دٔ� التكرار والتعود.

" ولك�نا إذا ما ٔ�دركنا �لوعي ٔ�ي ت�ثٔير ٔ�و فا�لیة في الإرادة، فإنه یتعين �لینا ٔ�ن ندرك هـذا 

الت�ثٔير و�س�توعب ارتباطه �لن���ة، ؤ�ن ندرك الو�دة الخف�ة بين الجسد والفكر، ٔ�ي طبیعة هذ�ن 

 1لجوهر�ن الإثنين التي �كون بها ٔ��دهما قادرا في العدید من أ�حوال �لى الت�ثٔير في ا�خٓر. "ا

�ـلى التقـارب الممكـن دا�ـل  في نفـس السـ�یاق إلى الت�ٔ�یـد Jocely Benoist وهو ما دفع 

فمـا يمكـن ٔ�ن یعیـه الإ�سـان هـو ذ� ا�ـنمط مـن  ،2فلسف�ه بين الفعالیة ا�هنیة والفعالیة البیولوج�ـة

المباشریة التي تطبع سيرورات الحكم �لى ٔ�نها تمظهرات متممة �لسيرورات الطبیعیة التي ت�ـ�ح إمكانیـة 

ت الـتي تث�ـ ٔ�ي فشك�ة هیوم البعیدة عن مقاصد ا�وغمائیة، الرؤیة والتنفس والإحساس... و�لتالي

                                                   
" إن العالم �ش�به �ٓ�، ومن ح�ث �ونه كذ� فقد �ش�ٔ من التـدبير تحدث هیوم عن ح�ویة العالم الطبیعي �لى لسان كلیان�س قائلا :  * -

ٔ�نهم فسروا الإله�ي...والتدبير [ العقل ] ی�ش�ٔ من م�دٔ� التوا�...لقد ٔ��ر هذا ال�ثل في هيزیود وكل ر�ال أ�ساطير القدماء ت�ثٔيرا �لغا، حتى 
ة ٔ�ن ٔ�صل الطبیعة تفسيرا كلیا من مو� ح�وان ٔ�و من جماع، ؤ�فلاطون ٔ�یضا یبدو ٔ�نه قد ت�ٔ�ر بهذا التصور في ( ط�وس ). و�زعم البراهم
  ٔ�والعالم قد �ش�ٔ من عنك�وت لانهائي غزل من حشاه هذه الك�� المعقدة �رمتها وهد�ا كلها بعد ذ�، ٔ�و هدم ٔ�ي جزء منها ��تهامه �نیة 

ٔ�ن یغزل ٕ��الته إلى جوهره الخاص...فلم لا يمكن للاس�تدلال ا�ي ی�سب ٔ�صل ا�ٔش�یاء جمیعها في �و�بنا إلى التدبير، كما فسر ذ� كلیان�س، 
  .728داف�د هیوم. المرجع نفسه، ص.  انظر : ." من المعدة نظاما م�ظما كما یغزل من ا�ماغ، س�یكون من العسير �لیه تقديم س�ب مق�ع لهذا

  هذا القول ی�ني �لى دور ال�ء والتوا� في تنظيم العالم الطبیعي بطریقة ساخرة وینصهر دا�ل افتراضات �ن��اق الحیوي. 
1 - « But if by consciousness we percieved any power or energy in the will, we must know this power; we 
must know its connection with the effect; we must know the secret union of soul and body, and the 
nature of both these substances; by which the one is able to operate, in so many instances, upon the 
other.» D. Hume. Enquiry Concerning Human Understanding, In The English Philosophers from 
Bacon to Mill, The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by 
Random House. 1939. P. 624. 
2 - Dominique Quellet. Science et Scepticisme chez David Hume. Québec, Université Laval. 2015. P.78. 
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س�تعمال المرضي �لعقـل، ت��ـع م�طـق �ـلم إ�سـاني یو�ـه الحیـاة لأ�ن الشك القطعي ل�س إلا ن���ة ل

  ا�هنیة بنفس معایير الحیاة البیولوج�ة.

ٔ�ن نفكر حسب هیـوم معنـاه ٔ�ن �ـرى �لمعـنى المبـاشر ضمـن مسـ�توى معـين، ٔ�ن �سـمع، ٔ�ن 

 نحب...ٔ�ن نتفا�ل مع كل �نطبا�ات الحس�یة التي یقد�ا الجسد ونحولها إلى صورة ذهنیـة، فـالوعي

مزدوج الطبیعة : من �ح�ة ٔ�ولى عبارة عن فعالیة ذهنیـة، ومـن �ح�ـة �نیـة يمثـل جـزءا مـن تـ� 

الفعالیة الطبیعیة، مما یبرر تفاوت الوعي مـن شخـص �خٓـر حسـب لا�سـاوي القـوى البیولوج�ـة ٔ�و 

ن لا �سـمع لٔ�عمـى بـ�ٔ لا �لبصير ٔ�ن یبصر ا�لون أ�زرق، في �ـين التي �سمح م�(  ةالملكات الحس�ی

  .) �كون فكرة عن الزرقة

یصطحب الوعي هنا سلس� الإدراكات الحیویة التي یقد�ا الجسد من �لال تفا�ـل الحـواس 

مع العالم الطبیعي، وهكذا فإن خطاطته تتضمن هذا البعد الر�عي ا�ي تمن�ـه الطبیعـة الجامـدة في 

ظـواهره المتراصـة دا�ـل الزمـان  تفا�لها مع الطبیعة الحیة : حضور العالم الفيز�ئي من �لال سلس�

، التقاط الجسد �بر �شاط الحواس ت� �نطبا�ـات الحیـة الـتي تقـد�ا الظـواهر الفيز�ئیـة والمكان

اس��ادا إلى العلاقات الفلسف�ة ( �قتران، ال�شابه والسـ�ب��ة )، تـ�ٔ�ر الجسـد بهـذا النظـام السـ�بي 

مع المادة أ�صلیة الـتي ت�شـكل منهـا هـذه  *الس�بي انطلاقا من تفا�ل المادة الحیة دا�ل نفس النظام

الظواهر، ثم تحویل ا�هن لكامل ت� المعطیات إلى صـور ٔ�و ٔ�فـكار �ـبر تفـا�� مـع سـيرورة الحیـاة 

  ا�ریة دا�ل نفس النظام الس�بي.

النظـام الطبیعـي ا�ي  عـن لهذا لا يمثل الإ�سان ضمن فا�لیته ا�هنیة �جـوهر ذاتي مسـ�تقل

إلى الإشادة بـ�نٔ  Benoistیقدمه المحیط الخار� بمس�توییه الفيز�ئي والبیولو�، الشيء ا�ي دفع 

، المشروع الهیومي �سير في اتجاه فلسفة مابعد د�كارت التي لا تفصـل نظـام الفكـر عـن نظـام المـادة

                                                   
لم یتوقف الفلاسفة عن  لس�ب��ة ا�ي� القديم المفهوم  ،�س�تحضر البیولوج�ا في دراس�تها للإ�سان، �ما اخ�لفت م�اهجها وتق�یاتها * -

إمكانیة اعتبار �لماء البیولوج�ا س�ب��ين �م�یاز، ٔ�نهم یقرون  René Misslinم وعصورهم، لهذا تصور اس�ت�دامه وإ�رته �لى اخ�لاف مذاهبه
  في نظره �لعلاقات التي تو�د الظواهر وفق نظام س�بي. انظر :

- René Misslin. «Les Biologistes sont-ils Causalistes?». Dans Les Neurosciences et la Philosophie de 
L’action. Sous la Direction de Jean-Luc Petit. Paris, Vrin. 1997. P. 261. 
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، ولتبدیـد ثنائیـة الفكـر والجسـد 1عالمكموجود طبیعي دا�ل ال تعبير عن الوجود التجریبي للإ�سان�ل 

  ضمن طبیعانیة تجسد الو�دة المتكام� التي یصير ا�هن فيها طبیعة والطبیعة ذهنا.

�ـلى تحـول ٔ�سـاسي يمكـن ملامسـ�ته ضمـن التر�یـب الفلـكي  الطبیعاني یت�سٔس مشروع هیوم

م�ولاتـه...) ونظـام النیوتوني، وهو وجود نوع من الت�اذب البیولو� بين نظام الجسـد ( ٔ�عضـاؤه، 

 ا�هن ا�ي ی��ع حركاته، مما یعني ٔ�ن هذا التحول المعرفي قائم في عمقه �لى نقل الجاذبیة الكونیة من

المادي الفيز�ئي مع نیو�ن إلى طابعها البیولو�، وذ� راجـع حسـ�به إلى ٔ�ن مفهـوم الطبیعـة  طابعها

يحتوي التر�یبة الطبیعیة لٔ�جسام في بعدها المـادي والحیـوي، وقـد سـاقه هـذا التحـول نحـو تصـور 

  بیوفيز�ئي �لوعي ٔ�و �لمعرفة الإ�سانیة.

دا�ل الإدراكات الإ�سانیة، بحیـث �سـ�تمد ٔ�ي یت�سٔس �لى محاو� تبر�ر وجود العالم الخار� 

�س�تدلالات مشروعیتها من خصائص أ�جسام، وفي إطار هذا التحـول الإ�سـ�يمولو� یـتم تبر�ـر 

  الجسم الخار�. �عتقاد دا�ل

إن �رتباط الجاذبي بين الجسد والفكر ینقل ح�ویة انطبا�ات الحس إلى أ�فكار �لى شـكل 

يحتاج إلى قدر كاف من القوة والحیویة ومـن الحركـة حـتى يمـارس وظیف�ـه ، كما ٔ�ن ا�هن 2انفعالات

ــادي. ــة في شــ�نٔ �شــكل � ــة ا��كارتی ــد الثنائی ــدلوه في نق ــد ٔ�دلى ب ــوم ق ــل  وإذا كان هی ــد العق تبا�

العلاقـة المضـمرة بـين  عـدم تحـاشيب لعصبیة س�س�تكمل هذا النقد وتطورهو�نفعالات، فإن العلوم ا

وهي بذ� �زكي طـرح هیـوم بخصـوص تفـا�لهما معـا في إنتـاج الحـكم أ��ـلاقي العقل و�نفعالات، 

، 3في تث��ت سيرورة �س�تدلال عوض ٔ�ن تعیقـه Antonio Damassioوالجمالي، ؤ�یضا حسب 

إذ يمنح �نفعال �لكائنات الحیة إمكانیة التصرف بـذكاء، و�سـ�تدلال بـنفس الـوتيرة �ـتمم �نفعـال 

  .ا�ي يمنحها القدرة �لى التفكير بذكاء ق�ل التصرف بذكاء 

                                                   
1 - Ibid. P. 79.  
2 - Kim Noisette. Le réductionnisme dans le Traité de la Nature Humaine de David Hume. Thèse 
Présentée à la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de L’université de Sherbrooke. Québec, 
Sherbrooke. 2016. P. 174. 
3 - A. Damassio. L’Erreur de Descartes, La Raison des Emotions. Traduit de L’anglais par Marcel Blanc. 
Paris, Odile Jacob. 1995.  (Dans L’Introduction de la Nouvelle Edition. 2005.). 
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إن نقد هیوم لٔ�خطاء ا��كارتیة �سـ�ت��عه تصـور محـدد لمسـ�تق�ل أ�بحـاث البیوعصـبیة الـتي 

سانیة في ت�سٔ�س نظرة شمولیة �لكا�ن الإ�ساني و�لكائنات أ�خـرى كـذ�، تعقد حوارا مع العلوم الإ� 

وهذا یعطینا فرصة �لربط بين الحالات ا�ماغیة و�س�تدلال أ��لاقي، كما يمكن الربط بـين ا�مـاغ 

  وما يحدثه من ٔ��ر في الت�ارب الجمالیة.

لبیولوج�ـة في الجـزء لم �كن موضوع ا�ماغ غریبا عن فلسـفة هیـوم، فقـد سـاق�ه ملاحظاتـه ا

التي یقيمها �قتران مع �نطبا�ـات وأ�فـكار، إلى  ، ٔ�ثناء الحدیث عن العلاقة" الرسا�" أ�ول من 

تث��ت بعض المعطیات الفيزیولوج�ة حول ا�ماغ وارتباطه �سيرورة �س�تدلال، وهو ما یتضح مـن 

  �لال قو� :

ئ للارتباط، دون الغوص في ا�وافع...یصبح عندما ٔ�عتبر ال�شابه و�قتران والس�ب��ة م�اد"

من السهل �لینا ٔ�ن نقوم ب�شريح نظري ��ماغ، ؤ�ن نبين لماذا عندما ندرك فكرة تتد�ل أ�عضاء 

...لاحظت إذن ب�نٔه مـ�لما ٔ�ن فكارا ٔ�خرى في ارتباط �ٔ�ولىالحیوانیة في كل ا�ٓ�ر المشابهة لتوقظ �ٔ 

ا�هن �كون مزودا بما يجع� قادرا �لى إ�ـداث فكـرة �ـیفما كانـت، فإنـه في كل لحظـة یو�ـه فيهـا 

[ت�] الفكرة، تقوم هذه أ�عضاء دائما ٕ�یقاظها عندما أ�عضاء نحو م�طقة ا�ماغ هذه التي تحتوي 

لیة التي تتعلـق بهـا هـذه الفكـرة. لكـن توضع �لى نحو دق�ق دا�ل ا�ٓ�ر المناس�بة، ف�نقب عن الخ 

مادام من النادر ٔ�ن �كون حركتها م�اشرة، بحیث تنحرف تلقائیا من موضع إلى �خٓر، فإن أ�عضاء 

الحیوانیة تقع ن���ة ذ� ضمن ا�ٓ�ر المشابهة، ف�قدم ٔ�فـكارا ٔ�خـرى لهـا ارتبـاط بموقـع أ�فـكار الـتي 

  1"ا�هن م�ذ البدایة إلى اخ�بارها.�سعى 

                                                   
1 - «When I receiv’d the relations of resemblance, contiguity and causation, as principles of union among 
ideas, without examining into their causes…’Twou’d have been easy to have made an imaginary 
dissection of the brain, and have shewn, why upon our conception of any idea, the animal spirits run 
into all the contiguous traces, and rouze up the other ideas, that are related to it…I shall therefore 
observe, that as the mind is endow’d with a power of exciting any idea it pleases; whenever it dispatches 
the spirits into that region of the brain, in which the idea is plac’d; these spirits always excite the idea, 
when they run precisely into the proper traces, and rummage that cell, which belongs to the idea. But as 
their motion is seldom direct, and naturally turns a little to the one side or the other; for this reason the 
animal spirits, falling into the contiguous traces, present other related ideas in lieu of that, which the 
mind desir’d at first to survey.» David Hume. A Treatise of Human Nature, Of the Understanding. 
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رتبط �س�تدلال عند هیوم في بعدیه المعـرفي وأ��ـلاقي �سـيرورة فيزیولوج�ـة �شـترك فيهـا �

أ�عضاء الحس�یة �لجسد بعملیـات ذهنیـة خف�ـة، ومـن هنـا تبـاح لنـا إمكانیـة الحـدیث عـن الطـابع 

الحیوي �لمعرفة ولٔ��لاق في س�یاق تصور �اص للإ�سان �ـلى ٔ�نـه كا�ـن بیولـو�، �تمـيز �لقـدرة 

اج معرفــة ٔ�و وعــي بواســطة �ســ�تدلال ا�ي تنظمــه العلاقــات ا�هنیــة والســ�یكولوج�ة �ــلى إنتــ

)، وفي هذه الزاویة �لت�دید یظل هیوم وف�ا �لت�دید أ�رسطي للإ�سان ا�ي یعتبر الإ�سان العادة(

  .*ح�وا� �اقلا ٔ�و ٔ��لاق�ا

                                                                                                                                                  
=Reprinted from the Original Edition in three volumes and edited, with an analytical index, by L.A. 
Selby-Bigge, M.A. Oxford, Clarendon Press. 1896. P. 115-116. 

عاقل ٔ�و الس�یاسي، ٔ�ن یضع مفهوما �اصا للإ�سان �لى ٔ�ساس ٔ�نه الحیوان أ��لاقي ٔ�و ال Francis Wolffيحاول ٔ�رسطو حسب  * -
م�عين  وهذا القول �لرغم من ٔ�نه یبحث عما هو ٔ�كثر إ�سانیة في الإ�سان، لا یدعنا نغفل ما يحیل إلیه مفهوم الإ�سان هنا، وهو ٔ�نه كا�ن مفرد

تصور للإ�سان یفترض  دا�ل نظام الكائنات ٔ�و نظام العالم الطبیعي. و�لتالي ف�همٔیة فلسفة ٔ�رسطو في نظره، �كمن في محاو� إقحام�ا دا�ل
  قضیتين مترابطتين : الجوهر والطبیعة. انظر في هذا الش�نٔ :

- Francis Wolff. Notre Humanité, D’Aristote aux Neurosciences. Paris, Fayard. 2010. P. 251. 
هذه الصفة، بـل یقـر بـ�نٔ الإ�سـان كا�ـن  وهي رؤیة جوهرانیة �لكا�ن الإ�ساني مصحوبة بمنظور �راتبي �لطبیعة، والعلم لا �س�تطیع ٔ�ن ینفي

  طبیعي والطبیعة نظام �راتبي، مما �س�تدعي عند ٔ�رسطو دراسة ال�شر �لام�ثال إلى نظام الطبیعة ( قوي، ضعیف، س�ید، عبد...).
  و�لى م�وال ذ� قسم الإ�سان إلى ٔ�ربعة ٔ�قسام :

 الت�دید أ�رسطي للإ�سان �حیوان ٔ��لاقي. -

 للإ�سان �جوهر مفكر یتعقل المادة.الت�دید ا��كارتي  -

طبیعي واع  - الت�دید الب��وي للإ�سان ا�ي يحدد الإ�سان �بر شروط الوجود أ�سري و�ج�عي والتاريخي، كما ٔ�نه كا�ن فوق -
 س�باب التي بموجبها �س�، فهو ل�س جوهرا ولا كائنا طبیعیا، بل هما معا.مدرك ل�ٔ بمعرف�ه وس�ید �لى الطبیعة و 

 -100د المعرفي للإ�سان ا�ي يجعل م�ه كائنا طبیعیا، ولكن ح�وا� �باقي الحیوا�ت أ�خرى. ( انظر : المرجع نفسه، ص. الت�دی -
214 - 123(. 

تصور ب�نٔ هذه البرادیغمات أ�ربعة هي التي شـكلت مفهـوم الإ�سـان : الإ�سـان �حیـوان �اقـل، الإ�سـان �و�ـدة الـنفس والجسـد،  ح�ث
هـذا الت�دیـد الفلسـفي للإ�سـان بعـض  رافقـت�بـاقي الحیـوا�ت أ�خـرى، وقـد ة لمحـددات �ريخیـة، الإ�سـان ح�ـوان الإ�سان كذات �اضـع

الفـيز�ء الحدیثـة في العصرـ ال�سـ�یكي، الو�ـدة الب��ویـة  دالطبیعي في العصور القديمة، مـ�لاالعلم  درفة : م�لاالتحولات الكبرى في نظام المع
  التاسع عشر، ثم طبعنة م�اهج المعرفة الإ�سانیة في القرن الوا�د والعشر�ن. �لعلوم الإ�سانیة في القرن

هذه المقاربة الفلسـف�ة، ٔ�ثنـاء �دیثـه عـن شروط الـوعي وعوائقـه في ا�نٓ ذاتـه، عنـدما تمثـل  Edgar Morin)وقد عمق إد�ار موران (
الســ�یكولو� والثقــافي  بیولــو� وینصــهران معــا دا�ــل الشرـطـل ا لشرـطـالفــيز�ئي � الإ�ســان كمنظومــة م�ــدا�� أ�بعــاد یلتقــي فيهــا الشرـطـ

ریب��ه �ٔ�حوال والظروف)، ه ٔ�مام و�دة مر�بة �لطبیعة الإ�سانیة ( یعبر عنها هیوم في إطار تجانحس�بفي و�ج�عي والتاريخي، إذ نجد ٔ�نفس�نا 
لمعرفة الإ�سان وتحدید طبیعته. انظر لتعمیق النظر في هذه عندما یوافق هذه الت�دیدات، یضع نفسه في الس�یاق المناسب  ،الإ�ساني فالشرط
  المس�ٔ� :

-E. Morin. Les Sept Savoirs Nécessaires à L’Education du Futur. Paris, Seuil. 1999. P. 2. 
ظاهرة بیولوج�ة یتعلق تطورها تماش�یا مع الت�دید البیولو� للإ�سان، يمكن الحدیث عن ح�وانیة المعرفة الإ�سانیة، بحیث تصير المعرفة 

بتطور ال�سق العصبي ا�ماغي، ا�ي هو في أ�صل تطور �ل�سق البیولو� �لكا�ن الإ�ساني في شكله العام. كما يمكن الحدیث عن ٔ��س�نة 
  الإ�ساني �كل.المعرفة عن طریق تضافر الشروط الثقاف�ة التي تعد ضروریة لان��اق العقل ولتطور ا�ماغ، و�لتالي لتطور ا�تمع 



394 

وقـد ٔ�رجعهـا إلى  ٔ�و ا�لٓیـات المسـؤو� عـن نظـام الـوعي، �دد هیوم طبیعة ال�شاط المعرفي

ٔ�ن  تفا�ل السيرورات الفيزیولوج�ة مع السيرورات ا�هنیة، بحیث �س�تطیع أ�عضاء الحس�یة حس�به

عینه �لى بناء الصور العقلیة التي سماها " ٔ�فـكارا "، لك�ـه لم يجـازف تنقل �نطبا�ات إلى ا�هن وت 

تحویـل �نطبـاع إلى فكـرة، في البحث في طبیعة ا�لٓیات ا�هنیة الخف�ة التي �كـون مسـؤو� عـن 

  وبقي عند �دود ملاحظاته الفلسف�ة العامة.

ــة الفلســف�ة وتطورهــا لت�ــل هــذه  �ــير ٔ�ن العلــوم العصــبیة ســ�تعید اس�تحضــار هــذه المقارب

الإشكالیة، بحیث س�تضیف إلى هذه المقاربة خریطة الب��ات العصبیة التي �س�ت�د�ا ا�ماغ �لٓیـات 

الـبرادیغم  ل مجهولا �ى هیوم �لنظـر إلى هشاشـةتصوراته، وهو ماظعصبیة لبناء ٔ�حكامه و  -فيزیو

                                                                                                                                                  
 �ا �اول هذا أ��ير ٔ�ن يجمع بين المقاربة البیولوج�ة �لمعرفة وأ�شكال الثقاف�ة التي تمنح �لمعرفة بعدها الإ�ساني، في تصور فلسفي =

�زوده بها  مزدو�ة : التلقي والتكلیف، فهو یتلقى الرسائل الخارج�ة، التي عملیات العصبیة، بحیث تصبح وظیف�ه��ماغ ا�ي یعد مركز ال 
به المعطى الطبیعي، والباطنیة ثم یصیغ قراراته ؤ�وامره الكيمیائیة �بر ا�ورات ا�مویة، وكلما تطور هذا ال�س�یج العصبي المعقد تطور حس� 

س�تعداد �لتعلم إن � "التواصل مع  الشركاء والفا�لين �ج�عیين، وتطور التنظيم أ�سري و�ج�عي والتعليمي �لفرد. یقول موضحا ذ� : 
ة �لمعنى الخالص �لمعرفة مرتبط بقابلیة ا�ماغ �ل�شكل البیو�يمیائي، يمكن �لمعرفة المك�س�بة ٔ�ن �س�ل �شكل دائم في صیغة �اصیة تجمیعی

المغرب،  – ، �رجمة د. یوسف تی�س، إفریق�ا الشرق، ا�ار البیضاءالمنهج، الجزء الثالث. ( انظر : إد�ار موران. �بتة بين العصبو�ت "
 .). 67، ص. 2013

 نجد ٔ�نفس�نا إذن ضمن طبیعة مر�بة �لوعي الإ�ساني، وهو ما دفع هیوم إلى ال�ساؤل عن دور العلاقات الباطنیة والخارج�ـة في بنـاء المعرفـة
، ح�ـث �شـترط الـوعي في نظـره الإ�سانیة ٔ�و الطبیعة الإ�سانیة : فالجسد كمادة فيز�ئیة وبیولوج�ة في ا�نٓ ذاتـه �سـاهم في بنـاء ٔ�فـكار ا�هـن

�لاقة �نطباع ا�ي يمثل الحمو� الجسدیة في الإ�سان �لفكرة التي تؤسس شرطه ا�هني، وذ� �ير م�فصل �یـه عـن التحـولات التاريخیـة 
یـة یظـل الإ�سـان عنـد هیـوم (التي �شير إ�يها مفهوم الزمن) والثقاف�ة (دور التربیة في �شك�ل الطبیعة الإ�سانیة). هذا من �ة، ومـن �ـة �ن 

�ي يمثـل انفعالیا، ٔ�ي ی�ني ٔ�فكاره ومعارفه �لى نحو س�یكولو� انطلاقا من تفا�� الو�داني مع العالم الفـيز�ئي ( �شـير هنـا إلى م�ـدٔ� العـادة ا
�ـلى روابـط سـ�یكولوج�ة، بیـد ٔ�ن  الشرط الس�یكولو� وا�اتي في بناء �عتقاد ٔ�و الوعي بهذا العالم الطبیعي ) و العالم �ج�عي المؤسـس

  الإ�سان حسب هیوم م�ال إلى التعاطف والمشاركة الو�دانیة مع ا�خٓر�ن.
إن ما �شترطه إد�ار موران �لمعرفة جعل م�ه هیوم شرطا �لوعي، ح�ث �شكل الوعي عند كليهما نظاما مر�بـا ومعقـدا تتفا�ـل في �كوینـه 

ولو�، �لاج�عي و�لثقافي، لهذا یعیق تجاهل هذه التر�یبة إمكانیة الـوعي �لهویـة المر�بـة �لكا�ـن �دة �لاقات : الس�یكولو� �لفيز�ئي، �لبی
  الإ�ساني، و�لتالي �لى كل من العلم والفلسفة ٔ�ن �راعي هذا الشرط المر�ب �لكا�ن الإ�ساني.

 الخار�، ٔ�ن �رصد حسـب مـوران إلا اثنـان �لمائـة لا �س�تطیع العلم و�ده، خصوصا �لم ا�ماغ العصبي ا�ي �ربط بين التعضون والعالم
لام، من ب��ة الإ�سان، بحیث تظل ثمانیة و�سعون �لمائة مرتبطة �لوظیفة الباطنیة التي �شكل العالم الس�یكولو� المس�تقل �س��ا (رغبات، ٔ��

المعارف الس�بعة الضروریة �لتربیـة �ـلى إد�ار موران.  �ا�ات، ٔ�فكار، صور، ٔ�وهام...) ا�ي �ساهم في توج�ه فهمنا �لعالم الخار�. ( انظر :
  .). لهذا �لى الفلسفة ٔ�ن �ساهم إلى �انب العلم في معالجة الطابع المعقد �لكا�ن الإ�ساني، وتبادل النتائج ب�نهما.16المرجع نفسه، ص.  المس�تق�ل،

والتصميم الخار� التجریبي، فإن موران �زكي هذا الطـرح �فـتراض إذا كان هیوم يجمع بين العقل و�نفعال، بين الخطاطة ا�هنیة العقلیة 
 عقلانیة �ر�ی��ة م�ف��ة �لى المعطیات التجری��ة، ٔ�ن من ش�نٔ ذ� ٔ�ن یصحح في نظره ٔ�خطاء العقل.
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المعرفي والعلمي السائد في عصره. لكن �یف تمت اس�تعادة ٔ�فكار هیوم حول ٔ�ساس الوعي ومصـدر 

  ؟*الحكم أ��لاقي

                                                   
، ٔ��رت ا�ي قدمه كل من هیوم وإدوارد مور سـاهم في مـ�لاد مشـ�ت فلسـف�ة �دیـدة ٔ�ن ال�سق أ��لاقي Clavienلقد تصور  * -

ٔ�سلو� نقد� �دیدا دا�ل النز�ة أ��لاق�ة التطوریة �لى و�ه الت�دید، ح�ث ٔ�كد بـ�نٔ أ��ـلاق التطوریـة الـتي تعـود �ـذورها إلى دارو�ـن 
)، كما  Normatif) إلى المعیاري (Factuelوس�ب�سر و�يرهما، اهتمت �شكل م�اشر بمراجعة ا�تراضاتهما بخصوص المرور الخاطئ من الواقعي (

اهتمت بتعمیق البحث في السؤال ا�ي طر�ه هیوم ( سماه قانون هیوم ) : �یف يمكن ت�سٔ�س واجب ٔ��لاقي انطلاقا من المعطیات النظریـة 
  التجری��ة؟ من ٔ��ل ٔ�ن ننظر في قدرة المعطیات العلمیة �لى إنتاج وتبر�ر المعایير أ��لاق�ة.

یت�سٔس قانون هیوم �لى محاو� بناء القرارات أ��لاق�ة �لى معطیات واقعیة محضة، لكـن العدیـد مـن المـدافعين عـن أ��ـلاق التطوریـة 
، ح�ث یت�لى �نفلات أ�ول من قانون هیوم في نظره في  Michael Ruseو  Robert Richardsٔ��ادوا النظر ف�ه من �دید، خصوصا 

ب أ��لاقي لا يمت� ٔ�ي معنى مختلف عن مفهوم الواجب التجریبي، بید ٔ�ن ما یتاح لنا فهمه في هـذا السـ�یاق هـو ٔ�نـه القول ب�نٔ مفهوم الواج
 (Leٔ�ن یطور هذه الفكرة �س�ت�دام مفهوم الس�یاق المشكل R. Richards)، إذ �اول Le Devoir Causalضرب من الواجب الس�بي ( 
(Contexte Structurant: انظر .  

- Christine Clavien. L’Ethique Evolutionniste, De L’Altruisme Biologique à la Morale. Neuchâtel, 
Université de Neuchâtel. Thèse Dirigée par Daniel Schulthess et Jean Gayon. Soutenue à Neuchâtel le 11 
janvier 2008. P. 318. 

النجبـاء قـائلا : إذا اجتهـدت في مادتـك، ف�إمكانـك ٔ�ن تجتـاز �م��ـان ) هنـا �ـرتبط  ( وقد ضرب لنا م�لا ب�سٔ�تاذ یوصي ٔ��د تلامذته
الس�یاق المشكل بمنظومة القدرات ال�س�یطة �لتلام�ذ وبحجم وصعوبة مادة �م��ان، وبهذا الشكل �كون مفهوم الواجـب مـن تـ� الطبیعـة، 

ل الك�ير في ٔ�ن ش��ا ما ی��ع ش��ا �خٓر دا�ل سـ�یاق محـدد )، تضـاف إلیـه ح�ث یتر�ب من الواجب الس�بي ( یفهم بمعنى الضرورة ٔ�و �ح�
، تق�ضي م�لا : إذا لمح شاب امرٔ�ة عجوزا تخاف من عبور شارع مزدحم Altruiste)طبیعة السلوكات ال�شریة التي �تمظهر ضمن شاكلة �يریة (

سمح � ٕ�دراك مشكلتها) یتوجب �لیه مسـا�دتها �ـلى ذ�، (هذا الشاب م�ظم �شكل طبیعي ضمن وضعیة س�یكولوج�ة وفيزیولوج�ة �بتة � 
  وبهذا فطبیعتنا الس�یكولوج�ة والفيزیولوج�ة تحثنا �لى التصرف �ك�ف�ة �يریة عندما تتاح لنا الفرصة ��.

تلفـة، لك�ه یبدي ملاحظة ٔ�ساس�یة تتعلق �كون الواج�ات أ��لاق�ة ل�ست مـن نفـس الطبیعـة، مادامـت تظهـر في سـ�یاقات مشـكلة مخ 
بحیث يجسد سلوك الشاب الواجب أ��لاقي ضمن س�یاق الفعل الغيري، مما یدل �ـلى ٔ�نـه يحـاول إ�ـادة ت�ؤیـل المعطیـات الـتي قـد�ا قـانون 
هیوم، ا�ي یقر ب�نٔ أ�فعال التي تحمل �لى ٔ�نها واجب ٔ��لاقي ذات طابع س�بي، وإذا تم ق�ول الت�لیل الهیومي �لى هذا النحـو، فـإن حظـر 

ر من الكا�ن إلى ما ی��غي ٔ�ن �كون �ى أ�ش�اص لا �رفع إلا بعد اس�ت�دام مفهوم الواجب أ��لاقي بما یـلائم المعـنى ال�سـ�یط �لواجـب المرو
الس�بي، ومن �ة ٔ�خرى إن الشيء الوح�د ا�ي �كـون بحا�ـة إلیـه لت�دیـد معـایير القـيم أ��لاق�ـة، هـو امـ�لاك المعرفـة التجری��ـة اللازمـة 

  �لطبیعة البیولوج�ة الخاصة �لكائنات ال�شریة ( وضعیاتهم ؤ�نماطهم وسلوكاتهم ).والممك�ة 
هنا� إمكانیة ٔ�خرى للانفلات من قانون هیوم تتعلق بتوس�یع حقل القوا�د �س�تدلالیة من صنف معين من المقدمات إلى صـنف معـين 

 Xمحرم من طرف التوراة، ی��ج عن ذ� ٔ�ن  �Xلى النحو التالي :  من الممكن اس�ت�دام هذه القوا�د Richardsمن النتائج، فمن و�ة نظر 
محرم ٔ��لاق�ا، يمكن حس�به تطو�ر هذه القا�دة التي تتضمن م�دٔ� وصف�ا یقود إلى �لاصة معیاریة، فضرب �� م�لا حول اخ�لاف مشر�ـين 

  دین�ين في مس�ٔ� العلاقات الج�س�یة ق�ل الزواج، بحیث یقول ٔ��دهما :

 ة الز�.يحرم التورا -

 العلاقات الج�س�یة ق�ل الزواج عبارة عن ٔ�فعال من الز�. -

 العلاقات الج�س�یة ق�ل الزواج محرمة من طرف التوراة. -

 إذن العلاقات الج�س�یة ق�ل الزواج محرمة ٔ��لاق�ا. -
ثال إلى قانون هیوم، كما هذا یعني �دم مخالفة قانون هیوم لٔ��لاق التطوریة، ف�الإمكان حس�به ا�فاع عن نمط ٔ��لاقي تطوري �لام� 

.) ، بحیث �رتبط عنده أ��لاق�ة �لطبیعة الإ�سانیة (ٔ�ي �لإ�سان كنوع بیولو� ی���ه 322( انظر : المرجع نفسه، ص.  Valienیؤكد 
ع بیولو� ی���ه التفا�ل مع جسده ودوافعه �نفعالیة ومحیطه الخار�) وعند التطوریين �لطبیعة الإ�سانیة المتطورة (ٔ�ي �لإ�سان كنو 

  التطور) و�لثقافة وا�تمع.
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�كــون كل ٔ�فعــال ا�هــن في نظــر هیــوم عبــارة عــن إدراكات، وق�ــل ٔ�ن �كــون معرفــة حــول 

حسـ�یة (انطبا�ـات  بـد ٔ�ن نـدرك ج�ـدا طبیعـة هـذه الإدراكات سـواء كانـتأ�حكام أ��لاق�ـة، لا

  : *، يمكن التعبير عن ذ� �لخطاطة التالیةذهنیة ( ٔ�فكار) ٔ�و فيزیولوج�ة)

  إدراكات

  ( ٔ�فعال الإدراك : رؤیة، سمع، حكم، حب، �راهیة، تفكير )

  �نطبا�ات                                                                                 ا�ٔفكار 

  ( ٔ�شكال ٔ�ولیة للإدراك)                                                                       (صور عن �نطبا�ات)

  

  إحساسات                                الوعي                              ٔ�فكار �س�یطة   ٔ�فكار مر�بة        

  ( مر�بة، مجموع         (�س�یطة:                 ( �شاط ذهني، ٔ�ي صور عن �نطبا�ات            (          ( صور عن

  �حساسات          شكل، لون           ال�س�یطة)                    إدراك الإحساسات وا�وافع              �نطبا�ات

  ال�س�یطة)               ذرة)                   و�نفعالات)                                                 المر�بة، �رابطات

  )ؤ�فكار            

  

  الصورة التجری��ة ��هن        الفعل ا�ٔ�لاقي ��هن                                                     فعل ا�هن                   

  

  ( �س�تحسان، �س�ته�ان)                                 (التوح�د، المقارنة         

  �س�تدلال)         

  ٔ�فعال ا�هن وحركاته ٔ�و الوظائف ا�هنیة المتعددة

  الخبرة/ وعي
                                                                                                                                                  

یت�دد ا�هن حسب هیوم من �لال فعالیات الجسد وا�هن معا، و�لتالي فمشكلته م�ف��ة �لى بعد�ن ٔ�ساسـين : بعـد فلسـفي وبعـد = 
صـبیة مقارنـة مـع الفـيز�ء النظریـة، �لمي، و�هما ینخرط في تحلیل الروابط بين الجسد والفكر ضمن الفعالیـات الفيزیولوج�ـة والبیولوج�ـة والع 

طبیعیـة، وهذا یؤكد افتراضه الطبیعاني �لوعي، بحیث تمثل الطبیعانیة المفهوم أ�ساسي ا�ي يمكن من �لا� دراسة العالم اسـ��ادا إلى العلـوم ال 
  سواء كان الطبیعیون فيز�ئیين ٔ�و بیولوج�ين.

  .هذه الخطاطة تلخص �شكل �ام ٔ�قسام وفصول البحث * -
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أ�سلوب الشعوري عند هیوم، �رتبط الوعي أ��ـلاقي �لانطبا�ـات ٔ�نهـا قـادرة وطبقا لهذا 

�لى إنتاج الفعل، مما یو� بعدم قدرة العقل �لى إنجاز ذ� م�اشرة، وما يجعل �نطبا�ات مصدر 

راجع إلى ٔ�ن أ�فكار ل�ست قویة بت� ا�ر�ة لـكي تحـدث ٔ��ـرا في ا�هـن مشـابه  1الوعي أ��لاقي

ي تحدثه �نطبا�ـات، ؤ�یضـا إلى ٔ�ن القـوة الـتي �تمظهـر مـن �لالهـا الحـكم أ��ـلاقي �ـير لٔ��ر ا�

م�ضــمنة في صــور �نطبا�ــات ( ٔ�فعــال ذهنیــة �الصــة )، بــل في �نطبا�ــات ذاتهــا ( ٔ�ي ضمــن 

  الحركة البیولوج�ة �لجسد ).

لتطـوري، في �س�تحضر �لم أ�عصاب هذه المقاربة الفلسف�ة لٔ��لاق، لكن دا�ل الت�دید ا

ٔ�ن الشـ�بكات بنـاء الحـكم أ��ـلاقي، بحیـث لاحـظ طریق دراسة الب��ـات العصـبیة المسـ�ت�دمة في 

 لـ�س فقـط في �شـك�ل الحـكم أ��ـلاقي، ولكـن �ـلى و�ـه یة �لعقل وا�وافع تلعب دورا �ماالعصب 

  التعیين في تطو�ر قدرتنا �لى �كو�ن أ�حكام أ��لاق�ة.

موضــوع �نتظامـات البیولولوج�ــة �لسـلوكات أ��لاق�ــة، والملاحظـات الـتي ٔ�جریــت حـول 

توضح ب�نٔ هذه السلوكات لا يحد�ا أ�� الواعي، بل تعود إلى الخلا� الجزئیة ا�تصة بصنا�ة القـرار، 

ــاغ أ�صــلیة ــات ا�م ــة لب�� ــني ،2وهي و�ــدات عصــبیة �بع ــا یع ــات  مم ــن الب�� ــت� م ــا� ك ٔ�ن هن

  دث سيرورة �س�تدلال وسيرورات �نفعال في ا�نٓ ذاته.والمیكانيزمات العصبیة التي تح

، الـتي Gazzanigaو  Damasioا�راسات الـتي قـام بهـا كل مـن  وقد ٔ�كدت ذ� بعض

تبين ب�نٔ �لٓیـات �سـ�تدلال تو�ـد فـوق القشرةـ ا�ماغیـة، ولا تمـارس وظیفتهـا دون معونـة �لٓیـات 

 تحدث السيرورات الواعیة و�شكل القرار تتطـور �ـبرالقشرة ا�ماغیة التحتیة، كما ٔ�ن ا�لٓیات التي 

ا�لٓیات التي تحد�ا ا�وافع، وهذه الحركات الموجودة دا�ل القشرة ا�ماغیة الفوق�ـة هي الـتي تجعـل 

 هـذا ، ممـا یظهـر هیـوم مـن �دیـد دا�ـل�س�تدلال یتصل مع ا�لٓیات ذاتهـا الـتي �ـرتبط ��وافـع

                                                   
1- Elaine Gauthier. Les Fondements Naturels du Jugement Moral : Rationalisme et Sentimentalisme à 
L’ère des Neurosciences. Montréal, Université du Québec. 2011. P.  19. 
2 - Ibid. P.  55-56. 
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، بل ٔ�نه ٔ�یضا یعتبر ا�وافع قا�ـدة 1ة ضروریة لوجود العقلالتصور، ل�س فقط ٔ�نه يجعل الحساس�ی

  للاس�تدلالات وأ�حكام أ��لاق�ة.

وبهذا الشكل تتصور العلـوم العصـبیة ٔ�ن الب��ـات اللازمـة �لحـكم أ��ـلاقي تتضـمن شـكلين: 

وا�د منهما يحدث قرارا �اما ٔ��لاق�ـا ٔ�و اج�عیـا، وا�خٓـر مسـؤول عـن ا�وافـع، ویـنجم عـن ذ� 

قسام ا�وافع إلى قسمين : دوافع ٔ�ولیة ( خوف، ٔ�لم، فر�ة...) ودوافع اج�عیة �نویة تتضمن �رامج ان 

، مما يجعلها لا تختلـف في هـذه النقطـة عـن التقسـ�يم 2المعرفة والفعل وتت�سٔس دا�ل انتظام بیولو�

  ا�ي وضعه هیوم.

ٔ�یضا في هذا الت�ؤیل، عندما ٔ�قـر بـ�نٔ سـ�یكولوج�ا  Tomas Henry Huxleyوقد ذهب 

هیوم الظاهریة تهـتم �لبحـث في التفا�ـل البـادي بـين ا�هـن والحـركات الجسـدیة ٔ�كـثر ممـا ت�شـغل 

بت�لیل النفس في دلالاتها الروح�ة، �شكل جعلها تت�قٔلم في نظره مـع أ�بحـاث العلمیـة النظریـة الـتي 

لنظریة، الـتي تحیـل �ـلى ارتبـاط العملیـات ا�هنیـة بوظـائف س�تعمل �لى ت�ٔ�ید وتطو�ر �لاصاته ا

الحواس الفيزیولوج�ة من �لال سيرورة الإدراك، بحیث یصـير التبـادل بـين حـركات المـادة العصـبیة 

�ربط هذا التو�ه في رٔ�یـه ٔ�دوات الـوعي ب��ـائج ا�ینام�ـة ا�ماغیـة، ممـا یـبرر  .وإدراكات الوعي ممك�ا

  .3ا�ي یقول بفكرة الجوهر الرو�ضرورة الخروج عن الطرح 

وهذه الرؤیة تعود حس�به إلى هیوم، فهو �لرغم من ٔ�نه لم یدرس ا�ماغ، وحتى إن تحدث في 

سـ�یكولوج�ة �اف�ـة، لكـن  ذهنیـة بعض أ�ح�ان عن الجهاز العصبي، فلم �كن یقصد به سوى رؤیة

ظـواهر الـوعي عـن طریـق فسرـ ی  الس�یاق المعاصر ا�ي دا�ل مع ذ� يمكن ت�ؤیل طر�ه النظري

الربط بين عملیات ا�هن والتحولات الجزئیة ��ماغ، �لى أ�قل عندما قدم محاو� هامة في تعویض 

  الجوهر الرو� �لجوهر المادي.

                                                   
1 - Ibid. P. 56. 
2 - Ibib. P. 57-65. 
3
 - T. H. Huxley. Hume- Sa Vie- Sa Philosophie. Traduit de L’anglais par Gabriel Compayré. Paris. 

Librairie Germer Baillière et Cie. 1880. Edition Numérique Chicoutimi à Québec. 2009. P. 8-9. 
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�رتبط ا�هن ��ماغ، هذا واضح ومؤكد ضمن نتائج العلوم العصبیة، لكن ا�مـاغ �ب��ـة مادیـة 

ا�هـن، ومـا �سـمى جسـدا لـ�س إلا كـت� مـن ا�تمـثلات ل�س � جوهر یتجسد من �لا� سـوى 

الواعیة، مما یعني ٔ�نه ل�س ثمة سوى سلس� من الترابطات المتعاق�ة رغم غموض السـ�ب ٔ�و الجـوهر. 

المعرف�ة وأ��لاق�ة والجمالیة بم�او� تحدیـد  : �� ا�شغلت فلسفة هیوم في مختلف تو�اتها النظریة

ت الس�یكولوج�ا الظاهریة التي تصب �كاملها دا�ل تجری��ة الـوعي. ممـا هذا الس�ب �رده إلى افتراضا

يحث �لى طرح هـذا السـؤال : هـل اسـ�تطاع هیـوم ٔ�ن یـدرك طبیعـة ا�هـن وهـو بصـدد دراسـة 

  عملیاته؟ وما ا�ي یبرر نتائج دراس�ته لمرا�ل الوعي دون معرفة سابقة عن ماهیة ا�ماغ؟

الجسـد، ممـا یـبرر هيمنـة البنـاء السـ�یكولو�  ل�ست طبیعة ا�هن عند هیوم سـوى طبیعـة

  عندما قال : Huxleyالظاهري �لى تصوره �لوعي، و

  1فيزیولوج�ا "ال �لى �لم �شيء من " من الصعب �دا �ٔن تصبح �الم نفس دون �ٔن �كون

انخـــرط م�ـــاشرة في سجـــال قيمـــة الإد�ـــاء ا�ري �لمنطـــق العلمـــي ا�ي تقدمـــه ا�راســـات 

البدایة اللازمة لٔ�بحاث الس�یكولوج�ة، فما يمكن ٔ�ن �ربحه الفيزیولو� هنـا هـو  الفيزیولوج�ة �لى ٔ�نه

بعض الملاحظات الم�لٔوفة ا�ق�قة، ٔ�و بعـض النتـائج الوضـعیة انطلاقـا مـن ظـروف مادیـة تصـاحب 

ظواهر الوعي. لكن هل �س�تطیع ٔ�ن یصبح �الم نفس �بر تذ�ر ت� ا�راسات المتقدمـة الـتي تمك�ـه 

فيزیولوج�ـة  -لى بعـض المـؤشرات السـ�یكو �لجسـدي، ؤ�ن یعـوض اسـ��ادا إ رو�من ٔ�ن یصل ال

  الوصف الخاص �لعملیات ا�هنیة بت�لیل القوانين التي تنظمها؟

في نظـره إلى هیـوم �ـلى و�ـه الت�دیـد،  یعـود هذا النوع من س�یكولوج�ا الملاحظة ا�ا�لیـة

ا�ي و�ه ملاحظاته التجری��ة صوب مطابقة ا�تمظهرات المباشرة �لوعي، ف�دون وعي �س�تحیل كـما 

لكـن هـل �كتمـل تصـور�  .2یعتقد �لى الت�لیلات ا�ماغیة ٔ�ن تمنحنا ٔ�ي شيء عن وظائف ا�هـن

  الس�یكولو�؟ �لوعي انطلاقا من مقاربة فيزیولوج�ة یغیب فيها المنتوج

                                                   
1 - «Il serait impossible de devenir psychologue, si l'on n'avait pas commencé par être physiologiste.» 
Ibid. P. 12. 
2 - Ibid. P. 13. 
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انخرطت الفلسـفة مـع هیـوم في الإ�ابـة عـن إشـكالیة الـوعي، يمكـن ٔ�ن نلخصـها في السـؤال 

 ومن ثم نحولها إلى هذا السؤال : ماذا يمك�ني ٔ�ن ٔ�درك؟ *الكانطي المشهور : ماذا يمك�ني ٔ�ن ٔ�عرف؟

ا�هنیـة الـتي  تتحقق المعرفة في ا�هن؟ وبذ� فه�ي تحاول دراسة وت��ع سـيرورة العملیـات�یف ٔ�و 

دئ أ�ولى التي تفترضها هذه السيرورة، بحیث تلتقي أ�سس والمبا بعد ذ� شكل ا�هن، ثم تختبر� 

  هنا مع كل العلوم أ�خرى.

�لفلسـفة، لكـن تحدیـد ٔ�سـس وم�ـادئ الـوعي  �یف ی�شكل الوعي؟ هـو السـؤال أ�سـاسي

یق�ضي ٔ�ولا الوقوف �لى �دود المعرفة في مختلف مرا�لها الزم�یة : المعرفة الماضیة، المعرفـة الحـاضرة 

تدفعنا الإ�ابة  ثم المعرفة المس�تق�لیة، بید ٔ�نها ضروریة لت�دید طبیعة التو�ات العملیة دا�ل الحیاة.

ظواهر ا�هن التي ٔ�ثمرت نتائج �لم س�یكولو�، بوصـفه جـزءا مـن عن هذا السؤال إلى البحث في 

(فهو يهتم بدراسة الظواهر النفسـ�یة ٔ�كـثر ممـا  �لم الحیاة �لرغم من �ونه يختلف عن ٔ�جزاء ٔ�خرى م�ه

�لجسد، ین��ق في ا�نٓ  )، وم�لما �كون هنا� �لم �شريحييهتم بدراسة الظواهر المادیة �لجسم الحي

   ��هن.ذاته �لم �شريحي 

تهتم الس�یكولوج�ا بمعالجة الظواهر النفس��ة و�ردها إلى �الات م�فردة �لوعي، م�لما يحدد �ـلم 

ال�شريح أ��س�ة دا�ل أ�عضاء والخلا� دا�ل أ��س�ة، بحیث یق�ضي موضو�ه تخصیص الك�ف�ـة 

ة كذ� تنزح التي يمكن بواسطتها تجمیع هذه العناصر ال�س�یطة ل�شك�ل ٔ�عضاء مر�بة، بنفس الطریق

الس�یكولوج�ا من عناصر �س�یطة ��هن إلى �شـك�ل المفـاهيم المر�بـة. ٔ�ي مـ�لما تـدرس الفيزیولوج�ـا 

                                                   
ماذا یتوجب �لینا ٔ�ن نعرف؟ �لى ٔ�ي نحو ی��غي ٔ�ن �س�؟  ة في وضع �ل لثلاث مش�ت كبرى :لقد �دد كانط هدف الفلسف * -

ماذا ی��غي �لینا ٔ�ن ن�مٔل؟ لكن كل هذه المش�ت الثلاث تنصهر ضمن المشكلة أ�ولى، بحیث �كون كل معرفة عقلانیة ٔ�و كل فعل ٔ��لاقي  
اوز �دود المعرفة الممك�ة، وإذا كانت بداهته لا مؤسس فقط �لى اعتقادات، مع إمكانیة ٔ�ن یظل كل اعتقاد لا مشرو�ا إذا كان موضو�ه یت�

  تتلاءم مع الشروط التي تضعها التجربة �ضمانة �لیقين.
طور  لقد تصور إد�ار موران ٔ�ن العلم المعاصر، ویقصد به العلوم العصبیة والعلوم �ج�عیة و�لوم النفس المعرف�ة، لم یلغي الفلسفة وإنما 

" الحق�قة ٔ�ن البحوث العلمیة الخاصة �لمعرفة تصطدم، عندما ا ٕ�شكالیة الجسد والفكر، بحیث نجده یقول : مش�تها، خصوصا ما یتعلق منه
ننقلها ٔ�و نجددها، �لمشكل ا�ي وضعه كانط، و�لفه المشكل الفلسفي ال�س�یكي لعلاقة الجسد/ ا�ماغ والعقل. وبذ� نجد ٔ�نفس�نا في 

الفلسفي. لا یتعلق ا�ٔمر هنا، كما سنرى، بتقس�يم م�طقة ٔ�و تخصیص مجال محرم �لفلسفة. من حق�ا م�طقة �لمیة من دون �نٔ نهجر ال�ساؤل 
ظل في ٔ�ن نؤمن بضرورة تحول معرفة المعرفة إلى معرفة �لمیة مائة �لمائة، �بر الموضعة القصوى لكل الظواهر المعرف�ة، لكنها يمكن ويجب ٔ�ن ت

، �رجمة د. یوسف تی�س، إفریق�ا الشرق، ا�ار البیضاء المنهج، الجزء الثالث( انظر : إد�ار موران. . "الوقت نفسه معرفة فلسف�ة مائة �لمائة 
 .).  30-31، ص.2013المغرب،  –
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ب��ة ووظائف الجسد، تهتم الس�یكولوج�ا �خ�بار ملكات ا�هن، ومن محاو� �امة لت�لیـل عملیـات 

  ؤ�فعال الحیوا�ت تن��ق فكرة �لم �شريحي وفيزیولو� لظواهر ا�هن.

هذا الاتصال بين الس�یكولوج�ا والفيزیولوج�ا �سري مفعو� دا�ـل فلسـفة هیـوم، الـتي وم�ل 

بدر�ة معینة مـن كـمال الوظـائف الـتي  ارتباط �دد �بير من ٔ�فعال الوعي Huxleyتق�ضي حسب 

�س�ند إلى بعض أ�عضاء الخاصة والجزئیة من الجسد، بحیث لا تو�د رؤیة دون ٔ��ين ولا سمع دون 

لي إذا كانت عناصر ا�هن ( العملیات المسـؤو� عـن �شـكل الـوعي ) تطـرح مشـ� . و�لتا�1ذٓان

اسـ��ادا إلى فيزیولوج�ـا  فلسف�ا، فإن وظیفة الفلسفة مـع هیـوم تت�ـدد في وضـع �ـل لهـذا المشـكل

الإحساسات، فالشعور ٔ�و الإدراك ا�ي يمثـل �ـا� الـوعي، يمكـن دراسـ�ته فيزیولوج�ـا �لعـودة إلى 

  الحیویة �لجسد. تحلیل الوظائف

وهكــذا �ســ�ت��ج بــ�نٔ النتــائج النظریــة الــتي ٔ�ثمرتهــا فلســف�ه تــت�لى مضــام�نها في المبــادئ الــتي 

تؤسسها الس�یكولوج�ا من �ة، والفيزیولوج�ا من �ة �نیة، كما ٔ�نها لا تختلـف عـن �ـلم الفـيز�ء إلا 

م فلاسفة العصرـ من ح�ث طبیعة موضو�ه، ومن الضروري ٔ�ن �س�توعب هذه الخلاصة، ٔ�ن معظ

  الحدیث شغلهم السؤال التالي : �یف نطبق المنهج العلمي دا�ل موضو�ات ٔ�قل تجریدا؟

 البعـد تت�لى ٔ�همیة هیوم إذن من �لال طر�ـه النظـري ا�ي يحـاول ت�سٔـ�س الفلسـفة �ـلى

بدا�� � مـن ا�هـن ( م�ظومـة الملـكات الواعیـة ) والجسـد ( م�ظومـة  يمزج الحیوي �لمعرفة ب�نٔ

، فالحساس�یة والفهم وا�كاء وا�ا�رة والإرادة و�يرها �شكل �ل�س�بة ��هن ما تعنیـه أ�عضاء الحیة )

أ�عضاء وأ��س�ة �ل�س�بة �لجسد. لا تعكس الحساس�یة  الوجود م�لا إلا �ـبر انطبا�ـات �ارج�ـة 

ما ومشروطتان بمثابة فعالیتان مرتبطتان ف� ب�نههما عالم المادي، ٔ�ما ا�ا�رة و�س�تدلال ف صادرة عن ال

ــاء �ــلى ذ� ــوعي ٔ�و  بهــذه الحساســ�یة، وبن ــاصر ال ــرد إلىفعن ــة � ــة �لمعرف �ســق  أ�دوات الطبیعی

  الإحساسات و�نفعالات التي نصادفها دا�ل التغيرات الجزئیة.

ا�ال ٔ�مام هذا �فتراض أ�سـاسي القـائم �ـلى ٔ�ن تفسـير ٔ�ن هیوم ف�ح  Huxleyلهذا ٔ�كد 

عملیات ا�هن �شترط دراسة التحولات الجزئیة التي تقع �لى مس�توى الجهاز العصـبي والـتي تمنحهـا 
                                                   
1 - Ibid. P. 66. 
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ا�ي �ـرد الـوعي إلى كـت�  ، ممـا یـبرر ضرورة إ�ـادة النظـر في التصـور المیتـافيزیقي �لـوعي1وجودها

  ا�ماغ.م�تافيزیق�ة مس�تق� عن عمل 

إذا كان هیــوم قــد ا�تهــ�ى في تصــوره �لــوعي إلى ذهــن اســ�تقرائي یصــير الــوعي �ــبره تجری��ــا، 

 ، فقد*زدوج من الشكل إلى الصورةؤ�سس خطوة �مة في طریق معالجة أ�فكار �لى هذا النحو الم

صـورة )  -�د الطریق ٔ�مام هذا التو�ه الجدید �لوعي لیعالج المعلومة في نفس القالب (شـكل مـادي

صات ذات طابع بیولو�، ٔ�و من مذهب الوعي التجریبي من �لا مين �دیدة. �ا فما قدمه فيبمضا

مجـردة  بیولو� �ير مكتمل، يمكن �س�تفادة م�ه ف� بعد لفهم �لاقـة أ�فـكار �صـور رمزیـة م�ظور

  .**ويمكن تطو�ره من دا�ل �سق العلوم العصبیة ذاته ،بمتغيرات فيزیولوج�ة

                                                   
1 - Ibid. P. 91. 

التنف�ذ، ح�ث �كون " تت�سٔس سلامة جسدي �لى ال�ساطة التي �كون بموجبها هذه العملیات سه� من �لال قو� :   هیومير�ش * -
إلى  المعدة قادرة �لى هضم ا�ٔطعمة، والقلب قادر �لى تمر�ر ا�م، وا�ماغ یفصل ویطهر العقول، وكل ذ� دون ٔ�ن ٔ�قلق من هذه المس�ٔ� "

وجود حركات م�كانیك�ة �سري في ب��ة الجسم الحي ذات طابع مادي، ومن هذا �عتبار الفيزیولو� لا تنفصل عنده فكرة الص�ة عن الوعي 
فكر، وهوما نلمسه م�اشرة من �لال  -صورة، و المادة  -بت� ال�شاطات الفيزیولوج�ة التي یتحكم فيها ا�ماغ. لهذا وضعنا ضمن قالب الشكل

  . في الصورة " ن ال�ثل في المادة لی��عه تماثل" إ و�: ق
  انظر ف� یتعلق �لقول أ�ول :

-  D. Hume. «Essai sur L’Epicurien». Traduit par Ph. Folliot. Québec, Chicoutimi. 2007. P. 6.  
  وف� یتعلق �لقول الثاني :

- D. Hume. Dialogues Concerning Natural Religion, In The English Philosophers from Bacon to Mill, 
The Golden age of English philosophy. The Modern Library, New York. Copyright by Random House. 
1939. P. 708. 

العلوم العصبیة من الحركة الفلسف�ة التي قد�ا فلاسفة الطبیعة المعاصرون، بخصوص تب�يهم �لنتائج البیولوج�ة التي  لقد اس�تفادت ** -
�لى تفسير ٔ�فرزها �لم البیولوج�ا والتعبير عنها من و�ة نظر فلسف�ة، ح�ث ٔ�صبحت الفلسفة البیولوج�ة (بموا�بتها لنتائج �لم البیولوج�ا) قادرة 

اني وتحلیل م�ظومة الوعي. �ا �س�توجب هذه المر�� من ح�ث المبدٔ� الفلسفي تعویض مقو� " العقل " بمقو� " الطبیعة "، السلوك الإ�س
من سجن العقل، ا�ي تقوم �لفه د�اوي نظریة الجوهر، ووضعه ضمن  -كم�دد ٔ�ساسي لماهیته -ٔ�ي تحر�ر التفسير ا�ي س�یطر �لى الإ�سان 

ن �ة بت�ؤیل فعالیته كلها دا�ل الت�دید التطوري ا�ي �كشف عنه هذا النظام، ومن �ة �نیة ٕ��داث تعدیل في نظام الطبیعة بما �سمح م
  وظیفة الفلسفة يجعل من الطبیعة المرجع أ�ساسي لكل شيء. 

روی��ة في ٔ�لمانیا ) ا�ي (ممثل ا�ا  Ernest Haeckelنجد في مقدمة هؤلاء ( ن�شه، فخته، شو�نهاور، �ر�سون، دلتاي...) إر�ست هیكل 
 Biogénétique)صیا�ة واضحة لقانون الوراثة ( ال�شوء الحیوي ) ( 1866وضع إسمه ضمن حقل الفلسفة البیولوج�ة المعاصرة، ب�نٔ قدم س�نة 

( بما في ذ� ، بحیث تعود صلاح�ة هذا القانون Phylogenèseا�ي یؤكد ب�نٔ تطور الكا�ن الحي عبارة عن تلخیص مختصر لنظام ال�سا� 
  صلاح�ة النظام الجیني لٔ�ح�اء ) إلى م�دٔ� الكلیة، مما �س�توجب ربط التطور أ��ادي �لنوع �لتاريخ الطبیعي لٔ�نواع أ�خرى.

سعى هیكل، بعد ٔ�ن حول �لم ال�شريح إلى �لم أ�ج�ة، إلى ٔ�ن یصیغ �لتطور أ��ادي معیارا يمكن العثور �لیه ضمن تعاقب الب��ات دا�ل 
ط سار الطبیعي لٔ�نواع، مما ح�ا �لعلوم الإ�سانیة إلى ٔ�ن �كشف في ثنا� هذا القانون ما ی�شر ببرادیغم فلسفي قادر �لى العثور �لى خ�الم 

في رابط بين ال�شوء الفردي والتاريخ العام �ل�شریة ( �لى اعتبار ٔ�ن الإ�سان �لاصة لكل المرا�ل التي �اضها �ريخ بني ��سه )، مسترشدا 
  � بمبادئ نظریة دارو�ن. انظر � من : ذ
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= - Ernest. Haeckel. Histoire de la Création Naturelle ou Doctrine Scientifique de L’evolution. Traduit 
de L’allemand par Ch. Letourneau. Paris, Librairie Schleicher Frères. P. 4. 

- J. Céard, M. Delsol, J.-L. Fischer, J. Gayon, H. Le Guyader, P.-J. Labarrière, P. Mengal, R. Rey, D. 
Teysseire. Histoire du Concept de Récapitulation, Ontogenèse et Phylogenèse en Biologie et Sciences 
Humaines. Coordonné par Paul Mengal. Paris, Masson. 1993. P. 3. 
یلخص هذا القانون م�ادئ نظام إح�ائي قائم �لى افتراض فلسفي مؤسس �لى مفهوم التطور الجیني ا�تصر ( إذ یتطور الإ�سان �بر 

ه وإلى مرا�ل ويخضع لنوع من القولبة الطبیعیة والثقاف�ة، مما یعني ٔ�نه لا ی�ش�ٔ مكتملا، بل یتكون، وذ� راجع إلى النقص البیولو� ا�ي يميز 
 لبقاء في نظام الغر�زة الحیوانیة ) و�لى م�ظور إ�كولو� ( شاع مصطلح إ�كولوج�ا في الفلسفة الطبیعیة أ�لمانیة، بعد ٔ�ن ظهرت ملامحهرفضه ا
من طرف هیكل، لیدل في س�یاق فلسف�ه �لى �لم �ق�صاد، العادات، نمط  1866وتم تب��ه ابتداء من س�نة  Carl Von Linnéعند 

الروابط الحیة الخارج�ة �لب��ات ٔ�و أ�جسام العضویة، ٔ�ي لیتحول عنده إلى اس�تعمال عملي یو� بنوع من اق�صاد الع�ش، ٔ�و �لى �لم 
الطبیعة، مادام الهدف م�ه هو تطو�ر السلوك الحكيم عند الكائنات الطبیعیة. ) سا�د �لى فهم اق�صاد الطبیعة �ارج " حرب الكل ضد 

��س�ام البادي بين �نواع �لى اخ�لافها م�ذ بدایة �لق العالم، لیكشف الح�اب عن �ائیة طبیعیة  الكل" و�د، بمقابل ذ�، إلى إدراك
ي �بعة من عضویة مادیة تطوریة ( عندما �كون المادة م�ظمة وأ�ح�اء ثمرة �لتطور التدريجي، �كون الإ�سان ذاته م�تو�ا �� التطور ا�

م�ظور هیكل م�طابقا مع مفهوم " الحیاة " ا�ي یعني عنده التنظيم الطبیعي �لكائنات العضویة  �ثمن موقعه دا�ل الطبیعة، وهو ما يجعل
  الحیة). انظر في هذا الش�نٔ :

- Sylvie Dauriach. Les Premiers Eléments du Monisme de Ernst Haeckel ou la Genèse d´une 
Philosophie Opportune. La France, Université de Lorraine. Thèse Soutenue sous la Direction de 
Messieurs les Professeurs Alexandre Marius Dées de Sterio et Michel Grunewald. Année Universitaire 
2005-2006. P. 214.  

طور الإرادة عند الإ�سان رد إر�ست هیكل الفعالیة الس�یكولوج�ة إلى م�توج حتمي �اضع لطبیعة النظام البیولو� ا�ي �سمح ب�نٔ تت
 ؤ�یضا عند الكائنات ا�ٔكثر ذكاء، و�لتالي فه�ي الن���ة الضروریة لسلس� طوی� مر�بة من عناصر م�عددة : أ�س�باب الفا��، أ��اس�س،

لكام�ة في المادة المنظمة حركات التفكير... التي ل�ست مس�تق� عن الشروط الطبیعیة �لوجود الخار� ( الضوء، الحراة، المناخ...) ٔ�و القوى ا
) �Ganglionnairesلكا�ن. إن الإرادة، م�لها م�ل الإحساس والوعي وا�كاء الحیواني، ت��ج عن عمل م�كانیكي تنجزه الخلا� العقدیة ( 

  ).��252ماغ، وهي بدورها تقود نحو سيرورة فيز�ئیة و�يمیائیة �لمادة الحیة. ( انظر المرجع نفسه، ص. 
نحو �س�تلزم دراسة مفهوم الوعي، من و�ة نظر التاريخ الطبیعي، اس�تحضار قانون التطور ونتائجه �لى حقل الس�یكولوج�ا �لى هذا ال 

 (الس�یكولوج�ا المقارنة)، من ٔ��ل الإشارة إلى ٔ�ن الوعي یلخص هذا ا�هود الجبار ا�ي ٔ��ن عنه الإ�سان �بر مرا�ل م�در�ة لی��صر �لى
یة التي تصاح�ه في العالم الطبیعي. وتبعا �� فهو يخضع لقوانين العادات وأ��لاق الطبیعیة ( التي تطورت �لى ٔ�رض شركائه من الكائنات الح 

د دائما، تجری��ة ) �لى ٔ�نها م�توج فيزیولو� م��صٔل دا�ل العالم الحسي، ٔ�ي ٔ�ن النظام ا�ٔ�لاقي ا�ي يميزه عن سا�ر أ�نواع الحیة أ�خرى یقو 
  ه إلى الكشف عن الوظیفة الفيزیولوج�ة �لت�قٔلم ٔ�و التطور.حسب هذا التو�

إن �نتقال من مذهب العقل إلى مذهب الطبیعة كلف هیكل عناء استر�اع المفاهيم ال�س�یك�ة المرتبطة بجودة النظام وانتظامه 
یا ��ات والمتع، مما �س�توجب الإنصات إلى وا�س�امه ودق�ه وتوازنه، ( فالطبیعة عبارة عن كل م�ناغم وجمیل، �� فه�ي تمثل مصدرا ٔ�ساس� 

  حركتها وا�ترا�ا ) مق�ف�ا في ذ� ٔ��ر تصور كل من لامارك ودارو�ن. انظر لتعمیق الفهم في هذه النقطة :
-Félix Le Dantec. Contre la Métaphysique, Question de Méthode. Paris, Librairie Félix Alcan. 1912. P. 

179-200. 
هكذا �كون الطبیعة فا�� في ذاتها، ٔ�ي لا ت��طم إلا �بر قوان�نها الخاصة، و�كون فلسف�ه الطبیعیة ٔ�كثر ا�س�اما مع المعارف العلمیة 

  السائدة في عصره من ح�ث الحلول وا�فٓاق التي تقتر�ا �لمش�ت التي یطر�ا �لم البیولوج�ا.  
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 La Conscience Neuronale)( الوعي العصبي في اتجاه .2

�تمثـل ( لقد سا�د �ش�ث العلم المعاصر بفكرة، تم� تبر�رها الفلسفي في أ��سـاق التجری��ـة، 

 �لى إنتاج أ�فكار وا�تمثلات، بـل هـو إلى �انـبفي �ون الإ�سان ل�س فقط مجرد كا�ن مفكر قادر 

�ـل ذو �ینونة �اسة �تمظهر في خضو�ه المس�تمر لنظامه البیولو� والفيز�ئي ا�ي یعكسه تفا ذ�،

�لى صیا�ة الو�دة الإ�سـ�يمیة بـين الـبرادیغم العلمـي والـبرادیغم  جسده مع محیطه الكوني والحیوي )

  الفلسفي.

الوارد بين هذ�ن �تجاهين في المناهج وأ�دوات، يمكـن القـول  ف�صرف النظر عن �خ�لاف

ب�نٔه قد �دث نوع من �نتقال من الفلسـفة إلى العـلم دون ٔ�ن یـؤدي ذ� إلى اخ�فـاء هـذه الفكـرة 

التي یبدو ٔ�نها تقر �شكل �ير م�اشر بمشروعیة الو�دة بين الفكر والجسد، ٔ�و بمعـنى ٔ�صح بـين عمـل 

یعني ٔ�ن البحث في مفهوم الوعي ضمن أ��ساق التجری��ة، و�اصة تجری��ة  ا�هن وعمل الجسد. هذا

هیوم، �شد عیون النـاظر إلى هـذا الـترابط المنطقـي ولـ�س التـاريخي بـين الـوعي التجـریبي والـوعي 

  العصبي.

يجد هذا �فتراض تبر�ره �ى إد�ار موران �عتباره شاهدا �لى هذا �نتقـال مـن الـبرادیغم 

بدر�ـة �بـيرة تحلیـل  تصور ٔ�ن دراسة مفهـوم الـوعي �سـ�تدعي  البرادیغم العلمي، عندماالفلسفي إلى

طبیعة الإ�سان التي �كشف في نظره عن تعقد یلغي كل الحواجز التي تقف في و�ـه تمثـل الإ�سـان 

( ا�ي ی�شكل من الت�صٔیل الفـيز�ئي �ـير المنفصـل  كمنظومة م�كام� بين الت�صٔیل الكوني الطبیعي

�یبة الكون الفيز�ئیة ا�ي �سمح ب�نٔ ت��ع أ�رض مـ�لا الشـمس �ـلى نحـو ذاتي ) والت�صٔـیل عن �ر 

الإح�ائي ( نظام المحیط الحیوي ا�ي �سمح �ـلى سـ��ل المثـال بـ�نٔ تن��ـق الحیـاة مـن أ�رض ومـن 

ول ن حق�قـة هـذا الـرٔ�ي، یقـتطور الخلا� تن��ق الحیوانیة التي ٔ��دثت الإ�سانیة ). � قولان یعكسا

  في أ�ول :
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بـل إن  " إن الكا�ن ال�شري ل�س فيز�ئیـا في جزئیاتـه، وذراتـه وجزئیاتـه الك�ـيرة فحسـب،

�يمیـائي ٔ�نـتج سـمات ان��قـت لتكـون الحیـاة، وتتطلـب جمیـع  -تنظيمه ا�اتي �جم عن تنظيم فـيز�ئي

  �1يمیائیة " -ٔ��شطته ذاتیة التنظيم عملیات فيز�ئیة

  ب�� یقول في الثاني :

إن الكا�ن ال�شري الفاني، م�� م�ل ٔ�ي كا�ن �، يحمل في دا�� و�دة الكيمیاء الحیاتیة  "

  2وو�دة الحیاة الوراثیة "

، ویعطـي م�ـالا �ـلى ذ� ر مـوران بـين الفلسـفة والعـلمحسب إد�ـا لا تو�د �دود طبیعیة

ة العلـماء، ویقصـد �لعصر ا�هبي ا�ي و�د ب�نهما وساهم في تطورهما مـن �ـلال مـا ٔ�سـماه الفلاسـف

�لیلي ود�كارت و�سكال ولیبـنز. �لـرغم مـن ٔ�ن الواقـع المعـاصر لكلـيهما یقـر �نفصـالهما عـن بعضـهما 

ٔ�ن �نتقـال  ، ممـا یعـني3البعض، إلا ٔ�ن التواصل ب�نهما لم یتضح ٔ�كثر في نظره إلا بعد هذا �نفصـال

  ك�ا ضمن هذه الو�ة من النظر.من البرادیغم الفلسفي �لوعي إلى البرادیغم العصبي �ت مم 

لقد صارت أ�س�ئ� الفلسف�ة العلمیة الكبرى في نظره فلسف�ة ٔ�ن أ�س�ئ� الفلسف�ة هي ذاتهـا 

عن الفلسفة، مما یعني ٔ�نـه  ا عن العلم والعلم كذ� �نعزا�تعاني الفلسفة �نعزاله ، لهذا4ٔ�ضحت �لمیة

ل�س �س�تطا�ة الفلاسفة الیوم �دا�اء بـ�نٔ معالجـة مشـكلة الـوعي الـتي هي جـزء مـن مشـ�ت 

العقــل �ــكل ( مشــكلة البرهنــة، المعرفــة، التوقــع، �ســ�تدلال...) مشــكلتهم لو�ــدهم، بــل ٔ�ضحــت 

تكـر النظـر في هـذه مش�ت �لمیة يمكن تفسـيرها مـن و�ـة نظـر العـلم. كـما لا يحـق �لعـلم ٔ�ن يح 

تفسـير مفهـوم الـوعي،  ء بیولوج�ـا أ�عصـاب ا��ـن يحتكـرونالمشكلة، م�لما یفعل صـنف مـن �لـما

  و�لتالي مشكلة المعرفة بحذ ذاتها ضمن م�توج دماغي.

                                                   
، ص. 2009الإمارات العربیة،  -، �رجمة د. هناء صبحي، هیئة ٔ�بو ظبي �لثقافة والثرات، ٔ�بو ظبيسالمنهج، الجزء الخامإد�ار موران.  -   1

35.  
  .30المرجع نفسه، ص.  -  2
  .32، ص. 2013المغرب،  –، �رجمة د. یوسف تی�س، إفریق�ا الشرق، ا�ار البیضاء المنهج، الجزء الثالثإد�ار موران.  -  3
  .32المرجع نفسه، ص.  -  4
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�ا یؤكد مـوران، �لنظـر إلى تعقـد خصـائص الـوعي كمعرفـة �لمعرفـة وكـذا المشـ�ت الـتي 

رة إذابة التخصص كم�او� قد تبدو صعبة، لكنها �سمح ٕ�قامة حوار یطر�ا، ضرورة ا�لجوء إلى فك

  بين م�توج الفلسفة وم�توج العلم.

يحیلنا انف�اح الفلسفة �لى العلم إلى إ�ـادة قـراء هیـوم مـن هـذه الزاویـة، ٔ�نـه �لـق �ـل لغـز 

ولوج�ـة الـتي الوعي �لى التفكير الجید في النتائج العلمیة المطرو�ة في عصره، �اصة السـ�الات البی

بدٔ�ت تحتل مكانة �اصة في تفسير الإ�سان، مما ح�ـا بـه إلى الت�ٔ�یـد �ـلى ٔ�ن النظـام المعـرفي �ـرتبط 

نـده ضمـن م�ـدٔ� التفكـير قـد تم ع  سـان �كا�ـن �. وإذا كان النظـر فيبفهم التنظـيم البیولـو� للإ� 

التصـور البیولـو�  ، إلا ٔ�نـه �كشـف �ـلى أ�قـل الـترابط المنطقـي بـينم�ظور بیولو� �ير مكتمل

والتصور الفلسفي، ا�ي یو� ب�نٔ البعد الحیوي �لمعرفة كامن في رحم الفلسفة ق�ـل ٔ�ن ین��ـق مـن 

  رحم العلم.

عیـني ) ا�ي تصـور في (Wilhlem Diltheyدلتـاي فـ�لهلم وقد ٔ�كد هذه المس�ٔ� ف� بعـد 

 وهي مس�ٔ� ل�س بوسـع العقـل الإ�سـاني موران ٔ�ن العملیات أ�ساس�یة �لمعرفة تو�د دا�ل الحیاة،

ٔ�ن یت�اوزها، وهي في أ�صل مس�تو�اة من فكرة هوسرل حول ارتباط مفاهيم وتمـثلات وعبـارات 

 (Jeanومقاصد ا�ات الواعیة �لحیاة المع�ش�یة التي تمثل �ـالم الحیـاة، لیؤكـد فـ� بعـد جـون بیـا�

(Piaget  یـة إلى المبـادئ أ�ساسـ�یة �لتنظـيم الحـي، وهـو هذه المس�ٔ� �رد المعطیات والمقـولات الق�ل

  .1یبحث في المشاكلة الب��ویة بين التنظ�ت البیولوج�ة والمعرف�ة

لهذا تصور موران ٔ�ن �مة البیولوج�ا س���دد في فهم الك�ف�ة التي �كون بها الب��ات المنطق�ة 

  � بقو� :��هن ممك�ة، ؤ�یضا �یف�ة تفا�لها مع الوسط الخار�، وقد �بر عن ذ

" �لمتنا الفلسفة النقدیـة، م�ـذ ٔ�مـد بعیـد، ٔ�ن المعرفـة ل�سـت إسـقاطا �لواقـع �ـلى شاشـة 

ا�هن، بل نتاج تنظيم معرفي �لى المعطیات الحس�یة، والیوم بدٔ�ت العلوم العصبیة تفهمنا �یف ت�نى 

ة إلى رسـائل مـا بـين �رجمة الوقائع الخارج�ة. إن المعرفة ا�ماغیة هي ٔ�ولا �رجمة لٔ��داث الفيز�ئی
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العصوبو�ت الحام� �لمعلومات، ثم بعد ا��سا�ت كبرى تفا�لیة وراجعة، تترجم هذه الرسائل إلى 

  1تمثلات، و�لتزامن ٔ�و التتالي، تترجم أ��شطة النفس�یة هذه ا�تمثلات إلى كلمات ؤ�فكار."

ت العصـبیة تث�ـت سيرورات ا�تمثل ا�هني المرتبطة �شكل م�اشر بوظائف الش�بكا إن تحلیل

المشروعیة الممك�ة �لو�دة التي ٔ�قا�ا هیوم بين ا�هن والجسد ( المادة والفكر )، ویظهر هذا الممكن 

في تداعیات العلوم العصبیة النظریة، ح�ث یبدو ٔ�ن خطاب الفلسفة العصبیة یعلق ماهیة الإ�سـان 

  �لى وضعیة المعرفة الفيزیولوج�ة.

�ا ی��غــي القــول �ــبر هــذه الزاویــة مــن النظــر، ٔ�ن الــبرادیغم الفلســفي زود الــبرادیغم العلمــي 

بمشكلة ٔ�ساس�یة يمكن توصیفها ضمـن �لاقـة الجسـد �لفكـر، بحیـث سـ�تكمل العلـوم العصـبیة �مـة 

 الفلسفة التجری��ـة القائمـة مفاتیحهـا �ـلى نقـد المیتافيزیقـا ال�سـ�یك�ة، مـن �ـلال نقـد الفجـوة الـتي

ٔ��د�تها فلسفات التعقل بين المادة والفكر. من هنا �ك�سب تجری��ة ا�هن مكا�تها ضمن هذا التقلیـد 

ا�ي تظافرت في تحق�قه �لى التوالي كل من الفلسفة والعلم. مما یدل �لى ٔ�ن الطویل لنقد المیتافيزیقا 

ا�ي يحـیط بهـا، یعـود إلى الجدل المطروح الیوم حول �لاقة الفلسفي �لعلمي، �لنظـر إلى التعق�ـد 

لعقل الإ�ساني تجاوزه وتصحی�ه حتى تصـير السؤال التالي : ما ا�ي ی��غي �لى ا محاو� الإ�ابة عن

  المعرفة التي �كونها لنفسه �لمیة كانت ٔ�و فلسف�ة ممك�ة؟

یبدو ٔ�ن البناء النظري لهذا السؤال ید�لنا في قلب الفلسـفة النقدیـة ٔ�كـثر ممـا یضـعنا دا�ـل 

لســفة التجری��ــة، إلا ٔ�نــه �ســا�د� �ــلى إثبــات رٔ�ي هــام وهــو ٔ�ن مشــكلة فلســفة النقــد تجری��ــة الف 

، �لى العقل ال�شريـ ٔ�ن يحسـم مـع مزالقـه تصير قضیة المادة المفكرة ذات مصداق�ة �ٔ�ساس، فلكي

إنتـاج  ؤ�خطائه، ح�ث ابتدٔ�ت تجری��ة ا�هن بم�او� إثبات دور المادة الحیة (التي م�لها الجسد) في

ا�تمثلات وأ�فكار، ؤ�كملت الفلسفة النقدیة هذا المشروع ٕ�ثبـات ٔ�خطـاء العقـل (�اصـة تناقضـات 

الس�یكولوج�ا العقلیـة)، لتـتمم العلـوم العصـبیة ذ� �ـارج الـبرادیغم الفلسـفي، إذ تبـين ٔ�ن الـبرادیغم 

  العلمي قد ٔ�حرج الفلسفات المیتافيزیق�ة ٔ�يما إحراج.
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ی��ج ا�هن؟ و�یف �ش�تغل سـ�ب��ة الإنتـاج ا�هـني؟ یعـترض هـذا  �یف �س�تطیع ا�ماغ ٔ�ن

ال�ساؤل �لى مشروع المیتافيزیقا التقلیدیة ا�ي �سمح ب�نٔ یعارض مجال ا�هن ا�ال الفيز�ئي، �لى 

وفق هذا التصـور ٔ�ن �تجـاه المیتودولـو� ا�ي سـار  ، مما یعنئ�ساس ٔ�نهما ش�ی�ين مختلفين �ذر�

سمح في ت�سٔ�سه لیقين المعرفة بغير الشك في حق�قة المادة المفكرة، ا�ي یقر من دا�� د�كارت لا � 

  �ته �لتعارض الجوهري بين الفكر والجسد، ح�ث يمكن لٔ�ول ٔ�ن یو�د بدون الثاني.

�ير ٔ�ن العدید من فلاسفة الفكر المعاصر�ن ا�ترضوا  �لى مشروعیة هذه الثنائیة، ب�نٔ ٔ�قـروا 

ــة ٔ�و دا�ــل التصــور الطبیعــاني ــ�ذج المادی ــة وال ــة بو�ــدة الجــواهر ٔ�و الســيرورات ا�هنی  �لتجری��

الفيز�ئیة، بح�ة ٔ�ن الحالات ا�هنیة ل�ست سوى تنظ� �لمعطیات ا�ماغیـة وفـق سـ�ب��ة �اصـة، 

  و�لتالي فالحالات ا�هنیة التي يمثل الوعي جزءا منها عبارة عن ب��ات من الفعالیة الس�ب��ة.

قلـوه مـن ه هنا هو ٔ�ن �لماء بیولوج�ا أ�عصاب قد ٔ�قحموا الوعي دا�ل ا�تبر ونما یثير �ن��ا

معالجتـه �لمنـاهج وأ�دوات العلمیـة المحضـة، و�لتـالي فقـد فقـد الـوعي  مس�توى الت�لیل النظري إلى

السير  ، �ير ٔ�ن العلوم العصبیة قررت1طابعه الإیدیولو� الخاص عندما تحول إلى مشكلة اخ�باریة

ا في هذا �تجاه، ٔ�ي في �خ�بار العلمي ��هن، عن طریـق إذابـة الخـط الفاصـل بـيم ا�هـني قدم

  والمادي.

یتجسد الموقع ا�ٔكثر �روزا عند هؤلاء في مسـ�ٔ� الو�ـدة المادیـة الـتي لا تـؤمن بوجـود وعـي 

هنـا� مجرد، ٔ�و ٔ�ي هویة لامادیة تصاحب طبیعته لا يمكن ٔ�ن �رسـو دا�ـل ا�مـاغ، ممـا یعـني ٔ�ن 

اس��عاد واضح " �لجوهر المفكر" من و�ـة النظـر المادیـة هاتـه، الـتي ت�ـ�ح �لمقابـل إمكانیـة تصـور 

  ا�ماغ كمادة مفكرة، وفي ا�نٓ ذاته �جزء من الو�دة المادیة �لجسم ال�شري.

یتضــح حســب هــذا المنظــور �خــ�لاف الــوارد بــين �تجــاه أ�نطولــو� بمختلــف تو�اتــه 

وذج ، التي اتفقت جمیعها �لى نقد ا�نمالعصبیة بتو�اتها : الوظیف�ة والطبیعانیة والمادیةوفلسفة العلوم 

ا��كارتي �لوعي، بحیث صار نقد هذا ا�نموذج تقلیدا واضحا في ٔ�بحا�ا أ�ساس�یة. �ا فمن و�ة نظـر 

                                                   
1 - Dehaene Stanislas. Le Code de la Conscience. Paris, Odile Jacobe. 2014. P. 24. 
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لجوهر الممتد عبـارة عـن ٔ�ن المیتافيزیقا ا��كارتیة التي تميز بين الجوهر المفكر واصبیة، یبدو العلوم الع 

  تصور �اطئ حول الإ�سان، بل نظریة حول الإ�سان تحاول البرهنة �لى الخط�ٔ وتبر�ره.

الفكــر  لثنائیــة الجذریــة عنــد د�ــكارت تلخــصمــا يمكــن ملاحظتــه إذن في ٔ�بحا�ــا، هــو ٔ�ن ا

 تعتـبره ا��كارتي ضمن مشروع ا�تمیيز بين الفكر والجسد، �لرغم من بعض التـ�ؤیلات أ�خـرى الـتي

الـتي تعـد في نظرهـا  (L’homme Machine)ممهدا لظهور المادیة من �لال فكرة الإ�سـان ا�ليٓ 

، �ـير ٔ�ن �تجـاه 1إتماما �لثورة ا��كارتیـة ضمـن التصـور المیكانـیكي لٔ�جسـام ا�ي طـوره د�ـكارت

ــوم ــث� الی ــتم تم ــاني ی ــد  الطبیع ــا بع ــة لم ــة الحتمی ــه الن��� ــلى ٔ�ن ــا� ــة ٔ�و لم -Anti(یعارضــها  ا��كارتی

Cartésien(.بحیث تق�ضي طبعنة الوعي الخروج عن معطف د�كارت ،  

من المهم �دا، إذا ما ٔ�رد� ٔ�ن نبحث في مس�ٔ� الوعي العصبي، ٔ�ن �س�تحضرـ النقـد المعـاصر 

ا�ي يمتد بنا نحو التعارض الملحوظ بين ا��كارتیة المیتافيزیق�ـة ( حـتى لا نـؤول كامـل فلسـف�ه ب�نهٔـا 

)، ٔ�ن من ش�نٔه ٔ�ن یضعنا ضمـن (Anti Métaphysique م�تافيزیق�ة ) و�لم ا�ماغ اللام�تافيزیقي

  .2الو�دة المادیة التي تقر بترابط الجسد وا�ماغ والفكر

تضعنا العلوم العصبیة إذن ٔ�مام ا�لغز الفلسفي ا�ي �لفه المشكل المیتافيزیقي المرتبط بطبیعـة 

، بحیث یبدو الفكر �لى ٔ�نـه یتـ�ٔ�ر �لفا�لیـة الجسـدیة، ویتطلـب أ�مـر *الاتصال بين الجسد والفكر

                                                   
1 - Jean-Daniel Lallemand. L’éthique Cartésienne de la Pensée. Philosophie. Université de Bourgogne. 
Thèse de Doctorat, Sous la Direction de Pierre Guenancia. 2012. P. 337. 
2  - Paul Churchland. Matière et Conscience. Seyssel, Edition Chanp Vallon. 2001. P. 24. 

ا�ي �رتبط �لتصور ال�س�یكي للإ�سان القائم �لى الفصل بين عمل الفكر وعمل الجسد، وا�ي قدم محاو� �ادة �لخروج من هذا  * -
ب�نٔ الفكر و�م�داد شيء وا�د، دا�ل م�ظور �اص لمفهوم الجوهر الوا�د  ا�ي اعتقد هیوم هو �روخ اس�ب��وزاالم�زٔق النظري ق�ل 

واء صفات م�ناقضة، �لى ٔ�ساس ٔ�نهما الشكلين ا���ن ینظر بهما الفهم الإ�ساني لهذا الجوهر. یعرض لهذه القضیة بقول ال�س�یط �ير القابل لاح�
، �رجمة �لال ا��ن سعید، مراجعة د. جورج كاتورة، �لم ا�ٔ�لاق( انظر: �روخ اس�ب��وزا. " �رابط نظام ا�ٔقكار بنظام ا�ٔش�یاء "یؤكد ف�ه 

.). معنى ذ� ٔ�ن الس�ب��ة، سواء �لى مس�توى الفكر ا�ي يمن�ه ا�هن، ٔ�و �لى 87، ص. 2009لبنان، - جمة، بيروتالمنظمة العربیة �لتر 
هي نفسها س�ب فكرة  A، فإن فكرة الجسم Bس��ا �لجسم  Aمس�توى �م�داد ا�ي تمن�ه حركة الجسم، تظل وا�دة، فإذا كان الجسم 

  ؤ�خرى للام�داد، بل الس�ب��ة وا�دة. ، إذ ل�ست هناك س�ب��تان وا�دة �لفكرBالجسم 
اس�ب��وزا یؤكد اس�ب��وزا �لى �لاقة الهویة التامة التي تحوي الس�ب��ة الفكریة والس�ب��ة �م�دادیة في �نٓ وا�د ( انظر: ٔ�شرف م�صور. 

، ص. 2013مصر،  - التوزیع، القاهرة، رؤیة �ل�شر و ونقد العقل الخالص، دراسة لنظریة كانط في المعرفة والمیتافيزیقا في ضوء فلسفة اس�ب��وزا
س .)، و�� لا يحق القول ب�نٔ الس�ب��ة �لاقة ذهنیة بوصفها مقو� ق�لیة ٔ�و �لاقة ام�دادیة �عتبارها مقو� بعدیة، ٔ�ي ٔ�ن الفكر هنا ل�51

في العقل والجسد في مقابل  مجرد انعكاس لما يحدث في الواقع، بل هو نفسه جزء ٔ�صیل وجوهري من الواقع. من هذا المنطلق وضع نظریته
.)، بحق�قة الو�دة القائمة بين 51نظریة د�كارت، التي تعد في حق�قتها صیا�ة �دیدة �لنظر�ت الثنائیة �لعصور الوسطى ( المرجع نفسه، ص. 
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تحدید طبیعة الصورة ( التي تمثلها الظاهرة ا�هنیة ) والحركة الظاهریة �لجسم ( التي يمثلها العـالم )، 

 .1وهذا قائم �لى معارضة ثنائیة الجوهر

                                                                                                                                                  
دثة ٔ�خرى مماث� =العقل والجسد من �ة وجود جوهر وا�د يحمل صفتي الفكر و�م�داد في ا�نٓ ذاته، ح�ث توازي كل �ادثة حس�یة �ا

لها �لى مس�توى العقل. بمعنى ٔ�ن كل ما�شعر به الجسد كإحساس یدركه العقل كفكرة ( فالجوع م�لا إحساس جسدي، ٔ�ما الرغبة في تناول 
  الطعام فه�ي إدراك عقلي، فكلما شعر الجسد �لجوع �كونت في العقل الرغبة التي هي صفة عقلیة في السعي نحو البحث عن الطعام.).

دما یقر هذا أ��ير بو�دة العقل والجسد، ف�نٔه یقر في ذات الوقت ب�نٔ الإ�سان و�دة وا�دة م�كام�، إذا نظر� إلیه من ح�ث ٔ�نه عن
كا�ن �اقل مفكر و�طق فس��جسد كفكر ٔ�و �روح، وإذا نظر� إلیه �لى ٔ�نه كا�ن لغوي وبیولو� فس�تمظهر بوصفه جسدا، ویعد التعریف 

لإ�سان ب�نٔه ح�وان �طق تمثیلا �� �تحاد بين الروح والجسد. إذا كانت الروح تمثل وظائف التفكير والنطق والحیاة في أ�رسطي القديم ل
الإ�سان، فس��دو مرتبطة �لجسد ٔ�ن هذه الوظائف لا تظهر إٔ� في جسد � بیولو�، مما یدل �لى �زییفه �لثنائیة التقلیدیة بين الروح 

  اوز فلسفة العصور الوسطى التي تفصل فصلا �اسما في الإ�سان الحد الفكري عن الحد البیولو� ا�ي يمث� الجسد.والجسد وسعیه إلى تج
والواقع ٔ�ن هذا المنظور ا�ي دافع عنه اس�ب��وزا تعرض لسوء فهم من ق�ل الشراح، إذ جعل البعض منهم یعتقد ٔ�ن العقل ظاهرة 

فلسفة التجری��ة الإنجليزیة، ودفع البعض ا�خٓر إلى �عتقاد ب�نٔه صورة تمنح �لجسد طبیعته س�یكولوج�ة تحوي ٔ��را جسد� �برت عنه ال 
ووظائفه كما �برت عن ذ� الفلسفة أ�رسطیة. لكن عنده لا هذا ولا ذاك، بل هو مؤسس �لى مفهوم التوازي الكامل بين العقل والجسد، 

 لين لجوهر وا�د.ٔ�ي ما لا �رد ٔ��دهما إلى ا�خٓر بقدر ما یعتبرهما �ا
ویعرف الفكرة  " ذ� الحال ا�ي یعبر �اى نحو معين ومحدد عن ماهیة الله من �ة اعتبارها ش��ا ممتدا "یعرف اس�ب��وزا الجسم ب�نٔه 

.) و�هما یعبر عن ا�ات 81-89، المرجع نفسه، صص. �لم ا�ٔ�لاقانظر: اس�ب��وزا.  ( " تصور ت�ش�ئه النفس بوصفه ش��ا مفكرا "ب�نهٔا 
دا الإلهیة بوصفها جوهرا يحوي كل صفات الكمال الموجودة فيهما، وبذ� فهو یقدم ٔ�نتروبولوج�ا تقوم �لى رؤیة دینام�ك�ة للإ�سان بوصفه �

لسفة ال�سق�ة و�سق الفلسفة الف الشامخ.  -) ا��كارتیة ( انظر: فاطمة �دادEgo-logieورغبة، مختلفة �دا عما يمكن �سمیته " الإیغولوج�ا ( 
.) وهي قائمة 31 ، ص.2017لبنان، -، �رجمة �لال ا��ن سعید، مراجعة صالح مصباح، مؤم�ون بلا �دود، بيروتالس�یاس�یة عند اس�ب��وزا

ان �اضع لحتمیة �لى اعتبار الروح فكرة الجسم، ٔ�ي لا تدرك ولا تعرف إلا بواسطة المعلومات التي یقد�ا لها الجسم، وذ� یعني ٔ�ن الإ�س
  �اصة ذات طبیعة مزدو�ة : أ�� بوصفه جسما من �ة، وبوصفه فكرا من �ة �نیة.

من هنا یصير تعریف الإ�سان، تبعا ��، متمركزا حول الفرد كموجود � قدرة �لى الإثبات ورغبة في �س�تمرار في الوجود، ٔ�ي �ل� 
م�فصل عن العالم ولا �ك�نونة لوعي محض مس�تقل عن ح�اة الجسم، بل �كون في �لاف صاحب الكوج�طو، لا یعرفه كمبدٔ� �لموضوعیة 

 الطبیعة ویتكون منها، فلا وجود لش�ی�ين اثنين : الوعي والطبیعة، الإ�سان بجسده وفكره طبیعة وجزء منها، ٔ�ي جزء من عقل ا�ات الإلهیة
  ذ� �لیه في صفاته وخصائصه.اللامحدودة، وما يجري �ليها من �كامل في الصفات والخصائص يجري ك

ٔ�ن ما قام به اس�ب��وزا، وا�ي ٕ�مكانه ٔ�ن يحد من تصا�د التصور ال�س�یكس ا��كارتي،  Antonio Damasioبهذا الشكل، تصور 
ا في سجل يمكن ٔ�ن يجد صداه في د�اوي العلوم العصبیة، ٔ�ي یعتبر في نظره وا�دا من الفلاسفة ا��ن بحثوا في مش�ت يمكن ٔ�ن تجد صداه

العلم المعاصر، �اصة و�دة الجسد/فكر. هذه الو�دة سا�دت �لى تمثل السيرورات ا�هنیة �بناء یتم في نظره دا�ل خرائط الإشارات ٔ�و 
  التلمی�ات الجسدیة التي يحددها ا�ماغ، والتي يمكن اعتبارها كت� من ا�تمظهرات العصبیة. انظر:

- Meidi Morrison Ravven. Spinoza’s Anticipation of Contemporary Affective Neuroscience. John 
Benjamins. 2003. PP. 265-266. 

 ماكمن طبیعة �نفعالات وأ��اس�س، يمت� اس�ب��وزا في عی��ه �دسا بیولوج�ا �لطبیعة الإ�سانیة، ٔ�نه بحث في قضا� تخص العالم الیوم 
في رٔ�یه �لولا لهذه المشكلة بما ی��اسب مع نتائج �لم ا�ٔعصاب، ٔ�ي ٔ�نه بحث في ا�لٓیات نظر في طبیعة �لاقة ا�هن �لجسد، وقد و�د 

تجد الطبیعیة التي �كون مسؤو� عن التعبير الموازي لعمل كل من الفكر والجسد، وهو ما اعتبره معقولا �لنظر إلى السيرورات ا�هنیة التي 
  ��ات العصبیة التي تمثل ٔ�جوبة عن أ��داث المس��ة للانفعالات وأ��اس�س. انظر:وظائفها ضمن التخطیط ا�ماغي �لجسد، ٔ�ي ضمن الب 

  - A. Damasio. Spinoza Avait Raison, Joie et Tristesse, Le Cerveau des Emotions. Traduit de L’anglais 
par Jean-Luc Fidel. Paris, Odile Jacobe. 2003. PP. 18-19. 
1  -  Jérôme Dokic. «Philosophie de L’esprit». Paris, P.U.F. 2000. P. 2. 
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الوعي، خصوصا ٔ�مام نتائج ٔ�بحاث لقد �مٓن �تجاه المعاصر بحق�قة المشكلة التي یطر�ا مفهوم 

ا�مـاغ عـن طریـق مفهـوم �ح�ـواء العلوم العصبیة التي تقـر بـ�نٔ الفكـر بمعـنى مـن المعـاني م�تـوج 

)، إذ ی�شكل من �دید التعق�د ا�ي يحیط بهذه العلاقة، فا�ماغ لا ی��ج �لى (ا�ماغ يحوي الفكر

بیعة البیولوج�ة والكهر�ئیة والكيمیائیة الـتي شاكلة س�ب��ة سوى أ��داث والوقائع ا�ماغیة ذات الط 

تحر�ها بدورها الوقائع الخارج�ة، ٔ�ما الفكر ف�ظل م�تو�ـا ٔ�و ظـاهرة �اصـة ��هـن ا�ي ل�سـت � 

  طبیعة بیولوج�ة ولا �يمیائیة ولا �هر�ئیة.

البرادیغم ومرد ذ� إلى هذه المشكلة الفلسف�ة التي تطر�ا �لاقة الجسد �لفكر، التي �اض 

الفلسفي سجالات طوی� لمحاو� فك غموضها، ف�ال�سـ�بة �لتجری��ـة لا يمكـن، �لنظـر إلى �خـ�لاف 

القائم بين الفكر والجسد من ح�ث الطبیعة، إغفال التكامل الوظیفي ب�نهما في إنتاج أ�نظمـة المعرف�ـة 

  الخاصة �لنوع ال�شري.

عصبیة مك�فة �لى شكل جزیئات ون من �لا� ائي �لوعي ٔ�ن ا�ماغ یتكيمییدعي التصور الك 

لم بیولوج�ا أ�عصاب ایائیة، لهذا لاحظ �يم یة تو� �لعدید من الإشارات الك ها ارتباطات صبغ تت�لل 

الحـدیث  ٔ�ن معالجـة طبیعـة التفكـير �سـ�توجب (Jean-Pièrre Changeux)جون بیير شـونجو 

اء �اصة تتحكم في �الات یة التي تتضمن �يمیأ��ساق العصب  یاء ا�ماغ، ٔ�ي اخ�بار�لضرورة عن كم 

  الوعي.

، لا حظ هذا أ��ير ٔ�ن دماغ الإ�سان �تمـيز *من �لال ت��عه لنتائج ا�راسات العلمیة �لوعي

بتعق�د ب��وي، بحیث نصادف نظاما ی�شكل من مائة ملیار من أ�عصـاب المرتبطـة ببعضـها الـبعض 

                                                   
�لتطور التدريجي ا�ي  1809س�نة  )Zoologique(في الجزء الثاني من مؤلفه " الفلسفة الحیوانیة "  )Lamarck(لامارك  لقد اهتم * -

الشـعور ا�ا�ـلي ٔ�و الشـعور �لوجـود الموجـود �ى التعضو�ت ال�س�یطة إلى التعضو�ت الكام�، وقـد لاحـظ ٔ�ن   شهده الجهاز العصبي من
إلى العضو المسـؤول عـن  لإرادة المسؤو� عن إنتاج الحكم �بر إس�نادهالحیوان والإ�سان، وا�ي یظل معلقا بين الیقظة والنوم، يمكن تعویضه �

رادة ( الـتي يمكـن مقار�تهـا �لـوعي التر�سـ�ندنتالي عنـد ا�كاء، �ا فهذا الشعور ا�ا�لي ( ا�ي يمكن �ش�يهه �لوعي التجریبي عند هیوم ) والإ 
�لاقة س�ب��ة بين  ،وفق هذا المنظور ،كانط ) تتطابق في نظره مع �كا�ر عضوي معقد ( ٔ�و تعضون معقد )، و�لتالي تت�لل مسار هذا التطور

  تعقد �نتظام والتعقد الوظیفي ��ماغ.
طریق م�دٔ� التطور من ال�س�یط إلى المر�ب، بل من �لال تصور �دید �لتعالق،  لكن لا يمكن فهم ا�هن حسب هر�رت س�ب�سر عن 

فدا�ل تیار التطور یو�د صنف من أ��ساق العصبیة ال�س�یطة تتر�ب ف� بعد �بر ٔ�عصاب مختلفة تخلق روابط م�قدمة وكام�، دون إغفال 
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ة، مما يخلق �ددا من التنظ�ت دا�ل الش�بكة ا�ماغیة مؤسسة بواسطة ا�لآف من الو�دات المر�ب

في نظـره وجـود  �Gerald Edelmanلى قا�دة التواصل المو�ـه بـين هـذه التنظـ�ت. وقـد ٔ�كـد 

العدید من أ�جزاء المعب�ةٔ دا�ل العالم التي �سمح بوجود مرونة وظیف�ة في التواصـل، ممـا �سـاهم في 

  افي دا�ل التنظيم ا�ماغي.تطور المحیط �ج�عي والثق

لهذا لا یت�سٔس التواصل ا�ماغي عند شـونجو �ـلى الصـدفة، بـل ی�شـكل وین�ـدر في ا�نٓ 

ذاته من تنظيم �اص مصمم عند الج�س ال�شري ويخضع �شكل �بير إلى قوة الجینات الكاف�ة لإثباته 

سـ� الخلـق والتكـون، وفي ، و�لتالي نجد ٔ�نفس�نا ٔ�مـام مرونـة م�عاق�ـة وم�سل 1دا�ل الفضاء الوراثي

إن تعـالق الفيزیولوج�ـا �لسـ�یكولوج�ا  �ـلى عـوالم الفـيز�ء وا�تمـع والثقافـة. الوقت ذاته ٔ�مـام انف�ـاح

                                                                                                                                                  
عي، مما یؤكد اس�تقلالیة الوسط الخار� المباشر، وبذ� یصبح لحظة الكمون التي تحدث بين اس�تق�ال �نطبا�ات والفعل المرافق �لو =

  بين الفضاء الواعي والوسط ا�ا�لي ٔ�مرا ممك�ا. )Claude Bernard (الفصل ا�ي ٔ�قامه كلود �ر�ر
�نتقاء الطبیعي، و�سانده في ذ� �شارلز دارویين من �لال تصوره لوجود اس�تمراریة ذهنیة بين الحیوا�ت والإ�سان �بر اس�تحضار م�دٔ� 

لیضیف صدیقه توماس هكسلي إمكانیة الحدیث عن الإ�سان �ٓ� واعیة، بح�ة ٔ�ن كل �الات الوعي �رد �شكل م�اشر إلى التحولات 
  الجزی��ة �لجوهر ا�ماغي.

ن المشكل یتعلق �ٔ  " ٕ�مكانیة دراسة الوعي م�ل ٔ�ي ظاهرة بیولوج�ة ٔ�خرى، �ير Neurosciكما یقر جون سورل في مقال � بعنوان " 
یائیة و�هر�ئیة، التي �كون س��ا في �شكل �الات الوعي يم السيرورات ا�ماغیة، بوصفها سيرورات بیولوج�ة موضوعیة �  في رٔ�یه �لبحث في

  التي تتحقق دا�ل ب��ات دماغیة، مما یعني ضرورة تقديم جواب دق�ق لهذا السؤال : ماهي الروابط البیوعصبیة �لوعي؟ 
يمكن تحدید الشروط �خ�باریة التي �كشف �رتباطات العصبیة �لتجربة الواعیة، بحیث �اول ٔ�ن یث�ت  Chris frithة ل و�ل�س�ب

لتجربة الك�ف�ة التي تحدد انقسامات الفعالیة العصبیة المتعالقة �شكل �اص مع الفعالیة الواعیة بمختلف مس�تو�تها : كالیقظة والنوم، مضمون ا
  نح الوعي، المدركات الحس�یة، ا�ا�رة، و�ن��اه... التي ت��ع جمیعها من المناطق الخاصة �لقشرة ا�ماغیة.ا�اتیة التي تم 
ا�لغة التي �نمي القدرة �لى التعبير عن �الات الوعي بوصفها تعبيرا عن الوعي السـامي، ممـا یـدل �ـلى ٔ�نـه  ،من �انبه Edelmanویضیف 

ا�ا�ــرة، و�ســ�ثمر القــيم الــوعي أ�ولي، والــوعي المتطــور الخــاص �لإ�ســان ا�ي یوظــف حقــلي ا�لغــة و  يمــيز بــين نمــوذ�ين مــرتبطين �لــوعي :
قارنة النوعیة بين صـنفين مـن التنظـيم العصـبي : أ�ول مـرتبط ی��ج الوعي في نظره عن المالنوعیة الواردة في الفضاءات الزم�یة. �ا والخصائص 

  �ة، والثاني مرتبط �لموضوع ( اللاذات ) والتفا�لات الحس�یة مع �الم التجربة والفعل الحاضر.��ات، ا�ا�رة والحا�ات الفيزیولوج 
في هذا �تجاه عندما ٔ�قر ب�نٔ الوعي وظیفة یقـوم بهـا ا�مـاغ، ٔ�و سـيرورة تحـرك و�كمـل المنـاطق ا�ماغیـة  Herbert Jasperوقد سار 

مع تطور وتعقد العضو�ت الحیـة، بمـا في ٔ�ن الوعي یتطور ج�با إلى ج�ب  �لوعي"، ٔ�ي �لهندسة العصبیة المتعددة، في إطار ما يمكن وصفه "
  ذ� تطور وتعقد الجهاز العصبي. انظر :

-Jean- Pierre Changeux. Communications Cellulaires. Lannuaire du Collège de France. 2013. P. 307-308-
313-314-316.  
1- Jean-Pierre Changeux. Du Vrai, Du Beau, Du Bien, Une Nouvelle Approche Neuronale. Avec la 
Participation de Claude Debru. Paris, Editions Odile Jacob. 2008. P. 92. 
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یؤسس ٔ�شكالا من �عتقاد تو�د بين الوعي كنظام فكري، وا�ماغ كنظـام �يمیـائي، ٔ�ي بـين العـالم 

  .1الفيز�ئي والعوالم الثقاف�ة

�خ�بـار الطبیعـاني �لوظـائف المعرف�ـة ا�ي يجعـل �ـالات الـوعي  ا�ـلد �تموقع هذا أ��ير

م��ٔ�را �لمنظـور التطـوري ا�ي �سـمح  وأ�حكام المعرف�ة مرتبطة بمفهوم معين عن مس�توى التنظيم،

في نظره �لمرور م�اشرة من مس�توى تنظـيم محـدد إلى مسـ�توى ٔ��ـلى، ٔ�ي إلى تنظـيم معقـد ��مـاغ 

ال�شري. �ا فهو يمـيز بنـاء �ـلى ذ� بـين ٔ�ربـع تطـورات : أ�ول م�علـق �لتطـور الـوراثي، والثـاني 

�لتـاريخ الفـردي، والرابـع  Epigénéthique)(�لتطور العرقي، والثالث �ل�شكل الخلقي المتعاقـب 

  �لثقافة وتطور الفكر.

الحـالات  Donald Hebbلقـد �ـدد �لـماء الـنفس و�لـماء بیولوج�ـا أ�عصـاب ابتـداء مـن 

العصبیة الباطنیة ��ماغ التي �تمثل وضعیة أ�ش�یاء الخارج�ة وا�ا�لیة �ك�ف�ة س�ب��ة، ممتلكـة بـذ� 

، وبتوصیف عصـبي يمكـن فهـم الـوعي ٔ�و الموضـوع ا�هـني �ـبر رده إلى وظیفة ذاتیة جوهریة ا�لا�

الحــا� الفيز�ئیــة الــتي تحــد�ا الفعالیــة الم�ســجمة ( �هــر�ء و�يمیــاء ) لــكل مــا �ســ��د إلى أ�عصــاب 

  .2ویت�دد �برها

ني في نظره إلى اس�ب��وزا بوصـفه وفق هذه الشروط یعود مضمون الحس المرتبط بموضوع ذه

جسدیة " كتعبير  -، ويمكن ٔ�ن یعود كذ� إلى هیوم بوصفه " جغراف�ة ذهنیة3"دیة "جغراف�ة جس

عن الفعالیة الحر�یة ��هن، �لنظر إلى خصوصیة تجریب��ه التي تحلل الوظائف المعرف�ـة انطلاقـا مـن 

دة العضـویة وحركتهـا الفيز�ئیـة ) والسـيرورات �نفعالیـة الوظائف الجسدیة ( ٔ�ي وفـق م�طـق المـا

  و�ج�عیة.

ويحیــل �ــلى ذ� تقلیــد طویــل �لفلســفة أ��لاق�ــة مــن ٔ�بیقــور وهیــوم و�دٓم سمیــث ون�شــه 

و�يرهم، ا�ي �رد تفسير ا�ـ�ة والمعـا�ة إلى دوافـع ٔ�ساسـ�یة : كالرغبـة والغضـب والخـوف والشـعور 

                                                   
1 - Christian Poirel. La Neurophilosophie et la Question de L’Etre, Les Neurosciences et le déclin 
Métaphysique de la Pensée. Paris, L’harmattan. 2008. P. 113. 
2 - Ibid. P. 93. 
3 - Ibid. P. 93. 
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نفعـالي الطـابع ��لضیق... بحیث تتفا�ل فيها الش�بكات ا�ماغیة من نوع إلى �خٓر بغض النظر عن 

�عیة وا�وافـع لإنتاج الروابط �جفي نظر شونجو �لٓیات معرف�ة  Blairالمشترك ب�نهما، وقد اعتبرها 

  .1أ��لاق�ة الكونیة أ�ساس�یة �لتعاطف والمشاركة الو�دانیة

لهذا ٔ�كد شـونجو ٔ�ن هنـا� وضـعیة �اصـة �لإ�سـان تت�ـدد في الإتمـام �سـ�ت��ائي �لتطـور 

ع المحـیط �ج�عـي دة، هذا التطور يجعل التنظيم ا�ماغي �رتبط �ك�ف�ة نقدیـة مـا�ماغي م�ذ الولا

یتطور دا�� الإ�سان. ٔ�ي ٔ�ن معالم التعلم عند الإ�سان والطفل �لى و�ه الخصـوص،  والثقافي ا�ي

ت�سلســل في تطــور مســ�تمر عــن طریــق ال�سلســل الــوراثي دا�ــل الشــ�بكة العصــبیة الــتي تتطــور 

  .2ق تعلم ا�لغة أ�م م�لا، �رس�یخ �عتقادات واس�تد�ال القوا�د أ��لاق�ة�س�تمرار عن طری

و�لتــالي تتطــور ا�تمــثلات �ج�عیــة �لفــرد �ــبر �نتقــاء والنقــل والتخــز�ن دا�ــل الشــ�بكة 

الف�یـة،  ا�ماغیة التواصلیة، ؤ�یضا دا�ل الوسائط ا�ماغیة الخارج�ـة : كالك�ـاب، الصـور وأ�عـمال

دث �ك�ف�ة شعوریة ٔ�و لا شعوریة مرجعیات دا�ل أ�حكام المعرف�ـة، بمـا فموضو�ات ا�ا�رة هاته تح

  في ذ� الحكم أ��لاقي.

�ا یدل مصطلح وعي دا�ل المنظور البیوعصبي �لى الوظیفـة ا�ماغیـة، �ـلى فضـاء تمظهـر 

يمثـل دینام�ـة مـن الفعالیـة الـتي  أ�فعال الفضلى، ٔ�و �لى تطور �طني �لموضو�ات ا�هنیة، بحیـث

ٔ�و ما يحدث ن���ة مس�توى م�طـور مـن  يمكنها ٔ�ن تتطور �بر التخز�ن الزمني �لت�ارب والسلوكات،

ممـا يجعلنـا  التنظيم �ى الكائنات الحیة �لى ٔ�نه تنظيم معقد ومر�ب ن���ـة تعقـد مسـ�تو�ت ا�مـاغ،

، ا�اتیــة و�ج�عیــة ٔ�و التاريخیــة �لمعــنى ٔ�مــام وعــي تجــریبي مرفــوق �لت�ــارب المكانیــة والزمانیــة

  الشامل، وهو المعنى ا�ي م��ه هیوم �لوعي في فلسف�ه التجری��ة.

إن الوعي كفضاء ٔ�و كمسرح واع بتعبير هیوم، يمثل موقعا لتقويم المقاصـد وأ�هـداف و�ـرامج 

  الفعل �لرجوع إلى الت�دیدات التالیة :

                                                   
1 - Ibid. P. 95. 
2 - Ibid. P. 96. 
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 الإدراك الراهني �لعالم الخار�. - 

 ا�ات والسرد ا�زن �لتاريخ الفردي. - 

 ذا�رة الت�ارب السابقة المعنونة بصیغتها �نفعالیة. - 

 القوا�د أ��لاق�ة والاتفاقات �ج�عیة ا�تلفة. - 

لي فهـم حق�قـة هذا ما دفع شونجو إلى الت�ٔ�یـد �ـلى ٔ�ن فهـم ٔ�صـول القوا�ـد أ��لاق�ـة، و�لتـا

صـعو�ت �كمـن بعضـها في اخـ�لاف الثقافـات ا�ي یطـرح ، یصـطدم بعـدة الإ�ساني ٔ�حكام ا�ماغ

وعصبیة والسـ�یكولوج�ة إلى وجـود حقـل مفهـومي یبحیث ت�ته�ي أ�بحاث الفيز  ،1مشكل �س��ة الحكم

تتفـق إذن أ�طرو�ـات الـتي قـد�ا  مختلف دا�ل ا�ماغ، لك�ه لا یعیق إمكانیة التوافق �ج�عي.

بیولوج�ا أ�عصاب المعاصر�ن، �ـلى ٔ�ن الـوعي �تمظهـر  ءالتطوریون، والتي هي ٔ�یضا ٔ�طرو�ات �لما

في مس�توى التنظيم ا�ٔكـثر تطـورا وتعق�ـدا �ل�سـ�بة �لجهـاز العصـبي المركـزي، ح�ـث يخلـق الـوعي 

  .2وس�یطا مس�تقلا �س��ا ٔ�و ذاتیا

في كتابه " م�ـادئ السـ�یكولوج�ا " تصـورا ٔ�ساسـ�یا  William James)(قدم ولیام جيمس 

لس�یكولوج�ا الوعي، فالسكولوج�ا �ل�س�بة � عبارة عـن " وصـف وتفسـير �ـالات الـوعي " يمكـن 

وهو تصور اس�تقاه من الس�یكولوج�ا الظاهریة التي قد�ا  ،3معالجتها �بر المنهج الت�لیلي �علم طبیعي

 تنزیل الس�یكولوج�ا نحـو التجربـة الواعیـة، ٔ�ي النظـر إلى هیوم في تحلی� التجریبي �لوعي، ح�ث تم

كفعالیـة محـددة �لبـنى ا�هنیـة الـتي �سـميها شـونجو في مجـال بیولوج�ـا  الشرط المبـاشر لحـا� الـوعي

  أ�عصاب "ٔ�نصاف الكرات ا�ماغیة".

�نٔ هنا� �دة ب یقر هذا یعني ٔ�ن أ�� عبارة عن كل �ا� ٔ�و كل فكر يهتم بوعي شخصي، ٔ�ي

ٔ�نوات شخصیة ٔ�و �ـدة �ـالات مـن الـوعي، وهـذا في الواقـع انفـلات �دیـد مـن التصـور العقـلاني 

                                                   
1 - Ibid. P. 97. 
2 - Ibid. P. 197. 
3 - Ibid. P. 198. 
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�كـون أ�� ف�ـه حر�یـا، ٔ�ي یـؤمن ٕ�مكانیـة الحركـة المسـ�تمرة  ة الـتيالتجری��ـ �لوعي، وتوس�یع �ا�رته

  �لوعي، ٔ�و ما ٔ�سماه شونجو " تیار الوعي " ٔ�و تعددیة ذاتیة لحالات الوعي.

هذا التصور ا�ي تمن�ه العلوم العصبیة �لوعي �لفهم التجریبي لٔ�� ا�ي �سـ�تق�ه مـن  یذ�ر�

�ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن  لمـدرك،اتجری��ة هیوم، بحیث �س��دل أ�� الثابت �ٔ�� الحركي، أ�� المتعقل �ٔ�� 

قـب م�حـول ايحـدث ن���ـة تع احر�یـ فعـلا الوعي لا یقصد به في س�یاقها ت�مٔلا �الصا لٔ�ش�یاء، بل

حر�یة، فأ�� ی�شكل �بر ��شطار ا�اتي إزاء الموضـوعي ا�ي  -لسيرورة المدركات الحس ومس�تمر

ر حس�یة هو ٔ�یضا في حركة دائمة، ٔ�ي �بر سلس� من التعاق�ات الحیویة ا�تلفة من انطبا�ات وصو 

ا�ي  كن ٔ�ن ن��قـل إلى أ�� العصـبي�لتحول المس�تمر، ومن أ�� الحركي يم ف�صاب ا�هن �س�تهدف

مـن  �عضو �س�تمد توازنـها�ماغ في نظر شونجو  یعرف الثبات و�س�تقرار، نظرا لما �كشف عنهلا 

  التغير �بر ت� التحولات التي لا تتوقف عن ا�تراق كل ٔ�جزائه.

نـه لكن ل�س الوعي موضو�ا �لمیا كاملا، ٔ�ي ل�س هـو الموضـوع الوح�ـد �لعلـوم العصـبیة، �ٔ 

، بـل *موضوع �امض ومعقد و�ادة ما تنظر إلیه كمنتوج وح�د لفعالیة ا�ماغ، ٔ�ي دا�ل نمـوذج �ليٓ

ٔ�صبحت تهتم كذ� بموضوع اللاوعي �بر البحث في ا�وافع اللاواعیة التي تـؤ�ر في أ�فـكار وتحتـل 

                                                   
ا�ي ٔ�وضح ب�نٔ  Mario Beauregardمن ق�ل ا�تصين في مجال الس�یكولوج�ا العصبیة وتحدیدا  م�ل هذا التصور تمت معارضته * -

داء الكا�ن ال�شري ول�س ا�ماغ و�ده من ی��ج أ�فكار والرغبات، �ا ی��غي ٔ�ن �س�تحضر في نظره �نقلاب ا�ي ٔ��دثته العلوم المعرف�ة ابت
 تحدید المعطیات بدقة، تحت هيمنة الس�یبرنطیقا كنظریة �لمعلومة ٔ�و كاس�تعارة �ل�اسوب، فا�نموذج الحسابي ا�ي بموج�ه یتم 1950من س�نة 

  را لوظیفة ا�ماغ �ٓ� بیولوج�ة.د�یظهر إذن �لى ٔ�نه ٔ�كثر تق
إذا كان ا�ماغ عبارة عن �ٓ�، بحیث یصير الوعي م�تو�ا، فإن م�ل هذا الت�لیل يمكن معارضته الیوم حسب هذا أ��ير بعدد من 

معناه، �لرغم من ان��اق تق�یات التصو�ر  Neuro-réductionnisme) ( الإثبا�ت العلمیة العصبیة، ح�ث یفقد هذا التحول المنهجي العصبي
)، إذ یبدو ا�ماغ م�عزلا عن الجسد والوسط  Bإلى �دوث  Aا�ماغي التي ٔ�ثب�ت النظام الس�بي ا�ي يحدث دا�ل ا�ماغ ( بحیث تؤدي 

  الخار�، مما یعني �دم العثور �لى ارتباطات س�ب��ة.
ٔ�ن الكائنات ال�شریة ل�ست في أ��ير سوى مجمو�ة ردور ٔ�فعال �يمیائیة مؤطرة دا�ل حق�بة، مما  Dean Hamerفي هذا الإطار تصور 

 Raymondمع 1999كن ٔ�ن تصبح واعیة، هذا التخطیط ٔ�صبح قریبا بمجرد الإ�لان س�نة تق�ل إ�سان �ليٓ، وبمس�تق�ل �لآت يمی�� بمس� 
Kurzweil � تطلب الجواب عنه وضع  إشكال؟ ؟ وهل تمت� ذكاء قو� إزاء ا�كاء الإ�سانيمفكرةصطناعي. �یف تصبح ا�ٓ� عن ا�كاء

  الإ�سان وا�ٓ� في نظام وا�د. 
  :  � من النظرة في هذه الرؤیة، انظر میقلتع 

- Jocelin Morisson. «La Conscience au-delà du Cerveau». Le Monde des Religions. janvier-février 2010. 
P. 32-33.   
- Marc Jeannerod. Le Cerveau Intime. Paris, Odile Jacob. 2002. P. 63. 

  .132، ص. 2012المغرب،  –ٔ�فریق�ا الشرق، ا�ار البیضاء  ا�كاء الصناعي وتحد�ت مجتمع المعرفة،حسان الباهي.  -



417 

ا�اتیة، هو ا�ـنمط مسا�ة واسعة في عملیة التفكير. �ا كان ا�تمیيز بين �ا� الوعي ومضمون التجربة 

أ�ول �نموذج الوعي ا�ي تقتر�ه المدرسة الفر�س�یة ا�تصة في العلـوم العصـبیة تحـت إشراف جـون 

  بیير شونجو.

ــه  ــزكي دور المســا� الحســ�یة في توج� ــتي � ــة ال ــة التجری�� هــذا ا�نمــوذج يحــافظ �ــلى المقارب

ل�شكل في أ��ير إدراكا كلیا. هذا  التصورات ا�تمثلیة التي �رتبط وفقه بمناطق محددة دا�ل ا�ماغ،

�فترتض يخلق مشكل العلاقة بين الإ�سان والحیوان �لى مسـ�توى الب��ـات العضـویة، وقـد سـ�بق 

، دون ٔ�ن ین��ه لحجم المشـكلة الإ�سـ�يمولوج�ة الـتي لهیوم ٔ�ن ٔ��ره دا�ل رؤیة واضحة �لطبیعة الحیة

إذ لم  *وعي ٔ�ن ی�ـ�ج عـن شـ�� لاواع كالمـادة؟تو� عنها هذا السؤال : �یف يمكن لشيء لامادي كال

یقصد �لمادة في م�ظوره الفلسفي سوى الجسد بمختلف حركاته العضویة الحسـ�یة الـتي �شـكل  �كن

                                                   
ح�ة الفلسف�ة ٔ�نه یف�ح ٔ�وائل ا�ٔ�ساق التجری��ة، المهم ف�ه من النا یعود إلىن تفكر؟ هذا إشكال فلسفي قديم هل بمس�تطاع المادة �ٔ  * -
الربط بين المادة والفكر ( بين مجال الإحساس ومجال التفكير )، ولكي ی��اسب ذ� مع النتائج البیوعصبیة المعاصرة، ی��غي �نٔ  ٔ�ماما�ال 

النقد ع ٔ�ن یت�اوزی�ا فإن �نتقال من الفلسفي إلى العلمي لا �س�تط  تتحول الإحساسات وأ�فكار إلى سيرورات وب��ات یتحكم فيها ا�ماغ،
المو�ه إلى الثغرة النظریة ال�س�یك�ة المتعلقة بفصل الجسد عن الفكر، ح�ث حمل معه اس�تعارة الخرائط ا�هنیة الجدیدة بدل ا�ٔبعاد 

مفهوم  ، ساهمت في التعق�د ا�ي یبدو �لىخ�باري وم�ادئهال�س�یك�ة �لفكر، �لى ٔ�ساس ٔ�ن هذه �س�تعارة التي تفهم كن���ة �لعلم �
  الوعي ذاته. 

تقديم دراسة �لمیة �لوعي، ح�ث ربـط ظـاهرة الـوعي  D. Chalmersنظرا �لصعوبة التي یثيرها مفهوم الوعي من الناح�ة الفلسف�ة، قرر 
د تقترب من الصعوبة الـتي یصـادفها البـاح�ون في مشـكلة الـوعي. �لتصور العلمي �لعالم، خصوصا عندما تصور ٔ�ن مشكلة المیكانیكا الكمیة �كا

  انظر :
- David Chalmers. The Conscious Mind. Oxford, University Press. 1996. P. 33. 

التجربة الواعیة دون وهو ما يجعل من الممكن في نظره العثور �لى تفسير �لمي �لتجربة ا�اتیة الخاصة �لحالات ا�هنیة، بحیث يمكن إ�راز 
  مفارقة التجربة الشخصیة أ�ولیة.

إن التو�ه ( سواء كان �لمیا ٔ�و فلسف�ا ) ا�ي يجعل الوعي ینكشف من �لال المادة، یو�د بين الفكر والجسد ضمن واقع مشترك لا هـو 
بـين الب��ـة والوظیفـة الـتي �سـ�تدعي أ��ـذ بعـين  بفيز�ئي ولا هو بذهني، بل هما معا، وهو ما جعل البیولوج�ين لا یغادرون العلاقة الس�ب��ة

�عتبار مس�توى التنظيم، خصوصا مع جون بیير شونجو ا�ي ٔ�ث�ت ٔ�ن التنظيم يخضع لس�ب��ة ثلاثیة أ�بعـاد : مـن الحساسـ�یة الـتي �سـ�تق�ل 
ادئ، ٔ�ي إنتـاج ا�تمـثلات انطلاقـا مـن انطبا�ات ٔ�عضاء الحس إلى الفهم الم�شكل �بر �ر�یب �نطبا�ات الحسـ�یة إلى التصـميم الهنـدسي �لمبـ

موضو�ات العالم الخار� وتحویلها إلى صـور ٔ�و مفـاهيم ثم تنظيمهـا، و�لتـالي فالصـور �ل�سـ�بة � ذات طـابع مـادي ٔ�نهـا مسـ�تمدة مـن مادیـة 
  ضمن صورة م�كانیك�ة حسابیة �لموضو�ات ا�هنیة. انظر : ا�تمثلات، مما یعني ٔ�نه یضع الوعي

- Jean-Pierre Changeux. L’homme Neuronal. Paris, Fayard. 1983. P. 181. 
نة هـذا �لى ماذا یدل الوعي؟ الإ�ابة التي قد�ا هیوم في ٔ�عقاب التجری��ة أ�نواریة هي ٔ�ن الوعي يمثل التر�یبة أ�ساس�یة �لواقع، يمكن مقار 

 إمـلاءات المـادة و  الواقـع الحسيـ كل مـن فيها تجربة واعیة، �ساهم مادیة �لوعي تتحكم في كل بالطرح �لتصور العلمي ا�ي یقول بوجود ٔ�س�با
لى �ـنوعیـة ��مـاغ، مسـ��دا في ذ� عنـدما لاحـظ بـ�نٔ الـوعي لـ�س إلا حركـة  J. Searleالعصبیة التي یتحكم فيها ا�ماغ، وهـو مـا ٔ�كـده 

  �ساهم بدورها في إنتاج ا�تمثلات ا�هنیة. انظر :ٔ�طرو�ة العلوم العصبیة التي تدعي ٔ�ن السيرورات التي یتم إنتا�ا دا�ل ا�ماغ 
- John Searle. Du Cerveau au Savoir. Paris, Hermann. 1985. P. 34.  
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ا�ي یعبر ا�هن من �لا� إلى العالم الخار�، ٔ�ي ٔ�ن الوعي عنده �لاصة  المنفذ ٔ�و الخط الرئ�سي

  .نلارتباطات س�ب��ة بين عمل المادة وعمل ا�ه

وقد لقي تحلی� ا�ي یوفق بـين الوظیفـة ا�هنیـة والوظیفـة المیكانیك�ـة صـداه ضمـن التصـور 

، هذا أ��ير ا�ي اس��د في دراس�ته �لوعي إلى Québecoisالعصبي الس�یكولو� ا�ي �دى به 

لواضحة الت�دید المادي ا�ي �شفت عنه التجری��ة الراد�كالیة مع ولیام جيمس والتي ابتدٔ�ت معالمها ا

ظر إلیه �ش�بكة من ��ماغ �سمح �لن �اصا نموذ�ا �شريحیا في فلسفة هیوم، بحیث تق�ضي ا�راسة

  .1ددة الوظائفالخلا� العصبیة المتع �ك�� من أ�عصاب ٔ�و

ویق�ضي ذ� إلغـاء المفهـوم ال�سـ�یكي �ـ�ات، ٔ�ن المقاربـة ا�اتیـة التقلیدیـة، الـتي �للـت 

الوعي انطلاقا من جوهرانیة ا�ات، إذا كانت قـد شـكلت مصـدر العدیـد مـن أ�خطـاء، فإنهـا إلى 

 ت�سٔسـت مسـاعي العلـوم العصـبیة�لفت العدیـد مـن ��تراضـات الـتي انطلاقـا منهـا �انب ذ� 

  ذه المقاربة.لتصحیح ه

�تمحور حول ما من شـ�نٔه ٔ�ن يجعـل  �S. Dehaeneا ظل مشروع العلوم العصبیة في نظر 

ٔ�ن الطابع ا�اتي �لتجربة الواعیة یلغي ٔ�ي إمكانیة لوضع تحلیـل  ، ٔ�ي مذهبا طبیعیا،2من ا�اتیة �لما

و�ا مـاد�، ٔ�ي �لمي وموضوعي �لوعي، مادام یت�اهل موضوع الوعي ٔ�و ما من ش�نٔه ٔ�ن يجع� موضـ

عـن طبیعانیـة  ب�نٔ الحـدیث�لما . 3ظاهرة واقعیة طبیعیة وبیولوج�ة تت�ذ لنفسها موقعا دا�ل ا�ماغ

إلى مسـاهمة الفيزیولوج�ـا الظاهریـة في تث��ـت خصـائص الـوعي الظـاهري،  مـن �دیـد يجر� ا�ات

كم�او� فلسف�ة لتصـحیح المقاربـة ا�اتیـة ال�سـ�یك�ة، بیـد ٔ�ن فهـم حق�قـة الـوعي یتطلـب إدمـاج 

  ا�ات دا�ل العالم الطبیعي ا�ي �شكل قا�دة هذا المشروع.

                                                   
1 - Jocelin Morisson. «La Conscience au-delà du Cerveau». Le Monde des Religions. janvier-février 2010. 
P. 34.  
2 - Stanislas Dehaene. Le Code de la Conscience. Paris, Odile Jacob. 2014. Voire L’introduction. P. 16-
35. 
3 - Stanislas Dehaene. Psychologie cognitive expérimentale. Traduction de Guy de Montjou. Paris, PUF, 
1994. P. 356. 
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لى إتمامـه، یؤكـد حسـب را�لهـا إ سعت التجری��ة في مختلف مإن �ر�مج طبعنة ا�هن ا�ي 

G. Tiberghien  لى رابط �دید يمكن إقام�ه بين الفلسفة والعلوم العصبیة، �كون ف�ـه م�احـث�

  .1الفلسفة، بما في ذ� الس�یكولوج�ا المعرف�ة، مجرد وس�یط �لعبور إلى العلوم العصبیة المعرف�ة

ة بـين الفلسـفة والعـلم مـن زاویـة و�لتالي فقد ساهمت العلوم العصبیة في إ�ـادة إح�ـاء العلاقـ

من الفكر  من إ�داث تحول منهجي عمیق في دلا� الوعي M. Bitbolتصحیحیة، مما مكنها في رٔ�ي 

إلى مـا �سـمى ا�نٓ " �لفلسـفة  ، وفي شـد �ن��ـاه2عقب رفض كل ان�ء �الص ��اتیة إلى ا�ماغ

  التي یقصد بها العودة إلى دراسة فلسفة الفكر. )La Philosophie Neuronale( *العصبیة "

الوعي في نظره یدفعنا إلى التفكير من �دید في العلم بمعناه المعـاصر، ا�ي يهـدف إلى كما ٔ�ن 

تتصـور مما يجع� �تموقع دا�ل فلسفة الوعي الظـاهري الـتي  ،3تدعيم التو�ه الطبیعاني لفلسفة ا�هن

�لمعـنى ا�ي �كـون ف�ـه �ي تجربــة حـول ا�لـون أ�زرق عنــدما (  الـوعي كتجربـة ظاهریـة �الصــة

  دا�ل الواقع. ندرك مصادره ؤ�شكا� فمن ٔ��ل تمثل الوعي لابد ٔ�ن ،) ٔ�شاهد السماء ٔ�و البحر

                                                   
1 - G. Tiberghien. «Entre Neurosciences et Neurophilosophie : la Psychologie Cognitive et les Sciences 
Cognitives». Dans Psychologie Française. Publié par Elsevier Masson. 2007. P. 284. 
2 - Michel Bitbol. La Conscience à-t-elle une Origine? Paris, GF-Flammarion. 2014. P. 277. 

، فه�ي بمثابة �لم �دید �لجمع بين ا�الين من الفلسفة العصبیة إمكانیة الحدیث عن و�دة �دیدة بين العلوم العصبیة والفلسفة شرع�  * -
المعرف�ة �لحالات  ٔ��ل معالجة مشكلة �رتباط بين ا�ماغ والمعرفة، عن طریق �ل ا�لغز ا�ي یوقظه هذا السؤال : �یف �رتبط الحالات

ا�ماغیة؟ هل تتضمن الحالات المعرف�ة س�ب��ة �اصة؟ إذا كان أ�مر كذ�، ما طبیعتها؟ ؤ�ي �لاقة تجمع بين الس�ب��ة ا�ماغیة والس�ب��ة 
  المعرف�ة؟

دث الحالات المعرف�ة، فمن ٔ�نه ل�س من المعقول �ل�س�بة �لعلم ٔ�ن �س��عد الفرضیة القائ� ب�نٔ الحالات ا�ماغیة تحG. Tiberghien  یعتقد 
ن يمثلان زاویة الت�لیل �خ�باري يمكن حس�به ٔ�ن نو�د س�ب��ا بين الحا� المعرف�ة والحا� ا�ماغیة التي ت��جها، هذا یدل �لى ٔ�ن ا�ماغ وا�ه

قة تعالج الب��ة الس�ب��ة التي تحكم ذهن، ٔ�و بصفة دق� - ش��ا وا�دا، و�لتالي فالفلسفة العصبیة لا تدرس ا�ماغ و�ده، بل تدرس و�دة ا�ماغ
  وتحدد ا�هن انطلاقا من وظیفة ا�ماغ، والك�ف�ة التي یتو�د بها هذ�ن الجوهر�ن حول موضوع وا�د �بر الحواس.

ثلیـة إن الفلسفة العصبیة �رد الوظائف ا�هنیـة إلى ٔ�صـولها الفيزیوعصـبیة، ویقابلهـا في التصـور ال�سـ�یكي مـا یعـرف �سم " النظریـة ا�تم 
ضمن ��هن" التي تدعي ٔ�ن ا�تمثلات ا�هنیة مرتبطة �لوسائط القائمة �لى عنصر الإدراك، مما یدعو إلى ضرورة وصف وتبر�ر معقولیة أ�فكار 

  �لفعل المعرفي، ٔ�ي ضمن الجسد. انظر : )Perceptivo-moteur الحر�یة ( -أ��ساق  الإدرا�یة
- G. Tiberghien. «Entre Neurosciences et Neurophilosophie : la Psychologie Cognitive et les Sciences 
Cognitives». Dans Psychologie Française. Publié par Elsevier Masson. 2007. P. 285-286. 
3 - Michel Bitbol. La Conscience à-t-elle une Origine? Paris, GF- Flammarion. 2014. P. 55. 
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وهر الـرو� والجـوهر المـادي، لهذا يمكن ٔ�ن نقول ب�نٔ الإرث ا��كارتي ا�ي ٔ�ثمـر ثنائیـة الجـ

، و�لتالي إن تطور العلـوم 1بعد في ان��اق مشروع العلوم العصبیةإ�رة ردود ساهمت ف�  سا�د �لى

 شروـعالم ٔ�ي ٔ�ن  العصبیة لا یبدٔ� دا�ل الإرث ا��كارتي، وإنما دا�ل ��تراضات التي ٔ�قيمت �لیه.

ینخرط في الإ�ابة عن الإشكالات التي طرحتها التجری��ـة الراد�كالیـة بخصـوص فلسـفة  ا�ي قدم�ه

ٔ�ي ٔ�نها تتحرك ضمن إطار فلسفي یدرس  ا�هن مو�ا نحو إثبات صورة الواقع، الوعي، والتي تجعل

ا�مـاغ بعــدم رده فقــط إلى مجــرد فضــاء �لتخــز�ن، ولكــن ٔ�یضــا كتنظــيم مــن الإدراكات الــتي تحكمهــا 

  �لاقات ٔ�و ب��ات ونماذج ذات �ایة محددة.

ا�ي ٔ�قر ب�نٔ العلوم العصبیة لها عودة م�ـاشرة  E. Schrodingerوقد دافع عن هذا الطرح 

، ٔ�ن المس�ٔ� لا تتعلق فقط �لك�ف�ة 2إلى المفاهيم أ�ساس�یة لٔ��ساق المر�بة، ٔ�ي إلى التنظيم والغائیة

التي یعمل بها الفكر، بل ٔ�یضا لماذا یفكر؟ ثم ٔ�لا يم� ٔ�یة �ایة ٔ�خرى �ير هذا الفعل؟ ٔ�ل�ست �یه 

إلى �الم �ير ذاته، بحیث يمكن إدراكه �شيء مختلف عنه، و�لتالي يخرج عن  إمكانیة ٔ�خرى �لوصول

ا�ات أ��ادیــة؟ وهــو مــا یطــرح معیــار الغائیــة الــتي ســتربطه العلــوم العصــبیة بغائیــة الســيرورات 

  العصبیة.

ساهمت تق�یات العلوم العصبیة الجدیدة في تقديم ٔ�وصاف ب��ویة ووظیف�ة مفص� عـن الجهـاز 

 �نتقـال �ة التي  یـتمك�ير من مس�تو�ت تنظيمه، كما ساهمت ٔ�یضا في الكشف عن الك�ف العصبي ول 

بموجبها من السيرورات الحس�یة إلى السـيرورات العصـبیة و�يرهـا مـن المرا�ـل أ�خـرى الـتي تليهـا، 

موضحة ٔ�ن عملیة إنتـاج أ�فـكار �شـكل مك�ـف ومـترابط دا�ـل ا�مـاغ تحـدث ن���ـة تظـافر �ـدة 

  مختلفة، لتنزع الح�اب في أ��ير عن الترابطیة الحس�یة التي دافع عنها هیوم.ٔ�صناف حس�یة 

هــذا یعــني مــن الناح�ــة البیوعصــبیة ٔ�ن الــوعي عصــبي، ٔ�ي يخضــع لتنظــيم دق�ــق �لشــ�بكات 

العصبیة التي تتضمن بدورها �كاثفات وارتباطات عصبیة م�ظمة �موع المادة العصبیة الـتي ی�شـكل 

                                                   
1 - Francis Wolf. Notre Humanité, D’Aristote aux Neurosciences. Paris, Fayard. 2010. P. 53-77. 
2 - Erwin Schrodinger. L’esprit et la Matière. Traduction et Introduction par M. Bitbol. Pais, Seuil. 1990. 
P. 155-156. 
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هي من ح�ث �ونها مقاربة �لمیة م�ف��ة، ٔ�دت من الناح�ة الفلسف�ة إلى ربـط ، ومنها الجهاز العصبي

  .*نتائج الت�لیل العصبي ب��ائج الت�لیل الس�یكولو� �خ�باري

ٔ�نهـا تحمـل إ�ـا�ت بیوعصـبیة  J.N. Missaلكن �لرغم مـن ذ�، لا يمكـن القـول حسـب 

مـن  في نظره ا�لا� الفلسف�ة، التي تن�درواضحة وكام� حول أ�س�ئ� الفلسف�ة التقلیدیة، مما يجعل 

ٔ�ن  هـذا یعـني ، �ك�سـب قيمتهـا.1التطورات المرتبطة ��س�یاق العلوم العصبیة نحو مش�ت ا�هن

                                                   
إ�لا� عن تطور مشترك لكل فروع المعرفة، وتحدیدا لبعض العلوم الفيز�ئیة  الس�یكولوج�اج �خ�باري في �لول المنهيمثل  * -

والس�یكولوج�ة، بطر�ه لبعض الإشكالات التي شغلت الفيزیولوج�ين م�لما شغلت الس�یكولوج�ين. �یف يمكن تفسير الوعي؟ �شكل وا�دا 
ال�سق العصبي، في محاو�تهم إ�ادة توج�ه أ�بحاث ال�س�یك�ة واس��ر  دراسة من أ�س�ئ� التي هيمنت �لى ٔ�فكار الفيزیولوج�ين ا�تصين في

النتائج التي طرحت في ٔ�عقاب العلم �خ�باري، �ا يمكن ٔ�ن نقسم الجوانب التي تختص في دراس�تها فيزیولوج�ا الجهاز العصبي إلى ثلاث 
  اسات، ثم فيزیولوج�ا ا�ماغ. انظر :مس�تو�ت : الخصائص الجزئیة لٔ��س�ة العصبیة، فيزیولوج�ا الإحس

- Maurice Reuchlin. Histoire de la Psychologie. Que sais-je. Paris, P.U.F. 1957. P. 11. 
أ�فكار   مسارهذه �ك�شافات الفيزیو�شريحیة للإ�سان كان لها دور مركزي في تطور �لم الفيزیلوج�ا ذاته، كما كان لها كذ� حضور في

كولوج�ا، وقد ساهم اك�شاف الخلا� دا�ل الجهاز العصبي، وخصوصا دا�ل ا�ماغ، في إ�داث ٔ�سلوب �شريحي لمعظم النظر�ت دا�ل الس�ی
  ).11الس�یكولوج�ة، وا�فع نحو تحلیل الظواهر إلى عناصر يمكن الربط ب�نها �بر قوانين الترابط ( المرجع نفسه، ص. 

، �ا تبـين Helmholtzلقد ٔ�صبحت السر�ة المقدرة �لتدفقات العصبیة موضو�ا لمناهج ا�راسة، م�لها م�ل زمن رد الفعل كما س�یظهر مـع 
  فالحركة تحدث في نظره ن���ـة فعـل ٔ�ن فيزیولوج�ا الحركة م�قدمة عن فيزیولوج�ا الإحساس، M. Reuchlinبناء �لى تنظيم م�طقي في رؤیة 

�دود  برر�ات. هذه الصعوبة المنهجیة تن ملاحظته بدون صعوبة، عكس الإحساسات التي لا تظهر إلا كتجربة م�اشرة م�علقة �اخ�باري يمك
 م�اهج الفيزیولوج�ين في دراسة الوعي وتجع� م�علقا ٔ�كثر بم�ال الس�یكولوج�ا، ح�ث شكلت الصیغة الفيزیولوج�ـة لمشـكل الـوعي مجـالا �لبحـث

حول وجود بعـض أ�لیـاف العصـبیة الحسـ�یة  1822س�نة  F. Magendie والفر�سي �1811ام في  C. Bellالإنجليزي  ا�ي قام به كل من
صیا�ة �سق�ة لمبدٔ� الطاقة المميزة لٔ�عصاب، فوجود عصب الرؤیة یـو�  �1838ام  J. Mullerا�تلفة عن أ�لیاف العصبیة الحر�یة، كما قدم 

.). إن المعارف المرتبطـة �لجـزء المعقـد مـن الجهـاز العصـبي، 12بة لكل عضو حسي. ( المرجع نفسه، ص. إحساسا مرئیا، وكذ� أ�مر �ل�س� 
ٔ��دثت تقدما ملحوظا �لال الفترة التي تطورت فيها الس�یكولوج�ا العلمیة، ف�ل ٔ�ن یظهر ا�ماغ �شكل واضح �لى ٔ�نه یلعب دورا ٔ�ساس�یا في 

  التفكير.
و�دهم ( الفلاسفة و�لماء اللاهوت ) لیظل في �دود طبیعیته التجریدیة، بل ٔ�صبحت � طبیعة  افيزیق�ينیتا �لم لم یعد موضوع الوعي �اص

مادیة �س�ت��ع تفسير وظائف ا�ماغ ؤ��ساقها العصبیة ا�تلفة، �ير ٔ�ن دراسة المراكز القشریة ��مـاغ سـلطت الضـوء �ـلى بعـض المشـ�ت 
ا�هـن). إن  ساسات والإدراكات التي س�بق ٔ�ن ٔ��رها هیوم من ق�ل ( إدراكات الحـس، إدراكات الس�یكولوج�ة، م�ل مشكلة ا�تمیيز بين الإح 

لنظام المراد تفسيره هنا �شكل مدقق، هي ت� العلاقة القائمة بين ا�تمظهر الفيز�ئي ٔ�عضاء الحس ( ضوء، وزن، صوت...) وا�تمظهر الفيز�ئي 
  نظام النفس.المادة والإحساس ا�ي ت���ه �بر تمظهرها، و 
موضـو�ا لجـدال دار بـين الفيزیولو�ـا والسـ�یكولوج�ا، بحیـث تم إ�ـداث تمیـيز بـين  Helmholtzلقد شكل الإدراك الحسي انطلاقـا مـن 

الإحساس كن���ة �س�یطة عن الإ�رة التي يحد�ا عضو حسي، والإدراك �وعي �لموضو�ات وأ��داث الخارج�ة، هذا ا�تمیيز �زكي من الناح�ة 
دث الـوعي، انطلاقـا مـن بحثـه في طبیعـة الإدراك، بحیـث قـاده اخ�بـاره التاريخیة طرح هیوم ا�ي �اول البحث في ا�وافع الحسـ�یة الـتي تحـ

المس�تق�لیة التجریبي نحو س�یكولوج�ا ظاهریة تجمع بين ا�تمظهرات الحس�یة الحر�یة وا�تمظهرات ا�هنیة الحر�یة، مما یعني ٔ�نه قدم لٔ�بحاث العلمیة 
في �شـكل السـ�یكولوج�ا �خ�باریـة،  M. Reuchlinلعبت دورا �بيرا حسـب  نقاشا نظر� �ما، خصوصا في مجال الفيزیولوج�ا العصبیة التي

  �لى ٔ�ساس ٔ�ن الإشكالات التي ساهمت في ظهور هذه الس�یكولوج�ا كان معظمها م�علقا بدراسة الإحساسات.
1 - J.N. Missa. Philosophie de L’esprit et Science du Cerveau. Paris, Vrin. 1991. P. 12. 
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الفلسفة مطالبة بموا�بة ت� الإ�ا�ت، خصوصا ٔ�نها تمثل محاو� �لمیة لمعالجة المش�ت التي طر�ا 

  الإدراك...ولا يمكن �لفلاسفة الیوم ٔ�ن یت�اهلوها.الفلاسفة من ق�یل : ا�تمثل، الوعي، 

والمقصود �نف�اح الفلسفة �لى المعطیات البیوعصبیة، ٔ�ن تت�لص من �ز�ـات ا�اتیـة المنغلقـة 

�ا فـالوعي والمعرفـة  ،رة �ـلى تفسـير خصـائص الإدراك العیـنيدق ومضامين الملكة، لكي �كون ٔ�كثر

إلى الیـوم طریقـا فلسـف�ا طـویلا لا ی��غـي تجـاه�، إلا ٔ�نهـما لم �لرغم مـن �ـونهما قطعـا م�ـذ الیـو�نين 

دا�ل �الم الصراع ا�ارویـني ا�ي  دا�ل �الم أ�فكار ا�ي ش�یده ٔ�فلاطون، ولكن في رٔ�یه ی�ش�

 .1حركي في ت�هٔیل العضویة للإنتاج وإ�ادة الإنتاج -ساهمت ف�ه تغيرات التحكم الحس

معنـاه ٔ�ن نحـافظ �ـلى روابـط المقاربـة الفلسـف�ة في سـ�یاقها ٔ�ن نمنح ��هن طابعه ا�ارویني، 

 أ�سـاسي في مشروـعها في عرض قلیدیة، بدٔ�ت الإ�س�يمولوج�االتجریبي، فمنذ أ��ساق التجری��ة الت 

دراســة المعرفــة و�یف�ــة �شــكلها وانتظا�ــا، وبــذ� فقــد شــكلت نتــائج العلــوم العصــبیة، بمــا في ذ� 

  الفلسفي الضخم و�ير المكتمل. لسف�ا �دیدا لاس�تكمال هذا العملالس�یكولوج�ا العصبیة، انعطافا ف 

أ��شـطة  وهو ما ح�ا ببر�سون إلى الإقرار ب�نٔ نتائج العلوم العصبیة التي �رد نظـام الـوعي إلى

العصبیة الـتي یـتحكم فيهـا ا�مـاغ، ل�سـت ولیـدة النقـاش العلمـي الخـالص، بـل هي مسـ�توردة مـن 

الفلسفة ومن نتائج ٔ�بحاث الفلاسفة، مما یبرر في نظره اس�ت�ا� فهم الحیاة ا�هنیة ٔ�و ما �روج دا�ـل 

نفسـ�یة ٔ�ولا، وتـ� الفكر �ع�د الحركات وا�بذ�ت العصبیة فقط، بل یتطلـب ذ� فهـم الحیـاة ال 

  .�2مة لا �س�تطیع العلم في نظره ا�ازفة فيها

إن ٔ�بحاث الفيزیولوج�ين بخصوص موضوع الوعي �بعة مـن ٔ�بحـاث الفلاسـفة و�لـماء الـنفس، 

 ) �شكل �ام والعلوم العصبیة �شكل �اص ( ا�ي تمث� العلوم المعرف�ةو�لرغم من ٔ�ن العلم المعاصر

ؤ�س�ند حق�قتها إلى نتائج �لم بیولوج�ا أ�عصاب، إلا ٔ�نها �بعـة مـن رحم  طورها دا�ل الحقل العلمي

                                                   
1 - Ibid. P. 13. 

�رجمة ا�كتور سامي ا�روبي،  ، ضمن أ�عمال الفلسف�ة الكام�، الفصل المتعلق �لنفس والجسم،الطاقة الروح�ةانظر : هنري �ر�سون.  -  2
   .59إلى ص.  50من ص.  ، 2008تصد�ر محمد عناني، مراجعة ا�كتور عبد القادر القط، الهیئة المصریة العامة �لك�اب، 
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الفلسفة ا�ي تو� عنه من الناح�ة النظریة ما �ربط بين معطیـات الجسـد ذات الطـابع الفيزیولـو� 

  �عملیات ذهنیة �ير م�فص� عن الحركات العضویة الجسدیة. الفكر الخالص، وت�ؤیلات

الإحساسات الجزئیة التي یقد�ا الجسد ؤ�نظمـة الفكـر، بمثابـة تبر�ـر لـت� �ا یعتبر الجمع بين 

ٔ�ثنـاء تفسـير  ،، ممـا يجعلنـا �تموقـع في أ��ـيرالفلسفة التجری��ة التي تؤسس أ�فكار �لى �نطبا�ات

   .ٔ�كثر مما �تموقع دا�ل ٔ�رض العلم ، دا�ل ٔ�رض الفلسفةنظام الوعي

مغا�ر لعلاقـة الفلسـفة �لعـلم، بقـدر مـا يحـافظ �ـلى  ، ا�ي �سمح بوضع ت�ؤیلهذا النقاش 

�زكي التكامل المعرفي ب�ـنهما ا�ي تم تبر�ـره في ٔ�عقـاب تو�ـه �دیـد  الفلسفة ٔ�مام سلطة العلم،ثبات 

، التي تجمع بين نتـائج الفلسـفة ونتـائج العلـوم الإ�سـانیة ونتـائج �ـلم البیولوج�ـا)( العلوم المعرف�ة  م�لته

ٔ�ن یث�ت  نتائج الفلسفة والعلوم العصبیة معا حول ظاهرة التفكير، بل س�شرعـ ل�س من ش�نٔه فقط 

  �لإضافة إلى ذ� في توس�یع ٔ�فق هذا النقاش ضمن �سق معرفي م�كامل.

لكن �یف ساهمت فلسـفة ا�هـن في ظهـور العلـوم المعرف�ـة؟ وهـل يمكـن ٔ�ن نت�ـدث عـن  

  طبیعانیة ا�هن دا�ل هذا الحقل المعرفي؟  

تجری��ــة هیــوم قــد �شــ�تٔ وتطــورت مــن �ــلال مفهــوم " ا�هــن " ب�ــ� �شــ�تٔ  إذا كانــت

وتطورت العلوم العصبیة من �لال مفهوم " ا�ماغ "، بحیث تطلـب النظـام المعـرفي ا�ي نمثـل � 

 Sciences ( هنـا " �لـوعي " المـرور مـن فعالیـة ا�هـن إلى فعالیـة ا�مـاغ، فـإن العلـوم المعرف�ـة

(Cognitives  قد �ش�تٔ وتطورت من �لال مفهوم " المعرفة " في �ذ ذاته. ٔ�ي ٔ�نها تطورت من

�لال نظریة البحث في المعرفة كنظام یعتبر ا�هن وا�ماغ معا �سـقين معقـد�ن في معالجـة المعـارف 

  والمعلومات التي �س�تق�لانها.

م�ل نظامـا  -م�كاملشكل �سق معرفي  م�ذ البدایة ٔ�و �لوم المعرفة �ا اتخدت العلوم المعرف�ة

مــواز� �لعلــوم العصــبیة، �لفيزیولوج�ــا، �للســانیات و�ــ�كاء �صــطناعي، ٔ�نهــا ان��قــت مــن العلــوم 
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�سعى إلى دراسة وظیفـة المعرفـة الإ�سـانیة ( الطبیعیـة )  -والعلوم الإ�سانیة �لى �د سواء الطبیعیة

  .1والمعرفة �صطناعیة

س�یة، فقد �اولت في م�تصف القـرن العشر�ـن ٔ�ن تحـدد یعد مفهوم " المعرفة " قا�دتها أ�سا

الوظیفة البیولوج�ة التي ت��ج وتو�ه المعرفة انطلاقا من التدلیل �ـلى وجـود طرائـق وظیف�ـة �سـمى 

المیكانيزمات ٔ�و السيرورات ( ذات طبیعة مختلفة ) يمكن دراسـ�تها �ـبر ٔ�شـكال م�خصصـة ومحـددة. 

 نتائج العلوم العصـبیة ( في دراسـ�تها لطبیعـة الـوعي و�یف�ـة ��، ومن هذه الزاویة من النظر، تعتبر

�شكله ) جزئیة، فه�ي مجال معرفي م�ل �قي ا�الات المعرف�ة أ�خـرى، وإذا ٔ�مكـن تصـنیفها، يمكـن 

  .ٔ�و فيزیولوج�ا الوعي 2تصنیفها في إطار الفيزیولوج�ا المعرف�ة

ه یتطلـب �نف�ـاح �ـلى نقاشـات بهذا الشكل إذا كان البحث في طبیعة الوعي و�یف�ة �شـكل

العلوم المعرف�ة ( �عتبارها كت� من أ�نظمة العلمیة المو�ة نحو دراسة واس��عاب �لٓیات التفكير عند 

الإ�سان والحیوان وا�ٓ� �لى �د سواء )، ف�نبغي إذن ٔ�ن نوا�ـه ثـ� مـن النتـائج الـتي ٔ�فرزهـا هـذا 

سـ�یاق نمـاذج الظـواهر وتصـم�تها ا�تلفـة عـن الإدراك ال�سق المعرفي المعقد، �بر دراسة الوعي في 

  .*وا�كاء وا�لغة والحساب و�س�تدلال

                                                   
1 - Marie Gaussel, Catherine Reverdy. « Neurosciences et Education, la Bataille des Cerveaux ». Lyon, 
Institut Français de L’éducation. Dossier D’actualité Vielle et Analyses, Numéro 86. Sept 2013. P. 2.   
2 - Ibid. P. 3.  

نت�دث كثيرا عن العلوم المعرف�ة في ا�وٓنة أ��يرة، لكن یبدو من الضروري مع ذ� ٔ�ن نميز بين ت�سٔ�س نظریة �لمیة وإ�داث نظام  * -
  �لمي مصحوب بعدد من �شكالات المحددة، خصوصا ٔ�مام تضخم أ�فكار تجاه نظر�ت ممك�ة لكن یصعب تطبیقها. انظر في هذا الش�نٔ :

-  Hilary Putnam. The Threefold Cord, Mind, Body and World. New York, Colombia University Press. 
1999. P. 35. 
ة يمثل المذهب المعرفي البرادیغم أ�ساسي �لعلوم المعرف�ة ا�ي �ـرتبط �لـبرادیغم �رتبـاطي المتعلـق بعـدد مـن النقاشـات ال�سـق�ة بـين �ـد

  العصبیة، �ا ق�ل تحدید المذهب المعرفي لابد ٔ�ولا من تحدید معنى ودلا� العلوم المعرف�ة. روافد مختلفة كالف�نوم�نولوج�ا والعلوم
ة يمكن اعتبار العلوم المعرف�ة �لیطا من أ�نظمة التي �سعى إلى �ش��د �لم طبیعي ��هن، فانطلاقا من مفهوم " ذهن " نفهم ب�ساطة مجمو�

لمركزي، وتحدیدا تعد �لومـا �لمعرفـة تتـو� دراسـة القـدرات والسـيرورات ا�هنیـة، �ـلى نحـو من القدرات ا�هنیة الخاصة �لجهاز العصبي ا
دیلها وتوظیفهـا طبیعي، بواسطة وسائل المعالجة �نتقائیة �لمعرفة ٔ�كثر من اه��ا بوسائل الإنتاج، ٔ�ي تهتم �لإ�اطة الفعلیة �لمعرفة ونقلها وتع

حر�یة، الإدراك، ا�ا�رة، الفهم، الإنتاج ا�لغوي ٔ�و الإنتاج الرمزي، ا�تمثل و�س�تدلال كذ� (ح�ث  -وتخز�نها عن طریق �دة وسائل : حس�یة
  �كون المعرفة هنا مرتبطة بوظیفة الإخراج ٔ�و التوظیف ). انظر لتعمیق الرؤیة في هذا الموضوع :

-Francisco J. Varela, Even Thompson, Eleanor Roch. The Embodied Mind, Cognitive Science and 
Human Experience. Massachusetts Institute of Technology. 1991. P. 5. 
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، ففي هذه المر�� 1950-�1960زام�ت الفترة التي �ش�تٔ فيها العلوم المعرف�ة مع الفترة التي ان��ق فيها المذهب المعرفي : ابتداء من س�نة  =

لساني، الس�یبرنطیقا و�لوم الحوس�بة ٔ�و المعلوماتیات، ح�ث تم النظر إلى ا�هن ك�سق  -البر�مج الس�یكوتطورت العدید من �رامج البحث : 
) في ا�ال الس�یكولساني وا�دة من القوا�ـد المفهوم�ـة �لمـذهب المعـرفي، N. Chomskyمعرفي. ومن هنا شكلت ٔ�بحاث نعوم �شومسكي (

�اول �شومسكي ٔ�ن یوضح ب�نٔه من ٔ��ل تفسير التعلم والسـلوك ا�لغـوي �لكا�ـن  Skinnerضها �لنظریة السلو�یة حول ا�لغة التي افتر  ففي نقده
رد الفعل "، بقدر ما یتطلب أ�مر أ��ذ بعـين �عتبـار وجـود ح�ـاة ذهنیـة  -الإ�ساني لا ی��غي فقط ٔ�ن �ك�في ٕ�نتاج خطاطة حول " المنبه

  ل�سق عن طریق ت�ؤیل المدا�ل، وهو ما �رفضه السلو�یة ٔ�ساسا. �طنیة لتفسير التحولات القائمة بين مدا�ل ومخارج ا
  ٔ�ي ٔ�ن معرفة ا�لغة تق�ضي ا�تموقع دا�ل �ا� ذهنیة معینة مشكلة من ب��ة من القوا�د والمبادئ. انظر : 

-Pierre Steiner. « Introduction, Cognitivisme et Sciences Cognitives ». La Cognition, Labyrinthe. 
Numéro 20. 2005. P. 14. (psteiner@up.univ-mrs.fr). 
-N. Chomsky. Régles et Représentations. Traduit en Français par A. Kihm. Paris, Flammarion. 1985. P. 
52. 

ا�ي ت�نى من �لال كتابه " ا�لغة والتواصل " مذهبا سلو�یا ( في مر�� كانت فيها العلوم  )George Millerج بذ� جورج م�لر( لیحر 
المعرف�ة بمثابة رد فعل مو�ه ضد السلو�یة ) یقر ب�نٔ الكائنات ال�شریة وبعض أ�ح�اء �س�ت�دم تمثلاتها عن العالم ا�ي يمكن �سمیته  

  یط � ٔ��ر �لى طبیعة السلوك. انظر هنا : )، فالمح Environnementale"�لاس�ت�ابة المحیطیة" (
-Michael R. W. Dawson. Mind, Body, World, Foundation of Cognitive Science. Introduction by Pat 
Morin.  Canada, Athabasca University. 2013. PP. 409-410. 

ف�ا لا يمكن ا�تزال الإ�سان إلى مجرد ردود ٔ�فعال ( فهو كا�ن �رتبط بما یعتقده وما �رغب ف�ه �ك�ف�ة تجع� یؤول الخطـاب والموضـو�ات معر 
ة الـتي وكذ� المحیط)، ٔ�ي لا يمكن ٔ�ن نفهم سلوكاته �ردها فقط إلى الخصائص الموضوعیة �لعالم، بل ی��غي �لإضافة إلى ذ� التفكير في الك�ف�

. " ف�حن نمیل ٔ�كثر إلى المعلومة التي تتضمن قا�دة ول�س فقط إلى شكلها الفيز�ئي ال�س�یط "یظهر من �لالها العالم وینكشف دا�ل ا�هن، 
  :  � من  انظر

-Zénon Phylyshyn. Computation and Cognition, Toward a Foundation for Cognitive Science. 
Cambridge (Mass)/London, MIT Press. 1984. P. 320. 
-Kim Sterelny. The Representational Theory of Mind. Oxford, BlackWell. 1990. P. 268.  
ی��غي إذن ٔ�ن نتصور ا�هن ك�سق لمعالجة المعلومة، حتى إذا ٔ�مكن فهم وظیفة هذا ال�سق �س�تدلالي ٔ�صبحت مقارنته �لحاسوب (ا�ي 

  لجة المعلومة ) ممك�ة. لكن هل يمت� الطبیعة ذاتها التي يمتلكها ا�هن؟یعتبر هو ا�خٓر �سقا لمعا
  لقد رفضت العلوم المعرف�ة م�ذ بدا�تها المذهب السلوكي، ٔ�و �لى أ�قل رسمت تو�ا مخالفا �. يمكن العودة هنا إلى :

-Jhon Searle. La Redécouverte de L’esprit. Traduit en Français par Cl. Tiercelin. Paris, Gallimard. 1995. 
P. 353. 
ف�حن ٔ�مام مذهب ذهني متمركز حول إثبـات ٔ�همیـة السـيرورات الباطنیـة المتصـ� �لواقـع والمسـ�تق� عنـه في ا�نٓ ذاتـه، و�لتـالي ل�سـت 

 الخـار�، فـالتحولات الـتي تخضـع لهـا الحالات ا�هنیة بیوفيز�ئیة فقط، بل هي ظواهر معرف�ة كذ�، ٔ�ي تمثل �لمعلومات المحمو� عن العالم
ا هـذه الحالات ا�ماغیة لا يمكن ق�اسها فقط بو�دات فيز�ئیة و�يمیائیة، ٔ�نها بمثابة حسا�ت لنظام ا�تمثلات التي تحیـل �ـلى معلومـات تحـد�

  الحالات.
المعرفي �رفض كل ثنائیة ٔ�نطولوج�ة ) ؤ�یضا اس�تقلالا مع هذا ا�نموذج المعرفي یصبح ا�هني هو ما يمت� إذن طبیعة مادیة ( ٔ�ن المذهب 

م�طق�ا ومفهوم�ا، وهذه �س�تقلالیة �سا�د �لى إجراء دراسة وصف�ة لوظیفة الجواهر ا�هنیة، ولهذا الغرض تم اس�تحضار الحاسـوب لتفسـير 
  اس�تقلالیة ال�سق المعرفي. يمكن العودة إلى :

-Daniel Andler. « Processus Cognitifs ». Dans la Philosophie des Sciences I, Paris, Gallimard/Folio 
(Essais). 2002. P. 267. 

ق�ل الحدیث عن الفرضیتين أ�ساس�ی�ين : ا�تمثلیة والحوس��ة، نت�دث في البدایة �شكل مختصر عن التصور�ن الفلسف�ين ا���ن یت�سٔـس  
ب الوظیفي. شـكل الحـدس الطبیعـاني قا�ـدة فكـرة العلـوم المعرف�ـة، فهـ�ي تمـ� وضـعیة �ليهما المذهب المعرفي وهما : المذهب الطبیعي والمذه

�يها يمكن �لجهاز التفسيري �لعلوم الطبیعیة ( الفـيز�ء، البیولوج�ـا والكيمیـاء ٔ�ح�ـا� ) ٔ�ن �شـكل لوج�ة ت� التي اس��ادا إ م�تودولوج�ة وإ�س�يمو 
  و في العلوم الإ�سانیة.الإطار المفهومي لكل نظریة في العلوم الطبیعیة �ٔ 
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= شملت هذه الطبیعانیة المعتـد� كل نظریـة وكل معجـم، ح�ـث نجـد بـ�نٔ ا�راسـات الإ�سـانیة تعتمـد التفسـير ا�ي یترجمـه �ـاز العلـوم 

  الطبیعیة �جهاز لا يمكن مخالف�ه. انظر � من : 
-D. Fisette et P. Poirier. Philosophie de L’esprit, Etat des Lieux. Paris, Vrin. 2000. Chapitre 3. 
-P. Jacob. Pourquoi les Choses ont-elles un Sens ?. Paris, Odile Jacob. 1997. P. 347. 
-J. Proust. Comment L’esprit Vient aux Bêtes. Paris, Gallimard. 1997. P. 391. 

العلاقات السـ�ب��ة والقـوانين الطبیعیـة، فالرهـان أ�نطولـو� �لطبیعانیـة ح�ث ینخرط ا�هن دا�ل نظام س�بي، ٔ�و دا�ل �الم مر�ب من 
یت�دد ٔ�ساسا دا�ل الرهان المادي، فالشيء الوح�د ا�ي یو�د هو المادة ٔ�و الطاقة، وكل الظواهر التي تو�د ( خصائص، �الات، ٔ��داث، 

يز�ء المعاصرة، هذه الوضعیة أ�نطولوج�ة تغرد �ارج سرب الثنائیة سيرورات و�لاقات ) تقود ح� إلى ظواهر يمكن تفسيرها ٕ�س�نادها إلى الف
  ا��كارتیة التي تعجز عن تفسير الت�اذب القائم بين الفكر والمادة.

لا �ل�س�بة �لمذهب المعرفي الوظیفي فهو يمثل هذا البناء ا�ي یدافع عن الفكرة التي تقول ب�نٔ ما �شكل طبیعة ٔ�و هویة �ا� ذهنیة معینة 
ة تصل تماما بتر�ی�تها ٔ�و بمادتها ا�ماغیة، ولكن یتصل م�دئیا بدورها ٔ�و بوظیفتهـا دا�ـل ال�سـق المعـرفي، و�لتـالي ل�سـت الخصـائص العصـبیی 

ات �ل�الات والسيرورات ا�هنیة هي التي تفسر المعرفة، بل الخصائص الوظیف�ة وروابطها الس�ب��ة المتص� �لمدا�ل وا�ارج و�الات وسـيرور 
م خرى �ل�سق، وبهذا المعنى ت�هى الخصائص والحالات ا�هنیة مع الحالات والخصائص الب��ویة والتنظيمیة. سـاهم هـذا المـذهب في دفـع النظـا�ٔ 

  المعرفي نحو إ�شاء نظریة �سق�ة لوظیفة ا�هن، انطلاقا من الخصائص الوظیف�ة �ل�الات ا�هنیة. 
ائیة أ�نطولوج�ة والمیتودولوج�ة لموضوع ا�هن، ح�ث لا وجود إلا �لمادة الفيز�ئیة التي تتـ�قٔلم مـع تتوافق الطبیعانیة والوظیف�ة في رفض الثن

طبیعیة. بهذا الشكل  -شروط المعرفة �ظاهرة طبیعیة �شمل ا�هن وتمظهراته، ٔ�ي التي يمكن إخضاعها ��راسة العلمیة ول�س ٔ�ي دراسة فوق
ندما ت�ساءل عن الك�ف�ة التي يمكن بواسطتها �لمادة ا�ماغیة ٔ�ن ت��ج، �شكل م�ظم، المعرفة عـن طریـق تبرر الوظیف�ة أ�طرو�ة الطبیعانیة، ع 

  دراسة الخصائص الوظیف�ة �ل�الات ا�هنیة المتص� �لحالات ا�ماغیة.
یة �لحوس�بة، ح�ث يمكن تحدید إن قا�دة المذهب المعرفي تتعلق ٔ�ساسا �لفكرة التي تقول ب�نٔ ا�كاء الإ�ساني �رتبط في خصائصه أ�ساس� 

  المعرفة �بر حسا�ت تجرى �لى ا�تمثلات الرمزیة. انظر : 
-F. Varela, E. Thompson et E. Rosh. L’Inscription Corporelle de L’esprit, Sciences Cognitives et 
Expérience Humaine. Traduction Française de V. Havelange. Paris, Seuil. 1993. P. 73. 
یت�سٔس المذهب المعرفي ال�س�یكي عموما �لى نظریة �اصة في �س�تدلال ( المذهب الحوس�باتي ) و�لى نظریة الحالات ا�هنیة (النظریة 

ضـیفة م ا�تمثلیة )، و�لتالي تقر نظریة �س�تدلال ( النظریة الحوس��ة ) بهذه الفرضیة التي تـدعي ٔ�ن ا�تمـثلات المقتر�ـة لهـا خصـائص �ر�ی��ـة، 
قة من الرمز. فرضیة تقول ب�نٔ الفكر العقلاني یو�ه �بر قوا�د حسابیة �بعة من ا�تمثلات المبناة �ر�ی��ا ودلالیا، بما معناه ٔ�ن ا�لا� �اصیة مش�ت

  �یف ت��ظم المضامين ا�تمثلیة؟
�شكلها الفيز�ئي، وهي تق�ضي بنـاء فهـم  تتضمن رموزا وتت�ٔ�ر Turingت��ظم من هذه الناح�ة �بر صورة دلالیة، فالحواس�ب ؤ�یضا �لآت 

دق�ق لس�ب��ة ا�هن الإ�ساني، مما �سمح �لقول ب�نٔ الرمـوز ا�هنیـة تحمـل قـوة سـ�ب��ة تجـاه خصائصـها ا�لالیـة، دون ٔ�ن تنفصـل الخصـائص 
  الرمزیة والخصائص ا�لالیة عن الخصائص الفيز�ئیة �لرمز. انظر : 

-J-M. Roy. « Causalité Intentionnelle et Causalité Symbolique » Dans les Neurosciences et la Philosophie 
de L’action. Sous la Direction de J-L. Petit. Paris, Vrin. 1997. PP. 293-325. 

  ذا النحو :من �لال بعض الملاحظات التي سجلها، نلخصها �لى ه 1970س�نة  �Fodorلرغم من ذ� لقي هذا التفسير ا�تراضا من ق�ل 

 إن ال�ذج الس�یكولوج�ة الوح�دة �لسيرورات المعرف�ة قائمة �لى تمثل كل سيرورة وفق نظام حوس�بي. -

 تفترض الحوس�بة وس�یطا ٔ�و �سقا تمثلیا. -

 یضعنا المذهب المعرفي ٔ�مام نظر�ت مس�سا�ة لكن ل�ست نظر�ت �لكل. -

 يمكن إذن ٔ�ن �س�ند لكل العضو�ت �سقا تمثلیا. -
 يمكن العودة إلى : 

-Jerry Fodor. The Language of Thought. New York, Cromwell. 1975. P. 27. 
  إلى المذهب المعرفي نجملها في عنصر�ن اثنين : J. Searleتنضاف إلى هذا ��تراض بعض �نتقادات التي و�ها  

 مس�تمدة من الفعل.�رتبط النظام المعرفي �لعالم البیولو� والثقافي، فالمعرفة  -

 إن القدرة �لى �س�تدلال ا�هني مرتبطة �لحس الجید تجاه ما ی��غي فع� في موقف معين. -
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وهي تحـاول  ( ٔ�و الوعي المر�ـب )، 1تضعنا العلوم المعرف�ة ٔ�ما ما يمكن نعته " �لوعي المعقد "

التجری��ة دراسة طبیعة الوعي �بر فحص سلس� العملیات المعرف�ة التي �شكله، فقامت بتطو�ر نتائج 

البریطانیة بتفسيرها لطبیعة العلاقة بين الإدراكات الحس�یة ( الإبصار و�ن��اه ) والإدراكات ا�هنیـة 

( الت�لیل والترميز ) التي �سا�د �لى تحق�ـق الفهـم، ذ� یعـني ٔ�ن �هـ�م �لنظـام المعـرفي مو�ـه 

  قدة.�شكل �اص لفهم س�ب��ة ا�هن الإ�ساني في عملیاته ووظائفه المع

( ول�س العلوم العصبیة فقط ) عن محاو� �ادة وعمیقة في تناول المش�ت  هذه العلوم تعبر

الفلسف�ة وتحلیلها م�ل " مشكلة الوعي " و " قانون ا�هن "، وهذا یدفعنا إلى العـودة إلى التصـور 

یـدعي ٔ�ن  ، ا�ي) ا�ي تحدث ف�ه عن قوانين ا�هـن( التجریبي �لوعي، �اصة تصور داف�د هیوم 

أ�فكار تظهر انطلاقا من الواقع الخار� وتترابط من �لال �لاقات �قـتران وال�شـابه والسـ�ب��ة، 

تم اســ�تعادته لتطــو�ره، �اصــة بعــد ظهــور �تجــاه المعــرفي  *في إطــار تصــور ســ�یكولو� ارتبــاطي

                                                                                                                                                  
  نظر:= مما ٔ�د�� في موا�ة صريحة مع النظام الحوس�باتي، ٔ�نه یعتبر ٔ�ن ما یقوم به الحاسوب ل�س كاف�ا لیكون نموذ�ا �لمعرفة الإ�سانیة. ا

-J. Searle. Du Cerveau au Savoir. Traduvtion Française de C. Chaleyssin. Paris, Hermann. 1985. P. 143.  
إن البرادیغم التواصلي یت�دد ضمن الرغبة في إدراك المعرفة انطلاقا من خصائص ال�سق ا�ماغي، ح�ث �كون ا�نموذج هو ا�مـاغ ولـ�س 

بیة، من �لال ربط القدرات المعرف�ة ب�ٔ�ساق مر�بة من مجمو�ـة مـن الو�ـدات الحاسوب، والمفهوم المركزي لهذا التو�ه یت�لى في الش�بكة العص 
تتطابق وظیف�ا مـع أ�عصـاب، �ـلى ٔ�سـاس ٔ�ن كل و�ـدة تحمـل دلا� معینـة بحسـب وظیفتهـا. لـ�س المـذهب التواصـلي سـوى صـورة عـن 

  �د؟الس�یكولوج�ا �رتباطیة، لكن هل يمكن ٔ�ن نفسر المعرفة دون اس�تحضار ا�تمثلات والقوا
 .Churchland ،J.P. Changeux ،G. Edelman ،Aبعض أ�بحاث العلمیة التي تنخـرط ضمـن �ـر�مج ٔ�بحـاث العلـوم المعرف�ـة ( 

Damasio ،T. Shallice ،A. Berthoz و M. Jeannerod  ظلت في كثير من أ�وقات مختلفة مـع النظـر�ت المعرف�ـة ٔ�و النظـر�ت (
التواصلیة �لمعرفة، عندما رفضت الفرضیة أ�ساس�یة الـتي �سـعى إلى دراسـة ا�هـني/ المعرفـة �شـكل مسـ�تقل عـن واقعهـما ا�مـاغي، ٔ�ي في 

یتولوج�ا ( هذا النقد �شمل حتى بعـض النظـر�ت المعرف�ـة مس�توى شمولي، وظیفي ٔ�و حسابي، فهذا المس�توى ل�س في نظرها إلا نو�ا من الم 
  ال�س�یك�ة حول التنظيم ا�ماغي ).

إن المقار�ت التواصلیة والعلوم العصبیة جعلت المذهب المعرفي يخرج عن صیغته الراد�كالیة، ٔ�ي جعلته یغـادر تو�ـه الطبیعـي ویـت�لص 
 من سجن التو�ه الوظیفي والتو�ه ا�تمثلي الرمزي.

1 - Marc André Groulx. L’Antimatérialisme de David Chalmers en Philosophie Contemporaine de la 
Conscience. Montréal, Université de Québec. 2018. P. 7.  

ینخرط هیوم �شكل �ام ضمن تقلید �سمح �لمعرفة الس�ب��ة ب�نٔ تفسر �لكامل �لى ٔ�نها �ادات ٔ�و �كرار م�لٔوف، بجیث يمكن بناء  * -
باطي معرفة معینة (اعتقاد) بناء �لى التوقع المؤسس �لى هذه العادات، ٔ�ي ٔ�ن التعلم �رتبط عنده �لقدرة �لى التوقع. �ا فإن التعلم �رت 

ما ؤ�ساس�یا في الس�یكولوج�ا المعرف�ة التي تجسدها ٔ�عما�، خصوصا مؤلف " الرسا� "، �ير ٔ�نه یعرف ب�نٔ �رتباطات لا يمكن یلعب دورا �
ذ�  ٔ�ن ت��ج نظاما واضحا �لفكر الس�بي إذا لم �كن بمقدور الكائنات ال�شریة التفكير في م�ادئ الحكم في أ�س�باب والنتائج، فلا �سعهم بعد

   �طراد العرضي و�طراد الجوهري.ا�تمیيز بين
هنا� توافق واضح بين ما یدعو إلیه هیوم وما تؤكده العلوم المعرف�ة، ٔ�نها تدعي ٔ�ن التعلم الس�بي �س�تدعي �لضرورة ٔ�ن �كون 

  السيرورات المعرف�ة فعا� وم�ظمة، لتنخرط بدورها ضمن �ريخ طویل وعریض �لفكر الس�بي.
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س�ب��ة، وإرثه ا�ي � ٔ�همیة واضحة في �ريخ الفلسفة، ارتبط بتوج�ه الفلسفة نحو البحث في دلا� الس�ب��ة، لكن = إن مشروع هیوم في ال 

  �یف يمكن تحلیل مفهوم الس�ب��ة؟
)  �Bس�ب  B  )Aهي س�ب  Aٔ�قر هیوم ب�نٔنا �س�ت�دم �ادة ٔ�لفاظ الس�ب��ة دون إدراك دلالاتها، �لى س��ل المثال : عندما نقول ب�نٔ 

ٔ�و تخلقها ٔ�و تق�ضيها، ف�ضع ٔ�نفس�نا في مرادفات م�عددة هي " الس�ب��ة "، " ا�لزوم "، " الضرورة " و�يرها،  Bت��ج  Aا نقصد فقط ٔ�ن فإنن
) لیت�ذ معنى Déflationnisteولكن هذه المرادفات لها دلالات مختلفة. لیت�اوز هیوم هذا المشكل، قدم تحلیلا ینعطف بمفهوم الس�ب��ة ( 

  لثابث.�طراد ا
هكذا بدٔ� بت�لیل ما یعنیه لفظ الس�ب��ة دون ٔ�ن یت�اوز هذا السؤال : �یف �ك�شف أ�س�باب والنتائج؟ ثم شرع بعد ذ� في فحص 
الس�ب��ة ضمن نطاق ا�س�يمولو� �س�تدعي ٔ�یضا الجواب عن هذا السؤال : �یف تتكون �ینا �س�ت��ا�ات الس�ب��ة ( �س�تدلالات 

  الس�ب��ة)؟
لت�دید ا�لالي والت�دید ��س�يمولو� �رتبطان ف� ب�نهما، فطالما تتضمن أ�س�باب ارتباطات �بتة �لامكان اك�شافها ومن ثم إن مس�لٔتي ا

البحث عن نتائج �بتة ( مشابهة )، فمثلا " في كل مرة ند�ر فيها مف�اح الس�یارة ف�حن نعطيها فرصة �لحركة "، ٔ�ي �لى م�وال ذ� یت�سٔس 
لس�بي المبني �لى التعاقب الیومي لظواهر مترابطة ف� ب�نها. لكن �یف نقوم �س�تدلالات س�ب��ة من هذا النوع؟ �كون الجواب �س�تدلال ا

  حسب هیوم هو ٔ�ن ت� الظواهر تترابط في مخیلتنا، وهي التي تمنحنا التوقع والفعل.
ف�ة طبیعیة ( تلقائیة )، م�لا " عندما �س�بح في نهر ما، فإننا نتحرر یق�ضي �س�تدلال الس�بي الیومي سيرورات ارتباطیة يمنحها الخیال �ك� 

 عند من مس�ٔ� معرفة الخطر ا�ي یترق�نا "، فالعادة �س�بق زم�یا التفكير والت�مٔل، مما یعني ٔ�نه لا اخ�لاف بين التعلم عند الإ�سان والتعلم
س�ت��ا�ات س�ب��ة، وت� التي تمنح بها �لكلب شعورا �لخوف من العقاب ا�ي الحیوان، ٔ�ي لا فرق إذن بين الك�ف�ة التي �زود� بها العادة �

  .��ظره من �لال التقاطه لصوت مربیهی 
) �لمعنى ا�ي �سمح ب�نٔ �كون �س�ت��ا�ات الس�ب��ة �كاملها قاب� Comportementistesهنا نصنف هیوم ضمن لائحة السلو�یين ( 

  �لتفسير تحت لواء م�دٔ� الترابط. 
حول تعلم الكلب، ٔ�نها كف�� بمنحنا فكرة واضحة عن التعلم �رتباطي التي �برت  Pavlovضر في هذا النطاق التجربة التي قام بها �س�تح

عن الطموح ا�ي �ك�نف الس�یكولوج�ا �خ�باریة في المقارنة بين سلوك الحیوان ( في خضو�ه لوضعیات اخ�باریة محددة ) وسلوك الإ�سان 
  وضعیاته ما �ش�به ٔ�نماط الحیوان ). انظر في هذا الش�نٔ :(ا�ي � في 

- Michel Imbert. « Neurosciences et Sciences Cognitives ». » Dans L’Introduction aux Sciences 
Cognitives. Sous sa Direction. Paris, Gallimard. 2004. P. 58. 

یعني ٔ�ن السلو�یة �تموقع في هذا الجانب دا�ل الخط الفلسفي ا�ي رسمه هیوم، وا�ي �سمح ب�نٔ �رتبط النظام المعرفي بمبدٔ� �رتباط  هذا
ضمن لائحة الری��ة الحدیثة التي تجعل من  Montaigneو Bayleالتجریبي بين الكا�ن الحي والعالم الطبیعي. بمعنى ٔ�نه یضع اسمه إلى �انب 

في هذا  إ�ا� م�اشرة �لى الوظیفة الحیوانیة، بما �سمح �لجمع ( في إطار ا�كاء الحیواني ) بين ا�هن والطبیعة ( العالم البیولو� ). انظرا�هن 
 الش�نٔ : 

- Sophie Bergont. Raison et Empirisme chez David Hume. Paris I, Université Panthéon-Sorbonne. 2018. 
P. 139. (Thèse pour l’obtention du grade de Docteur en philosophie Sous la direction de M. André 
Charrak).  
تختلف رؤیة هیوم حول الحیوا�ت اخ�لافا �ذر� عن �يره من الفلاسفة، فد�كارت م�لا یعتقد ب�نٔ الحیوا�ت لا تفكر ول�س لها شعور 

عندما ٔ�كد ب�نهٔا لا  R. G. Frey ا�ي ٔ�قر بفقدانها �لقدرة �لى التفكير و Donald Davidsonواقعي، س�سانده في ذ� ف� بعد كل من 
ا�ي ا�ترف �م�لا�ها لت�ارب لكنها ل�ست تجارب واعیة. �ا ظل موقف الری��ة تجاه عقول  Peter Carruthersgتم� رغبات، ؤ�یضا 

الحیوا�ت ذا ٔ�همیة �بيرة دا�ل العلم ٔ�كثر من الفلسفة، ح�ث س�تم إس�ناد الحا� ا�هنیة إلى الحیوا�ت مع �شارلز دارویين و�يره من 
  وضوع : البیولوج�ين أ�وائل. انظر لتدق�ق النظر في هذا الم

-Dale Jamieson. « Science Knowledge and Animal Mind ». Blackwell Publishing. 1998. P. 80. 
یلعب التعلم �رتباطي إذن دورا هاما في التفسير الس�یكولو� �لمعرفة عند هیوم : سواء عن طریق تفسير ٔ�صل أ�فكار، ٔ�و طبیعة  

ن��ج بواسطتها اس�ت��ا�ات اح�لیة، ٔ�و التي نعتقد عن طریقها بوجود ارتباط بين الموضو�ات. �ير ٔ�ن ا�هن، ٔ�و طبیعة ا�لغة، ٔ�و الك�ف�ة التي 
وم قد اس��د العلوم المعرف�ة �رى ب�نٔ معرفة الك�ف�ة التي نفكر بها تلقائیا في الس�ب��ة يمكن نقلها إلى �ر�مج بحث تجریبي، بمعنى ٔ�نه إذا كان هی

 �لسلوك الإ�ساني، فإن �لماء النفس المعاصرون طوروا نموذ�ا اخ�بار� كمیا في دراس�تهم للاس�تدلال الس�بي، إلى ملاحظات نظریة في تحلی�
  من ٔ��ل ٔ�ن ید�لوا �لى ٔ�ن الت�ارب التي ٔ�قيمت حول التعلم الس�بي تت�قٔلم مع المقاربة �رتباطیة دون ٔ�ن تفسرها �لكامل.
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ن وواطسـو �Thorndikeرتباطي ( خصوصا ارتباطیـة القـرن العشر�ـن مـع جـيمس وثورنـدایك 

Watson1) والس�یكولوج�ا المعرف�ة.  

یصـعب  لقد �مٓن هیوم دائما بتعق�ـد ا�هـن الإ�سـاني وبـ�نٔ هنـاك �لٓیـات خف�ـة تـنظم أ�فـكار

تحدیدها بدقة، لكن العلوم المعرف�ة تؤمن من �تها ب�نٔه �ما بلغ تعق�د نظام العقل لا يمنـع مـن دراسـة 

كما ٔ�ن م�دٔ� العادة ا�ي شكل عنـد هیـوم ٔ�سـاس واك�شاف العملیات المعرف�ة بطریقة �لمیة دق�قة. 

المعرفة ( ا�ي �سمح �لمقارنة بين الماضي والحاضر عن طریق تد�ل ا�ا�رة، ومن ثم المیل إلى توقـع 

المس�تق�ل ) دفع العلـوم المعرف�ـة إلى تطـو�ر هـذه النتـائج الفلسـف�ة ٔ�كـثر عـن طریـق �هـ�م بعمـل 

  یة �لمعلومات. ا�ا�رة، وبق�اس القدرة �ستر�اع 

بصـعوبة  ، وتتعلق هـذه الصـعوبةدماغ -من الصعب تقديم تفسير دق�ق و�اسم لطبیعة ا�هن

لعلوم المعرف�ة ٔ�و وصفه ٔ�و �ده لا بموضـوع دراسـة ولا بفرضـیة ٔ�ساسـ�یة تحدید مجال اش�تغال واضح �

الإ�اطة �ـلى ولا بتقلید معين، لكن یبقى مع ذ� كل وا�د من هذه أ�بعاد ضرور� ح� من ٔ��ل 

أ�قل �لتعق�د ا�ي �شوبها. يمكن النظر إ�يها إذن �ارج ذاتها، ٔ�ي بمقار�تهـا بعلـوم ٔ�خـرى كالفـيز�ء، 

فالفيز�ء م�لا �بت ( ٔ�كثر ثبا� من العلوم المعرف�ة ) ومكتمل ؤ�قرب إلى الوجـود، مو�ـد وم��ـا�س 

  ومن ثم �لغ الترییض.

الفيز�ء ب�نٔ نت�دث عـن الموضـو�ات والسـيرورات ل�س من العسير ٔ�ن نقدم فكرة ٔ�ولى عن 

التي تميزه، ؤ�ن نعرض بعضا من هذه القوانين اس��ادا إلى بعض الحسـا�ت، لكـن لا شيء مـن ذ� 

قد يحدث ب�ساطة عندما یتعلق أ�مر �لعلوم المعرف�ة. �ا فقد ن�ساءل : مـا ا�ور ا�ي تلعبـه هـذه 

                                                                                                                                                  
إلیه هیوم عندما ٔ�قرت ب�نٔ الإدراك یتم �بر �دة قوانين : قانون ال�شابه بين المثيرات  = لقد ٔ�كدت العلوم المعرف�ة ما س�بق ٔ�ن ٔ�شار

ار الفيز�ئیة من ح�ث ا�لون والشكل والخصائص أ�خرى، قانون التقارب في الزمان والمكان بين هذه المثيرات، قانون التعود، قانون �س�تمر 
ث ت�شكل البنى المعرف�ة انطلاقا من عملیة تحویل المثيرات الحس�یة إلى معاني وصور (ح�ث �كون المثيرات اس�تمرارا لمثيرات ٔ�خرى)، بحی

ال المثيرات ذهنیة يمكن تخز�نها في ا�ا�رة �لى نحو كمي و�یفي، �شرط ٔ�ن یتم تمثیل المعاني والتصورات بمبدٔ� الترابط ا�ي �ز�يها ويحفظها بعد زو
  أ�صلیة.

اعیة ��هن عندما تصور ب�نٔه قادر �لى اس�تحضار ٔ�فكار بخصوص وقائع تجری��ة ماضیة ( بعد زوال هیوم نفسه �افظ �لى القدرة �ستر�
التجربة التي �شكلت ضمنها )، ٔ�ن �س�تحضر فكرتي الحرارة وا�� دون وجود الشمس ٔ�و النار، وهذا ضرب من الوعي ٔ�و �س�ت�ابة 

  قارنة ا�هنیة بين شيء وشيء �خٓر من ح�ث �رابطهما �یفا وكما.المعرف�ة ( كما �سميها العلوم المعرف�ة ) التي تتطلب الم
  .31، ص. 2004، مان، دار المسيرة، ع�لم النفس المعرفي النظریة والتطبیق�د�ن یوسف العتوم.  - 1
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؟ هل من المعقول ٔ�ن نت�دث عن �لـوم المعرفـة دون اس�تحضـار العلوم وا�ي يمنحها ٔ�صا�تها العلمیة

العلوم الإ�سانیة ٔ�و �لوم ٔ�خرى ل�ست إ�سانیة؟ ٔ�لا �كون من أ��سب ٔ�ن نجمع م�لا بين البیولوج�ـا 

  والس�یكولوج�ا ٔ�و بين الس�یكولوج�ا والفيز�ء؟

، السـ�یكولوج�ا، یتكون �و�ب المعرفة ٔ�و ا�رة المعرف�ة مـن ٔ�نظمـة م�عـددة م�ـل : ا�لسـانیات

ــق ثم الفلســفة ــوم العصــبیة، ا�كاء �صــطناعي، المنط ــا، العل ــه 1أ�نتروبولوج� ــع ذ� كل ــن م ، لك

س�ن�اول ٔ�ن نجیب بناء �لى معطیـات يمكـن ٔ�ن تقربنـا مـن طبیعـة هـذا النظـام المعـرفي مـن �ـة، 

  وتؤصل لب��ة المعرفة كما یتصورها من �ة �نیة.

  ال�س�یكي تتضمن العلوم المعرف�ة ثلاث افتراضات ٔ�ساس�یة :�لعودة إلى البرادیغم 

دماغ وصفا مزدو�ا مـاد� ( ٔ�و فيز�ئیـا �لمعـنى الواسـع �لكلمـة )  -ٔ�ولا : یق�ل المر�ب ذهن - 

 ومعلوماتیا ( ٔ�و وظیف�ا ).

�نیا : في المس�توى المعلوماتي، ی�سم النظام المعرفي للإ�سان ویت�دد �بر �الات دا�لیة ٔ�و  - 

ة و�بر السيرورات التي تنقل �ا� إلى �ا� تليها، هـذه الحـالات تمثلیـة محمـ� بمضـامين ذهنی

 �ساق إلى جواهر �ارج�ة.

�لثا : تعتبر الحالات ٔ�و ا�تمثلات ا�ا�لیة صیغا من ا�لغـة ا�ا�لیـة ٔ�و ا�هنیـة تقـترب مـن  - 

 .2ا�لغة الصوریة �لمنطق

ٔ�مـام نظریـة �دیـدة لـ�ٓ�، بحیـث  الحاسـوب الـتي وضـعتنا "معجـزة"وهو مـا �كشـف عنـه 

في إتمام مشروع الو�دة بين ا�كاء البیولو� وا�كاء �صطناعي، م�لا ٔ�عمال  *ساهمت الس�یبرنطیقا

                                                   
1 - Daniel Andler. « Introduction, Calcule et Représentation, les Sources » Dans L’Introduction aux 
Sciences Cognitives. Sous sa Direction. Paris, Gallimard. 2004. P. 15. 
2 - Ibid. PP. 17-18. 

 �تموقع دا�ل �دة مفاهيم من ق�یل : الس�یبرنطیقا، ا�تمع، التحكم، التواصل، المعلومة، الطاقة والمادة، ٔ�صبحت م��شرة كلغة م�لٔوفة في * -
فاهيم والتصورات ٔ�صبح المش�تغلون في حقل الس�یبرنطیقا (التي تحولت الیوم إلى وا�دة من أ�سس القرن الوا�د والعشر�ن، وحول هذه الم

ا�لآت،  الإیدیولوج�ة �لمجتمع الغربي المعاصر ) یفكرون في الك�ف�ة التي ٔ�ضحت بها هذه ا�ٔ�يرة �رادیغما اج�عیا، لا يمكن رده فقط إلى تطور
  بل إلى �شعب الس�یاقات �ج�عیة.
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في مقـالهما " حسـاب م�طقـي م��صٔـل دا�ـل الفعالیـة  Warren Mccullochو Walter من كل

حساب المحمـولات بمثابـة ٔ�دوات  العصبیة " ا�ي �رهنا من �لا� �لى ٔ�ن المنطق �فتراضي ؤ�یضا

تتحقق �بر �شابك العناصر ال�س�یطة التي �سمى أ�عصاب الصوریة ٔ�و �ق� الإشارات الكهر�ئیـة. 

تحیل هذه النتـائج إلى فكـرة تـدعي ٔ�ن ا�هـن م�ضـمن في النظـام ا�مـاغي، بحیـث یتو�ـد كل مـن 

  .1ا�هن وا�ماغ تحت لواء الحساب

م المعرف�ــة هــو دراســة ا�كاء، وتحدیــدا ا�كاء الإ�ســاني، مــن بن��ــه مــا یثــير �ن��ــاه في العلــو 

ــة  ــه الســ�یكولوج�ة وا�لســانیة وأ�نتروبولوج� ــن ثم إلى تعبيرات ــو�، وم الصــوریة إلى جــوهره البیول

والفلسف�ة، مما یبرر ضرورة �ق�ناع بوجود ارتباط محدد بين �لوم ا�مـاغ و العلـوم الإ�سـانیة �ـزكي 

دة من م�طق ٔ�و نظریة ا�ٓ�، والإ�ا�ت التي تقد�ا تن�در مـن أ�بحـاث التجری��ـة الفرضیات المس�تم

 .2حول المش�ت التقلیدیة المتعلقة بطبیعة ا�هن الإ�ساني

هذه العلوم وظیفة ا�هن مس�تلهمة في ذ� تقالید تجری��ة ا�هـن، و�ريخهـا قـائم �ـلى  تدرس

الحسي وتلغي التكامـل الـوظیفي  هني عن نظيرهالإدراك ا�التعارض الواضح مع الثنائیة ( التي تفصل 

والمعرفي ب�نهما ) في مر�� من الت�سٔ�س العلمي يجـاز فيهـا القـول بـ�نٔ ا�مـاغ �سـ�تق�ل ویـدرك العـالم 

ویتحكم في أ�فعال، وب�نٔ الرؤیة ال�س�یطة والحدسـ�یة ( القائمـة �ـلى م�ـدٔ�ي ال�سـاطة والحـدس ) لا 

هن، فقط �سعها ٔ�ن تجـرد الخصـائص ا�هنیـة ( المعرفـة، ا�كاء والـوعي ) يمكنها ٔ�ن تفسر وظیفة ا�

  وتحولها إلى ظواهر �ارقة �ير قاب� �لت�دید.

                                                                                                                                                  
تمثل الس�یبرنطیقا من الناح�ة التاريخیة �لم التحكم والتواصل بين الناس وا�لآت، بحیث تلعب المعلومة هنا دورا مركز� في التحكم في  =

:  ب�نهاالفعل وق�ادة البعد الغائي �ل�سق. لكن هذا ا�نموذج المعرفي، بحكم �دته، ٔ�فرز العدید من أ�س�ئ� التي وا�ت العدید من المهتمين من 
؟ وهل هل یلائم ا�نموذج الس�یبرنطیقي كبرادیغم اج�عي ا�تمعات الغربیة المعاصرة؟ وهل يمكن تطبیق هذا ا�نموذج كلیا �لى القيم الإ�سانیة

لمزید من یوازي أ�فكار السائدة سواء �بر الملاءمة الكونیة لهذا ا�نموذج، ٔ�و �بر الظاهرة الس�یبرنطیق�ة الكام�ة في هذه ا�تمعات؟ انظر �
 �طلاع :

-Agathe Martin. « La Cybernétisation du Monde, Contrôle et Communication sur les Sociétés 
Humaines ». Marseille 3, HAL. 2013. 1. 
1 - Ibid. P. 32. 
2 - Michel Imbert. « Neurosciences et Sciences Cognitives ». » Dans L’Introduction aux Sciences 
Cognitives. Sous sa Direction. Paris, Gallimard. 2004. P. 53. 
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هكذا �كون فلسفة ا�هن قد خرجت من معطف النقاشات الفلسـف�ة الـتي ٔ�فرزهـا مشـكل 

ا�هـن  نقل الخصائص ا�هنیة من د�اوي مـذهب الثنائیـة إلى تبر�ـرات مـذهب التطـابق ( تطـابق

والواقع )، وبين هذ�ن التو�ين �زغت ح�كة الری��ة، في ٔ�عقاب مقاربـة تجری��ـة �الصـة، في تث��ـت 

نظام معرفي یقر ب�نٔ تـ� الخصـائص �بعـة مـن ملاحظـات �ارج�ـة ( حسـ�یة ) وتمـثلات دا�لیـة 

ليهـا ٔ�ن (ذهنیة)، قادت فـ� بعـد إلى �ـزوغ الـبرادیغم السـلوكي ( ا�ي ٔ�قـر بـ�نٔ نظـر�ت المعرفـة �

 Francisتخوض في معالجة الظواهر التي يمكن ملاحظتها في العالم الخـار� ) ا�ي م�ـل حسـب 

Heylighen  نقطة انطلاق العلوم المعرف�ة، ح�ث ٔ�صبح ا�هن، بعد تطور ملحوظ، �سـقا معرف�ـا

  ( �اصة بعد ظهور البرادیغم المعلوماتي ). 1ٔ�و كت� قاب� �لت�لیل

ــبرادیغم  ــور ال ــد ظه ــة الرمــزي ) ٔ�صــبحت مشــ�ت بع ــلم المعرف ــل � ــاتي ( ا�ي يمث المعلوم

ق�ـل، ح�ـث اسـ�تلهم مـن ٔ�فكارهـا ) ٔ�كـثر وضـو�ا مـن  �عتبارها فلسفة عملیة وواقعیـة التجری��ة (

�لواقع �سمح ب�نٔ ی�نى �س�تدلال �لى نموذج معين یفسرـ الرمـوز �ـلى ٔ�نهـا خصـائص  تصور �اص

ضحى البرادیغم الرمزي في نظر هذا أ��ـير المفهـوم الحیـوي ا�ي قاب� �لملاحظة، وم�ذ ذ� العهد �ٔ 

  .2شكل البناء العام �لعلوم المعرف�ة

 -لم �س�تقل البحـث في مشـكل �سـ�تدلال في هـذا الإطـار عـن البحـث في مشـكل ا�هـن

جسد ا�ي یتضمن ( بوصفه مشكل التجری��ة الخالصـة الـتي فكـرت في الجسـد كمصـدر �لمعرفـة ) 

تي تتصل بها الخصائص الس�یكولوج�ة ٔ�و ا�هنیة �لخصائص الفيز�ئیـة، ٔ�ي يحـوي بـدا�� الك�ف�ة ال

التفكير في طبیعة ا�هن مـن �ـة، وطبیعـة ا�مـاغ ( ا�ي هـو �ر�یبـة مادیـة فيز�ئیـة ) مـن �ـة 

دماغ، �ـافظ في ا�نٓ ذاتـه �ـلى  -. وبقدر ما ٔ�ثمر هذا المشكل ثنائیة �دیدة م�لها مر�ب ذهن�3نیة

ن���ـة، وفي ظـل هـذه الفعالیـة السـ�ب��ة ٔ�صـبح  -لعلاقة الفلسف�ة التقلیدیة التي م�لها مر�ب سـ�با

  : هل ا�هن هو ا�ي یتحكم في الجسد ٔ�م الجسد هو ا�ي یتحكم في ا�هن؟هذا السؤال مشرو�ا 

                                                   
1 - Francis Heylighen. Cognitive Systems, A Cybernetic Perspective on the New Science of the Mind. 
Vrije Universiteit Brussel. 2015. P. 157. 
2 - Ibid. P. 31. 
3 - Jay Friedenberg, Gordon Silverman. Cognitive Science, An Introduction to the Study of Mind. by 
Sage Publications. 2006. P. 30. 
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�عتقـادات، المشـاعر، أ�فـكار، المفـاهيم،  یتكون العالم من صنفين من الظواهر : ذهنیة ( 

أ�جسام، أ�دمغة، ا�رات، الجزیئات، الخلا�...) �رتبطان ببعضهما البعض  م...) وفيز�ئیة ( أ�حكا

ؤ�ي تغیير یص�ب إ�داهما یؤ�ر في أ�خرى، لكن ما �زال �لاقتهما معقدة ٔ�نها مؤسسة �ـلى مفارقـة 

ج ا�هـني؟)، وهي ( �یف �س�تطیع اللاذهني ٔ�ن ی�ـ� �1بعة من التفكير في �لاقة ا�هني �للاذهني

تلقي بظلالها ضمن تو�ه طبیعاني �سعى إلى طبعنة ا�هن ( عن طریق �ح�ـذاء ��نمـوذج الـواقعي 

  ا�ي �ربط ا�هن بوجوده الواقعي) ویف�ح ا�ال ٔ�مام العلوم المعرف�ة لاس�تكمال هذا المشروع.

ل ب�نٔ هیوم في كتابه في ارتباط بطبعنة ا�هن ا�ي �شفت عنه التجری��ة الخالصة، يمكن القو 

" �ريخ ا��ن الطبیعي" ( ا�ي یلفت النظر �شكل خفي إلى حجم المش�ت التي س�یصـادفها العـلم 

المعاصر ف� بعد ) یعكس مشرو�ا فلسف�ا یت��ع ٔ�صول �عتقاد ا�یني من دا�ل الطبیعة الإ�سانیة، 

الس�یكولوج�ة �لمعتقدات ا�ی��ة. كما  ب�فٔكار تتقارب مع ٔ�فكار �لم ا��ن المعرفي ا�ي یدرس أ�صول

یعكس في ا�نٓ ذاته ت�رٔجح فلسف�ه بـين قضـیتين ٔ�ساسـ�ی�ين : ٔ�سـس ا��ـن دا�ـل ا�هـن ( حقـل 

، 2الثیولوج�ا الطبیعیة وفلسفة ا��ن ) ؤ�ص� دا�ل الطبیعة الإ�سانیة ( حقـل �ـلم ا��ـن المعـرفي )

 الك�ف�ـة يرتفسـل  والنظریة التي تقدم فرضـیات�ة ٔ�ي المعطیات أ�نتروبولوج�ة والتاريخیة والس�یكولوج 

  البنى ا�هنیة الإ�سانیة والظروف الثقاف�ة التي تتحكم فيها. ل بواسطتها المعتقدات ا�ی��ة إلىالتي ت��ق

ل�س هذا الك�اب هو و�ده ا�ي یـدل �ـلى انعطـاف هیـوم نحـو م�اقشـة أ�صـول السـ�ب��ة 

ــل �كشــف الفصــ ــني، ب ــاد ا�ی ــة للاعتق ــوان " في والعملی ــق " بعن ــف " التحق� ــن مؤل ــاشر م ل الع

المعجزات" عن م�� المبكر نحو اخ�بار أ�سس المعرف�ة التي �س�تحث الناس �لى الإيمان �لمعجـزات 

( وقد ٔ�رجع ذ� إلى طبیعة �نفعالات والجهل �ٔ�س�باب التي تتحكم في المحـیط ) والظـروف الـتي 

  تصاحبها.

� ( ٔ�نه س�بق ٔ�ن فصلنا فيها القول في الفصل السابق المتعلق لا يمكن ٔ�ن ندقق في هذه المس�ٔ 

ع مقارنة �س�یطة بين مشروع هیوم (�ير المس�تقل عـن بطبعنة ا�هن ) ولكن اس�تحضر�ها هنا لنض

                                                   
1- Mark Sprevak. « Realism about Cognitive Science ». London, Routledge. 2018. P. 7.  
2 - Helen De Cruz. « The Rekevance of Hume’s Natural History of Religion for Cognitive Science of 
Religion ». By Res Philosophica. Vol 92, No 3. 2015. P. 653. 
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 ( مشروع القرن العشر�ـن ؤ�هدافـه )،) ومشروع العلوم المعرف�ة الثامن عشر ؤ�مانیهمشروع القرن 

رط ضمن تقلیـد واضح �سـعى إلى طبعنـة و�ه ل�س محایدا، بل ینخول ب�نٔ مشر ٔ�ي اس�تحضر�ها لنق

�عتقاد ا�یني والعمـلي، ا�ي یعتـبره �ـير م�فصـل عـن ح�ـاة النـاس الیوم�ـة ( سـعادتهم، ح�ـاتهم 

  المس�تق�لیة...) بواسطة منهج التعميم المؤسس �لى م�دٔ� �س�تقراء. 

المعرف�ـة للاعتقـاد ا�یـني؟ ا�ي �ـبر عنـه �نٔ سـؤال : مـا أ�صـول بـلنقول بمعنى من المعـاني 

مشروع طبعنة ا�هن، ٔ�صبح موضو�ا مركز� ��راسة العلمیة في القرن العشر�ـن مـع ظهـور العلـوم 

  المعرف�ة، و�اصة �لم ا��ن المعرفي ا�ي �سعى إلى فهم طبیعة ا�هن الإ�ساني.

 1993سـ�نة  John Biroلقد ساهمت فلسفة ا�هـن في إیقـاظ العلـوم المعرف�ـة، فقـد ٔ�كـد  

وجود خ�ط �ظم بين مشروع هیوم في ت�سٔ�س �لم ا�هن ومشروع العلوم المعرف�ة في نهایـة القـرن 

بعد عشر س�نوات ٔ�ن مؤلفه " رسا� في الطبیعة الإ�سانیة " م�ل  Jerry Fodorالعشر�ن، كما ٔ�كد 

 Edward Craigر المبحث أ�ساسي لهذه العلوم، صاغ من �ـلا� تصـورا فلسـف�ا �سـمح في نظـ

ٔ�نفسـ�نا مـن �ـلال تطبیـق  ، بحیـث �سـ�تطیع ٔ�ن نفهـم�1تمثل الكائنات ال�شریة كموضـو�ات طبیعیـة

م�ادئ العلوم الطبیعیة ( عنون هیوم الجزء الثاني والثالث مـن مؤلـف " الرسـا� " ب " بحـث مـن 

  ٔ��ل إقحام المنهج �خ�باري بغرض �س�تدلال في القضا� أ��لاق�ة " ).

العلوم المعرف�ة �ك�ف�ة تجری��ة القدرات المعرف�ـة �ى الكائنـات الإ�سـانیة ( والحیـوا�ت تدرس 

ٔ�یضا )، عن طریق معالجة الك�ف�ة التي �رتبط بها ا�ماغ والجسد من ٔ��ل �لـق تمـثلات عـن العـالم 

�سـاني الخار�، وهذه وا�دة من النتائج التي تث�ت ٔ�همیة فلسفة ا�هـن ( الـتي تجمـع بـين ا�كاء الإ 

وا�كاء الحیواني في إطار واقعیـة ری��ـة ) في هـذا المسـار الجدیـد ا�ي ت��ـاه العـلم المعـاصر. وبغـض 

النظر عن �خ�لافات الموجودة بين هذه الفلسفة وم�ظور العلوم المعرف�ة، فإن هیوم یعتبر صاحب 

  .�The First Cognitive Scientist2ز�ة معرف�ة م�كرة 

                                                   
1- Ingvar Johanson. « Hume’s Ontology ». Metaphysica. 2012. P. 22.  
2 - Ibid. P. 23. 
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المحیط �بـع مـن تصـور هیـوم �لفلسـفة �ـلى ٔ�نهـا �ـلم لتصـحیح الحیـاة الیوم�ـة إذا كان تعدیل 

وملامس�تها عن قرب، فإن المعالجة عن طریـق أ��سـاق الحسـ�یة الـتي �ـزود� �لمعلومـات، كن���ـة 

فــالتنظيم �ســيرورة تتر�ــب  ٔ�ول إلى م�سٔســة المعرفــة النافعــة،�لت�مٔــل في المحــیط، تهــدف في المقــام ا

رف المف�دة ( من ٔ��ل الإفصاح عن �ن�شار الجید �لفعل بغرض تحق�ـق هـدف مـا ) بواسطتها المعا

. هذه القدرة، الـتي لا تمثـل شـ��ا �خٓـر �ـير 1یتضمن القدرة �لى ا�تمثل والت�قٔلم �ك�ف�ة مرنة مع المحیط

التعلم، تتطلب اس��عاب معلومات �دیدة ٔ�و التك�ف معها وتخز�نها، ومـن ثم جعلهـا ملائمـة لتعـدیل 

  ��ات المعرفة وطرائق الإدراك والفعل.ب 

ولیكون هذا التعلم فعالا یفترض ��ر�ة أ�ولى التواصل، فالمعلومـات ی��غـي �لجمـ� تـداولها  

بين ب��ـات المعرفـة وأ�فـراد، وبـذ� لا یطـرح ٔ�ي سـ��ل �لشـك في ٔ�ن �كـون ا�لغـة وسـ�ی� �تمثـل 

بخصائص فریـدة وتمـنح ��مـاغ ال�شريـ نو�ـا المعارف و�لتواصل �م�یاز، فه�ي �زود الج�س ال�شري 

  من ا�كاء لا م�یل �.

إن الإدراك والفعل المو�ه والتنظيم المفهومي و�س�تدلال والتعلم والتواصل والتعبير كلها بمثابة 

ثلها في إطـار الجهـاز العصـبي لتالي فالسيرورات المعرف�ة یتم تم ٔ�نظمة تغطي و�شمل مفهوم المعرفة، و�

. لهذا فالتطورات التي حققتها العلوم العصـبیة 2إلا تمظهرات وتعبيرات عن وظائف ا�ماغا�ي ل�س 

�سمح بوضع مسار سریع لتعمیق بعض الفروع الخاصة المهمة �لعلـوم المعرف�ـة، وخصوصـا تـ� الـتي 

  تتعلق ٔ�ساسا �لعلاقات القائمة بين ا�ماغ والسلوكات.

لمعرف�ـة �ـرتبط ��لٓیـات ا�ماغیـة لت�ـاطر في فـ�ح �لى هذا النحو يمكن القول ب�نٔ الظواهر ا

طریق صعب ومعقد، ٔ�ي ل�س الغرض مـن هـذا القـول ٔ�ن ننـاقش هـذا المشـكل �لتفصـیل ولا ٔ�ن 

�سير إلى ٔ�بعد نقطة في هذا ا�رب، ولكن لمحاو� البحث فقط عن مخرج لتفسير الوضعیة التي يمكن 

  ٔ�نفسهم م�فذا دا�ل حقل العلوم المعرف�ة.من �لالها لعلماء بیولوج�ا أ�عصاب ٔ�ن يجدوا 

                                                   
1 - Ibid. P. 54. 
2 - Ibid. P. 55. 
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إن القول �رتباط الظواهر المعرف�ة �لوظائف ا�ماغیة معناه ارتباط معالجة المعلومة، بواسـطة 

�ر�مج معلوماتي، بعدة دوا�ر إلكترونیـة �ل�اسـوب، هـذا لا یعـني ٔ�ن العلـوم العصـبیة اتخـذت هـذا 

اكتفت في بعض الجوانب بوصف المیكانيزمـات العصـبیة  الإسم في إطار تفسير الظواهر المعرف�ة، بل

اسـ�تقلالا �سـ��ا مقارنـة مـع  ٔ�ن تفسير العملیـات المعرف�ـة حقـق المحددة لفعل معرفي إدراكي، مما یعني

  التفسيرات التي قدمتها بیولوح�ا أ�عصاب، التي كان �لمها ٔ�ن تفهم �یف �ش�تغل ا�ماغ.

صبیة والعلوم المعرف�ة عـن طریـق اس�تحضـار م�ـال عـن يمكن العثور �لى رابط بين العلوم الع 

الإدراك البصريـ، فالجهـاز البصريـ �سـ�تطیع إدراك الصــور �ـبر أ��ـين وكـذا الموضـو�ات والوقــائع 

عض ٔ�و في �لاقتها مـع الملاحـظ، و�لتـالي فهـو بالموجودة دا�ل العالم، سواء في �لاقتها مع بعضها ال 

طنیــة ) �صــور مرتبطــة �ٔ�بعــاد الثلاثــة : الزمــان والمــكان قــادر �ــلى �لــق ا�تمــثلات ( دا�لیــة/ �

  .  1وأ�فكار التي �شغل المسرح ا�هني

یو� هذا المثال ب�همٔیة العلاقة التي تجمع ب�نهما، فأ�ولى تث�ـت أ�نظمـة الطبیعیـة الـتي تختـبر 

�ج الثانیـة نظـر�ت نظریة أ�فعال المعرف�ة بغرض الت�لص مـن القلـق المحتمـل في البیولوج�ـا، ب�ـ� ت� ـ

تحاول إتمام ما نعیه بخصوص وظیفة الجهاز العصبي في كل م�سك قادر �لى تحلیل أ�فعال المعرف�ـة. 

الـتي �ـاول مـن  ات المفهوم�ـةفي تقـديم أ�دو  ورا هامـاد ( في ظـل كل م�سـك ) �� فقد لعبت

، �بر طر�م �لسـؤال التـالي : �لالها �لماء البیولوج�ا ٔ�ن �سائلوا وظیفة ا�ماغ �شكل �دي وفعال

ــن  ــة ا�ه ــا لطبیع ــة إدراكن ــات العصــبیة في طریق ــا المرتبطــة �لمیكانيزم ــتحكم معارف� في ٔ�ي ســ�یاق ت

  و�لمبادئ التي تو�ه أ�فعال ا�هنیة؟

هذا السؤال یثير الك�ير من الصعو�ت، لكن یقـود� مـع ذ� إلى إثبـات �لاقـة المـد والجـزر 

م�سـك لنتـائج أ�ولى یة والعلـوم المعرف�ـة، فالثانیـة تفـ�ح ا�ـال ٔ�مـام إطـار الثابتة بين العلوم العصـب 

  لى أ�بحاث التجری��ة.�لاس��اد إ 

                                                   
1 - Ibid. P. 69. 
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  �لاصة

ظلت العدید من أ�س�ئ� المرتبطة بموضوع الوعي ( ٔ�و طبیعة الفكر ) بدون إ�ـا�ت واضحـة 

�تمثل العالم؟ ما أ��؟ �یـف م�ذ أ��ساق الفلسف�ة الكبرى القديمة : ما الوعي؟ �یف ی�شكل؟ �یف 

یعقل ٔ�ن �كون بعض العضو�ت ٔ�ذكى من أ�خرى؟ �اولت الفلسفة مـع هیـوم ٔ�ن تـدلي بـدلوها في 

الإ�ابة عنها، فا�تهت إلى تجری��ة الوعي المنف�ح �لى المنظور البیولو�، ح�ـث بـدت �لاقـة ا�هـن 

هذه أ�سـ�ئ� لتتحـول إلى ظـواهر �لجسد ٔ�كثر تعق�دا من ق�ل، لكن سر�ان ما تدفقت من �لالها 

  بحثیة مرتبطة بعمل ا�ماغ.

بوضـوح �یـف  إ�يها �لم بیولوج�ـا أ�عصـاب النتائج التي توصل �كشف ل�س من المدهش ٔ�ن

انفلتت من الفلسفة م�ذ عهود طوی� إمكانیـة بنـاء ٔ�سـس تجری��ـة م�ینـة �لـوعي، ٔ�نـه مـن ٔ��ـل ٔ�ن 

، وذ� یتطلـب ی��غي ٔ�ن ندرك �یف یعمل ا�مـاغ �،ٔ�ن نفهم �یف نفكر و�س ومن ثم نق�س الفهم

�ك�ولوج�ــا م�قدمــة. إذ تبــين ٔ�ن الــوعي ا�ي يحیــل عنــد هیــوم �ــلى ارتبــاط تفــا�لي ووظیفــي بــين 

سيرورات ا�تمثل ا�هني، یتصل م�اشرة بوظائف الش�بكات العصبیة التي �ثمن حق�قة فلسف�ة م�علقة 

  دة والفكر ا�ي م�ل مر�� الت�سٔ�س المیتافيزیقي �لوعي.ٕ�بطال مشروعیة ا�نموذج الثنائي بين الما

ففي س�یاق العلوم العصبیة یت�ـدد وعـي الإ�سـان �ـبر نمـوذج و�ـدة الفكـر والمـادة، ٔ�ي �ـبر 

ســ�یاق المعرفــة الفيزیولوج�ــة، وقــد ٔ��ن ذ� عــن مشــكلة فلســف�ة �دیــدة �ــرتبط بو�ــدة ا�هــن 

ٔ�نطولوج�ا الجسد والفكر إلى ا�س�يمولوج�ا الجسد  وا�ماغ، التي نقلتنا �بر تطور فلسفي ملحوظ من

  والفكر.

، ممــا يجعــل الفلســفة تجــازف في لقــد �مٓــن هیــوم دائمــا �لتعق�ــد ا�ي يحــیط ��هــن الإ�ســاني

في إطـار ال�سـق  البحث في ا�لٓیات الخف�ة التي تحدث أ�فـكار وتنظمهـا، �ـير ٔ�ن العلـوم العصـبیة،

�لنظر إلى الظروف العلمیة المتا�ة، �سلم ب�نٔه �ما بلـغ تعق�ـد نظـام و الكلي ا�ي تمث� العلوم المعرف�ة

  الفكر، فإنه لا یعیق إنجاز بحث �لمي شامل �لسيرورات المعرف�ة.
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قد ساق فلسف�ه التجری��ة نحو مش�ت فلسف�ة معـاصرة، بحیـث ٔ��ر  كان هذا أ��يرإذا و 

 نـدما ربـط الـوعي ٔ�و ال�شـاط الإدراكيع ، من الناح�ـة النظریـة مشـكلة أ�سـس البیولوج�ـة �لـوعي

ور المعقد ا�ي یلعبه ا�هـن في تنظـيم ا��لعناصر الحس�یة ( الجسد ؤ�عضاءه الفيزیولوج�ة ) ؤ�ث�ت 

م�ــدٔ�  الســيرورات المعرف�ــة ا�تلفــة، ســواء بواســطة ا�ا�ــرة ٔ�و بواســطة �ســ�تدلال الســ�بي، فــإن

ــاطي �لشــ�بكات ــاط الســ�بي ( التنظــيم �رتب ــا في ذ�  �رتب ــاز العصــبي بم العصــبیة دا�ــل الجه

الشــ�بكات ا�ماغیــة ) ا�ي �شــفت عنــه العلــوم العصــبیة یــو� ب�صٔــا� هــذا الف�لســوف وعمــق 

  مشرو�ه الفلسفي ا�ي یت�اوز عصره.

في  �لى سـ��ل الت�ؤیـل، لإ�رة البعـد الحیـوي �لـوعي هذا وضعنا هذا الفصل ا�ي خصصناهل 

س�یة تتعلق �ك�ف�ة �نتقال من تعق�د ا�هن إلى تعق�ـد ا�مـاغ، وهي فلسفة هیوم، ٔ�مام مشكلة ٔ�سا

لمـا  احـ�لي سوى افـتراض اسة، وكل ما قلناه �ش�نهٔا ل�سمشكلة تحتاج إلى المزید من البحث وا�ر 

ا�هـن  المهم ف�ه هو ٔ�ن نو�ه أ�نظار إلى ٔ�ن مشـكلة ،يمكن ٔ�ن �كون �لیه فلسف�ه في بعض جوا�بها

 الفلسـفة هـذه ، بل ٔ�صبحت موضـو�ا ٔ�ساسـ�یا �لعـلم، ؤ�نلم تعد مق�صرة �لى الفكر الفلسفي و�ده

  لا يمكن تجاه�. ا�ها مشرو�ا �لمیا م�عدد �تجاهاتتخفي في ثن
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 نظرة �امة

، �ا من أ�فضل ٔ�ن �تمث� كفكر فلسفي مشروع هیومعن �سق م�كامل في  یصعب الحدیث

كام�، مما یبرر تعدد �تجاهات الـتي يمكـن ٔ�ن ت�سـاق إ�يهـا فلسـف�ه وهي تحـاول م�ف�ح �لى ٔ��ساق 

بناء تصور مكتمل �لوعي من �ح�ة، وكذا تعدد الت�ؤیلات التي تعتريهـا في هـذا الموضـوع مـن �ح�ـة 

  �نیة، وذ� راجع إلى طبیعة مذهبه التجریبي وإلى تعدد المنابع وأ�صول الفكریة التي شكلته.

، كما تبين من �لال سيرورة الت�لیل الواردة في هذا القسـم، عـن تجری��ـة ت فلسف�هإذ �شف

�لوعي م�عددة أ�بعاد و�تجاهـات ( نقدیـة، وضـعیة، ظاهریـة، طبیعانیـة، واقعیـة، ح�ویـة ) قائمـة 

�لف م�دٔ� مفهومي محدد دا�ل ت�ؤیل �كویني لمضمون التجربة، هذا الت�دید المفهومي كاف إلى �د 

  �ابة عن المشكل الإ�س�يمولو� المرتبط بموضوع الوعي وطبیعته من دا�ل مشرو�ه الفلسفي.ما للإ 

تؤكد تجری��ة الوعي ب�نٔ التجربة الظاهریة تحوي مضـمو� �كوی��ـا، ٔ�ي حمـو� معرف�ـة �اصـة، 

كائنات یصاح�ه تمظهر معرفي مشابه یتجسد مـن �ـلال لغـة بح�ة ٔ�ن كل تمظهر حسي لٔ�ش�یاء وال

ود . هنــا یتجســد ٔ�صــل هــذه التجری��ــة،  بحیــث �ســ�ند إلى ح�ویــة المعــ�ش معــنى �لوجــالإدراكات

ت�سٔ�سها وضمن تمظهراتهـا   مرا�لغير ت� الإدراكات، مع اح�فاظها في كلب الإ�ساني لا يمكن مقارنته

ب�طٔروحتها المركزیة التي تلغي معظم مساعي ا�نمـوذج الجـوهراني ونتائجـه، بوصـفه ضر� مـن  ،ا�تلفة

  ت�سٔ�س المیتافيزیقي �لوعي.ال 

وفي إطار ظاهریة حس�یة یت�ه ا�نموذج المعرفي نحو تث��ت �لاقة الإ�سـان بنظامـه الطبیعـي، 

من �لال �لم إ�ساني مو�ه بمبادئ النظامين الفـيز�ئي والبیولـو�، بحیـث تصـير المعرفـة الإ�سـانیة 

طباعیـة الجزئیـة البادیـة في �ـالم ممك�ة انطلاقا مـن تفا�ـل الإ�سـان مـع التحـولات والسـيرورات �ن 

مع الكائنات الحیـة، مـع إلغـاء  �شاطه المس�تمرنظام المادة، ٔ�و في ب  الطبیعة، سواء في ارتباطه الس�بي

نحـو  الفلسـفي ممك�ـه اقع المباشر، مما قادإمكانیة �لفصل بين �شاط ا�هن و ال�شاط الطبیعي �لو  ٔ�ي

  المشترك من �ة �نیة.لحس طبیعانیة الوعي من �ة، وواقعیة ا
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معـالم �ـلم إ�سـاني �ـير مكتمـل مـن ح�ـث  إذن د هیـوممشروع الطبیعة الإ�سـانیة عنـيجسد 

لى نتــائج العلــوم �لعــالم الإ�ســاني اعــ�دا �ــو  �لــوعي أ�ســس، لك�ــه قــادر �ــلى صــیا�ة نمــوذج واقعــي

، بحیث یق�ضي بناء تصور محدد �لوعي هـذا �نتقـال المفهـومي مـن الطبیعـة إلى الإ�سـان، الطبیعیة

وسـع �فٓاقـه، یظـل الت�دیـد یوبين هـذا التو�ـه الـواضح نحـو طبعنـة الـوعي والتصـور الحیـوي ا�ي 

  التي س�یفرزها العلم المعاصر، �اصة نتائج العلوم العصبیة. لنتائج� مرهو� الفلسفي �لوعي
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 �اتمة

كل من �یه معرفة وإلمام ب�عٔمال هیوم الفلسف�ة، ربما یعترف �لى عكس ما تبدیه �نطبا�ات 

في حج�ـه المتـدا�� مـع بعضـها الـبعض،  م�نه الفلسفي، والتي تظهـر أ�ولى، �لصعو�ت الكام�ة في

ا، والقـراءات وفي الت�ؤیلات التي يمكن ٔ�ن �س�ندها إ�يها، وفي المواقف المركزیة التي تعتزم ا�فاع عنهـ

المتكررة لفصو� التي تتو� تجمیع عناصرها وتفك�ك مضام�نها، �سـاهم في تضـاعف �ـدد �بـير مـن 

  أ�س�ئ� التي ی��غي معالجتها.

بفلسف�ه التجری��ة نقاشات خصبة �لفلاسفة المعاصر�ن، خصوصا ف� یتعلق ٕ�شكالیة  لقد ف�ح

عـن ( ، لكـن �یـف یغـدو مـن الممكـن لجمالیة وا�ی��ةالوعي في ٔ�بعادها الإ�س�يمولوج�ة وأ��لاق�ة وا

تبر�ـر بعـض الإشـكالات الـتي �شـكل  ) طریق استر�اع مضامين هذه الفلسفة الواقعیـة والطبیعانیـة

الیوم �ر�مج الفلسفة �كام�، من ق�یل : هل الوقائع أ��لاق�ة والجمالیة وا�ی��ة، بوصفها موضو�ات 

الإ�ساني؟ ما طبیعة الحكم في م�ل هذه الوقائع؟ هـل يمكـن رد  الوعي، �رتبط ٔ�و �س�تقل عن ا�هن

�شاط عقـلي محـض  إذن وعینا بها إلى حكم المعرفة ٔ�م إلى حكم الفعل؟ هل الوعي �لقضا� الإ�سانیة

  ذهني وما هو حسي؟ �ر�یبة قصدیة بين ما هو ٔ�م حسي محض ٔ�م

أ��لاق، تعد مرجعـا ٔ�ساسـ�یا إن فلسفة هیوم التي ٔ��رت هذه الإشكالات، �اصة في مجال 

�لعدید من ٔ�شكال ا�اتیـة أ��لاق�ـة الـتي سـادت في �ریطانیـا العظمـى في القـرن العشر�ـن، بحیـث 

یظهر أ��ر ا�ي �لفه هیـوم في النقاشـات الفلسـف�ة المعـاصرة مـن �ـلال ٔ�طرو�ـة تقـول ب�نٔـه مـن 

لإ�سان الفردیـة وانطلاقـا مـن الصعب ٔ�ن �تمركز الوعي أ��لاقي �شكل ٔ�ساسي إلا من �ة طبیعة ا

مجا� الشخصي : �جسد وروح وذهن، ففكرة ٔ�ن الفعل الإ�ساني یت�دد �شـكل واسـع �ـبر شروط 

  تت�اوزه مرفوضة دا�ل التقلید الفلسفي الإنجليزي.

كان هیــوم وا�ــدا مــن أ�عضــاء البــارز�ن في الجما�ــة الإســك�لندیة الــتي انخرطــت في فلســفة 

القـرن الثـامن  مـر�� طبعـت قتها عموما في اتجاه دراسة العلـوم الإ�سـانیة الـتيأ�نوار البریطانیة وراف

وظـل إلى �انـب  اق�صـاد، دراسـة لادوغمائیـة ���ـن )، �ريخ، س�یاسـة، ٔ��ـلاق، فلسفة، ( عشر
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والشـكل أ�دبي ا�ي مـيز أ�دب الإنجلـيزي  الفلسـفي تفكـيربين ٔ�سـلوب ال  فلاسفة اسك�لندا يمزج

إلى ت�ٔ�ره �لنوادي أ�دبیة و�لثقافـة الفر�سـ�یة، ممـا  �شكل �بير واء، وذ� راجعوالفر�سي �لى �د س

  .من اخ�یار الشكل الفلسفي ا�ي م��ه المكانة �نفرادیة التي اس�تمرت إلى الیوم في أ��ير مك�ه

ومن يهتم الیوم �لفلسفة أ��لاق�ة البریطانیة المعاصرة یصعب �لیه ٔ�ن یت�اهـل التطـور ا�ي 

�ه في مسار القرن العشر�ن، بحیث یثيره هذا السؤال : ب�ئ معنى يمكن لتقلید فلسفي تجریبي ٔ�ن عرف 

  یدعم ٔ�فق التفكير الفلسفي في أ��لاق وهو ملتحم �لنفعیة والبرجماتیة؟

لقد هيمنت الفلسفة التجری��ة الإنجليزیة �لى الفكر أ�نجلوسا�سوني لكنهـا ظلـت هامشـ�یة في 

ة أ�مر�ك�ـة الفرا�كوفوني، وفي بعض أ�ح�ان �ساء فهمها في الوقـت ا�ي ٔ�ثب�ـت ف�ـه الفلسـفالفكر 

تمـع وتلامسـها نها ت�ٔ�ذ بعين �عتبار الإشكالات المتعلقة بحیاة الناس دا�ـل ا� �ٔ  �دواها ؤ�صا�تها،

دیـده لطریقـة هیـوم في تح داف�ـد لى التجربة الإ�سانیة، مق�ف�ـة في ذ� ٔ��ـر�لى نحو م�اشر اع�دا �

إذا ما ٔ�رادت ٔ�ن تقترب مـن  التفكير التي لا تمنح �لفلسفة موضو�ا محددا بذاته يمكن ٔ�ن �س��د إلیه،

  حق�قة الإ�سان ٔ�و ٔ�ن تقدم فهما راق�ا لشروط الحیاة الإ�سانیة.

تصوره التجـریبي �لـوعي ٔ�ن يجعـل وظیفـة التفكـير الفلسـفي  من �لال هذا أ��ير �ا �اول

الطبیعة الإ�سانیة ووظائف ا�هن الإ�ساني، �لى ٔ�ساس ٔ�ن الوعي فهـم وإحسـاس في  توازي معرفة

  العودة المباشرة إلى م�ظومة الوقائع التجری��ة. عیق إمكانیة تبر�ر م�دٔ� �شكله �دما�نٓ ذاته، مما ی 

لنظریة الوعي التجریبي یفـ�ح ٔ�فقـا خصـبا نحـو النز�ـة المعرف�ـة الـتي  المنظور الإسك�لنديهذا 

مــن اس�تحضــار مــا تــو� بــه العدیــد  تدلال في القضــا� الإ�ســانیة �ســ�تلزم�لٓیــات �ســ� تــدعي ٔ�ن 

�ـل هـذه في م  ء منهج من ش�نٔه ٔ�ن �سا�د �لى تطو�ر الیقين المعـرفيالظروف، التي یعیق إغفالها بنا

ام المعرفي سواء دا�ل الفلسفة ٔ�و دا�ل العلم �ير م�فصل عن ٔ�ي شكل من القضا�، و�لتالي فالنظ

  ٔ�شكال الواقعیة التي تعبر عن ح�اة الكائنات الإ�سانیة المباشرة.

عرف الفلسفة �علم تجریبي، وهذا الوصف تم الإ�لان  �ا بصورة مزدو�ة، فقدیعد هیوم تجری� 

بحث مـن ٔ��ـل إقحـام المـنهج " الرسا� " " ؤلف عنه في العنوان الفرعي الخاص �لجزء الثالث من م
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مـنهج نیـو�ن وتصـوره �خ�بـاري.  "، معتمـدا في ذ� �خ�باري للاس�تدلال في القضا� أ��لاق�ـة

لهذا اتفـق معظـم دارسي فلسـف�ه �ـلى ٔ�ن هـذا الطمـوح البـارز في ثنا�هـا حـو� إلى نیـو�ن العلـوم 

ٔ�نـه ظـل یبحـث في  ،ذهبه مع هذا القصـد �خ�بـاريأ��لاق�ة ٔ�و الإ�سانیة، وساقه إلى توف�ق م

الك�ف�ة التي �كون بها أ�جزاء ا�ٔكثر تعق�دا في الحیاة ا�هنیة محكومة بقـوانين التـداعي حـتى دا�ـل 

  �ر�ی�تها أ�ولیة ( دا�ل ذرات الفكر نعثر �لى انطبا�ات ؤ�فكار ).

ــه تجــریبي كــذ� حــتى �لمعــنى �عت  ــو یؤكــدإن ــادي، فه ــكار�  ی ــة ٔ�ف ــوات الطبیعی ــ�نٔ الق� ب

واعتقاداتنا مس�تمدة من التجربة �لى ٔ�نها حواس�یة ول�ست اس��طانیة، كما ٔ�نه يجعـل مـن هـذا المبـدٔ� 

معیار الوعي وشرط كل تفكير ممكن، وبقدر ما یدفعنا إلى ٔ�ن �س�ت�لص الطابع التجـریبي �لفلسـفة، 

لـوعي، مــن �ــلال رد طبیعــة أ�فــكار ٔ�و �سـوق�ا في ا�نٓ ذاتــه إلى اســ�ت�لاص الشــكل التجــریبي �

  ا�تمثلات ا�هنیة إلى نظام �نطبا�ات.

ر في الوعي التجریبي عن التـاريخ العـام �لتجریبـة، فمـن و�ـة نظـ لا يمكن فصل مذهب هیوم

ب�نٔه ت�ٔ�ر كثيرا بجون لوك في تصوراته و�رٓائه ؤ�سلوبه في التفكـير،  فلسف�ة دق�قة وواضحة يمكن القول

ورائه إلى وضع انطباع راد�كالي �لتجری��ة �كشف من �لا� المفارقات التي رسمت في  وسار من من

  مشرو�ه الفلسفي معالم شك�ة معتد�.

الوعي �لنتائج الضروریة  ؤ�صا� لكن �لرغم من ٔ�نه یقر في م�ظوره الترابطي بضرورة ربط قيمة

غم كذ� مـن ٔ�ن مفهـوم الـوعي �یـه لكل ما یلغي ٔ�ي مصدر یضع م�دٔ� المعرفة �ارج التجربة، و�لر

�س�تقيم من �لال نظریة ا�تمثل الحسي لٔ�فكار، ٔ�ي من �لال ما لا یصلح لإقامـة الب��ـة أ�ساسـ�یة 

لمشروع م�تافيزیقا الوعي، فإن ذ� یعني �دم كمال ٔ�وتمام البعـد التجـریبي لنظریـة الجـوهر عنـد مـن 

  س�بقه من فلاسفة التجربة.

الإقرار �لا�ز�ح الرئ�سيـ ا�ي  ا المنحى، یقود �شكل م�اشر إلىمن �لال هذ إن فهم الوعي

م�لته التجری��ة الراد�كالیة مع هیوم في س�یاق التاريخ العام �لتجری��ة الإنجليزیة، ومن �انب �خٓـر إلى 

إلقاء أ�ضواء �لى فكره النقدي التواق إلى التحرر، ا�ي شكل م�عطفا ٔ�ساس�یا في فهم �نتقال من 

  �ة الحدیثة إلى التجری��ة المعاصرة.التجری� 
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یبرز هذا الطموح نحو ت�سٔ�س بدایة �دیـدة �لفلسـفة الـتي إن  ومن وراء فكره النقدي ذاك،

كانت مو�ة نحو البحث في القضا� الإ�سانیة، فإن ذ� لا يمنعها مـن ٔ�ن تنفـ�ح �ـلى روح الفلسـفة 

ٔ�ن �ك�ـف وظیفتهـا �لجمـع  � �تجـاه،، وهي �سير بدون �ـردد في ذالطبیعیة، إذ یغدو من اللازم

  بين الصرامة وال�ساطة �شكلين موازیين �لفعل الفلسفي.

دا�ـل  مشرو�ا ج�دا لإقامة �ـلم الطبیعـة الإ�سـانیة ا شكل التفكير الفلسفي �ل�س�بة إلیهلهذ

یتفا�ل فيها ا�هني مع الحسي، وینكشف من �لالها الطابع المعقد لعلاقة ا�ات  مك�فة و�دة �ر�ی��ة

�لعالم، مما یعني ٔ�ن هذا المزيج الفلسفي المر�ب ا�ي یقف �بر ٔ�سلوب من الشـك المعتـدل في و�ـه 

  عددة أ�بعاد و�تجاهات.م�و�ا لو�ه ٔ�مام فلسفة م�حررة  كل ا�وغمائیات، یضعنا
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 .2008لبنان،  -المصدق، مراجعة د. جورج كاتورة، المنظمة العربیة �لترجمة، بيروت اسماعیل وتقديم د.

 .2002، �رجمة وتقديم محمود رجب، المشروع القومي �لترجمة، القاهرة، الفلسفة �لما دق�قاهوسرل.  دموندإ  -
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 212 ............................................................................................ �لاصة

 213 .......................................................... الجمالي الوعي م�ادئ:  الثاني الفصل

 216 ................................................... والمشاركة الحس جمالیة بين الوعي  .1

 216 ...................................................... والموضوعي ا�اتي بين الحكم.  1.1

 232 ................................................................... حس�یة اس��طیقا .2 .1

 248 ................................................................. الترابطات س�یكولوج�ا  .2

 249 .................................. �لمعطى ا�هن لارتباط صورةبوصفه  الوعي. 1. 2

 266 ................................................................. وانفعال ت�ٔ�ر الوعي. 2 .2

 281 ............................................................................................ �لاصة

 282 ............................................................................................ �امة نظرة

 285 ......................................................... التجریبي الوعي فلسفة:  الثالث القسم

 287 ................................................................................................. توطئة



463 

 النقاشـات بعـض �ـلى و�ٓ�رهـا هیـوم فكـر في التجریبي الوعي تمظهرات : أ�ول الفصل
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