
 
 

 
 
 
 
  

 



 

 

 

 الدكتوراه في موضوع: أطروحة لنيل شهادة
 
 
 
 

 

 

  
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 




- فــاس 
 




 




9291782372 


 

 

م2020-2019:  السنة الجامعیة  



1 
 

 

 
 

           

         



 

          

          

           

 



 





 

         

 

  

  



2 
 

 
 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 





 

 

 

 



3 
 

 

  ملخص البحث

تحاول ھذه الأطروحة أن تكشف النقاب عن فیلسوف مغمور عاش في القرن 

ھـ)، الذي یعتبر 381حسن محمد بن یوسف العامري (ت الرابع الھجري، وھو أبو ال

أفضل فیلسوف متكلطم موثق بین الفارابي، وابن سینا، قام بترسیخ ثقافة المحاججة 

والحوار والترافع محاولا ومبرھنا لوصل الشریعة بالحكمة، منشغلا بما ابتلي بھ عصره 

لى التفتح على علوم ومساھما في طرح وحل قضایا الناس النظریة والعملیة داعیا إ

الأوائل مع أخذه المسافة لینفصل عن الأطروحات المیتافیزیقیة الیونانیة المتعارضة مع 

بعض أصول الإسلام مما جعلھ یحذو حذو الكندي في التحرر من الوصایة الأرسطیة 

وعدم الارتماء في أحضان میتافزیقاه جملة وتفصیلا، وھو ما أكسبھ خصوصیة وفرادة 

   یضاھیھ فیھا سوى سلفھ الكندي عبر مسار خط أستاذه المباشر زید البلخي.وفذوذیة لا

وتكمن مساھمة صاحب المناقب اعتماده على مداخل أساسیة أو آلیات اشتغال 

العقل العربي الإسلامي، كالتعریفیة والتصنیفیة والتأملیة والتوفیقیة، وھي بمثابة أدوات 

ربي الإسلامي إمكانیة تصنیف العلوم وبالتالي منھجیة وبیداغوجیة تسھل على الفكر الع

  عملیة التعلیم والتعلم.

ھكذا حاول أبو الحسن ردم الخنادق بین العقل والنقل نحو نزعة توفیقیة شعارھا 

عدم الانغلاق على الذات أو التحجر لمركزیة الأنا والانفتاح على الآخر لخلق ما یسمى 

ر السلبیة التي خیمت على سماء المجال التداولي عملیة المثاقفة متجنبا بذلك بعض الظواھ

العربي الإسلامي، مثل تكفیر الآخر أو تفسیقھ أو تبدیعھ، بل كان قصد الفیلسوف ھو 

التقریب بین الفرق داخل الدین الواحد، والاعتراف بالآخر الحامل لملل ونحل غیر 

مي في القرن الرابع إسلامیة إنھا ملامح مركزیة عقلانیة خاصة بالقضاء العربي الإسلا

  الھجري عملت على استقلالیة ذاتھا.
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Résumé 

Cette thèse tente de révéler un philosophe érudit qui a vécu au IVe siècle 

de l’Hégire, c’est Abu AL – Hassan Mohammed Ibn Youssef Al Amiri (381H ), 

considéré comme le meilleur philosophe théologien musulman accordant entre Al 

Farabi et Ibnu Sina. Il a établi la culture de l’argumentation, de dialogue et de la 

plaidoirie, essayant de prouver la relation de la « Charia » à la sagesse, préoccupé 

fort bien de ce qui tourmentait son époque, tout en contribuant à la présentation 

des problématiques théorique et pratiques des gens. 

Pour ce faire, il a fait appel à l’ouverture aux premières sciences avec une 

mise à distance face aux thèses métaphasiques grecques (latines) étant à 

l’énconte de certaines origines de l’Islam. Ce qui l’a incité à l’instar de Al –Kindi de 

se libérer de la tutelle aristotélicienne et de n’en dépendre point. 

Certes, il a acquis par la tout en empruntant le chemin de son maître 

immédiat, Zaid El Balkhi, une particularité, une unicité, une notabilité sans égales, 

à moins par son prédécesseur Al – Kindi. 

Al contribution de l’auteur de AL –Manaqib (les vertus ou les Qualités) 

réside en ce qu’ils s’est basé sur des étapes principales, ou des mécanismes du 

fonctionnement de la raison arabo – Islamique tels que la détermination, la 

catégorisation, la méditation et le syncrétisme. 

Ces derniers sont des outils méthodologiques et pédagogiques aidant la 

pensée arabo- musulmane à pratiquer les sciences et par conséquent l’opération  

enseignement apprentissage. 

C’est ainsi qu’Abu Al Hassan a tenté de combler les écarts entre la raison et 

la révélation et ce vers une tendance syncrétiste dont l’emblème est de ne pas 

s’enfermer sur soi, ou d’avoir la rigidité de l’égocentrisme, mais plutôt de s’ouvrir 

sur autrui, afin d’instaurer ce qu’on appelle l’acculturation, évitant ainsi quelques 

phénomènes négatifs qui ont largement maîtrisé le domaine pragmatique arabo – 
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musulman, tels que le fait de blasphémer autrui, de la condamner de perversion 

ou d’hérésie. Aussi son intention était elle d’aboutir à un rapprochement entre les 

différents groupes  au sein d’une même religion et reconnaitre l’autrim dont les 

croyances et la religion sont déférentes de l’Islam. 

Ce sont des caractéristiques centrales, rationnelle particulières à l’espace 

arabo – musulman du IVe siècle de l’Hégire, qui se sont fondé leur propre 

indépendance. 
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Abstract 

This dissertation aims at shedding light ou a little known philosopher who 

lived in the fourth hijri century / century AD between Naisabur – Rai and 

Baghdad, Abu Mohamed Alhassan Ibn Youssef Alamiri (à birth date is unknouw) , 

but we knou that he died in 381/992, the is considered as the best schol stic 

philosopher and documenter between Al Farabi and Ibn Sina. 

Alamiri consolidated argumentation and dialogue in an endeavour to bridge 

the gap between Shariaa and wisdom a theme which was relevant in his time, in 

addition he tried to solve theoretical as well as practical matters, calling for an 

open-mind to Greek philosophy white departing from to metaphysical theses 

contraray to Islam, this made him follow the footsteps of Alkindi by not fully 

adopting aristotclian metaphysis. It is worth noting that it is through his 

contremprory al Balkhi that Alamiri received the philisophy of Al kindi. 

The contribution of the author of (Al ilam Bimanakib Al Islam) consisted 

mainly in his recourse to mechanisme of analysis used by Muslim Arabs. Examples 

of these were taxonomy and combinationalism, regarded as methodological and 

pedagogical tools which facilitated for the Arab mind the categotrisation of 

sciences and hence the educational  process. 

Al Amiri tried to reconcide between reason and revelation against all binds 

of egocentrism in order to be open to other for the sake of cultural dialogue 

alamiri did so without falling into the trap passing judgements on the ther 

regarding their creds, Abu Al hassan’s  goal was to approximate different factions 

with in the same religion as well as to recognize the non moslims other. These 

were rational characteristic that marked the Arab islamic miridst in the forth Hijri 

century. 
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 

یشكل أبو حسن العامري، نقطة استفھام لدى الباحثین لأنھ أكثر الفلاسفة غبنا في    

عبد الحمید غراب نشرتھ الأولى  فبقي مجھولا لدى الدارسین حتى أظھر ،تاریخ الفلسفة

، وبقي بعد ذلك بعقدین حتى نشر 1967، سنة  الإعلام لمناقب الإسلام لأول كتاب 

، وھذا ما فتح شھیة 1987خلیفات مجموعة من رسائلھ الفلسفیة سنة  نالدكتور سحبا

القراءة الإستشراقیة، وخصوصا حین عثر سحبان خلیفات على بعض القطع المقتبسة من 

لذلك سنتناول في ھذه الدراسة جانبا من أبرز  .المعالم الإلھیةبروقلس في رسالتھ  

 ،م  أبو الحسن محمد ابن یوسف العامريجوانب تفكیر الفیلسوف والمتكلم العربي المسل

وفي الحقیقة إن تناولنا للجوانب العملیة والإجتماعیة لدى العامري والفلاسفة المسلمین 

وعدد كثیر من الاستفسارات حول علاقة ھذا الجانب بمختلف  ،یحتاج إلى كثیر من الجھد

  .جوانب الفكر الفلسفي الإسلامي والمعاصر

حثین المعاصرین انصب على تناول الشخصیات البارزة في وإذا كان اھتمام البا 

فإن ھناك مشكلات وقضایا عملیة أثارھا الفكر الفلسفي العربي  ،تاریخ الفلسفة الغربیة

الإسلامي، مما یستدعي إعادة قراءة ومناقشة النصوص الفلسفیة بأدوات ومناھج 

أن نعید قراءة ھذه معاصرة، وذلك بطرح أسئلة جدیدة على سبیل المثال، ھل یمكن 

 ؟الحسن العامري الذي ظل مجھولا أو مغبونا يالمتون وخصوصا نصوص الفیلسوف أب

مستفیدین من إنجازات الفكر المعاصر في أحدث تطوراتھ المتعلقة بمناھج القراءة 

فكیف سنتعامل مع النصوص الفلسفیة  ،وإذا كان كذلك ،والتفسیر والتعامل مع النصوص

لحكمیة انصوص الفلسفة العملیة الإجتماعیة المتعلقة بالعلوم  وكذا ؟الإسلامیة

، یولوجیة، والأخلاقیة و السیاسیة عند أحد فلاسفة المسلمین في القرن الرابع الھجريثوال

أبو الحسن محمد ابن یوسف العامري ، والذي تناولھ محمد أركون في إطار النزعة  وھو

لینا البحث أن ننطلق أولا من تبیان: شخصیة الإنسانیة  في الفكر الإسلامي لذلك فرض ع

ھذا الفیلسوف والتعرف علیھ و تاریخھ حتى نستطیع أن نتبین الجوانب المختلفة من 
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تفكیره وھذا لن یتأتى إلا ببیان صورتھ، أو أقل الصور المتعددة التي عرفت عنھ طوال 

الھجري أزھى  تاریخ الفلسفة الإسلامیة وذك من خلال قراءة في فكر القرن الرابع

عصور الحضارة العربیة الإسلامیة وأنضج فترة تطورت فیھا علومھا المختلفة، كما 

یتضح ذلك في ھذا الحشد الزاخر من الأعلام الذین شاركوا في ثقافة ھذا القرن بامتداد 

الدولة الإسلامیة مركزین على بعض مراكز الحضارة والفكر التي مثلت المسرح الذي 

العامري الذي یعتبر الشخصیة المركزیة في تطویر حلقات العلم في  برز عبره إسھام

ذلك العصر، ولمعرفة شخصیة الرجل أكثر وخصوصا في مجال العلوم الحكمیة 

وارتباطھا بالعلوم الملیة سنتوقف على بعض الوجوه والأعلام البارزة، في تاریخ الفلسفة 

ین في البدایة بأمثال الكیندي والبلخي والدین، والذین أثروا في العامري النیسابوري ممھد

الأول یمثل أساس المدرسة التي ینتمي إلیھا العامري، والتي نفخ فیھا أبو الحسن 

العامري، روحا جدیدة وجعلھا تنحو نحو مدرسة عملیة ذو نزعة إنسانیة، والثاني أستاذه 

تاذا لھ غیره، المباشر أبو زید البلخي  الذي تلقى علیھ العلم ولا تذكر المصادر أس

والفارابي، أبرز أسماء الفكر السیاسي والأخلاقي والدیني في المشرق، ثم تنضاف أسماء 

جدیدة في عصر العامري التي اعتادت حضور مجالس العلماء، كمسكویة صاحب أھم 

الكتابات في الفلسفة الأخلاقیة والذي عاصر العامري، والتوحیدي أدیب الفلاسفة 

الذي حفظ لنا الكثیر من نصوص العامري. وأعجب بھ بقولتھ وفیلسوف الأدباء ، 

  والسجستاني وغیرھم...  "الخطیر عندنا الكبیر في أنفسنا" المشھورة :  

ولرسم صورة أكثر حول ھذا الفیلسوف وخصوصا في مجال العلوم الدینیة في 

اھمت في علاقتھا بالعلوم الحكمیة، سنشیر بتفصیل إلى مصادر ثقافتھ والعناصر التي س

تكوینھ، والنصوص التي كان ینھل منھا، ثم أساتذتھ المباشرین والغیر المباشرین، 

ومعاصریھ ممن ساھموا سواء من خلال المناظرة أو القراءة أو الدرس أو من خلال 

الھجوم والنقد وھذا ما یساعدنا على تقریب الصورة أكثر في فھمنا المعاصر حول ھذا 

قبل الثلث قرن الماضیة أو یزید مجھولا أو یكاد، تم تأتي  الفیلسوف الذي ظل إلى ما
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الدراسات الحدیثة حول العامري والتي سوف نعرض لھا مناقشین ومحللین لتوضیح 

  جوانب أخرى في إسھامات الرجل.   

ولا شك أن دور العامري بینھ ووضحھ الشھرستاني في مصاف كبار الفلاسفة، 

ویلا في  الإمتاع والمؤانسة ، واقتبس كثیرا من وتحدث عنھ أبو  حیان التوحیدي  ط

كلماتھ الشریفة، في المقابسات، وكذلك اقتبس مسكویھ والمؤرخ و المفكر الأخلاقي 

المشھورة في كتابھ  الحكمة الخالدة  فصلا طویلا للعامري، كما ذكره وترجم لھ مؤلفون 

ل في طلب العلم ونشره آخرون، ومما زاد من سعة ثقافة العامري أنھ كان كثیر الترحا

ودراسة أحوال المسلمین، وتقلبات الأیام والدول حتى وصفھ أحد معاصریھ،  أبو حیان 

الذین نقبوا في البلاد، "التوحیدي  في كتابھ  الإمتاع والمؤانسة  بأنھ كان من  الجوالین 

  ".وأطلعوا على أسرار الله في العباد 

البلخي الذي كان یجمع بین علوم الفلسفة وقد نھج أبو الحسن العامري نھج أستاذه 

  وعلوم الدین و كان من حكماء الإسلام وبلغائھم وھذا ھو موضوع دراستنا . 

الإعلام وتعتبر المؤلفات والكتب التي تركھا العامري دلیل على ذلك كمؤلف  
،  وكتاب   1967، الذي حققھ الباحث الدكتور أحمد الحمید غراب  بمناقب الإسلام

وھو بیان لوجوه الحكمة الإلھیة في خلق الكون وتدبیره  ،     یر لأوجھ التقریرالتقر

وھو دراسة مقارنة لعقیدة البعث والحساب  ، ولحسن حظ   الأمد على الأبد وكتاب 

وفي مقدمتة الموجزة ذكر فیھا أھم   الأمد على الأبد الباحثین أن العامري في مخطوطھ 

مد والتي یصل عددھا إلى ثلاثة وعشرون أو أربعة مؤلفاتھ السابقة على كتاب الأ

وعشرون حسب الباحثین بالرغم من أن معظم ھذه المؤلفات لم تصل إلینا، وأن معظم ما 

وصل إلینا منھا مازال في صورة مخطوطات.. إلا أن ھناك محاولات جادة من طرف 

السعادة   باحثین معاصرین، أمثال  عبد الحلیم عطیة  في دراستھ وتحقیقھ لكتاب
 الفكر السیاسي والأخلاقي عند العامري  : تحت عنوان،  والإسعاد في السیرة الإنسانیة

، موضحا فیھ سمة ھامة من سمات الفكر العربي الإسلامي، والمتمثلة في  الربط الدقیق 
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بین الدین والقیم والسیاسة وھي سمة تمثل تقلیدا قدیما نجدھا عند أرسطو ومن تابعوه إلا 

لم تشغل البعض من الباحثین المحدثین وھذا ما سنوضحھ في متن ھذه الأطروحة  أنھا

مبرزین أفاق الفكر الفلسفي والأخلاقي عند أبي الحسن، مستنجدین بالكتابات الأخلاقیة 

في تاریخ الفكر الإسلامي طوال مراحل تاریخھ، أي الأخلاق الفردیة التي تكتفي برصد 

كائنا منعزلا تكفیھ الأوامر والنواھي أو النصائح  سلوك الفرد بحیث تكاد تتصوره

والإرشاد، والأخلاق الإجتماعیة العامة التي تسعى لعلم عملي یتناول أخلاق الإنسان 

الفرد وأخلاقھ مع غیره، بحیث في فھمھا للأخلاق العلوم: العلوم العملیة التي حددھا 

ر المنزل والسیاسة، وتظھر ھذه أرسطو في تصنیفھ للعلوم الفلسفیة وشملت الأخلاق وتدبی

السمة أیضا في الفلسفة الحدیثة كما في فلسفة ھیجل العملیة التي ربطت السیاسة 

بالأخلاق، وكذا البعد الإیتیقي لدى صاحب نظریة الفعل التواصلي،  الفیلسوف الألماني 

المعاصر یورغن ھابرماس، لذلك سنكون مسلحین في ھذه التیمة بأحدث الدراسات 

نجزة للباحث، أحمد منى أبوزید تحت عنوان مجتمع الخیر والامة المیمونة عند الم

العامري ثم أیضا مجتمع الخیر ومنظومة القیم والاتجاه العالمي  لرضوان السید وھي 

دراسة تبرز مساھمة العامري، في الإیتیقا العملیة، كفكرة التسامح، والخیر التي نادى بھا 

  كجان راولز ودریدا وغیرھما.. أشھر الفلاسفة المعاصرین 

في قراءة نصوص العامري حاولنا  للمستشرقین ولإضفاء طابع المناھج المعاصرة

أن نوظف دراسات استشراقیة حول أبي الحسن العامري   كدراسة المستشرق الألماني  

[ جوزیف فان إس ] في موضوع، التسامح عند المسلمین: ذكر فیھا أبا الحسن العامري 

مركزیة في تأصیلھ لقیم التسامح في فلسفتھ، غیر أن ما یثمن ھذه الأعمال ھي  كشخصیة

دراسة دقیقة للباحثة الإیطالیة كرستینا دانكونا في مؤلفھا بیت الحكمة: المیتافیزیقا 

الیونانیة وتشكیل الفلسفة العربیة: ترجمة عصام المرجاني حیث بینت بالتحلیل الدقیق 

میة أبا الحسن العامري في احیاء الموقف القدیم المدافع عن تاریخ التواصل العلمي وأھ

الفلسفة ضد أعدائھا المتكلمین، وصیاغتھ ترجع إلى أكبر مشجعي الإستیعاب الفكري 

الیوناني من قبل الثقافة العربیة، أثناء أوج الخلافة العباسیة وھو أبو یوسف یعقوب ابن 
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،  ھذا الدفاع عن الحكمة تبناه العامري  م تقریبا  870ھـ /  256ت   اسحاق الكیندي   

بأسلوب حجاجي یراعي أخلاقیات المناقشة التي نادى بھا الفیلسوف المعاصر: كارل 

  وغیرھم من ممثلي مدرسة فرانكفورت الألمانیة  الجیل الثاني. أوطو أبل

في الفلسفة الأولى   وھنا یستحضر صاحب المناقب، مقطعا مھما من رسالة الكندي

على أولئك   المتسمین بالنظر في دھرنا من أھل الغربة عن الحق  فینتقد أبو   حائقا

أولئك المتكلمین   أو علماء الحدیث   الإعلام بمناقب الإسلام الحسن العامري في مؤلفھ 

ودورھم في تشكیل علم الكلام الإسلامي   الذین كانوا یعارضون الفلسفة ویعتبرونھا 

علوم الدینیة التي تشكلت من خلالھ، فحسب العامري من معاكسة للوحي القرآني وال

یمارس الفلسفة یتقرب أولا إلى قمة الكمال الإنساني،  وبالممارسة للبرھنة الفلسفیة ینجو 

ھذا الإنسان من ضیاع الوقت في الدقة العدیمة الجدوى لمذھب یرتكز على السلطة 

  .  كتاب الإعلام بمناقب الإسلامكمعیاره الوحید  

 أن المستشرف الفرنسي  ھنري كوربان  لھ قراءة خاصة في نصوص الفكر إلا

الفلسفي الإسلامي، حیث صنف العامري ضمن الفلاسفة الھیلیینیین، كالكیندي والفارابي، 

وابن سینا وابن مسكویھ، وابن فاك وابن ھندو، وأبو حامد الغزالي. منتقدا بذلك النزعة 

ین قد الفلسفي العربي الإسلامي، وانتقد بذلك المستشرب علیھا التقلیأالتوفیقیة التي د

كتاب، تاریخ  وب في الفلسفة الیونانیة    ذویدعوھم للاستخلاص الظروف لفلسفة لا ت

  .  2004الفلسفة الإسلامیة ط 

إن ھناك مركزیة عقلانیة خاصة " ھذا الرأي ذھب إلیھ الباحث محمد أركون بقولھ 

عت فیھا مختلف العلوم، كعلم المنطق واللغة وعلم بالمجال العربي الإسلامي تقاط

اللاھوت والأخلاق، والسیاسة، وقد دفع العقل ثمن ھذا التنازل الذي قدمھ للفلسفة إذ 

،  ویضرب مثالا على ذلك لأبي الحسن "رضي أن یكون الخادم المطیع لنص الوحي

فوق الإسلام عن ، الذي كرس فیھ ت الإعلام بمناقب الإسلام العامري من خلال كتاب 

باقي الدیانات الأخرى وقد استخرج أركون ثلاثة مسالك أساسیة إن لم نقل معاییر 
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اعتمدھا العامري الأول معیار استیمولوجي، والثاني معیار منھجي أما الثالث، فھو معیار 

سنة في السیاقات الإسلامیة: ترجمة ھاشم نكتاب، معارك من أجل الأ تاریخي أخلاقي،  

  .صالح

ن ما یعزز تصور العامري حول أفضلیة الدین، ھو الرأي الذي ذھب إلیھ : إ

الفیلسوف المغربي طھ عبد الرحمان، برفضھ لفكرة  تكافؤ الأدیان  مستبدلا بھا القول 

بالتفاضل [مقالة حقانیة الدین بقوة في موروثنا الفلسفي الأخلاقي]. لكن القراءة النقدیة 

لاسفة المقابسات، لأنھ حسب الجابري فتت النص للجابري: تصنف العامري ضمن ف

الفلسفي تفتیتا یأخذ فكرة من ھنا وفكرة من ھناك مقطوعة الصلة عن سیاقھا مفصولة عن 

بنائھا، فجاء خطاب العامري بلغة الجابري،  نموذجا للخطاب المفكك الذي لا أصل لھ 

في اعتقادي یمكن أن ، ومع ذلك كلھ و السعادة والإسعاد ولا فصل وخصوصا في كتابھ 

نسجل لصالح العامري خطوة أولى في مرحلة جدیدة من تطور الكتابة في الأخلاق 

الإسلامیة وذلك بانفتاحھ في كتابھ على سائر المرجعیات على الرغم من غلبة المرجعیة 

الیونانیة علیھ وخصوصا ـ الأفلاطونیة المحدثة ـ إلا أنھ حاول استحضار المرجعیة 

كتاب العقل الأخلاقي العربي:  ،سلامیة، ولو في صورة اقتباسات خجولةالعربیة الإ

   .دراسة تحلیلیة نقدیة لنظم القیم في الثقافة العربیة، محمد عابد الجابري

ـ رغم المجازفة والتعسف الذي أقره الجابري اتجاه العامري، فإن مسكویھ یصفھ 

طو وشاخ فیھا، ففي رسالتھ  بالفیلسوف التام، وقد شرح كتب أرس  تجارب الأممفي  

تدعو من خلال عنوانھا إلى التفكیر، ویتجول صاحبھا بنا بین مفتتح   الأمد على الأبد

یحلل فیھا أسباب اختلاف الناس في العقائد وكأنھ یذكرنا بالشھرستاني والبغدادي في 

اف الملل والنحل  والفرق بین الفرق على التوالي، فیعرج على أنواع التواریخ وأصن

تجارب الأمم لیثیر بمخیلتك بتلك المقدمة الطولیة التي كتبھا مسكویھ في فاتحة كتابھ  
     .الأمم
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إنھا كلمات كتبھا الفیلسوف أبو الحسن العامري في القرن الرابع الھجري، حیث 

تتأمل في لأخذت تنزاح وتنتقل بسلاسة ویسر بین العلم والحكمة والأخلاق، والدین.. 

الإجتماعي القویم وما ینبغي للإنسان أن یتحلى بھ، وفي الأخیر ألا یحق  مھارات السلوك

لنا طرح السؤال على الباحثین، أین العامري من قوائم الفلاسفة المسلمین؟ لا نكاد نعثر 

             ولا أي دراسات جادة؟. لھ على أي أثر

  :  

وتدقیقا  ،رین قد انصب على الفلسفة المشرقیةإذا كان اھتمام الباحثین المعاص

سینا نظرا لمكانتھا في تاریخ الفلسفة ودورھا في استقرار النسق الفلسفي   الفارابي وابن

نعتقد بأن العامري مازال لم ینل ما یستحقھ من الاھتمام من  فإننا ،المنظم والمتكامل

ما تفرق في غیره من  فیلسوف اجتمع فیھ طرف ھؤلاء الباحثین. ذلك أن العامري

المباحث والأبعاد تشمل مجالات  لدرجة یمكن القول معھا بان فلسفتھ متعددة ،الفلاسفة

استأثر بالقسط الأوفر  الفلسفة التي تضم المیتافیزیقا والأخلاق والسیاسة والمنطق الذي

الأخرى من  من كتابتھ مقارنة مع الحیز المخصص لكل مبحث من المباحث الفلسفیة

 جنبا إلى جنب مع مجالات العلوم الإسلامیة التي تضم مقارنة الأدیان وعلم ،فاتھمصن

وغیرھا من  ،والتصوف والتفسیر والحدیث والفقھ واللغة والأدب ،الكلام وأصول الفقھ

وطول فیھا  ،وجولات صادقة ،وقدم راسخة ،كان فیھا للعامري باع طویل  المیادین التي

و حقق لنفسھ و  ،ورد العجز على الصدر ،مة وعلوم الملةالحك فربط بین علوم،أنفاسھ 

 لعلوم الحكمة وعلوم الملة.  لغیره غرض الفھم الحقیقي المتكامل

Ϳوالفعل  فقد أدلى ھذا الفیلسوف بدلوه في ماھیة الإنسان ومصیره وعلاقتھ با

 قتھاوالأخلاق وعلا ،والمعرفة الإنسانیة وأصنافھا ،ومصدر الخیر والشرور ،الإنساني

وغیرھا من متعلقات ھده القضایا. وھدا ما  ،بالسعادة باعتبارھا الخیر المطلق للإنسان

أنفسنا أثناء خوضنا في فلسفة الرجل تتقاذفنا أرجل المناطقة والفلاسفة  یجعلنا نجد

وعلماء اللغة. وھو ما یفرض علینا التسلح بعدة فلسفیة ومنطقیة  والمتكلمین والأصولیین
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فقد حددنا مجال اشتغالنا  ،وحتى لا یبقى حدیثنا عاما وفضفاضا ھیة قویة.وأصولیة وفق

 ،بتیمة الاھتمام بعلوم الفلسفة والمشاركة في علوم الملة في فلسفة الرجل تدقیقا وتعیینا

مساره  مدرسة الكندي بحیث یكاد ھذا التقلید أن  وھو التقلید الذي أرست أركانھ ورسمت

التي ینعدم فیھا  ھاذ الجمع المتوازن  من المدارس الأخرى یظل حكرا علیھا دون غیرھا

الذي طور ھذا المسار  خاصة أن العامري ،والعادل بین العلوم الفلسفیة والعلوم الدینیة

الجمع بین  التي افتتحتھ. و یمكن القول بأن ھذا 1یعتبر " الوریث المباشر لمدرسة الكندي"

 بكرا لم تطأھا أقلام الباحثین العرب في العالم علوم الفلسفة وعلوم الملة مازال منطقة

احمد عبد  ،و في مقدمتھا ،إذا ما استثنینا بعض الأسماء القلیلة جدا ،العربي الإسلامي 

، عبد الحمید غراب ومنى أحمد أبو زید، وسحبان خلیفات، ومحمد أركون،  الحلیم عطیة

الكاشفة على جوانب معینة الذین سلطوا بعض الأضواء  وغیرھم من الباحثین الآخرین

 من فلسفة ھذا الفیلسوف المغمور.

فإنما یدل على أن البحث في الانتصار للعلوم الملیة  ،وھذا إن دل على شيء

یعتبر من المواضیع الجدیدة بدل البحث في مواضیع مستھلكة  والحكمیة  لدى ھذا الرجل

بكل ما  ،تیارنا مغامرة حقیقیةوھو ما یجعل اخ ،قتلت بحثا، بحیث تكاد تنعدم الكتابة فیھ

مواجھة المجھول و إمكانیة  تعنیھ لفظة المغامرة من دلالات الإقدام و المخاطرة و

  الأشواك . الوصول أو عدم الوصول فكل ذلك ملازم لھا بمقدار ما یلزم الوردة من

 ،لقد جعل العامري من مدرسة الكندي الأسرة الفكریة التي ینتمي إلیھا وینتسب لھا 

ھذا الأخیر لھ شرف وضع اللبنات الأولى للمدرسة الممھورة باسمھ.فإن ھذه  فإذا كان

وإنما أسھم العامري في تطویر  ،نظریة لعمل فیلسوف واحد المدرسة لیست نتیجة

كما یقول أھل اللغة ولذلك  ،تصحیح ذلك خرط القتد ودون ،صیاغتھا في مجالات مختلفة

عندما أعطى لھا  ،مسیرة مدرسة الكندي یدة فيكان مجيء العامري مبشرا بلحظة جد

                                                
عبد المجید الصغیر دفاعا عن علوم الملة وعلوم الحكمة ضمن ندوة التحاجج، طبیعتھ ومجالاتھ ووظائفھ ، تنسیق حمو  -  1

منشورات كلیة الآداب والعلوم الإنسانیة بالرباط جامعة محمد الخامس الطبعة الأولى  134النقاري سلسلة ندوات ومناظرات رقم
  .98م، ص.2006-ھـ1425
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وجبارة  ،بھا خطوات واسعة والخطو ،فكانت لھ القدم الأسبق في تطویرھا ،مسارا جدیدا

 أكبر.  بعد مؤسسھا الكندي.بعدما استأنف العامري ما بدأه الكندي بعزم مركزي

من ،ده ولذلك لا مفر للبیب المنصف من تمییز موقف الكندي عن الذین جاؤوا بع

فطاحلة المدرسة الذین تدین لإضافتھم في تألقھا وصعود نجمھا وارتفاع أسھمھا. إذا في 

أن ھناك بونا شاسعا بین  ،لفلسفة الكندي الیوم أن یقرر بسھولة استطاعة أي قارئ

وبین الصورة التي أصبحت علیھا عند  ،العامة المدرسة كما یضع الكندي خطاطتھا

  العامري وغیره.

از العامري بقدرة فائقة على الجمع أو الوصل بین العلوم الملیة والفلسفیة لقد امت

لتتكامل وتتعاضد وتتآزر في ما بینھا بدل أن تتنازع وتتعارض وتتدافع. وفي   المختلفة

ھذا الصدد یمكن أن نصف مقاربتھ في مؤلفاتھ "بالمقاربة التكاملیة" أو "المقاربة 

والانتصار لزید آو التفاضلیة لعلوم  الحكمة أو الشریعة أالمقاربة التي تلافت  الشمولیة"

أو المھماز الدافع لھذا البحث الذي یتغنى  لعمرو. وھذا ھو بیت القصید ومربط الفرس

علوم الملة بدل أن تشكل ھمزة قطع  الكشف عن كون علوم الحكمة تشكل ھمزة وصل مع

الأمانة العلمیة تفرض علینا  فإن ،بینھما. وھو ما یشكل لب ھذا البحث ولبابھ. ومع ذلك 

الأطروحات  القول بان دفاع العامري عن الفلسفة لم یمنعھ من الانفصال عن بعض

العالم  المیتافیزیقیة الیونانیة المتعارضة مع بعض أصول الإسلام وفي مقدمتھا القول بقدم

 یة وعدمتمثیلا لا حصرا. مما جعلھ یحذو حذو الكندي في التحرر من الوصایة الأرسط

الارتماء في أحضان میتافیزیقاه جملة وتفصیلا. وھو ما اكسبھ خصوصیة وفرادة 

  یضاھیھ فیھا سوى سلفھ الكندي. وفذوذیة لا

  ؟فما ھي معالم لوحة ھذه الدراسة التي تجندھا لانجازھا

حتى نحدد للقول مجالھ  ،إن غایة المرام في ھذه الدراسة التي نذرنا أنفسنا للقیام بھا

  الأمر في نصابھ ھي التقدم على الجبھات الثلاث الآتیة: ونضع
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وضع القارئ على طبق شھي من الرصد والفرق بین  المدارس الفلسفیة  :أولا

ولذلك  ، ومدرسة الكندي التي طورھا العامري ونفخ فیھا روحا قویة جدیدة  الأخرى

لیم الفلسفي المنحى الفكري للعامري الذي لم یقتصر على التع سنسعى للوقوف على

وكرس تقویما ایجابیا  ، لم یقلل من شانھا بل انفتح على علوم الملة التي ، المحض

 ،زعموا إنھا مضادة للعلوم الدینیة ودافع عن الفلسفة ضد أولئك الذین ، للحجاج الكلامي

مقتا للحجاج الفكري  وضد نمو التیار المعارض الذي كان أشد حملا على الحكمة واشد

علیھم  واشتد كلامھم، وأطلقوا  ألسنتھم بالمطاعن فیھم ،ا أربابھ بألسنة حدادالذین سلقو

محل وتعدى حد الإنصاف كلھ إلا جزأه وقلیلا. ولذلك سعى العامري إلى تحریر "
كاشفا عن قوام وعمدة اعتراضاتھم الكبرى وعروتھم الوثقى التي لا یشذ عنھا  النزاع"

 ، یمة وفائدة وثمرة كل العلوم الحكمیة والملیةجنبا إلى جنب مع ق شيء من تفریعاتھم

 ، وتأتى لھ تأثیث بیت مدرسة الكندي ، مجال القول وبذلك ضیق على خصوم الحكمة

  ورفع قیمة أسھمھا داخل حقل الثقافة الإسلامیة.

و كما یقال " شعراء و لكل واحد منھم بحر و بلغاء" و " لكل واحد منھم أسلوب  

  د منھم مذھب" .وعلماء " و " لكل واح

الإبانة عن مساھمة العامري في ترسیخ علوم الفلسفة وتبیئتھا وإضفاء :ثانیا 

والمشاركة في علوم الملة والدفاع  ،ممارستھا في المجتمع الإسلامي المشروعیة على

والاخد والرد مع الناظرین بعین الریبة والشك لكل  ،والجزر والمد ،عنھا. فالحك والفرك

بالشریعة أكسب العامري فضیلة المناظرة والجدل  ة على وصل الحكمةمحاولة للبرھن

التماس البراھین العقلیة التي یتمسك بھا في  والتحاجج المفید وقوة أكبر وجلاء أوفر على

 ولا یفارقھا في كل دقیق وجلیل. ،كل ما یأتي ویذر

خلال تصحیح من  ،إماطة اللثام عن الحاجة المتبادلة بین الحكمة والشریعة :ثالثا 

فدراسة  "علوم الملة"  دون الالتفات إلى  ،الخاطئ للفلسفة في المجتمع الإسلامي التصور

وذلك اقتناعا منا بان كل دراسة تجھل أو  ،" لھو تجرید للازم من ملزومھ  "علوم الفلسفة
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والتناظریة المتداخلة والمتجاورة للعلوم في الابیستیمي  تتجاھل ھذه الرؤیة التوحیدیة

إن لم نقل  ،ستظل دراسة ناقصة وقاصرة،إلیھا  ولا تومئ من قریب أو بعید،  1الوسطوي

  منغلقة على نفسھا .

وقد شئنا الخوض في ھذا الآمر و أدواتنا لذلك مصادر العامري التي عولنا علیھا 

إذ لا یؤخذ الشيء إلا من مصادره" حسب  "عجز" ،"تأویلیة أو تبسیطیة  دون وسائط

ألخوري. وھذا ما سیتیح لن فضیلة قراءة العامري  بعیون ألعامري و  شارةبیت شعري لب

و  ،المذھب الفلسفي لھذا الفیلسوف الإسلامي المغبون تقدیم صورة دقیقة وأمینةعن 

  العودة إلى الأصل فضلیھ كما قیل.

فإننا لا نرید في ھذه  ،و إذا كنا قد آثرنا الإبحار في ھذا الیم المتلاطم الأمواج

بل الرصد الأكادیمي و  ،لأننا لا نرید الدخول الجدلي ،لزید أو لعمرو راسة الانتصارالد

على القارئ الكریم أن یؤاخذنا على اقتطاف  وضع الأحكام بین ھلالین. ولا یجب

دام أن ذلك یعد مشروعا  ما ،نصوص فلسفیة ذات نفس طویل بین الفینة و الأخرى

السبب بطل العجب"،  والحق أن نص العامري ومبررا طبقا للمثل القائل "إذا عرف 

ننساق معھ بالرغم منا. ومع ذلك فلا بد لنا كباحثین  ،كالنھر الھیرقلیطي في تدفق مستمر

تكون لدینا القدرة على السیطرة والكلمة الأخیرة. وبعبارة أخرى أن تكون الأنا العلمیة  أن

  ھي المتحكمة.

  

                                                
یدعو محمد أركون الى أن یكف الباحثون عن نزعة التخصص الضیقة التي یتبعونھا عادة.فھم یقیمون الحواجز والجدران  -1

بین أشیاء كانت مترابطة ومتداخلة أثناء العصر الكلاسیكي، وھم یفصلون بین أشیاء لا فاصل بینھا في البدایة. فلم یكن ھناك 
والنحو والبلاغة وتالیف المعاجم وأصول الفقھ وعلم الكلام والفلسفة والعلوم المحضة من شيء یفصل بین الشعر والنثر الفني 

...  أني افھم نزعة الاختصاص الحدیثة عندما تفصل بین ھذه الأشیاء من اجل التخصص في كل واحد منھا ودراستھ بشكل 
دیمیة على أفضل وجھ. فلا یمكن للمرء أن معمق ودقیق ... كل ھذا ضروري ومشروع من اجل القیام بالدراسة العلمیة الأكا

یدرس كل شيء دفعة واحدة ولا بد من التخصص إذا ما أردنا أن نصل الى مردود علمي موثوق. ولكن لا ینبغي أن نكسر 
وحدة المعرفة في العصر الكلاسیكي فبعد التخصص یجيء الجمع وتشكیل الرؤیا العامة أو الخیط الناظم ھكذا ینبغي أن ندرس 

جیل میسكویھ والتوحیدي ترجمة ھاشم صالح دار الساقي،  نزعة الانسنة في الفكر العربيفكرین القدماء. محمد أركون الم
  .629ص.  1997الطبعة الأولى، 
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 

بإشكالية مركزيو تتعلق بسؤال محوري هام، وهو لماذا  لقد ارتبط موضوع بحثنا
هذا القران الشرعي بين علوم الحكمة وعلوم الملة في فكر العامري؟ وهذه الإشكالية 
المحورية تتفرع إلى إشكاليات صغرى يتم تحديدها بشكل منطقي كالتالي هل التلازم 

لسفيا متينا قبل فهم النص بين الفلسفة والملة لدى العامري يقتضي فهم وأخذ تكوينا ف
الديني؟ أم أن الفلسفة هي وسيلة ومنهجا وليست غاية في ذاتها بل الغاية الكبرى من 
مشروع العامري هو عقلنة النص الديني وتأسيس لمنطلقات فلسفة الدين؟ أم أن 

ة الظاهرة الدينية وقراءتها عالعامري كان يتوق إلى مجتمع عقلاني علمي وبالتالي موض
ات ومناهج تتسم بالروح الإبسيتمولوجية، ثم لماذا مزج العامري بين علوم تسمى بأدو

الميتافيزيقا  طبيعيات، تصرف، لغة وآدابها، علوم مالية، منطق وكلها طبيعة تابعة 
خادمة للعقيدة الإسلامية ثم لماذا عودة محمد أركون إلى دراسة أعمال العامري 

  م بمناقب الإسلام؟ وخصوصا في شقها الديني "كتاب الأعلا

الغرض في نفس يعقوب كما يقال أو لعله شم رائحة كما يسميها هو بنزعة 
إنسانية عربية إسلامية، بوادرها تتمثل في استقلال عقلانية علمية ساهمت في بناء 

  حضارة في العصر الوسيط؟

ولماذا تم السكوت عن مشروع وأعمال العامري لمدة طويلة حتى مجيئ غراب 
ته تحقيق كتاب الإعلام بمناقب الإسلام فانطلقت الدراسة الاستشراقية للاهتمام ومباشر

  بهذا الفيلسوف؟

ولماذا كان السبق هنا للعرب المسلمين في اكتشاف هذه القامة الفلسفية وليست 
  لدراسة المتأغرقة؟

 

 

 
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 

ن علوم حكمية، لاشك أن البحث تداخلت فيها عناصر علمية متعددة الروافد  م
وكلام وتصوف ودين...، مما حتم علينا أن نقرأ نص العامري بنوع من الحذر 
متسلحين بعدة مفاهيمية تتعلق باللغة الطبيعية التي كتب بها العامري في القرن الرابع 
الهجري في عصر كانت المنافسة العلمية على أشدها، وحتى تتمكن من فك خيوط 

ا بمناهج متداخلة ومركبة مع نوع من المرونة والملاءمة لكل الأطروحة المتشابكة استعن
  تيمة من تيمات الموضوع.

واختيار المنهج الملائم وكذا طبيعة النصوص المتناولة، كالمنهج التاريخي قصد 
  تحري الأحداث التي عاشها الفيلسوف والتي تمكننا من فهم فلسفته.

ص بشكل مباشر والمنهج المقارن والمنهج التأويلي الهيدرمنوطيقي لاستنطاق الن
  بين أطروحات متعددة التي تذهب في نفس سياق فلسفة العامري أو تتجاوزها.

ثم المنهج النقدي الإبستمولوجي، لفحص آراء العامري  والوقوف على مكامن 
التناقض في فلسفته ثم المنهج التفكيكي الذي مكننا من هدم بعض البديهيات حول فكر 

ناء معارف بعض فحصها واستقرائها وجمع المعطيات والقرائن حولها العامري بهدف ب
لأن نصوص الفيلسوف لازالت غامضة تحتاج إلى التريث قبل إصدار الأحكام الجاهزة 

  حولها، مادامت جل أعمال صاحب المناقب مخطوطات تنتظر من يحققها.
 

فسيرنا الوحيد هو الذي يمكن قد لا نسبق الأحداث ونجازف ونغامر بأن ت
اعتمادها في صياغة أطروحة البحث، بل هناك أراء متعددة وتفسيرات متضاربة لكن 
ما نعتمده هو الأطروحة التي تقترن بأفضل حجة كما يقول الفيلسوف كارل أوطوابل، 

  ويمكن وضع ثلاثة فرضيات التي يمكن أن تكون متضمنة في مضامين هذا البحث.
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لى: هي أن العامري طور مدرسة الكندي عبر أستاذه المباشر زيد الفرضية الأو
البلخي ليرسم لها أفق يتمثل في فلسفة عملية تعالج قضايا وإشكالات اجتماعية، 

  وسياسية، ودينية في عصره.

الفرضية الثانية: هي أن صاحب المناقب مهد الطريق لتأسيس براديغم جديدا 
ة الدين الإسلام بديانات أخرة، لكل بمنهج عقلاني وهو قراءة الظاهرة الدينية ومقارن

هادئ بكيفية حسب طبيعة الموضوع، منهج برهاني فلسفي يقابل منهج المتكلمين للدفاع 
  عن العقيدة.

الفرضية الثالثة: ترسيخ لأفق حواري منطلقاته فلسفية عقلية من قبل أبي الحسن 
امري تنازل لصالح عقل لاهوتي غايته خدمة عقيدة الدين الإسلامي، وبذلك يكون الع

يصبح خادما مطيعا لنص الوحي، وهكذا أصبحت تكمن وظيفته في تطويع الواقع وثنيه 
  وإخضاعه  للمعاني الميثالية بتعبير محمد أركون.

إن هذا التداخل بين هذه الأطروحات المفترضة سابقا سيجعلنا نبين الأطروحة 
العامري، والمعول عليه هنا هو تحليلنا  المناسبة لسياق البحث وما كان يهدف إليه

  لمضامين وعناصر البحث، من أوله إلى آخره دون تعسف ومجازفة.











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 

لعل سبب اختیارنا عنوان الأطروحة "الاعتناء بعلوم الحكمة والمشاركة في علوم 

أن تفكیك العنوان إلى شقین  الملة"، لم یكن اعتباطیا بل كان عن قناعة وقصدیىة، كما

الاعتناء بعلوم الحكمة أولا، إنما كان سببھ ھو قراءتنا المتن الفلسفي للعامري ، حیث 

اتضح أن الشغف بعلوم الحكمة لم یكن ھو غایة الغایات، بل كان وسیلة ومنھجا وأداة 

ثانیا أن  لعقلنة النص الدیني وقراءتھ بأدوات ومناھج فلسفیة، كما یوضح ذلك أركون، ثم

التقلید الذي سار على سكتھ العامري في تصنیف العلوم تبعا لمدرسة أبي زید البلخي 

الذي أدرج علوما كالطبیعیات والریاضیات والإلھیات والمنطق، ضمن الفلسفة كان 

القصد الأول منھ  ھو الانتقال إلى علوم الملة: كالفقھ والحدیث، والكلام، واللغة.... 

  ین علوم الحكمة وعلوم الملة، لا یمكن الفكاك منھ.فالارتباط إذا ب

وفي اعتقادنا إن اختیار لفظي الاعتناء لعنونة الأطروحة ثم المشاركة، لتیران في 

علم الدلالة الأول: الاعتناء من أجل أخذ الزاد والمبالغة في الاھتمام بالشيء، ثم ثانیا 

ي علم النفس على الحمیمیة مع الانتقال بھذا الزاد ولتوظیفھ والمشاركة كما یدل ف

متنافسین لأن المشاركة تحیل إلى نوع من التنافسیة مما یحتم على المشارك أن یكون 

مزودا بكفایات بالمفھوم البیداغوجي مسبقا لیتبارى بھا أمام منافسیھ ھذا ما كان یسعى 

  إلیھ العامري.

   في مجال علوم الملة.فالكفایات ھنا ھي علوم الحكمة، والمنافسة ھنا لا تستقیم إلا

ولعل ما یدعم قولنا ھنا ھو إشارة العامري بنفسھ المباشرة والواضحة بقولھ: " وإذ 

قد أتینا من ذكر المرافق المجتلبة من العلوم الحكمیة والعلوم الإلھیة على مقدار الكفایة، 

غرضنا من ثم كان القصد الأول من التصنیف منھجا إلى العلوم الملیة التي ھي اللائقة ب

الكتاب، وما أحوجنا إلى بسط القول في ھذه الأبواب للتوصل بھا إلى الإبانة عن رجحان 
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إن ھذه الجدلیة   1مرافق المعالم الدینیة علیھا، فمن الواجب أن نصرف السعي إلیھا"
بلغة ھیجل بین لفظي الاعتناء والمشاركة تحیل على أن قراءة علوم الملة لا تستقیم إلا 

  ".الفلسفي  العقليبالمعطى 

وإن علوم الحكمة لا تصبح لھا أھمیة إلا بمساءلة النص الدیني واستنطاقھ.  قد 

یعاب علینا أن العنونة فضفاضة، فكان الاكتفاء واختزال العنوان إلى علوم الحكمة فقط 

دون علوم الملة، لكن الأمر یقتضي ھذه العلاقة التلازمیة السببیة والتفاعلیة بین علوم 

لة وعلوم الحكمة، ولعل اختیارنا عنونة ھذه الأطروحة جاء بعد قراءة متن العامري، الم

 و اعتمادا المصادرالمتوفرة لدینا.



















                                                
.23العامري، الإعلام ، سبق ذكره، ص. - 1   
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







 

 

 
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 

I  

سیرة أبي الحسن العامري أن ھناك مشاكل في الترجمات لتذھب جل الدراسات 

، نظرا لمجموعة من الأسباب ترجعھا الباحثة منى 1الموثقة لحیاتھ یصح الاعتماد علیھا

أحمد أبو زید إلى منطقة تواجد العامري ما وراء النھر ، التي كانت سببا مباشرا في عدم 

ونھ لم یحظ بأھمیة كبیرة في تاریخ الدراسات الفلسفیة شھرتھ وتربط ھذا الأمر بك

المعاصرة بمبرر عدم انتشار المذھب الماتریدي مقارنة بانتشار المذھب الأشعري وھو 

ظھور الماتریدیة في منطقة بعیدة عن مركز الحضارة الإسلامیة وھي نفس المنطقة 

نمي یٌرجع سبب إھمال التأریخ ، إلا أن الباحث سعید الغا2البعیدة التي ظھر فیھا العامري

للعامري وتغاضي الطرف عنھ إلى فرضیة القراءة الاستشراقیة، فیفسر ذلك بأن ھذه 

القراءة لا تھتم بفلاسفة الشرق إلا بقدر ما یكونون تكرارا أو صدى لفلاسفة الغرب، ولا 

منظومة یحظى بعنایتھا وعنایة من یتبنى إجراءاتھا من الباحثین العرب، إلا من یعتنق 

نسق فلسفي معروف لدى فیلسوف یوناني، وھكذا لا تولي القراءة الاستشراقیة من 

، یدعم الغانمي موقفھ بعینة 3الأھمیة شیئا إلا لمن یتناول منظومة الأنساق الفكریة الغربیة

تمثیلیة كذكر الفارابي واھتمامھ من قبل المستشرقین لأنھ أفلاطوني المنزع بالتمام 

  ابن سینا وابن رشد على اھتمام مماثل لأنھما أرسطیان حتى النخاع. والكمال، وحصل

وھكذا یخلص الغانمي إلى أن الفلاسفة الذین ذاع صیتھم ھم الذین یجترون 

ویكررون المنظومة النسقیة الغربیة لدى أفلاطون أو أرسطو، بمعنى آخر أولئك الذین 

للفلسفة الیونانیة في العالم یتخلون عن أصالتھم وسیاقھم الحضاري، لیكونوا تكرار 

                                                
  انظر في ھذا الصدد الى:  1

  .5، ص. 2015، 1والنشر والتوزیع. ط  تحقیق وتقدیم، التنویر للطباعة أربع رسائل فلسفیة،الغانمي: 
  .7،  سبق ذكره، ص. الإنسان في الفلسفةمنى أحمد أبو زید،  2
  .6، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة للعامريالغانمي:  3
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، وبالتالي فإن ھذه القراءة الاستشراقیة المتأغرقة، یمكن أن تذھب مع 1الناطق بالعربیة

الغانمي بأنھا تنزاح عن رسالتھا فتزور مقروءھا وتجبره على قول ما تریده ھي، لا ما 

الإغریق على یریده النص المقروء، فنكون إما تكرارا أو اجترارا للأسئلة التي طرحھا 

أنفسھم في زمكان محددین فتتحول الرؤیة إلى رؤیة حضاریة أخرى، فیصبح الفكر 

العربي الإسلایم فكرا مقلدا لا مغامرا یرید أن یعبر عن تجربتھ الوجودیة في قراءة العالم 

  بین تجارب الأمم الممكنة.

نقیب وبما أن العامري لم یعرف من طرف الباحثین ستكون مھمتنا ھنا ھي الت

وفحص الفرضیات السابقة عن سبب عدم انتشار فكر العامري وفلسفتھ، فارتاینا أن نقف 

على سیرتھ العلمیة وأماكن تنقلاتھ لمعرفة ثقافتھ والأماكن التي تردد فیھا وإدمانھ على 

السفر من أجل استكمال تكوینھ الفلسفي، فحتم علینا ھذا الأمر أن نقلب بعض التراجم 

عض كتب الأنساب لإثبات عروبتھ وعقیدتھ، وكذا ثقافتھ لمعرفة منطلقاتھ والرجوع إلى ب

الفكریة والفلسفیة، إذا فما ھي أھم المؤشرات لالتقاط صورة مفصلة عن ھذا الفیلسوف 

المفصلة حول ھذا  2المغبون، وكذا أھم النصوص التي تم استنطاقھا لإثبات المعطیات

  العلم؟

II - إثبات أصول العامري  

بو رجاء ناجي معروف إلى أن العامري من موالید القرن الرابع الھجري یذھب أ

في مدینة نیسابور، فلقب بالفیلسوف النیسابوري  الذي انحدر من أصول أسرة دینیة، 

                                                
  یمكن العودة الى:  1

  .7-6- 5،  سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة للعامريالغانمي، 
  الحسن العامري یمكن الوقوف على الدراسات التالیة كقیمة مضافة باللغات الأجنبیة:من أجل الالمام بحیاة وسیرة ابي  2

- Evertt.K/ Rowson، Amuslim philisopher on the soul and its fate.Al –Amir’s Kitab 
Al amad Ala abad، new hawern amercian oriental society، 1988، p 3-7 

- Henri Corbin، Amini Nisapuri، in Encylopdia Iranica، on time editon august 
02.2011، available. www.iranica،com/article/ameri-musapuri  

  ومن أبرز الغربیین الذین ینضافون الى القائمة:
- Michel Allard, franz rosenthal, marie claude de la croi,، jean claude vadet  

 وسیتم التطرق الیھم بتفصیل في سیاق مضامین الأطروحة؟  -
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، بینما یرى خلیفات 1وقطن والده ابي ذر الفقیھ، في السكة المسماة باسمھ  سكة أبي ذر 

عامر  العربیة، وإلى حد ـ من الموالي ـ یحمل اسم  أن العامري نسبھ تصح إلى قبیلة  بني 

  .2عامر 

ولتوضیح ھذه المعطیات أكثر یمكن الاستناد إلى كتب الأنساب وبعض كتب 

-506التراجم لاسیما في منطقة خراسان وما وراء النھر. یقول ابو سعد السمعاني   

  ھـ   562

ة ومن بني قشیر، ثم رواة حجة من بني كلاب بن ربیعة بن عامر بن صعصع  "

وعقیل والحریش... ومن بني نمیر، وھلال.. ومن بین سلول وكل من كان من أولاد 

  .3ھؤلاء البطون ینسبون إلى الجد الأعلى فیقال لھ العامري" 

وللاستدلال أكثر على الأصول العربیة للعامري، یتخذ خلیفات عینة تمثیلیة 

ن أھل مرو، والقاضي الإمام أبو عاصم للعامرین فیذكر، أبو مالك العامري المروزي م

محمد بن أحمد العامري المروزي من كبار أصحاب إلى حنیفة، والشیخ أبو مضر ربیعة 

  .4بن محمد بن محمد العامري من أھل استرباذ

ومن أبرز العامریین أیضا الذین نزلوا بنیسابور أبو عبد الله بن القاسم العامري   

ھـ  . والقاضي ابو ذر 228ن عثام بن علي العامري   ھـ  ، وأبو الحسن علي ب236ت 

محمد بن یوسف قاضي بخارى، وابن ربیعة ابن عامر. وكلھم تلقوا ثقافة دینیة تجمع بین 

                                                
منشورات وزارة  1، ط1ج  عروبة العلماء المنسوبین غلى البلدان الأعجمیة في خراساننابو رجاء ناجي معروف،  1

  .196م، ص. 1976الإعلام، بغداد، 
، دراسة ونصوص، عمان، الجامعة الأردنیة، لحسن العامري وشذراتھ الفلسیة: رسائل أبي اینظر ایضا الى: سحبان خلیفات

  .67- 66-65، ص. 1988
  .66نفسھ، ص.  المرجعـ  2
، تحقیق محمد عوامة مطبعة محمد ھاشم الكتبي بدمشق، نشره محمد أمین، بیروت، ب. 8، ج الأنساب أبو السعد السمعاني، 3

  .320ت، ص. 
  .30، ص. 2، ج الجواھر المضیةلدین القرشي، یمكن الرجوع أیضا الى محي ا

  .327-326،  سبق ذكره، ص. الأنسابللتعرف أكثر على ھذه الأسماء من العامریین ینظر: أبو سعید السمعاني،  4
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الفقھ والحدیث على مذھب الإمام مالك بن أنس من جھة، ومن جھة ثانیة بین الخطابة 

  .1والسیاسة

العامریین وأصولھم العربیة ویتعمق سحبان خلیفات أكثر في الكشف عن ھویة 

بذكره لبطن من العامریین الذین نزلوا بلاد ما وراء النھر، واستقروا في منطقة الشاش، 

وسمرقند وبخارى، كأحمد الشاشي العامري الذي ترجم لھ الثعالبي في الیتیمة... وكان 

 ، في الري ثم أحمد بن2من  الشعراء الطارئین من الآفاق على الصاحب بن عباد 

اسماعیل أبو المعالي محمد ابن منظور المقلب بأبي بكر العامري المدني الخطیب الذي 

  .3تجاوز المائة وتوفي بسمرقند

لم یكن ھدفنا من جرد اسماء ھؤلاء العامریین ومناطق نزولھم في ما وراء النھر، 

ذو ونیسابور والراي وبغداد. إلا للوقوف على أصل الفیلسوف موضوع الدراسة الذي ھو 

أصول عربیة ولیس فارسیة كما تدعي بعض الأبحاث، ینتسب إلى قبیلة بني عامر 

  4الیمنیة، وكان ابوه أحد أعلام عصره فتقلد وظیفة القاضي ثم وزیرا ببخارى.

ومما لاشك فیھ تعتبر دراسة خلیفات أحسن دراسة موثقة بینت أن العامري واحدا 

سعة في بخارى بعدھا انتقلت إلى نیسابور من العامریین ولد بنیسابور، وتلقى شھرة وا

والري وبغداد، كانت مدرسة بغداد تھاب مجلسھ وفلسفتھ لأنھ ینحدر من أسرة علمیة نبغ 

                                                
  من أجل معرفة نسب ھذه الطائفة من العامرین وكذا ثقافتھم ینظر الى:  1

، منشورات وزارة الإعلام، 1، ط1البلدان الأعجمیة في خراسان، ج أبو رجاء ناجي معروف عروبة العلماء المنسوبین الى 
  .349-207-194-133بغداد، ص. 

  .232، سبق ذكره، ص.الجواھر المضیئةـ محي الدین القرشي، 
  .77- 76، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذراتسحبان خلیفات،  2

  بلاد ما وراد النھر، ینظر الى: ـ وللاطلاع أكثر على ھؤلاء الأعلام من العامرین الذي نزحوا الى 
ھـ 1377، مطبعة السعادة، مصر، 3الثعالبي، یتیمة الدھر في محاسن أھل العصر، تحقیق محمد مخي الدین عبد الحمید، ج 

  .395-394-3393ص. 
  ینظر أیضا الى: 

  .131، ص. 1981، القاھرة، 2، وعصرة أھل العصر، جدمیة القصرالباخرزي، 
  ینظر أیضا الى:  3
  .136-135، ص. 2، سبق ذكره، ج الجواھر المضیئةمحي الدین القرشي،  ـ

  .8دراسة مقارنة في فكر العامري، سبق ذكره، ص.  الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد أبو زید،  4
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فیھا كثیر من الشعراء، والفلاسفة، والفقھاء، والمحدثین، القضاة العامریین. كان ھذا عن 

  إثبات اصولھ العربیة فماذا عن مذھبھ وعقیدتھ؟

III -  

قد یتساءل القارئ الباحث ما مدى أھمیة الاھتمام بمذھب العامري وعقیدتھ الدینیة؟ 

وفیماذا سیفید في ھذا البحث؟ یمكن أن نجیب بأن توجھ العامري المذھبي والكشف عن 

تعامل مع خلفیتھ قد یفیدنا في معرفة منطلقاتھ الدینیة والمذھبیة، فیسھل علینا طریقة ال

فكره ویرسم لنا خارطة الطریقة حول فلسفتھ، وبالتالي حتم علینا البحث لجمع المعطیات 

حول عقیدة العامري ومذھبھ أن ترجع أیضا إلى أحسن دراسة موثقة وھي لسبحان 

خلیفات مع الاستعانة ببعض التراجم والطبقات حیث یرى أن جل الفقھاء العامریین الذین 

ثبات الأصل العربي للعامري فھم ینتمون في أغلبھم إلى الإمام أبي تم جرد أسمائھم لإ

حنیفة وحجة قولھ ھو الرجوع إلى أحد نصوص المقدسي التي قال فیھا:   لم أر السواد 

الأعظم من المسلمین إلا من اربعة مذاھب: أصحاب أبي حنیفة بالمشرق، واصحاب 

غرب، والحنابلة بالشام، وبقیة الأقالیم الشافعي بالشاش وخزائن نیسابور والمالكیة في الم

  . 1ممتزجون"

أما نیسابور التي قطن فیھا العامري فھي لأصحاب أبي حنیفة... ومن بینھم   

محمد بن أحمد بن عبد الله، الحاكم الشھیر ... الذي ولى قضاء بخارى... ولھ مؤلفات في 

رخسي بكتابھ الشھیر ، الذي شرحھ الإمام السالكافيمذاھب الحنفیة، أھمھا كتاب، 

  .2ھـ 344وقد توفي سنة المبسوط المسمى 

                                                
  .69سبق ذكره، ص.  الرسائل والشذرات،خلیفات،   1

  وعن مناطق انتشار المذاھب الأربع، یمكن العودة الى: 
  .390بلا تاریخ، ص.  E.J BRILL، نشره 2، ط  M.J, de gorjeتحقیق  أحسن التقاسیم في معرفة الأقالیممقدسي، ال

  ، سبق ذكره، ص.ن.الرسائل والشذراتخلیفات،  2
  .26سبق ذكره، ص. ن ھامش  الرسائل، الشذرات،وحول مشایخ بلخ من الحنفیة، انظر الى، خلیفات 



29 
 

قد تكون ھذه النصوص التي أوردھا سحبان خلیفات مدخلا أساسیا لمعرفة المذھب 

  الذي اعتنقھ العامري، لأن الوسط الاجتماعي الذي عاش فیھ كان حنفیا.

  لكن ھل ھذه الأدلة كافیة لإثبات حنفیتھ؟ وكذا مذھبھ الماتریدي؟

ھذا السیاق یسوق لنا الباحث خلیفات نصا للعامري یقول فیھ ھذا الأخیر:   " في 

روي عن سید علماء التابعین جعفر بن محمد الصادق علیھما السلام، أنھ قال:" لا جبر 

ولا تفویض، وروي عن زین الفقھاء أبي حنیفة أنھ قال:   أكره الجبر ولا اقول بالقدر 

  . 1أن یكون أبو حنیفة أخذ قولھ عن جعفر علیھما السلام" وأقول قولا بین قولین ، ویشبھ

ولعل الباحث سعید الغانمي سیفیدنا بقراءة أخرى تنسجم مع المعطیات التي قدمھا 

خلیفات حول العقیدة الماتریدیة للعامري، حیث یشیر إلى ھذا الأخیر بأن تصوره للإسلام 

حلولا عملیة بین الإفراط والتفریط  كان ینبني على الوسطیة والاعتدال بمعنى أنھ یقترح

الإعلام بمناقب أو بین الغلو في التعصب والمبالغة في التساھل، كما شرح ذلك في كتابھ  
، وھا ھنا یقدم الغانمي فھما جدیدا یفسر بھ ردم العامري الھوة الفاصلة بین الإسلام 

حیث لا یقترح نسقا أو ، في رسالتھ الانقاذالجبریة والقدریة أي بین الضرورة والحریة، 

مذھبا جدیدا، یجعل نفسھ بدیلا عن النزعتین بل یكشف عن النصوص الوسطیة الإسلامیة 

لدى الإمامین جعفر الصادق وابي حنیفة وھي نصوص تبین أن كلتا النزعتین صحیحة 

  .2من وجھة نظر معینة، وخطأ من وجھة نظر أخرى

عامري كان شیعیا بل حنفیا ھو أن یضیف خلیفات دلیلا آخر تاریخیا لینفي كون ال

ھذا الأخیر حضر مجالس الأمیر نوح الذي اشتھر بأنھ أكبر أعداء الباطنیة، 

                                                
  .270ضمن الرسائل والشذرات، سبق ذكره، ص.  لجبر والقدرانقاذ البشر من االعامري،  1

  وعن المعطیات حول جعفر الصادق للمستشرق الأمریكي ھودجسون انظر، 
  .33، ھامش 71، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذراتسحبان خلیفات، 

  .34-33، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیةالعامرلي،  2
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والاسماعیلة، والقرمطیة، وإذا كان والد الفیلسوف یعمل أیضا قاضیا لھذا الأمیر، فكیف 

  .1یصح أن ندعي بأن الأب والإبن اعتنقا مذھب الشیعة؟

طیات التاریخیة تثبت بالملموس بأن العامري مسلم ھكذا إذا فكل الأدلة والمع

، ویمكن اعتبارھا كموجھات للمنطلقات 2بالقطع،  حنفي المذھب من أھل السنة والجماعة

الفكریة والفلسفیة للعامري، ولكن ما ھي أھم المناطق التي زارھا العامري لاستكمال 

  یلسوفا تاما؟تكوینھ؟ وأھم العلوم التي تلقاھا في ھذه الأماكن لیصبح ف

IV - .الرحلات العلمیة لأبي الحسن العامري  

لقد غلب على العامري كثرة الترحال ولازم حیاتھ منذ نعومة أظافره قبل اعتناق 

الفلسفة، ویرجع الباحث سعید الغانمي ھذه الفرضیة إلى أھم الاضطرابات والأحداث 

ن الرحلات، إذا فما ھي السیاسیة التي شھدھا عصره،  فكانت حیاتھ سلسلة لا تنتھي م

أھم المناطق التي قصدھا العامري، وما ھي أھم الوقائع والأحداث التي طبعت حیاتھ 

  الفكریة؟

  3جولة العامري في بخارى - 1

لا یمكن أن نوثق لحیاة العامري إلا بالرجوع إلى رصد أھم الأحداث التاریخیة 

یر في العشرین من العمر حین الدقیقة التي عاش تفاصیلھا الفیلسوف، وربما كان ھذا الأخ

ھـ  ، لكنھ سیظل یتذكر تلك السنوات 322درس على ید أبي زید البلخي، قبل وفاتھ   تـ 

القلیلة من شبابھ باستمرار باعتبارھا السنوات التي تشكل فیھ وعیھ الفلسفي ونظراتھ 

لأمد اللعالم في أحضان مدرسة أبي زید البلخي، حیث سیشیر إلیھا في صفحات كتابھ  

                                                
  ال نفسھ، ص.ن. 1
  27، سبق ذكره، ص. السعادة والإسعاد: عبد الحلیم عطیة 2
  عن تاریخ بخارى وفلاسفتھا انظر: 3

  .36-35-34-33- 32، سبق ذكره ص. رسائل ابي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیةخلیفات، 
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ھـ، معلنا انتماءه إلى الخط الفكري الذي یمتد من مدرسة 375المكتوب سنة  على الأمد 

  .1الكندي وصولا إلى شیخھ الراحل قبل خمسین سنة

یدقق سحبان خلیفات في المعطیات السابقة، فیرى أن أسرة العامري رحلت إلى 

یان، ثم رحل إلى بخارى في الوقت الذي كان یتعلم فیھ على البلخي في قریة شامست

منطقة الشاش حیث درس الفقھ، وعلم الكلام الماتریدي على ید أبي فكر القفال وسیكون 

لنا موعد معھ لاحقا، عند تناولنا أھم المدارس العلمیة التي أثرت في فلسفة العامري، ثم 

یرحل فجأة إلى شمال النسف، معلنا عقد قرانھ   بابنة شیخ مقرئ اسمھ اسماعیل بن 

، مما یعني أنھ تزوج ببنت فقیھ ولم تكن لھ أیة حساسیة مع ھذه الطائفة من 2نمھرا

  الفقھاء.

ویضیف أیضا خلیفات أن ممارسة تفلسف العامري بدأت في بخارى حیث وضع 

، وشارك في المجالس والمناظرات التي كانت تتم عشیة یوم السعادة والإسعاد كتابھ  

فات تخمینا ولیس یقینا أن العامري قد وقف في الجمعة وبخاصة في رمضان، ویعتقد خلی

ھذه المجالس على الرسالة التي بعث بھا الأمیر نوح إلى سعید السیرافي یسألھ فیھا عن 

معاني الحروف وسنذكر لاحقا المناظرة الشرسة التي دارت بین السیرافي والعامري 

 لیربك السیرافي ویرد عندما وجھ ھذا الأخیر السؤال عن معنى حرب  الباء  من باسم الله

ھـ، 343الاعتبار للمناطقة، وبعدھا سیغادر العامري بخارى إلى نیسابور وكان ذلك سنة 

واعتبارا من ھذا التاریخ أخذ العامري في ممارسة نشاطھ الفلسفي في نیسابور حیث 

  ھـ ترك المدینة إلى الراي.353درس وصنف وأملى، وفي سنة 

  

                                                
  .7، سبق ذكره، المقدمة، ص .اربع رسائل فلسفیةانظر، الغانمي،  1
  للوقوف على ھذه الأحداث بتفصیل یمكن العودة الى: 2

  . 8- 7، سبق ذكره، المقدمة، ص.أربع رسائل فلسفیةالغانمي، 
  .374، ص. 2ـ یاقوت الحموي معدم البلدان، ج 

  177-74، ص. رسائل العامري  وشذراتھ الفلسفةخلیفات، 
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  العامري من بخارى إلى الري - 2

یستدل خلیفات على وجود العامري بالري بحدیث التوحیدي ومضمونھ : " قطن 

العامري الري خمس سنین جمعة ودرس وأملى وصنف وروى فما أخذ مسكویھ عنھ 

، یعلق الباحث العراقي سعید 1كلمة واحدة ولا وعى مسألة حتى كأنھ بینھ وبین سدا

ري خمس سنین متواصلة كان الغانمي على النص السابق، بأن العامري أقام في ال

مسكویھ فیھا قریبا منھ، لكنھ لم یستطع الدرس علیھ اشتغالھ بدراسة الكیمیاء والمرجح أن 

  .2ھـ357ھـ و 353ھذه السنین الخمس ھي السنوات الممتدة بین  

ھـ وتوجھ إلى الري، 343ویرجح سحبان خلیفات أن العامري قد ترك بخارى سنة 

أبي جعفر الخازن، فأخذ عنھ معطیات ریاضیة وفلكیة، لعلھا  فالتقى بالریاضي والفكي،

تساعدنا في معرفة خطة تصنیف العامري للعلوم، وقد نتفق مع سعید الغانمي بأن ھذه 

الأقوال تحتاج إلى دلیل نصي من قبل خلیفات بل ھي تخمینات لیس إلا، في ھذا الصدد 

بأبي جعفر الخازن، فإن العامري  یقول خلیفات   وفیما یتعلق بصلة أبي الحسن العامري

ھـ، كما أن 343لم یترك بخارى من جھة أولى ـ إلا بعد وفاة الأمیر نوح بن نصر سنة 

ھـ، حین استقر في بلاط ركن الدول وعمل 343الخازن لم یترك نیسابور إلا حوالي سنة 

  .3محتملالابن العمید في الري، ومن ثم فإن لقاءه بالعامري في ھذه المدینة كان أمرا 

                                                
  عن تاریخ بخارى وفلاسفتھا أنظر:  1

  .17.19، سبق ذكره، المقدمة، ص. رسائل أبي الحسن العامريخلیفات، 
، نقلا عن خلیفات رسائل العامري وشذراتھ 36-35، دـ ت ص. 1ج  الامتاع والمؤانسةیان التوحیدي، انظر: أبوي ح

  .75الفلسفیة، سبق ذكره، المقدمة، ص. 
  ، سبق ذكره، المقدمة، ص.ن.أربع رسائل فلسفیةالغانمي،  2
  .177سبق ذكره، المقدمة، ص.  رسائل أبي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیة،خلیفات،  3

  .9، سبق ذكره، المقدمة، ص. أربع رسائل فلسفیةوانظر أیضا، الغانمي، 
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ھـ، 366وإذا كان العامري مدمنا على السفر فإنھ سیغادر الري إلى بغداد بعد سنة 

إذا كیف استقبل في بغداد وما ھي أھم العلاقات المعرفیة التي ربطھا ھناك. وكیف 

  ؟ 1تحصن بفناء بن العمید بعدما طرد من صقع إلى صقع ینذر دمھ بلغة التوحیدي

  المة في بغدادالعامري، وإثبات الذات الع - 3

یبدو أن الدراسة التي قدمھا خلیفات ھي أكثر دقة وتوثیقا فعن زیارة العامري 

والعامري  2لبغداد یفضل خلیفات الحدیث أولا عن العلاقة التي جمعت بین ابن العمید

فیستدل على ذلك ما أورده بن مسكویھ " فقد رأیت بحضرتھ أبا الحسن العامري رحمھ 

ن خرسان وقصد بغداد، وعاد وعنده أنھ فیلسوف تام، وقد شرح كتب الله وكان قد ورد م

أرسطو طالیس، وشاخ فیھا، فلما اطلع على علوم الأستاذ الرئیس، وعرف اتساعھ فیھا، 

وتوقد خاطره، وحسن حفظھ للمسطور برك بین یدیھ، واستأنف القراءة علیھ وكان یعد 

عدة كتب مستغلقة، ففتحھا علیھ ودرسھ نفسھ في منزلة من یصلح أن یتعلم منھ فقرأ علیھ 

  إیاھا ".

إن استنطاق مضمون ھذا النص یوحي حسب خلیفات بأن مسكویھ لم یكتب ھذا 

النص عند رؤیتھ للعامري بل كتب بعد وفاتھ، ثم یؤرخ ھذا النص بأن حضور العامري 

ى أن لأول مرة، مجلس بني العمید، ولیس في ألفاظھ ما یدل على أن مسكویھ كان قد رأ

  العامري من قبل لأن النص صریح في دلالتھ.

  

  

                                                
  انظر: 1

  .16، ص. 2، سبق ذكره، ج الامتاع والمؤانسةالتوحیدي 
  عن ھذه الشخصیة السیاسیة  2
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IV  

1

تمكنا من أن نجمع  خلیفاتلعل المعطیات السابقة من البحث واستنادا إلى الباحث 

لا یمكن اعتبارھا  أھم الأحداث الرئیسیة ونؤرخ لھا، وكذا أماكن تنقلاتھ، وفي تقدیرنا

حشوا، فمن خصائص التكوین الفلسفي للعامري أنھ لقن شتى العلوم بطریقة مباشرة 

وغیر مباشرة متنقلا بین البلدان والأمصار، ھذا من جھة، ومن جھة ثانیة أن بعض 

الأحداث السیاسیة كانت عاملا من عوامل تكوین شخصیتھ العلمیة، لذلك فضلنا أن نقدم 

ھذه الطریقة وربما ھي الوحیدة التي تناولھا سحبان خلیفات بطریقة مفصلة ھذه الأحداث ب

استنادا إلى دراسات موثقة متجاوزا الدراسات السابقة ومتعمقا أكثر من الدراسات 

  اللاحقة، ویمكن سرد ھذه الأحداث كالتالي :

 .الأساسي تعلیمھ فیھا وتلقى نیسابور، في العامري الحسن ابو ولد:  ھـ300 -

  والأدب، اللغة، درس حیث   بلخ شامستیان في عاش: ھـ322 ـ ھـ320 -

 .البلخي زید أبي على والفلسفة، والكلام،

 .إلیھا أسرتھ ارتحال بحكم بخارى إلى الفیلسوف رحل:  ھـ323 -

 الفقھ دراستھ في تعمق حیث الشاش منطقة إلى العامري رحل:  ھـ331 ـ ھـ324 -

  في التقى قد یكون وربما. الشاسي القفال اسماعیل بن علي بن محمد بكر أبي على

 الأفلاطونیة علیھ ودرس الاسماعیلیة، فیلسوف النسفي أحمد بن بمحمد  نسف

 مھران بن اسماعیل ابنة من الفیلسوف وتزوج. النجوم أحكام وعلم المحدثة

 .نسف منطقة في وجوده دلیل وھذا. الخشیندیزي

                                                
   1. 63، سیرة أبي الحسن العامري ضمن الرسائل و الشذرات ، سبق ذكره، ص. خلیفاتانظر سحبان -
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 ، والإسعاد السعادة   كتابھ ألفو بخارى، إلى العامري عاد: ھـ342 ـ ھـ332 -

 الأمیر مجلس یحضر ممن وكان.  الإلھیة المعالم في الفصول  أیضان ألف، وربما

 .الساماني نصر بن نوح

 الفلك، من شیئا درس حیث نیسابور إلى بخارى غادر:  ھـ325 ـ ھـ342 -

 المدینة، ھذه في درس وقد. الخازن جعفر أبي على والمنطق،  والریاضیات،

 .أرسطو منطق على والشروح الكتب بعض فوأل

 القاسم أبو فیھا عنھ وأخذ. ومصنفا معلما، الري في عمل:  ھـ357 ـ ھـ353 -

 أحمد الحسن بأبي المدینة ھذه في العامري اتصل وقد. الرازي حاتم وأبو الكاتب،

 .الطبیة الموضوعات بعض عنھ وأخذ الطبري محمد بن

 قصیرة زیارة في نیسابور إلى رحل: ھـ358 -

 .العمید بن الفضل أبي مجلس على وتردد الري، إلى عاد:  ھـ359 -

 .المروروذي حامد أبي مجلس وحضر بغداد إلى رحل: ھـ360 -

 .العمید بن الفتح أبي مجلس رواد من وصار الري، إلى عاد:  ھـ364 ـ ھـ360 -

 عاد ثم مشھودة، مناظرات فیھا لھ وكانت الفتح، أبي بصحبة بغداد زار: ھـ364 -

 .الري إلى صحبتھب

 .الري في العمید بن الفضل أبي مجلس في: ھـ366 ـ ھـ365 -

 وأبي المیكالي، نصر أبي برعایة وحظي نیسابور، إلى الري ترك:  ھـ366 -

 .خراسان جیوش قائد سیمجور ابن محمد الحسن

 الحسن ابي الوزیر رعایة في سنتین وعاش بخارى، إلى رحل:  ھـ369 ھـ368 -

 .الخوارزمي أحمد بن محمد الله عبد بأبي المدینة ھذه في والتقى العتبي،

 الحسن أبي رعایة في ـ جدید من ـ واستقر نیسابور إلى عاد:  ھـ383 ـ380 -

 .سیمجور بن محمد
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 بخارى إلى رحل: ھـ380 ـ ھـ374 -

 .فیھا وتوفي نیسابور، إلى عاد:  381 -

 الأحداث ء أھماستقرا بعد إلا ، اعتباطا المعطیات ھذه كتابة تتم لم        

 ھذه لإثبات والأدلة القرائن استحضار مع العامري، لحیاة والسیاسیة التاریخیة

 موثقا مصدرا كتاباتھ تعتبر التي خلیفات لسحبان الفضل ویعود التواریخ،

  .العامري لبیبلیوغرافیا

لمتن العامري :  سحبان دراسة الباحث من استفادت أقلام غربیة  ولقد      

 cristina danconaو  ،everet.k.rawsen  ،claude vadetأھمھا:
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 

1-   

حیث سنروم إلى إماطة اللثام عن شخصیة ظلت مجھولة إلى فترة قریبة       

ثین العرب والمسلمین وسوف لیست فقط في الدراسات الاستشراقیة بل أیضا لدى الباح

نشیر بإیجاز إلى ھذه الدراسات التي كتبت باللغة العربیة والإنجلیزیة والفرنسیة 

والفارسیة  والإیطالیة والألمانیة... لتوضیح جوانب تفكیر العامري كالمصادر المعاصرة 

  والحدیثة والقدیمة.

تي تتلون وتتنوع سنروم في هذا المبحث إلى كشف أهم روافد فلسفة العامري وال
مشارب هذه الفلسفة من يونانية إلى أفلاطونية محدثة إلى عربية إسلامية ثم فارسية، 
ونشير إلى أن بعض المصادر قد ذكرها الفيلسوف بعينها وبشكل مباشر لذلك سيكون 
من اللازم الوقوف على نصوص العامري واستنتاج أهم منطلقاته الفلسفية، إما عبر 

صوص وتأويلها أو بشكل غير مباشر من قبل بعض الباحثين الذين استنطاق هذه الن
  اهتموا بسيرته وأعماله.

ورغم بعض المحاولات من طرف باحثين سواء عرب مسلمين أو مستشرقين إلا 
أنها تبقى غير كافية للإحاطة بفكر العامري مادامت أعماله لازالت بكرا في حاجة إلى 

  روافد فلسفة العامري من أعماله المحققة. تحقيق، لكن هذا لا ينفي بأن نلتقط

ونشير إلى أن الباحث خليفات حاول أن يوثق لمصدر فلسفة العامري بشكل 
علمي دقيق معتمدا على مناهج تتراوح مكانها بين التاريخي والنقدي والتأويلي 
والتحليلي، وقد تطلب منه مجهودا وبحثا يفتح نوافذ لجمع ما أمكن من المعطيات 

ئن والحجج لحصر هذه المصادر التي غرف منها العامري، ولعل أهم المصادر والقرا
التي حصل الاتفاق بين الباحثين تتمحور حول الفلسفة اليونانية وتتمثل في الفلسفة 

  الأفلاطونية. 
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: تنحصر هذه الفلسفة في براديغم السياسية والأخلاق، وهي حضور أفلاطون  - أ
"، مقتبسة من كتاب "الجمهورية، ولقد ة والإسعادالسعادعبارة عن محاورات في مؤلف "

  .1 مواضع هذه النصوص وحصر مواقعها   Arbreyبين أربري 

ويلمح خليفات إلى أن ترجمة "الجمهورية" التي اعتمدها العامري هي عين 
  .2 الترجمة التي اعتمدها ابن رشد في شرحه لهذا الكتاب

بين العامري وابن رشد، يقول  يستحضر خليفات نصا مهما ليثبت هذه المقارنة
أبو الحسن العامري، قال أفلاطون: " إنه ليس في الأعمال عمل يختص به الرجل، من 
قبل أنه رجل، او تختص به المرأة، من قبل أنها امرأة، فإنها بطبعها تصلح لجميع ما 
يصلح له الرجل، غير أنها تكون في جميع الأعمال أضعف: قال: وقد نجد فيهن: من 

ون قوية على المحاربة، ونجد فيهن من تكون محبة للحكمة قال: وقل ما ينهي عنهن تك
  .3 حرفة"

يبدو من خلال هذا النص أن هناك تلاقح بين فلسفة العامري وابن رشد، 
وخصوصا حول موضوع المرأة ومساواتها مع الرجل في مجال العمل وهي فلسفة تنم 

المعاصرة حتى اليوم إنها ملامح لعقلانية  عن مقاربة النوع التي تعتبر من الدراسات
تتويرية تقاسمها كل من العامري وابن رشد، لكن الملاحظ على هذا النص أنه لم 
يخضع لتعليق أو نقد من قبل العامري، إنه اقتباس كما هو وهذا من شأنه قد ينفي 
الأصالة والإبداع عن فكر العامري وفلسفته هذا عن كتاب الجمهورية، أما عن 

  "النواميس" فماذا اقتبس منه العامري؟.

                                                
1 - Arbry, An Arabic treatise on politics, p.12. 

  .127 .سبق ذكره، ص ،راتذالرسائل والشالعامري،  - 2
  .127خليفات، سبق ذكره، ص  نقلا عن: سحبان، 127 .، ص2ره هامش ، سبق ذكالسعادة والإسعادةالعامري،  - 3

  لكتاب الجمهورية النص الذي أورده بن رشد في شرحه انظر
Averroes, AveroesCommentory on plato republic édited with introduction and notes by E.I.J, 
Rosenthal Cambridge University Press, 1966, 164-165. 

  نقلا عن المصدر السابق، ص. ن.
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  يخلص سحبان إلى أن هذا الكتاب يتردد كثيرا في كتابات العامري وذلك بقوله".

"إن أفلاطون ذهب إلى أن االله "مبدع العالم"، وإن فاحصا؟ فحص عن سبب 
، ففكرة الإبداع 1 اختراعه له لأجبناه بأنه مريد بذاته لإفاضة جوده وقادر على ما أراد

  إذا تبدو مقتبسة من أفلاطون.

بالحكمة وبين فضله في  الأمد على الأبدولقد وصف العامري أفلاطون في  
التوجه إلى عبادة ربه والتخلي عن الناس، وأشار إلى موسوعيته التي جمع فيها بين 
صناعة الإلهيين والعلوم الطبيعية والرياضية "ثم أحد الموصفين بالحكمة بعده أفلاطون، 

فيهم شريف النفس مفضالا، وقد وافق سقراط في اقتباس الحكمة من فيتاغورس، وكان 
إلا أنه لم يقتصر على المعالم الإلهية، بل جمع إليها العلوم الطبيعية والعلوم الرياضية، 
وله كتب مشهورة تولي تصنيفها، إلا أنها مرموزة منغلقة، وقد تخرج به عدد من 

عليم والمدرسة إلى ذوي البراعة من أصحابه وتخلي التلاميذ في آخر عمره، وفرض الت
  .2 عن الناس متجردا لعبادة ربه"

إن ما يهمنا من هذا النص هو مدى شغف العامري بعلوم الحكمة التي تنضاف 
إليها الإلهيات تم علاقة أفلاطون بربه، لذلك يستحضر العامري واقعة ألمت بشعب 

يه إلى االله وسألوا أحد أنبياء بني إسرائيل عن اليونان، ففشا الوباء ببلادهم فتضرعوا ف
سببه، فأوصى االله إليه بأنه متى ضعفوا مذبحا كان لهم على شكل المكعب ارتفع عنهم 

  .3 الوباء

لكن تدخل أفلاطون وبين قيمة علوم الحكمة مع الهندسة قائلا "إنكم كنتم تزجرون 
اء عقوبة لكم، فإن للعلوم الحكمية عن الحكمة، وتنفرون عن الهندسة، فابتلاكم االله بالوب

عند االله مقدارا تم ألقى على أصحابه بأنه متى أمكنكم استخراج خطين على نسبة 
متوالية توصلتم إلى تضعيف المذبح، فإنه لا حيلة لكم فيه دون استخراج ذلك، فعمدوا 

                                                
  .127سبق ذكره، ص  الرسائل والشذرات،العامري،  - 1
  .169-168 .سبق ذكره، ص الأمد على الأبد، ، أربع رسائل فلسفيةالعامري - 2
  .169 .المصدر نفسه، ص - 3
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هندسة على استخراجه، وتمموا العمل بتضعيفه فارتفع الوباء عنهم، فأمسكوا عن ثلب ال
  .1 وغيرها من المعالم النظرية"

  يلاحظ من هذا النص أن العامري يعمد إلى المقارنة بين النبي والحكيم.

نستنتج من خلال هذه النازلة التي ألمت بشعب اليونان بأن الحل يمتلكه الحكيم 
لتي الفيلسوف لأنه يمتلك مفاتيح علوم الهندسة والمعالم النظرية التي تتمثل في الإلهيات ا

  .2 اعتبرها العامري أعلى العلوم في خطاطة تصنيفه

لكن ماذا عن أرسطو، تلميذ أفلاطون؟ وما هي العلوم التي أعجب بها العامري 
  من المعلم الأول؟

: هكذا نعته العامري قائلا: "ثم أحد الموصفين منهم أرسطو الروحاني -ب
لقرنين وكان ملازما بالحكمة أرسطو طاليس، وهو معلم الإسكندر المعروف بذي ا

لأفلاطون قريبا من عشرين سنة لاقتباس الحكمة. وكان يسمى في حداثته "روحانيا" 
لفرط ذكائه. وكان أفلاطون يسميه "عقلا" وهو الذي صنف الكتب المنطقية، وجعلها آلة 
للعلوم النظرية، حتى لقب بـ "صاحب المنطق". وهو الذي رتب الأبواب الطبيعية 

هية، ووضع لكل باب منها كتابا على حدة، محافظا على الولاء فيه، وفي والأبواب الإل
  .3 أيامه استقر الملك الذي القرنين، والمقع الشرط في بلاد يونان"

إن المتتبع لأوصاف أرسطو في هذا النص من قبل العامري لجد المعلم الأول 
علوم الإلهية هي يحمل الصفات التالية الروحاني، فالعقل، ثم صاحب المنطق ولعل ال

                                                
  .170.المصدر نفسه، ص - 1
فه مدى استفادة العامري من أفلاطون في مؤلو ،وعن نظرية المعرفة التي سنباشرها قيد التحليل في بحثنا الموالي - 2

لموضوعة وقد ل المعقولات هو النفس النطقية... وأن محل المشاهدات هو الأجسام اح"فادن" و"فيدون"، يقول "وأن م
 يوقف روحاني يعرض لها التغيير بالسرعة، فإذا أحد المحلين جوهر جسماني بوقف عليه بالعيان، والمحل الآخر جوهر

 على مطروحا معشوقة ثوب رأى أو الجدار على منقوشة معشوقة صورة رأى إذا العاشق أن وكما... بالبرهان عليه
 الأمد العامري، وكذا، ،129 صسبق ذكره،  والشذرات، الرسائل لعامري،ا انظر: "الحال في المعشوق بهما تذكر إنساء
   .207 ص الأبد، على

  المصدر نفسه، ص.ن. - 3
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رأس العلوم الطبيعية والمنطق، ويعود الفضل سبجان خليفات في تحقيقه لتعليقات 
العامري على كتاب "المقولات لأرسطو ضمن الرسائل والشذرات، وقد نجد اقتباسات 

وقد حصر آربري،  السعادة والإسعاد" في كتاب الأخلاق التيقوماخيةمن كتاب أرسطو "
Arbery  1 وما يقابلها في كتب والمعلم الأولهذه النصوص.  

لكن حسب رأي العامري عند تحديده لمراتب الحكماء أشار إلى أن أولهم هو 
لقمان عليه السلام "أول من وصف بالحكمة من التبشرين على الإطلاق... وكان في 

  .2 زمن داوود النبي عليه السلام، وكان مقامهما جميعا ببلاد الشام"

ذوقليس اليوناني من حكمة لقمان عند مصاحبته إياه، لكن أخطأ ولقد استفاد أبنا
عند عودته من اليونان "لأنه تكلم في جبلة العالم بأشياء وجدت ظواهرها قادحة في أمر 

. وتقول بتفضيله، وتدعي 3 المعاد، لكن هو أول من وصف بالحكمة وطائفة من الباطنية
ف قائمة أخرى لحكماء أدخلهم العامري . تنضا4 أن له رموزا قلما يوقف على منطواها"

  في خانته قبل سقراط ومن بينهم فيتاغورس، فكيف وصفه العامري؟

: عاش في عهد نبي االله سيدنا سليمان يقول عنه العامري "ثم فيتاغورس وعلم الألحان"
أحد الموصوفين منهم بالحكمة فيتاغورس، وقد اختلف بمصر إلى أصحاب سليمان بن 

سلام حين جلبوا إليها من بلاد الشام، وكان تعلم الهندسة قبلهم من داوود عليه ال
المصريين. فتعلم أيضا العلوم الطبيعية والعلوم الإلهية من أصحاب سليمان. ونقل 

                                                
  .130 .، سبق ذكره، صالرسائل والشذراتالعامري،  - 1

  A Arbery, An Arabic Treatise on politics, p 10-11                               انظر أيضا:
  ، ص.ن.13صدر السابق، هامش نقلا عن الم

  .167سبق ذكره، ص.  ،أربع رسائل فلسفية، ضمن الأمد على الأبدالعامري،  -2
ي الإسماعيلية بآراء أبناء قليس، وهو اهتمام ينعكس في فإشارة إلى اهتمام حلقة النس هييرجع الغانمي أن هذه الطائفة  -3

" لأبي حاتم الرازي، أعلام النبوة"ة" للسجستاني، وكذلك في كتاب كناب "الرياض" للكرماني الذي يرد على كتاب "النضر
  ، ص.ن.  4 المصدر السابق، هامش، ن كتاب أمونيوس في آراء الفلاسفةم قولهما انوكلا الكتابين يستمد

لكن ليس هناك دليل قاطع حول هذه الطائفة في هذا السياق وخصوصا أن العامري، يردد هذا الاسم في كثير من 
  .الإعلام بمناقب الإسلاماضع في كتاب المو

  .168-167المصدر نفسه، ص  - 4
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العلوم الثلاثة أعني علم الهندسة وعلم الطبائع وعلم الدين، إلى بلاد يونان. ثم استخرج 
سب والأعداد، وادعى أنه قد استفاد هذه العلوم من بذكائه علم الألحان، وأوقعها تحت الن

  .1مشكاة النبوة"

تلك المركزية الغربية  تكسير مرارا حاول نستنتج من هذا النص أن العامري
اليونانية التي تدعى أن أصول الحكمة هي اليونان كما ادعى نيتشه ذلك بأن فعل 

  .2 التفلسف بدأ مع طاليس الذي صنف ضمن الفلاسفة الطبيعيين

فتعلم العلوم الطبيعية والعلوم الإلهية، من قبل فيتاغورس كان من أصحاب 
سليمان، بينما علوم الهندسة من المصريين بينما تنحدر هذه العلوم الثلاثة من مشكاة 
النبوة إلا علم الألحان كان من إبداع فيتاغورس، لكن ما العلاقة المعرفية بين 

  فيتاغورس وسقراط.

، حسب العامري فقصته معروفة بالأخبار والمعالم الإلهية سقراط الحكيم-ج
"المتواترة" ثم أحد الموصوفين منهم بالحكمة بعده سقراط. وقد اقتبس الحكمة من 
فيتاغورس واقتصر من أصنافها على المعالم الإلهية. وأعرض عن ملاذ الدنيا بالكلية، 

ي الشرك بالحجاج والأدلة، وأعلن الخلاف في الدين على اليونانية، وقابل رؤساء ذو
  حرضوا الغوغاء والعامة ضده. فثوروا الغاغة عليه

وألجأوا ملكھم إلى قتلھ وأودعھ الملك الحبس تحمدا إلى جماعتھم، وسقاه السم تفادیا من 

  .3شرھم"

واضح من ھذا النص أھمیة سقراط الحكیم لدى العامري وما تلقاه من معاناة في 

  ھیة، حیث طلق الدنیا وما فیھا من ملذات.طلب الحكمة والمعالم الإل
                                                

  .المصدر نفسه، ص.ن   - 1
  .34، ص.1977انظر: فريدريك نيتشه، نشأة الفلسفة في فترة المأساة الإغريقية، دار النشر غاليمار  - 2
  .ـ المصدر السابق، ص، ن 3

  .198 .ص ،تاریخ الحكماءانظر أیضا القفطي، 
  .107 .، صتاریخ الحكماء ،لشھرزوريوكذلك ا

  .، ص.ن 6، نقلا عن المصدر السابق ھامش 34، ص وطبقات الأمم لصاعد



43 
 

ولقد میز سقراط بین الحكمة والحق، معتبرا ھذا الأخیر قبل الحكمة وقد وافق 

سقراط فیتاغورس إلا في نكتتین إحداھما أن قال إن وصفنا إیاه أنھ "حق" فإن الحق قبل 

راط قام ، ولاشك أن سق2حصل العلم على غایة كمالھ وصف بأنھ حكمة 1الحكمة ومھما

بتسبیق الحق على الحكمة، لأن صاحب الحق قد یكون وسیلة لتحقیق العدل والخیر في 

  المجتمع بینما الحكمة قد تكون غایة في ذاتھا.

إن ما یھمنا من ھذه النصوص ھو الوقوف على أھم العلوم التي وظفھا العامري 

والمنطلقات التي في خطة تصنیفھ، لذا كان من المفروض أن نذكر الخلفیة الفلسفیة 

  اعتمدھا العامري في متونھ.

فھا ھو أیضا یشیر إلى مجالات أخرى من مجالات اھتمام سقراط وھي علوم 

الفلك، وحركات الأفلاك وتقسیمھ للنفوس الدنسة الشریرة، وكذا النفوس الزكیة، حیث 

ب ثباتھا یقول على لسان سقراط " إن السماء في النشأة الثانیة تصیر بلا كواكب. فإن سب

فیھا ھو سرعة حركات الأفلاك الحاملة لھا وكل متحرك فإلى سكون ما، ومھما سكنت 

الأفلاك، الحاملة لھا عن دورانھا فإن كواكبھا تتناثر فتصیر محیطة بالأرض، متصلا 

بعضھا ببعض، كالدائرة الملتھبة، وإن كل نفس كانت دنسة شریرة فإنھا تبقى في ھذه 

ب، وتصیر السماء للأنفس الزكیة كالأرض، وتصیر سماؤھم الأرض المحاطة باللھی

  3سماء نوریة أشرف من ھذه، وھناك الحسن المحض واللذات المحضة".

ویشیر العامري إلى مسألة مھمة وخطیرة، ھي "مسالة العبودیة" والتي عرفھا 

على لسان سقراط بأنھا " كل من كانت الوسائط بینھ وبین مولاه أكثر فھو في رتبة 

لعبودیة أنقص، ومن احتاج في اقتناء الحكمة إلى واسطة بینھ وبین مولاه فھو ناقص في ا

                                                
 أربع رسائل، ،ـ یستعمل العامري أداة الشرط "مھما" بمعنى متى وقد نجد مواضیع كثیرة من نصوصھ تثبت ذلك، العامري 1

  .177 .ص ،1، ھامش الأمد على الأبد
  .177- 179ـ المصدر نفسھ، ص.  2
   .المصدر نفسھ، ص، ن 3
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درجات العبودیة وأعلى درجات العبید في الخیر ھو أن یكتفي بمولاه الحق غیر اسمھ 

  1عن الواسطة بینھ وبین مولاه".

ھیات من ھنا نفھم بأن العامري قد تأثر تأثرا منقطع النظیر بآراء سقراط في الإلا

  ومفھوم الواحد، والحق الأول وعلاقة العبد بمولاه.

ویكون العامري قد زودنا بمعطیات مھمة عن سقراط لم تصل إلینا وخصوصا 

وأن سقراط لم یترك أي إرث موثق ومكتوب. ولا غرابة في أن نجد الباحثة كرستینا 

ري ودوره في تولي اھتماما بفلسفة العام Cristina d’Anconna Costaدانكونا كوسطا 

تشكیل الفلسفة العربیة عبر المیتافیزیقا الیونانیة تقول الباحثة في مؤلفھا بیت الحكمة ص 

1 ،2014.  

"ھذا الموضوع كان لھ تأثیر كبیر على الفلسفة العربیة، حتى وإن لم یتم عبر 

ھا الطبع الافلاطوني المحدث الأثیني، وإننا نرى أیضا أن وحدة الفلسفة الیونانیة، وأصل

الإلھي وتواصلھا بمنھج المعلم، التلمیذ تظھر في بعض مجموعات الآراء العربیة عن 

. فإن أبا الحسن العامري، الذي ذكرناه في بدایة ھذا الفصل، كان 2"الحكماء" القدماء"

متأكدا أن الفلسفة أوحیت من الله تعالى إلى لقمان، النبي الذي كان یعیش في سوریة 

كان لھ تلمیذ ھو امباذوكلیس، الذي علم فیتاغورس، وفیتاغورس معاصر للنبي داود، و

علم سقراط، وسقراط علم أفلاطون، وأفلاطون علم أرسطو، وقد نظم أرسطو جملة 

  العلوم، مبتدعا أیضا آلیتھا الكلیة وھي المنطق.

وقد وضح وبین ما كان غامضا في فكر أفلاطون، فإن  أمر أرسطو " كالمعلم 

ال الفلسفة الیونانیة بأكملھا یظھر لنا في بدایة الفلسفة العربیة لدى الأول"، وقمة وكم
                                                

  .ـ المصدر نفسھ، ص.ن  1
   .ص.ن ،3و 2ھامش  ، نقلا عن المصدر نفسھ،6- 47، ص .في آراء الفلاسفةانظر أیضا إلى أمونیوس، 

  إلى أھم الدراسات المقارنة حول ه d’anconnuتشر  2
 GUTAS 1981 ALQADI , 1981 , DAIBER 1994 RUDOLPHقارن أیضا  276- 9ص    stromairھذه المسالة 

. ص ،57 ھامش ذكره، سبق العربیة، الفلسفة وتشكیل الیونانیة المیتافیزیقا الحكمة، بیت .نكونا دان اننقلا عن كریستی   ,1989
28.  
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، وكذلك لدى الفارابي وابن سینا وابن رشد، ورغم الاختلاف الواضح في 1الكندي

المواقف الفردیة، فإننا نرى في الفلسفة العربیة أن الفلسفة الیونانیة كانت متخیلة كعلم 

المنطق وانتھاء باللاھوت، وبینھما كل الأحوال  شامل ومنظم على ید أرسطو ابتداء من

الإنسانیة من قوانین الطبیعة إلى معرفة الكون الفلكي والتحتي، من التطور البیولوجي 

إلى النفس الإنسانیة: وكیفیة العلم التي ھي خاصة بھا، مرورا إلى البحث في علة الوجود 

  .2الأولى، فصارت الفلسفة إذا واحدة وأصلھا الھي"

حول تلقي العامري   Dancona Costaن ھذا ملخص من الباحثة الإیطالیة  كا

للفلسفة والمیتافیزیقا الیونانیة، لكن بعد فحصھا وتبیئتھا صارت الفلسفة واحدة وأصلھا 

" كما سنثبت لاحقا في بحثنا ھذا صناعة الإلھیینإلھي وھذا ھو سر قوة العامري في "

ى العامري، إلا أن بعض الدراسات تذھب إلى أن عند تناولنا لخطة تصنیف العلوم لد

الغالب على فلسفة العامري في الإلھیات ھي الروافد الأفلاطونیة المحدثة في شخصھا 

الفصول في بروقلس إذا فما مدى تأثر العامري بالأفلاطونیة المحدثة؟ وماحكایة كتاب "
  .المعالم الإلھیة"

  الأفلاطونیة المحدثة  - د

ثین الذین یعتبرون مرجعا أساسیا في التنقیب على كتابات یعد خلیفات من الباح

العامري ومدى تأثره بأفلوطین وبروقلس بشكل ملفة للنظر، حیث قام بإثبات ھذا الأمر 

على نحو تفصیلي، فتحرى بشكل علمي دقیق العناصر الأفلاطونیة المحدثة في أعمال 

م والنصوص الأفلاطونیة الفیلسوف العامري، حیث رمى إلى كشف الأفكار، والمفاھی

المحدثة الموجودة أو المتضمنة في نصوص الرسائل الفلسفیة لأبي الحسن العامري، 

فقسم العمل إلى مرحلتین، فقارن في الجزء الأول من ھذه الدراسة الأفكار الأفلاطونیة 

المحدثة المعروفة في عصر العامري بأفكار الفیلسوف فیما یتعلق بنظریة الفیض، 
                                                

  .29- 28.ـ المرجع السابق ص 1
  .   D’ancona2006 لأرسطو انظر  أثولوجیاالعامري بكتاب  وعن تأثر    

  .ص.نع السابق المرج 2
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لواحد وتأثیر العالم العلوي والأجرام السماویة في الأحداث الطبیعیة، وفي وصفات ا

  1الجزء الطبیعي دون الروحاني من الإنسان، واعتبار محركات البصر كیفیات جسمانیة.

أما القسم الثاني من دراسة خلیفات فقد عرض بمنھج مقارن أثر كتاب بروقلس 

، وكذلك من لفصول في المعالم الإلھیة"بافي كتاب العامري الموسوم  " الخیر المحض

ھو إثبات  - حسب خلیفات  -خلال النصوص المقارنة، التي تھدف من وراء دراستھا 

حجم الأثر الأفلوطیني في كتاب العامري، ولقد أخذ صورة النقل الحرفي لمادة كتاب 

 ، لكن لا ینبغي أن نجرد العامري من أصالتھ2" لفصولبرقلس، ودمجھا في مادة "ا

" منوھا باقتباس العامري عددا  رسالة في المعالم الإلھیة" خلیفاتوإبداعھ" فمنذ أن نشر 

من فقراتھا من كتاب " الخیر المحض " الذي نشره عبد الرحمان بدوي، حولت القراءة 

الاستشراقیة العامري إلى مجرد ناسخ لنصوص برقلس في اللغة العربیة، أعادت 

مصحوبا بدراسة موسعة تقارن فیھا  المعالم الإلھیة"" ، نشر كتاب3مستشرقة ألمانیة

" والنصوص الیونانیة في كتاب الخیر المحضنصوص العامري بنصوص برقلس في "

"، وھكذا تحولت الدراسة من دراسة أبي الحسن العامري إلى عناصر الثیولوجیابرقلس "

النوع ذات فائدة كبیرة  دراسة تلقي برقلس في الثقافة العربیة، ولا ینكر أن دراسة من ھذا

في تلمس تفاعل النصوص ورصد الكیفیات التي یتحول بھا فھمھا، غیر أن مكمن 

  .4الخطورة فیھا یتركز في تحویل العامري إلى مجرد "أنبوب" لتمریر أفكار برقلس

                                                
-135-134- 133-132-131- 130 الصفحات: ،سبق ذكره ،أبي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیةانظر سحبان خلیفات،  1

136-137 -138-139-140 -141-142  
  وعن تأثیر التراث الأفلاطوني المحدث في كتابات العامري انظر:

   -77- 76 .ص ، سبق ذكره،بیت الحكمةـ كرستینا دانكونا،
 RAWSEN  :انظر الفصول في المعالم الإلھیةمن طرف العامري في كتاب  القول في الخیر المحضوعن استعمال كتاب 

   .سبق ذكره 1984
  .131-130 .المرجع السابق، ص 2
  .35-34 .ص ، سبق ذكره،أربع رسائل فلسفیةـ الغانمي،  3

4 Elviva Wakling feder, tafel, mench al Amiri Katab al fusul fil maalin al ilahiya und die arabische 
proklos rezeption , brill, 2006. 
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یبدو أن ھذه الملاحظة التي قدمھا الباحث سعید الغانمي مھمة على المستوى 

العامري للمادة المقتبسة، شأن معظم الفلاسفة في الإسلام، یخدم المنھجي، " لكن توظیف 

أغراضا إسلامیة في المقام الأول، الأمر الذي یدفع بتلك الأفكار في اتجاه مختلف 

جوھریا عن الاتجاه الذي أراده أصحابھا الأصلیون وھنا نلمس أحد ممیزات الفلسفة 

بست ما أمكنھا توظیفھ والإفادة منھا في الإسلامیة التي انفتحت على الثقافات كلھا، فاقت

إطارھا الإسلامي، ونبذت ما سوى ذلك، وبھذا لا تبرز عناصر الأصالة الإسلامیة من 

خلال الجدید الذي أضافتھ فحسب، بل ومن خلال الأفكار القدیمة التي تركتھا وأھملتھا، 

یة من قبل العامري أدت ھذه التبیئة لمفاھیم أفلوطین1والتوظیف الجدید للعناصر القدیمة"، 

إلى تلاقح مجموعة من المصطلحات الدینیة إلى جانب المصطلحات الفلسفیة، وھذا ما 

لاحظتھ مع الباحثة منى أبو زید على ھذا التقسیم الذي یضعھ العامري لموجودات العالم 

دخول مجموعة من المصطلحات الدینیة إلى جانب مفاھیم فلسفیة فعلى سبیل المثال، نجده 

یجمع بین مفھوم "العرش" و"الفلك المستقیم" وبین مفھوم اللوح المحفوظ" والنفس الكلیة، 

وھذا إن دل على شيء فإنما یدل على مدى تأثره باتجاھین رئیسیین في فكره، ھما 

الاتجاه الدیني من جانب والاتجاه الفلسفي من جانب آخر، وھو ما سنراه في سائر ما 

ولعل ھذا جاء نتیجة محاولتھ للتوفیق بین الفلسفة والدین عن  یقدمھ من أبحاث وتحلیلات،

طریق التقریب بین مصطلحات كل منھما، كما یدل ھذا المیل في المزج بینھما على تأثر 

ما بالفكر الاسماعیلي حیث إن العامري قد عاش في منطقة یسودھا ھذا الفكر، وسمع 

ھذا الراي سحبان خلیفات ترجیحا  . وقد تبنى2تأویلاتھم عن الكرسي والعرش والقلم"

ودون دلیل على أن الحركة الاسماعیلیة أثرت، على  نحو آخر في التكوین الثقافي 

لمتكلمي القرن الرابع الھجري وفلاسفتھ وبخاصة في منطقة خراسان، ولا یتمثل الدلیل 

  على أثرھا في اعتناق كبار رجال الدولة، والكثیر من العامة.
                                                

  .131 .ص ، سبق ذكره،رسائل ابي الحسن العامري وشذارتھ الفلسفیة سحیان خلیفات، 1
  .20 .ص بق ذكره،س، الإنسان في الفلسفة الإسلامیةد، ـ منى أحمد أبو زی 2

تلمیذ الداعیة  : " إن العامري عاصر شخصیة النخشبي،و زید وعن فرضیة تأثر العامري بالفكر الاسماعیلي تقول منى اب
تحقیق عارف تامر المشرق،  ،إثبات النبوءات ، السجستانيببعض آرائھ" ، انظر:  اسماعیل أبو یعقوب السجستاني، وتأثر

  ، ص.ن.3، نقلا عن منى أبو زید ، المرجع السابق، الھامش47 .، ص1986 بیروت،
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لمتكلمین لھا فحسب، بل وفي النقد الذي وجھھ إلیھا كبار وبعض الفلاسفة وا

متكلمي المذھب الماتریدي، ونعتقد أن ما في كتابات العامري من عناصر أفلاطونیة 

جزئیا ـ إلى ذلك المناخ الثقافي الذي أشاعتھ  -محدثة  وأبحاث في أحكام النجوم، یرجع 

اصة، أیام الأمیر نصر بن أحمد الاسماعیلیة في خراسان بعامة، وفي نخشب وبخارى بخ

  .1ھـ، حین كان العامري في مرحلة الدرس والتلمیذ"311-301الساماني  

لكن قد یبدو ھذا الكلام الوارد في النص دون دلیل أو توثیق یذكر، مما یستدعي 

البحث كمشروع عن العلاقة المعرفیة بین الحركة الاسماعیلیة والعامري إما إثباتا أو نفیا 

  خرج عن تخصصنا الآن.وھذا ی

ھكذا یبدو من خلال النصوص السابقة وكذا المعطیات الواردة من قبل، أن 

الأفلاطونیة المحدثة جزء لا یتجزأ أمن روافد فلسفتھ والدلیل على ذلك علاقة العامري 

بزعیم الأفلاطونیة المحدثة بروقلس فكیف تفاعلت نصوص العامري مع نصوص 

  بروقلس؟

برقلس، "الخیر المحض" إلى نص كتاب العامري الفصول في من نص كتاب  -ھـ 
  المعالم الإلھیة.

الإیضاح في الخیر كان الجدل واسعا بین باحثین عرب ومستشرقین حول كتاب 
، وكتاب الفصول في المعالم الإلھیة ولاشك أن الباحث خلیفات قدم توضیحات المحض

ة ـ الإسلامیة، والأوروبیة، اللاتینیة ولقد مھمة مع مقارنة لھذین المؤلفین في الثقافة العربی

فاستحضر خلیفات دلیلا  Liber de causis 2عرف في الثقافة الأخیرة باسم كتاب العلل

لتوماس الأكویني یقول فیھ ھذا الأخیر"، یوجد في العربیة كتاب یسمى عند اللاتیني باسم 

الیونانیة ومن ھذا یظھر أن "في العلل" ومن المؤكد أنھ مترجم عن العربیة ولا یوجد في 

                                                
  .56 .ص ، سبق ذكره،لعامري وشذراتھ الفلسفیةرسائل اسحیان خلیفات،  1
  .143.ـ المرجع السابق، ص  2
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أحد الفلاسفة العرب قد استخلصھ من كتاب برقلس ھذا لأن كل ما ھو متضمن في ھذا ا 

  .1لكتاب وارد في ذلك الكتاب على نحو أوسع جدا وأكثر تفصیلا"

وأمام توالي الدراسات یثبت خلیفات بالدلیل القاطع أن نص " كتاب الخیر 

بدوي كان معروفا وذائعا في العالم الإسلامي في المحض، الذي نشره عبد الرحمان 

أواخر القرن الثالث الھجري أو بدایة القرن الرابع، بدلیل النقول الحرفیة أحیانا والشارحة 

لھ أحیانا أخرى وتؤلف ھذه النقول في مجموعھا نص كتاب "الفصول في المعالم الإلھیة" 

ومن ثم یكون خلیفات قد فند  2ھاالذي ھو أقدم نص إسلامي یتضمن فصولا وجملا بحروف

راي البدوي حین قال إن أقدم المصادر الإسلامیة التي نقلت عن كتاب برقلس."الخیر 

  ".في علم ما بعد الطبیعةالمحض" ھو كتاب عبد اللطیف البغدادي "

ولكي نقرب الى القارئ الباحث ونسھل علیھ مأموریة المقارنة بین نص كتاب 

سنورد النصین بشكل  الفصول في المعالم الإلھیةكتاب  لبرقلس ونص الخیر المحض

تقابلي حیث قسم كتاب الخیر المحض إلى واحد وثلاثون في النص العربي، بینما كتاب " 

" یتكون من عشرین فصلا وبالتالي الفارق بینھما أحد عشر الفصل في المعالم الإلھیة

یع التي كانت مصدر تلقي فصلا وما یھمنا من ھذه المقارنة ھو الوقوف على المواض

  فلسفة العامري لبروقلس بشكل واضح وھذا ما سنرصده في الجدول التالي: 

  

  

                                                
  یقول في ھذا الصدد توما الأكویني:  1

Viditure atiquo philosiphorum arbaum expreadicto libro procull sct el th excarptus, praesertin 
quia ominia quae un hoc libro continentur, multo plenius et diffuslus contientun in illo.  

  انظر أیضا 
Dodds er the element of theoplogy areviset text, second edition, unofrd, at the clonendon pres 

1963 the preface p   ، ص.ن،  79نقلا عن المرجع السابق، ھامش.   
  .. ن المرجع السابق ، ص 2

، المطبعة الكاثولیكیة، ، المقدمة المعھد الألماني للأبحاث الشرقیةمبادئ الإلھیات ،رد اندرسنبریھا انظر أیضا إلى المستشرق
   .، ص ن99، نقلا عن المرجع السابق، ھامش 1973 بیروت،
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  كتاب الخیر المحض لبروقلس  الفصول في المعالم الإلھیة للعامري

  أولا الفصل الأول:
المعاني الذاتیة، كل ما كان منھا أسبق ذاتا في 

  ه.الوجود فإنھ یكون أعم فیضانا . من الذي یتلو

ومثالھ أن الجوھریة، والجسمیة، والحیوانیة، 

والناطقیة، لما كانت كلھا موجودة في الجوھر 

الإنسي، ثم كانت الجوھریة أسبق ذاتا من 

الجسمیة، وكانت الجسیمة أسبق ذاتا من 

الحیوانیة، وكانت الحیوانیة اسبق ذاتنا من 

  الناطقیة..

فمن الواجب أن تكون الجوھریة أعم فیضانا 

لجسمیة، واشد لزوما لأن المسبوق من من ا

المعنیین لن یوجد إلا بوجود السابق، والسابق 

  منھا قد یوجد بلا وجود المسبوق.

  الفصل الأول: 
كل علة أولیة فھي أكثر فضیا على معلولھا من 

  العلة الكلیة الثانیة.

ونحن ممثلون بالإنسیة، والحي، والإنسان، 

یة، أولا، ثم وذلك أنھ ینبغي أن یكون للشيء إن

یكون حیا، ثم إنسانا فالحي ھو علة الإنسان 

القریبة، والإنیة ھي علیتھ البعیدة.. والإنیة أشد 

  علة للإنسان من النطق...

فقد بان ووضح أن العلة الأولى البعیدة أكثر 

إحاطة، واشد علة للشيء من علتھ القریبة.. 

وذلك أن العلة الثانیة إذا فعلت شیئا أفاضت 

الأولى، التي فوقھ، على ذلك الشيء من العلة 

قوتھا، فتلزمھ لزوما شدیدا وتحفظھ، فقد بان 

ووضع أن العلة الأولى تفیض قوتھا علیھ 

  وتحفظھ

  ثانیا: الفصل الثاني:
مراتب الأشیاء في حقیقة الوجود تفتن إلى 

خمسة: موجود بالذات، وھو فوق الدھر وقبلھ.. 

  و ھو الباري تعالى.

داع وھو مع الدھر وقرینھ، وھو وموجود بالإب

العلم والأمر وقد یعبر عن العلم عند الفلاسفة 

  بلفظ العقل الكلي".

وموجود بالخلق، وھو بعد الدھر وقبل الزمان.. 

و ھو العرش واللوح.. ویعبر عن اللوح بلفظة 

  :الفصل الثاني

كل إنیة یحق إما أن تكون أعلى من الدھر 

  وقبلھ، و ھي العلة الأولى، لأنھا علة لھ.

  العقل، لأنھ الإنیة الثانیة.وإما مع الدھر، وھي 

  وإما بعد الدھر وفوق الزمان وھي النفس.
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النفس الكلیة"، ویعبر عن العرش بلفظة الفلك 

  المستقیم" وفلك الأفلاك".

یر وھو مع الزمان وقرینھ.. و وموجود بالتسخ

  ھي الأفلاك الدائرة والأجرام الأولیة.

وموجود بالتولید، وھو بعد الزمان وتلوه.. وھو 

  جمیع ما یتكون من الأسطقسات الأربعة.

  ثالثا: الفصل الثالث:
النفس الكلیة توجد منتظمة بخواص ثلاثة: 

  خاصیة الھیة، وخاصیة عقلیة، وخاصیة ذاتیة.

فأما بحسب الخاصیة الإلھیة فإنھا تدبر الطبیعة 

  الكلیة.

الأشیاء  وأما بحسب الخاصیة العقلیة فإنھا تعلم

  بحقائقھا.

وأما بحسب الخاصیة الذاتیة فإنھا تعطي 

  الأجسام الطبیعیة الآلیة صورة ونسیما.

وإنما قلنا إنھا قد فازت بشرف الخصوصیة 

الإلھیة، لأن ذات الباري.. وحده ذات تطیعھ 

  الموجودات كلھا بحسب استیلائھ علیھا.

  فقد افادت النفس من خالقھا خاصیة التدبیر.

ول الحق، بخلقھ إیاھا، قد صیرھا لأن الأ

  كالبساط المستعد لتأثیر العقل فیھا.

لأن الأول الحق، بخلقھ إیاھا، قد صیرھا 

  كالبساط المستعد لتاثیر العقل فیھا.

  الفصل الثالث: 
كل نفس شریفة فھي ذات ثلاثة أفاعیل: فعل 

  نفساني، وفعل عقلاني، وفعل إلھي.

فأما الفعل الإلھي فإنھا تدبر بھ الطبیعة بالقوة 

  التي فیھا من العلة الأولى.

وأما فعلھا العقلي فإنھا تعلم الأشیاء بقوة العقل 

  التي فیھا.

الجرم الأول،  وأما الفعل النفساني فإنھا تحرك

وجمیع الأجرام الطبیعیة، لأنھا ھي علة حركة 

  الأجرام وفعل الطبیعة.

وإنما فعلت النفس ھذه الأفاعیل لأنھا مثال من 

  القوة العالیة.

وذلك أن العلة الأولى أبدعت إنیة النفس بتوسط 

  العقل، ولذلك صارت النفس تفعل فعلا الھیا.

صیرتھا  فلما أبدعت العلة الأولى إنیة النفس

  العقل، یفعل العقل فیھا أفاعلیھ.  1كبساط

لھذه العلة صارت النفس تحرك الأجسام، 

                                                
وقال في الھامش أن تصحیح الكلمة إلى كبساط لا داعي لھ وواضح أن في نص عبارة العامري  صححھا د بدوي إلى كسیاق 1

  قراءة التي عدل عنھا ما یدعم ال
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فقد ظھر أن من خاصیة النفس أن توجد محییة 

للجسم الطبیعي، ومدبرة لقواه الطبیعیة... مع 

  صدقھا.التیقن بأنھا قد تصورتھا على نھایة 

  وتسددھا أیضا إلى الفعل الصواب

  :رابعا: الفصل الرابع

الإحاطة بالموجودات كلھا ھي من الخصوصیة 

  الإلھیة.

ثم تلك الصور بعینھا قد توجد في جوھر 

ا قیل النفس... بحسب التجزئ والتكثر ولھذا م

إن الصور العقلیة متناھیة من جھة. وغیر 

  متناھیة من جھة.

یفیض على جوھر العقل الكلي.. الصور 

  العقلیة، على أوسع جھة، واشد كلیة.

الصور.. وإن حصلت متكثرة، فإنھا لا تتباین 

كمباینة الأشخاص، بل تنحل من غیر تفاسد، 

  وتفترق من غیر تباین.

تكون على كلما كانت النفس أزكى فإنھا 

التصور الأبسط أقدر، وتكون على التاثیر 

أقوى، وذلك بقربھا من العقل الكلي. وكلما 

كانت أضعف وأوھى فإنھا تكون أحوج إلى.. 

  الصور البسیطة.

  خامسا: الفصل الخامس
العقل جوھر لا یتجزأ، لأنھ لیس بجسم، ولا 

  بعظم.

لن یجوز أن یكون قوام العقل بالزمان، لأن 

جودة فیھ.. لیست ھي بزمانیة بل الصور المو

  الفصل الرابع:
إن أول الأشیاء المبتدعة الإنیة، ولیس من 

دع آخر، ولذلك صارت أعلى الأشیاء ورائھا مبت

  المبتدعة كلھا.

الإنیة المبتدعة ـ وإن كانت واحدة ـ فإنھا تتكثر 

  أعني أنھا تقبل التكثر.

وإنما صارت كثیرة لأنھا وإن كانت بسیطة، 

  فإنھا مركبة من نھایة ولا نھایة.

كل ما كان "من المبدعات" یلي العلة الأولى 

الفضائل والصور فھو عقل، تام كامل... وسائر 

  العقلیة فیھ أوسع وأشد كلیة.

الصور وإن اختلفت فإنھا لا یتباین بعضھا من 

بعض، كمباینة الأشخاص. وذلك أنھا تتحد من 

  غیر تفاسد، وتتفرق من غیر تباین.

الأنفس التي تلي العقل تامة، كاملة..ز وكل نفس 

  تقبل من العقل قوة أكثر فھي على التاثیر أقوى.

نھا قوة العقل فیھ أقل، یكون في وما كان م

  التاثیر دون الأنفس.

  الفصل السادس:
العقل جوھر لا یتجزأ، وذلك أنھ لیس بعظم ، 

  ولا بجسم...

  لیس العقل داخلا تحت الزمان بل ھو مع الدھر.
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  ھي فوق الزمان، أعني أنھا كلھا متعلقة بالدھر.

"العقل" لو أنھ كان عظما، أو جسما، لكان أحد 

  طرفیھ، لا محالة، مباینا للآخر.

ولو أنھ كان كذلك، لكان بصورة الجسماني 

  الممدود، ممتدا معھ على مقداره.

من العقل إذن وإن وصف بالفضائل المتصلة بھ 

ذات المبدع التام، فالوحدانیة أولى بھ من التكثر 

لأن تلك الفضائل لن توجد إلا متحدة كأنھا شيء 

  واحد.

أول المبدعات بالذات لا محالة قبل التكثر. وھو 

ما قبل التكثر فمن المحال أن یكون عظما أو 

  جسما.

العقل شيء بسیط" ، والدلیل على ذلك رجوعھ 

إلى ذاتھن أعني أنھ لا یمیز مع الشيء الممیز، 

رفیھ نابیا من الآخر، وذلك أنھ إذا فیكون أحد ط

  أراد علم الشيء الجسماني الممتد امتد معھ.

العقل كثیر من تلقاء الفضائل الآتیة إلیھ من 

العلة الأولى، وھو وإن تكثر بھذا النوع، فإنھ ما 

  قرب من الواحد صار واحدا لا ینقسم.

العقل لا یقبل التقسیم لأنھ أول مبدع أبدع من 

  فالوحدانیة أولى بھ من الانقسام. العلة الاولى،

  

  سادسا: الفصل السادس
العقل قد یتصور الأشیاء الحسیة حسب ما 

یتصور الأشیاء العقلیة، إلا أنھ یتصور 

الحسیات .. بنوع الجوامع الكلیة، فھو إذا 

یتصورھا بنوع جوھر نفسھ، أعني أنھ یدركھا 

  إدراكا عقلیا.

ھو دونھ، إلا  "العقل" یعلم ما ھو فوقھ، ویعلم ما

أنھ یعلم ما ھو فوقھ، لا من حیث الإحاطة 

بعللھ، بل من حیث أنھ ھو السبب لتتمة جوھره، 

ویعلم ما ھو دونھ، لا على ھذه الجھة، بل من 

  حیث أحاط بالعلل المقتضیة لوجوده.

  

  

  الفصل السابع:
الأشیاء الجسمانیة مع العقل عقلیة، والأشیاء 

نھ علة لعلتھا، ولأنھ العقلیة في العقل عقلیة، لأ

إنما یدرك الأشیاء بنوع جوھره وھو أنھ عقل، 

فیدرك الأشیاء إدراكا عقلیا، عقلیة كانت الأشیاء 

  أم جسمانیة.

كل عقل یعلم ما فوقھ وما تحتھ، إلا أنھ یعلم ما 

تحتھ بأنھ علة لھ، ویعلم ما فوقھ لأنھ یستفید منھ 

  الفضائل.
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  سابعا: الفصل السابع
بالأكوان الطبیعة... والمستولي  العقل یحیط

  على الطبیعة، أعني النفس.

العقل.. إذ یستعلي على "الطبیعة والنفس" 

  بجوھریتھ لا بقوة قائمة بھ.

وإذا كان جوھر العقل مستعلیا على جمیع ما ھو 

دونھ، فمن الواجب أن یكون قوامھ وثباتھ بذات 

  الموجد لھ، أعني بالأحد الحق.

را مدبرا للنفس.. وكانت إذا كان "العقل" جوھ

النفس مدبرة للطبیعة.. وكانت الأكوان كلھا تبعا 

للطبیعة، فمن الواجب أن یكون جوھر العقل... 

  مستعلیا على سائر الموجودات.

إن مبدع العقل، وخالق النفس، ومسخر 

الطبیعة، ومولد الأكوان لیس ھو كالعقل، ولا 

  كالنفس، ولا كالطبیعة.

مستعلیا على جمیع ما ھو إذا كان جوھر العقل 

دونھ من المعاني النفسانیة، والمعاني الطبیعیة، 

ولم یكن جسما، ولا عظما، ولا مادة فمن 

  الواجب..

مبدع العقل عز اسمھ حق محض، وإني 

  محض، وخیر محض.

  ثامنا: الفصل الثامن
من  مملوءاجوھر العقل حیثما وجد فإنھ یكون 

  الصور العقلیة.

ھي في العقول الكاملة، إلا أن السور التي 

  الفصل الثامن
العقل یحیط بالأكوان الطبیعیة وما فوق الطبیعة، 

  أعني النفس.

إن العقل مدبر لجمیع الاشیاء التي تحتھ بالقوة 

  الإلھیة التي فیھ.

كل عقل إنما ثباتھ وقوامھ في الخیر المحض 

  وھي العلة الأولى.

تحیط بالكون، والنفس تحیط إن الطبیعة 

بالطبیعة، والعقل یحیط بالنفس، فالعقل إذن 

  یحیط بالأشیاء كلھا.

العلة الأولى.. علة العقل والنفس والطبیعة، 

وسائر الأشیاء.. والعلة الأولى لیست بعقل، ولا 

  نفس ولا طبیعة.

القوة الالھیة فوق كل قوة عقلیة، ونفسانیة 

  ھ إنیة وصورة.وطبیعیة، والعقل ذو كلیة لأن

  الخیر المحض ھي العلة الاولى.

  

  

  

  

  

  الفصل التاسع:
  كل عقل فإنھ مملوء صورا

إلا أن من العقول ما یحیط بصور أكثر كلیة، 

  ومنھا ما یحیط بصور أقل كلیة.
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الأول، تكون أبلغ كلیة من الصور التي ھي في 

  العقول الناقصة. الثواني.

ولھذا ما عرض للصور التي تنبجس من العقول 

القریبة من الواحد الحق أن یكون انبجاسھا كلیا، 

متحدا، وعرض للصور التي تنجبس من العقول 

  السفلیة أن یكون انبجاسھا جزئیا، متفرقا.

ذا ما عرض للعقول السفلیة أن تلقي أبصارھا لھ

على العقول العلویة، لتجعلھا مضاھیة، لقواھا، 

  أعني أن تجزئھا وتفرقھا.

ولو أن العقول السفلیة قویت على نیل تلك 

الصور، على حقھا وصدقھا، لما كانت لتحتال 

في تجزئتھا إلا أن كل شيء إنما ینال من حقیقة 

ذي ھو یقوي على ما أفیض علیھ.. بالنوع ال

  نیلھ، لا بالنوع الذي ھو حقیقة المنال.

لما كانت العقول القریبة من الواحد، الحق، 

المحض، أقل كمیة، عرض من ذلك أن تكون 

ول الأولى انبجاسا الصور التي تنبجس من العق

كلیا، متوحدا، تنجس من العقول الثواني انبجاسا 

  جزئیا متفرقا.

فذلك صارت العقول الثواني تلقي أنوارھا على 

الصور الكلیة التي في العقول الكلیة فتجزئھا، 

  وتفرقھا.

"العقول الثواني" لا تقوى أن تنال تلك الصور 

 على حقیقتھا وصورتھا، إلا بالنوع الذي یقوى

  1على نیلھا، لا بالنوع الذي علیھ الشيء المنال.

  تاسعا: الفصل التاسع
من العقول ما ھو عقلي إلھي، لأنھ یقبل من 

الفضائل المستفیضة، بحسب التنزیل ممن لھ 

  الأمر ـ عز اسمھ ـ قبولا أولیا.

ومن العقول ما ھو عقل فقط، لأنھ لن یقوى 

ك على قبولھا " اي الفضائل " إلا بواسطة تل

  العقول الأولیة.

ومن الأنفس ما ھي نفوس عقلیة لأنھا متعلقة 

  بالعقل، ومنھا ما ھي نفوس فقط.

ومن الطبیعة ما ھي نفسانیة، لأنھا تحت تدبیر 

  الفصل الثامن عشر: 
إن من العقول ما ھو عقلي الھي، لأنھ یقبل من 

الفضائل الأول، التي تنجبس من العلة الاولى 

  قبولا كثیرا.

ومنھا ما ھو عقل فقطن لأنھ لا یقبل من 

  الفضائل الأول الا بتوسط العقل الأول.

ومن النفس ما ھي نفس عقلیة، لأنھا متعلقة 

  ا ھي نفس فقط.بالعقل، ومنھا م

ومن الأجرام الطبیعیة ما لھا نفس تدبرھا وتقوم 

علیھا، ومنھا ما ھي أجرام طبیعیة فقط لا نفس 

                                                
  في إحدى مخطوطات الكتاب المثال  1
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  الأنفس، ومنھا ما ھي طبیعیة فقط.

ولھذا ما لیس یوجد كل عاقل متعلقا من 

الفضائل ـ المستنزلة لھ ممن لھ الخلق والأمر ـ 

  والكمال.على التتمة 

  

  لھا.

وإنما صار ھكذا لأنھ لیس الشرح العقلي كلھ، 

ولا النفساني كلھ، ولا الجرمي كلھ، متعلقا بالعلة 

التي فوقھ.. أعني أنھ لیس كل عقل بالفضائل 

ولى إلا ما كان منھا عقلا الآتیة من العلة الأ

تاما، أولا، كاملا، فإنھ یقوى على قبول 

  الفضائل، المتنزلة من العلة الأولى. 

  الفصل التاسع عشر:  
إن العلة الأولى تدبر الأشیاء المبتدعة كلھا من 

غیر أن تحیط بھا، وذلك أن التدبیر لا یضعف 

  وحدانیتھا ـ العالیة على كل شيء ـ ولا یوھنھا.

  را: الفصل العاشرعاش
محدث العالم ـ جل جلالھ ـ مدبر للأشیاء كلھا، 

من غیر أن یضعف التدبیر أصلا، وذلك 

  لوحدانیتھ العالیة.

وأعني بالتدبیر أنھ یفیض علیھا القوة الممسكة 

لھا، على خاص ما یستأھل كل ذات، من قسط 

  الخیرورة والثبات.

وأعني بھذا أنھ ـ عز اسمھ ـ یفیض الخیر 

یقي، على المحدثات كلھا فیضانا واحدا إلا الحق

أن كل واحد من ھذه المحدثات لن یقبل من 

قسط ذلك الفیضان إلا على مقدارا قوتھ، 

  ودرجتھ في رتبة الوجودات.

اختلاف الأشیاء إذا في حظوة الخیر لیس ھو 

من تلقاء الفائض، بل ھو من تلقاء القوابل، 

  الفصل التاسع عشر
إن العلة الأولى تدبر الأشیاء المبتدعة كلھا من 

غیر أن تحیط بھا، وذلك أن التدبیر لا یضعف 

  ـ ولا یوھنھا.وحدانیتھاـ العالیة على كل شيء 

إن العلة الأولى.. تدبر الأشیاء المبتدعة كلھا، 

وتفیض علیھا القوة والحیاة، والخیرات، على 

  نحو قوتھا واستطاعتھا.

أما الخیر الأول فإنھ یفیض الخیرات على 

الأشیاء كلھا، فیضا واحدا، إلا أن الواحد من 

الأشیاء یقبل من ذلك الفیضان على نحو كونھ 

  وإنیتھ.

ا اختلف الخیرات والفضائل من تلقاء القابل، إنم

وذلك أن القوابل للخیرات لا تقبل الخیرات 

  بالسواء.
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 وإنما تفاوتت درجات المحدثات في رتبة

الوجود، لا بحسب أن الموجد لھا  قد جاد على 

بعضھا بالتقویة وحرم البعض منھا.. بل قد 

  عرض لھا ذلك بحسب تراكیبھا وتكثر ذواتھا.

والھویة الأولى.... لا تفیض على بعض الاشیاء 

  أقل، وعلى بعضھا أكثر.

  :الفصل الحادي عشر

الغنى الأكبر لمن لھ الخلق والأمر، لأنھ فوق 

  التمام.

لمحدثات ولم ولھذا ما أفاض الخیر على كافة ا

  یفض علیھ.

"الغني الأكبر" فوق التمام، فضلا عن أن 

یوصف بالنقض.. ولو أنھ كان ناقص الذات لما 

  قدر على إتمام كل محدث.

ولو أنھ كان تام الذات لاكتفى بنفسھ، ولا أبدع 

  شیئا آخر.

إلا أنھ فوق التمام. فھو إذا الخیر المحض بذاتھ، 

  .الذي ملأ العالم كلھ خیرا فیاضا

إلا أن كل واحد مما في العالم یوجد قابلان من 

  ذلك الفیض، على نحو قوتھ.

فھو إذا فاعل حقا، ومدبر حقا، أعني أنھ یفعل 

غایة الاحكام الذي لیس وراءه إحكام، ولا 

إتقان، ویدبر فعلھ بغایة التدبیر الذي لا یقع فیھ 

اختلاف، ولا انفراج، وإنما وقع الاختلاف في 

  دابیر بحسب مراتبھا في الوجود.الأفاعیل والت

  

  

  الفصل العشرون:
العلة الأولى مستغنیة بنفسھا، وھي الغناء 

  الأكبر.

ذلك الشيء ھو الغناء الأكبر، یفیض ولا یفاض 

  علیھ.
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  الفصل الحادي والعشرین  
العلة الأولى، لا یلیق بھا النقصان، لأن الناقص 

  لا تاما.غیر تام، ولا یقدر أن یفعل فع

والتام عندنا ـ وإن كان مكتفیا بنفسھ ـ فإنھ لا 

  یقدر على إبداع شيء آخر.

إن العلة الأولى.. ھي فوق التمام، لأنھا مبدعة 

الاشیاء ومفیضة الخیرات علیھا إفاضة تامة، 

لأنھا خیر لا نھایة لھ.. فالخیر الأول إذا یملأ 

  العوالم كلھا خیرات.

من ذلك الخیر على إلا أن كل عالم إنما یقبل 

  نحو قوتھ.

  الفصل الثاني عشر:
كل عقل كان الھیا فإنھ یعلم الأشیاء من حیث 

ھو عقل، ویدبر الأشیاء من حیث ھو الھي، 

وذلك أن كمال العقل بحسب خاصیة ذاتھ أن 

  یعلم الأشیاء.

وأما استحبابھ لأن یفیض علمھ.. فإنھ من 

  .خاصیة ما ھو ا لھي، لأنھ من علائق التدبیر

إلا أن العقل وإن وجد مدبرا لما تحتھ، فإنھ 

تدبیر الأحد، الحق، أعلى وأرفع من تدبیر 

  العقل.

والدلیل علیھ أنھ لیس كل شيء یشتاق إلى 

حظوة العلم الذي ھو تمام لجوھر العقل. وكل 

شيء یشتاق إلى الدیمومة والبقاء الذي ھو 

خصوصیة الھیة، بل یحرص كل موجود في 

  الفصل التاسع عشر
فلذلك الفاعل فاعل حق، ومدبر حقا، یفعل 

الأشیاء بغایة الإحكام الذي لا یمكن أن یكون 

من ورائھ إحكام آخر، ویدبر فعلھ بغایة 

  التدبیر.. الذي لا اختلاف فیھ ولا اعوجاج.

وإنما اختلف الأفاعیل والتدبیر من قبل العلل 

  الأولى بحسب استحقاق القابل.
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  ھ.العالم على نیل

  ل الثاني والعشرونالفص  
كل عقلي الھي فإنھ یعلم الأشیاء بأنھ عقل، 

ویدبرھا بأنھ الھي، وذلك أن خاصة العقل العلم، 

  وإنما تمامھ وكمالھ بأن یكون عالما.

المدبر ھو الالھ تبارك وتعالى، لأنھ یملأ الأشیاء 

من الخیرات.. والعقل یفیض العلم على الأشیاء 

  التي تحتھ.

العقل یدبر الأشیاء التي تحتھ،  غیر أنھ وإن كان

فإن الله تبارك وتعالى ـ یتقدم العقل بالتدبیر، 

ویدبر الأشیاء تدبیرا أعلى وأرفع من تدبیر 

  العقل.

والدلیل على ذلك.. أنھ لیس كل شيء یشاق إلى  

العقل ولا یحرص على نیلھن والأشیاء كلھا 

تشتاق إلى الخیر من الأول، وتحرص على نیلھ 

  فرا.حرصا  وا

  :الفصل الثالث عشر

  كل عقل ھو بالفعل فإنھ یعقل ذاتھ..

  فیصیر عاقلا ومعقولا معا.

وإذا عقل ذاتھ فقد علم أنھ ذاتھ ھو عقل بالفعل، 

  وعلم أیضا انھ یعلم أنھ في نفسھ عقل بالفعل.

فإذا المعاني العقلیة تصیر ایضا معلومة بھ، إلا 

  أنھ یعلمھا من حیث ھي معقولة.

  وجود، وذات عقل، وذات حیاة. النفس ذات

كما أن المحسوس الواحد، في الحالة الواحدة، 

  الفصل الثاني عشر
كل عقل بالفعل فإنھ یعقل ذاتھ، وذلك أنھ عاقل 

  ومعقول معا.

  عقل یعقل ذاتھ. فإذا رأى ذاتھ علم أنھ

فإذا علم ذاتھ علم سائر الأشیاء التي تحتھ.... إلا 

  أنھ فیھ بنوع عقلي.

"النفس" متوسط  بین الأشیاء العقلیة التي لا 

  تتحرك وبین الأشیاء الحسیة المتحركة.

الأشیاء العقلیة في النفس... بنوع عرضي 
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قد یصح وجوده في الجسم، ویصح وجوده في 

النفس، على اختلاف الجھتین، كذلك الحال في 

  العقل والنفس.

والأشیاء العقلیة والوحدانیة ھي في النفس بنوع 

استبان أن الأشیاء كلھا ـ العقلیة  تكثیر، فقد

والحسیة ـ في النفس، إلا أن الأشیاء الحسیة، 

ھي في النفس بنوع نفساني، روحاني، وحداني، 

وأن الأشیاء العقلیة، المتوحدة، الساكنة، ھي في 

  النفس بنوع تكثیر متحركة.

  :الفصل  الخامس عشر

التراكیب القویمة من الناس، وإن وجدت كلھا 

لإنیة الصانع لھا، فإن اعتقادھم في ذلك  معتقدة

  یوجد ظاھر الاختلاف.

فإن منھم من یعتقد لھ وجودا دھریا، ومنھم من 

یعتقد لھ وجودا روحانیان ومنھم من یعتقد لھ 

وجدا جسمانیا ومنھم من یعتقد لھ وجودا 

  وحدانیا، ومنھم من یعتقد لھ وجودا متكثرا.

في  وإنما عرض لھم ھذا الصنف من التفاوت

الاعتقاد لا من جھة المعتقد، أعني ذات الأحد، 

  الحق، لكن من جھة المعتقد أعني عقول البشر.

ولھذا ما یوجد كل واحد من المعتقدین لھا 

مبتھجا بقدر ما نالھ من العرفان لذاتھ، ملتذا بما 

  حظي بھ من القسط لوجوده.

  الفصل الثالث والعشرون
في الأشیاء إنھ وإن كانت العلة الأولى موجودة 

كلھا، فإن كل واحد من الأشیاء یقبلھا على نحو 

  قوتھ.

وذلك أنھ من الأشیاء ما یقبلھا قبولا وحدانیا، 

ومنھا ما یقبلھا قبولا متكثرا، ومنھا ما یقبلھا 

قبولا زمانیان ومنھا ما یقبلھا قبولا روحانیا، 

  ومنھا ما یقبلھا قبولا جرمیا.

أجل العلة وإنما صار اختلاف القبول لا من 

الأولى، ولكن من قبل القابل، وذلك أن القابل 

  یختلف، فلذلك صار القبول مختلفا أیضا.

فعلى نحو ما یقتدر الشيء على قبول العلة 

الأولى... یقدر أن ینال منھا ویتلذذ بھا. وذلك 

بأنھ إنما ینال الشيء من العلة الأولى، ویتلذذ 

  بھا على نحو وجوده.

  :الفصل السادس عشر

الصور الصناعیة.. تنزل بالاضافة إلى 

الجواھر الطبیعیة منزلة الأعراض القائمة فیھا، 

إذ ھي محتاجة في تیارتھا إلى موضوع 

  الفصل السادس والعشرون
كل جوھر دائر، غیر دائم، إما أن یكون مركبا.. 

ھ إلى وإما أن یكون محتاجا في قوامھ وثبات

  حامل، فإذا فارق حاملھ فسد واندثر.
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یحملھا، ومھما فارقت الموضوع دثرت 

  وتلاشت.

  الفصل التاسع عشر
إن بین الأشیاء الواقعة تحت الدھر مطلقا أعني 

بجواھرھا وافعالھا ـ وبین الأشیاء الواقعة تحت 

الزمان مطلقا، أعني بجواھرھا وافعالھا اشیاء 

ھي بجواھرھا واقعة تحت الدھر، وبأفعالھا 

  واقعة تحت الزمان.

شیاء ھي بافعالھا تقع تحت الدھر، أن توجد أ

وبجواھرھا تحت الزمان، فلا یمكن لأن فعل 

الشيء حینئذ یصیر أشرف من جوھره، وھذا 

  ممتنع.

فأما الجواھر التي توجد دیمومتھا زمانیة فإن 

كمالھا ھي الصور التي توجد بذواتھا في حیز 

  الدھر، وبأفعالھا في حیز الزمان.

ن: أحدھما دھري وبھذا یعلم أن الدوام نوعا

والآخر زماني. أما الدوام الدھري فبحسب 

الثبات والقرار، وأما الدوام الزماني فبحسب 

  التنقل والزوال.

  الفصل الثلاثون
إنھ بین الشيء الذي جوھره وفعلھ من حیز 

الدھر، وبین الشيء الذي جوھره وفعلھ من حیز 

الزمان، موجود متوسط، وھو الذي جوھره من 

  وفعلھ من حیز الزمان.حیز الدھر، 

غیر ممكن أن یكون شيء جوھره واقع تحت 

الزمان، وفعلھ تحت الدھر، فیكون فعلھ أفضل 

  من جوھرھن وھذا غیر ممكن.

ھناك أشیاء واقعة تحت الدھر بجواھرھا، 

  وواقعة تحت الزمان بأفاعیلھا.

  الفسل التاسع والعشرون  
فقد استبان عن ھذه الأدلة أن الدوام نوعان: 

حدھما دھري والآخر زماني، غیر أن دوام أ

  أحدھما قائم ساكن، و دوام الآخر متحرك.
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ات العامري في شخصيها هكذا تبدو الصور الأفلاطونية المحدثة حاضرة في كتاب
، فيدت مع خليفات Vadetقلس، وهو نفس الموقف يتقاسمه المستشرق أفلوطين وبرو

"ويذكره محمد كرد علي أنه على كثرة  .1 مشيرا إلى أفلاطونية العامري المحدثة
، 2 استشهاده بالفلاسفة اليونان ليظن أن المؤلف يوناني أو من أتباع اليونان في مذهبه

  .3 وقد هاجمه ابن تيمية في هذا الشأن

ولعل نمو التيار الأفلوطيني بهذا الشكل في القرن الرابع الهجري في فكر 
الإسلامية عامة يحتاج إلى دراسة موسعة لتفسير العامري الخاصة، وفي الثقافة العربية 

هذا الأمر، لكن السؤال ما حصة الصورة العربية الإسلامية في نصوص العامري سواء 
  في علوم الحكمة أو علوم الملة؟

  حصة المصادر العربية الإسلامية في فلسفة العامري -2

التاريخية في لم تعرض هذه الروافد بشكل آلي، ولكن سنتحرى الدقة العلمية و
تبيان الروافد العربية الإسلامية التي أفاد منها العامري، كما سنعمل على استثمار 
البعض منها عند تناولنا لمتن العامري أثناء حديثنا عن علاقة العلوم الحكمية بالملية 
وكذا خطة تصنيفه للعلوم، وأدواتنا في ذلك هي نصوص العامري المباشرة، أو من 

عمال باحثين عرب مسلمين أو مستشرقين، كما سنستعين ببعض الطبقات خلال قراءة أ
  والتراجم إذ فما هي الشخصيات التي تأثر بها العامري في مشروعها الفلسفي والديني؟

لقد أكدنا فيما سبق على عروبة العامري ومدى تأثره بعناصر ثقافية إسلامية في 
  وف هي:كتاباته ومن بين الشخصيات التي صرح بها الفيلس

  

                                                
1 - Vadet, Le souvenir de l’Ancien Perse chez le philosophie Abou Al Hasan AL Amiri, p.258. 

  .23، سبق ذكره، ص السعادة والإسعاد المقدمةعبد الحليم عطية،  - 2
  .563، سبق ذكره، ص عرض السعادة والإسعادانظر أيضا، محمد كرد علي،  -
  .447-337، ص الرد على المنطقتينابن تيمية،   - 3
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 : شخصية أبي زيد البلخي  - أ

بدون أن تدخل في التفاصيل حول هذا الفيلسوف لأن مقامنا لا يسمح بذلك،         
وخصوصا قامة مثل زيد البلخي تحتاج إلى أطروحة مستقلة لأنه أخذ مفاتيح مدرسة 

م التي الكندي وطورها إن ما يهمنا هنا هو العلاقة المعرفية بين الأستاذ والتلميذ والعلو
 أخذها العامري من أستاذه.

لقد نقل العامري من البلخي الشذرة التالية: "قال أبو زيد البلخي، الفساد يدخل 
الرأي من أربعة أوجه: اثنان من قبل الزمان، وهو أن يعجل بإمضائه من قبل أن 
 يختمر أو يدافع به من بعد أن يختمر حتى يفوت؛ واثنان من قبل الانفراد والاشتراك،

، وقد قارن خليفات أقوال 1 وذلك أن يستبد به أو يدخل فيه من ليس من أهله فيفسده"
" فوجد أن الأخير لم ينقل عن الأول السعادة والإسعادالبلخي بما ورد عن تلميذه في "

نصين فحسب بل إن الجزء الأخير من كتابه لا يعدو أن يكون شرحا وتفصيلا لوجهة 
السعادة أي، ويرجح خليفات أن كتاب العامري في نظر البلخي في المشورة والر

  .2 ، عند تأليفه كان يتطلع إلى محاكاة كتاب أستاذه في "اختيار السير"والإسعاد

ولتأكيد العناصر الدينية الإسلامية والأدبية العربية في كتاباته، سنقف على 
ا، وكذا الأمر صوره الكلامية عند تناولنا اهتمامات العامري بعلم الكلام في أطروحتن

  .3 ينطبق على المنطلقات الفلسفية والصوفية

حسب خليفات لقد ذكر ابن النديم بأن البلخي ترك ثروة علمية ضخمة ناهزت 
ثلاثة وأربعين مؤلفا بينما ذكر ياقوت منها ستة وخمسين كتابا وحظي بعض هذه الكتب 

ذه المؤلفات أبا بشهرة عريضة، امتدت زمنا طويلا بعد وفاة صاحبها. حيث دفعت ه

                                                
  .169، سبق ذكره، ص الرسائل والشذراتالعامري،  - 1

  .419، نشره مجتبي مينوي، ص السعادة والإسعادانظر أيضا: 
  المرجع السابق، ص.ن. - 2
  العامري. انظر جابنا من أطروحتنا في المباحث المتعلقة بتصنيف العلوم عند - 3
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حيان التوحيدي إلى القول بأن البلخي "لم يتقدم له شبيه في الأعصر الأول، ولا يظن 
" وفي أقسام العلوممستأنف الدهر، ومن تصفح كلامه في كتاب "أنه يوجد له نظير في 

  .1 ... علم أنه بحر البحور، وأنه عالم العلماء"إخوانه اختيار السير في رسائله إلىكتاب "

مام هذه الشواهد من طرف القدامى يمكن القول مع خليفات بأن العامري درس أ
على يد البلخي عددا من السنوات، ويرجح خليفات بأن الأستاذ مارس تأثير واسعا على 
التلميذ، لأن كتب التراجم لا تذكر له شيخا سواه، ويقيم خليفات تماثلا بين مؤلفات 

والإبانة ، الأمد الأقصىقيدة فالأول ألف كتابي، البلخي والعامري وخاصة في مجال الع
الإبانة عن علل وأعاد نفس العنوان الأمد على الأبد والثاني ألف  عن علل الديانة

، مما يعني أن العامري كان يلهج بذكر أستاذه، ويكثر من الحديث عنه والافتخار الديانة
  .2 بالدراسة عليه

الجامعة بين البلخي والعامري وليس الاكتفاء إن ما يهمنا هنا هو العلاقة المعرفية 
بالتلخيص والعرض، بل محاولة التقاط أهم مؤشرات الصور الإسلامية في ثقافة 
العامري الدينية والفلسفية التي كان العامري يهدف إلى التوفيق بين هذين المجالين على 

ة الشريعة أن العامري يكشف عن شبه آخر مع البلخي، وأعني بذلك دعوته إلى وحد
والفلسفة، يقول البلخي: "الشريفة الفلسفة الكبرى، ولا يكون الرجل متفلسفا حتى يكون 

  .3متعبدا مواظبا على أداء الشرع

  .4 ولا يكون الرجل متفلسفا حتى يكون متعبدا، مواظبا على أداء الشرع

                                                
  .378، سبق ذكره، ص. 6تفريظ الجاحظ، نقلا عن الصفدي، الوافي بالوفيات، ج  ،أبو حيان التوحيدي - 1

  .172، ص.44سبق ذكره، هامش  الرسائل والشدراتانظر أيضا خليفات: 
  خليفات، المرجع السابق، ص.ن. - 2
  .169 ص ،المرجع نفسھ ، - 3
  .172 .، سبق ذكره، صتالرسائل  والشذراسحبان خليفات،  - 4

، تحقيق خورشيد أحمد، 2ج  ،نزهة الأرواح وروضة الأفراج في تاريخ الحكماء والفلاسفةوري، زانظر أيضا: الشهر
  ، ص.ن).4(نقلا عن المرجع السابق، هامش  .250، ص 1976دائرة المعارف العثمانية، حيدر آباد، الركن"، 
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 وقد تحدث التوحيدي عن اعتقاد البلخي هذا فقال إن ممن اعتنق هذا الرأي أبا
  تمام النيسابوري وأبا الحسن العامري.

هكذا نستنتج أن البلخي وتلميذه العامري توصلا إلى صيغة محددة للعلاقة بين 
الفلسفة والشريعة ويأخذ خليفات هذا في الأمر رأي  أبا القاسم الكعبي المعتزلي والذي 

  .1 كر الدينييؤكد بأن البلخي والعامري كان يسعيان لتحقيق مزيد من العقلانية في الف

قد لا يكفي اختزال المصادر العربية الإسلامية التي نهل منها العامري في 
شخصية أبي زيد البلخي ولكن هناك شخصية مركزية أخرى وهي أبو نصر الفارابي، 
ورغم الدراسات قليلة في هذا الصدد التي تثبت العلاقة المعرفية بين الفارابي والعامري 

خليفات كما عودنا تثبت العلاقة القائمة بين المعلم الثاني  أبي  إلى أن هناك محاولة من
إذا فما هي أهم العلوم التي استفاد منها العامري من  وصاحب المناقب،نصر الفارابي 

  أبي نصرالفارابي؟.

 فتور العلاقة بين أبي نصر والعامري-ب

في زمان التي إذا كان تأثر العامري بالبلخي منسجما مع أخذه بنظرية الإبداع لا 
قال بها الكندي وأفلاطون أساسا، فإن نقوله عن أبي نصر الفارابي تتناغم أيضا مع 

، فكرة تقسيم المدينة الفاضلةأخذه بكثير من آراء أفلاطون في السياسة. لقد أخذ عن 
 الناس إلى طبقات وطوائف، ثم قسمها إلى فئات أوصل عددها إلى اثنين وسبعين فرقة"

التقطها الباحث سحبان خليفات تبين العلاقة الموجودة بين المعلم الثاني  ، هذه إشارات2
والعامري، ولكنها في اعتقادي غير كافية، لأن الكتابات في الفلسفة الإسلامية وكذا 
النقول تبدو متشابهة، لذلك علينا أن ننتبه إلى هذا الأمر مع تخصيص دراسات تعتمد 

لعامري. ورغم ما قام به خليفات من حشد مجموعة على المقارنة بين متن الفارابي وا

                                                
  .165المرجع السابق، ص  - 1

  ، ص.ن).10. (نقلا عن المرجع السابق، هامش 183، ص. 1، جلسان الميزانن حجر العسقلاني، انظر أيضا: اب
  173، سبق ذكره، ص الرسائل والشذراتالعامري،  - 2
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السعادة من القرائن تتحدث عن نظرية الوسط الفاضل التي شرحها العامري في كتاب 
، واستحضاره لنص فصول منتزعة، والتي تلتقي مع شرح الفارابي في مؤلفه والإسعاد

د منا وسطا مهم يقول فيه العامري، " التوسط ليس هو واحدا لجميعنا ولكن لكل واح
  على حياله، وهو الذي لا يزيد عليه ولا ينقص منه".

، طغت نقوله السعادة والإسعادإلا أن محمد أركون يشير بأن العامري في كتابه 
  .1 على فكرع، وأن دوره الأساسي كان التجميع والربط بين النصوص

حديثه يبدو وأن أبا الحسن العامري يشير إلى الفارابي إشارة شبه صريحة عند 
عن رئيس المدينة الفاضلة فيقول: "بعض المتفلسفين إنه متى لم تجتمع جميع خصال 
الخير في رئيس واحد، وبعد أن تجتمع [في اثنين]، وجب أن تقام الرئاسة بنفسين، وذلك 

وتكون للآخر قوة ذلك قال:  مثل أن يكون أحدهما حكيما ولا قوة له على القيام بالرئاسة
ا في جماعة، فإنه قد يجوز أن يكونوا بجملتهم، على سبيل التعاون "وكذلك [يكون] هذ

رئيسا واحدا، قال أبو الحسن: ما قاله هذا الإنسان لا معنى له، وليس يجوز أن يكون 
الرأس أكثر من واحد. وإنما الرئاسة بالرأي، فمن لا رأي له لا يستحق الرئاسة، وإذا 

  .2 عصب به الرئاسة"وجد حكيم لا قوة له كان السبيل فيه أن ت

واضح إذا من هذا النص بأن العامري يتجاهل الفارابي ويغض الطرف عن ذكر 
اسمه وتكفي عبارة قال "بعض الحدث من المتفلسفين"، ويعض في اللغة تفيد التنقيص 
والتحفظ وعدم تحديد الصفة بدقة، إلا أن العامري يحدد شروطا صارمة ينتقد فيها 

ئاسة التي تتطلب الرأي والقوة والكفاءة وهي صفات تذكرنا الفارابي وهي شروط الر

                                                
  .192- 191، ص 1، سبق ذكره، هامش الإنسان في الفلسفة الإسلاميةمنى أحمد أبو زيد،  - 1

  انظر أيضا:
Arkoun (M) : La conquête du bonheur selon Abu Hassan – Al Amiri, in studie islamica (Paris ) 
XXII , (1965), p.71. 

  .195-194، سبق ذكره، ص السعادة والإسعادالعامري،  - 2
  .174- 173، سبق ذكره، ص والشذراتالرسائل انظر أيضا: العامري، 
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بمفاهيم راولز عند حديثه في نظرية العدالة عن الكفاءة اللازمة في تحمل المسؤولية. 
  .1 أي الكفاءات الأخلاقية والعقلية المتعلقة بالتفكير والحكم المرتبطين بها"

لعامري " لأن ابن سينا لم لا مجال للشك إذا حول القطيعة بين المعلم الثاني وا
يبد اهتماما اتجاه العامري، ولم يأت على ذكره بالحسن في كتبه ومؤلفاته، والسبب في 
هذا هو أن ابن سينا كان يرى عدم اعتناء من العامري بالمشرب الفلسفي للفارابي، 
 واتباعه للمسلك الفلسفي للكندي، خاصة وأن ابن سينا كان لا يرى شخصا غير الفارابي
أستاذا في هذا العالم، فهو عندما يرى تجاهل العامري للفارابي مع ما اشتهر به الأخير 
كعلم جديد أطل على عصره، فإن ذلك سيورث في نفس ابن سينا انزعاجا يدفعه بشدة 

  .2 إلى عدم الالتقاء معه"

كريستينا دانكونا أثناء توضيحها  Cristina d’Anonaلكن المستشرقة الإيطالية 
تلاف الفكري القائم بين المعلم الثاني والعامري، فإنها لا ترى مانعا في أن هناك للاخ

مجهودا مشتركا بينهما" وعلى الرغم من المعارضة التي وجدها العامري في البيئة 
الفلسفية البغدادية ومن التركيب المختلف العام في فكره مقارنة بالشخصية الفلسفية 

بي، فإن نرى هنا مجهودا مشتركا حول موضوع "الجمع الرئيسية في عصره، أي الفارا
  .3 بين رأيي أفلاطون وأرسطو"

                                                
عن مجلة مدارات فلسفية، ترجمة محمد  ،انظرية العدالة كإنصاف بين السياسة والميتافيزيقجون راولز،  انظر: - 1

  .105، ص 2004، 10هاشمي، ع 
 .J. Rawls, théorie de la justice, trad de C.Audard, éd. Du Seuil, 1987, p.91وكذا: 

، ترجمة نوال خليل، الناشر، مؤسسة دائرة معارف الفقه آفاق الفكر السياسي عند أبي الحسن العامريعلي فريدوني،  - 2
  .14م، ص  2005، 1سلامي، ط الإ

  .76[حديث الفكر]، ب.ت، ص. يشهأندحديث انظر أيضا: عبد االله نصري، 
سبق ذكره،  Everet.K. Rowson (1988)وانظر أيضا:  78- 77، سبق ذكره، ص بيت الحكمةكريستينا دانكونا،  - 3

  .32ص.
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وإذا أخذنا بعين الاعتبار اهتمام العامري بالطبيعيات والرياضيات التي أدرجها 
في خطاطة تصنيفه للعلوم وخصوصا في خانة العلوم الحكمية فإن السؤال الذي يفرض 

  د منها في هذا المجال.نفسه ما هي أهم الأقلام التي استفا

 أثر فلسفة أبي جعفر الخازن على فكر العامري -ج

لسنا هنا في صدد الحديث عن شخصية أبي جعفر الخازن وإسهاماته العلمية 
وكذا سيرته، ولكن قصدنا هو البحث عن منطلقات فلسفة العامري وموارده الفكرية من 

  .1 أبي الخازن

ابور أهله ليأخذ علما وافرا "فقام ولعل وضعه الاعتباري "كوزير في نيس
بأرصاده لأبي الفضل ابن العميد، وألف كتبه، زيج الصفائح، وكتاب الآلات العجيبة 
الرصدية والمدخل الكبير في علم النجوم، وسر العالمين الذي ناقش فيه لأول مرة 

  نظرية ابن الهيثم في تكوين العالم. 

ب إقليدس، وخرائط جغرافية كتب كما وضع كتاب المسائل العددية، وشرح كتا
  .2 أبو زيد البلخي توضيحا لها

يلاحظ من عناوين أعمال الخازن أنها تدور حول الطبيعيات والرياضيات وعلم 
  الجغرافيا، لكن ما صلة هذه العلوم بالعامري؟ 

                                                
  عن دراسة هذه الشخصية بتفصيل انظر: - 1
  .177-176-175-174، سبق ذكره، ص والشذراتالرسائل سحبان خليفات،  -
  .349- 342، ص. 16انظر أيضا، فيدمان، الخازن، دائرة المعارف الإسلامية ج  -
 .40، ص تاريخ الحكماءالقفطي،  -
 .153، ص.الفهرستابن النديم،  -
 .246، ص 7م  الكامل،ابن الأثمر،  -
 .56، ص .1، جالفتح الوهبيالمكيني،  -

  . ص.ن).58-57-56-55- 54هامش ( (نقلا عن المرجع السابق،
  .175المرجع السابق، ص. - 2
  .344وعن مجالات اهتمام العامري "بعلم التنجيم انظر، فيدمان، الخازن، دائرة المعارف الإسلامية، سبق ذكره، ص. -
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"فيما يتعلق بصلة أبي الحسن العامري بأبي جعفر الخازن فإن العامري لم يترك 
ه، كما أن الخازن لم  343أولى إلا بعد وفاة الأمير نوح بن نصر سنة بخاري من جهة 

ه، حين استقر في بلاط ركن الدولة، وعمل لابن  343يترك نيسابور إلا حوالي عام 
  .1 العميد في الري. ومن ثم فإن لقاءه بالعامري في هذه المدينة كان أمرا محتملا"

ح خليفات بأن العامري قد أخذ عن بعد فرضية اللقاء بين الأستاذ والتلميذ يرج
الخازن شيئا من علم الرياضيات والفلك، مما يظهر واضحا في مؤلفاته المختلفة مثل 
الأبصار والمبصر والتقرير لأوجه التقرير، ففيها يتحدث عن أشكال هندسية مثل: الخط 
 المستند، والشكل العروض، والشكل المأموني، والشكل القطاع، المنازل الفلكية
المختلفة، ومعدل النهار والفلك المستقيم، والفلك المائل، وتأثير الأجرام العلوية في 

  .2 أحداث العالم السفلي"

يبدو أن المصادر العربية الإسلامية أخذت حيزا لا بأس به في العلوم السابقة 
ة الذكر لدى العامري، مما يعني أن هذا الأخير لم ينسلخ بشكل نهائي عن هويته الفلسفي

العربية الإسلامية بل بقي وفيا لكل رافد منح منه وهذا يدل على أن العلوم لا وطن لها، 
لكن كيف طعم العامري فلسفته بمادة علمية في رسالته القول في الأبصار والمبصر وما 

  هي الشخصية التي كان لها الفضل في استلهام العامري مادته الطبية، 

  

  

                                                
  .177المرجع السابق، ص . - 1
  المرجع السابق، ص.ن - 2

  وعن هذه العلوم بتفصيل انظر:
  .323-310ضمن الرسائل والشذرات سبق ذكره ص.  لأوجه التقريرالتقرير العامري، 

  .446، سبق ذكره، ص: الأبصار والمبصر ضمن الرسائل والشذراتثم العامري، 
  أنظر أيضا: بحثنا وخصوصا في فصل تصنيف العلوم عند العامري.
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  العامري في الأبصار والمبصر. ، ورسالة1أبو الحسن الطبري -د

قد یطول الحدیث عن ھذه الشخصیة لكن سنشیر بشكل مختصر إلى الظروف التي 

  ھیأت اللقاء بین الحنسیین "الطبري والعامري".

لقد عمل أبو الحسن الطبري طبیبا للأمیر البویھي ركن الدولة في مدینة الري، 

ـ والحالة ھذه أن صلتھ بالعامري ترجع ھـ، فمن المؤكد 360ولما كانت وفاتھ حوالي عام 

ھـ، 354ھـ، أو 353إلى ما قبل ھذا التاریخ. لقد ورد أبو الحسن العامري الري سنة 

وكان ممن حضر مجالس أبي الفضل بن العمید، وابنھ أبي الفتح، ومن ھنا تھیأت 

ن ، لكن ما ھي أھم العلوم التي تأثر بھا العامري من أبي الحس2الفرصة لتلاقیھما

  الطبري؟

وتوحي بعض المصادر  3من المعلوم أن أبي الحسن الطبري من أھل طبرستان

  بأنھ درس في الري على شیخ الأطباء في عصره أبي بكر محمد بن زكریاء الرازي.

ونبغ الطبري في صناعة الطب، ووضع الكناش المعروف بالمعالجات البقراطیة، 

  وھو من أجل الكتب وأنفعھا.

ذكر الأمراض، ومداواتھا، على أتم ما یكون ویحتوي الكتاب  وقد استقصى فیھ

، ویحدد خلیفات مكان النسخة الخطیة المحفوظة في مكتبة شستري 4على مقالات كثیرة

، وھذه معلومات مھمة للدارسین لأبي الحسن الطبري علما أن 5 399في دین برقم 

                                                
   ـ عن ھذه الشخصیة انظر: 1

  .427 .، سبق ذكره، صطبقات الأطباءـ ابن أبي أصیبعة، 
  .178 .، سبق ذكره، صالرسائل والشذراتـ سحیان خلیفة، 

  .ـ المرجع السابق، ص .ن 2
  .209، ص. الأعلامانظر الزركلي،    
   .المرجع السابق، ص.ن  3

  .209، ص. الأعلامانظر الزركلي، 
  .المرجع السابق، ص. ن 4
  انظر أیضا  5
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نسخة خطیة أخرى في  المعلومات حول ھذه الشخصیة شحیحة، كما ینبھنا خلیفات إلى

. فضلا عن نسخ أخرى في مكتبات أكسفورد ومیونیخ، وھو 1مكتبة دیوان الھند بلندن

  2ینقسم إلى عشر مقالات، واسم الكتاب في آخر معظم المقالات للمعالجات البقراطیة.

وقد صرح ابن أبي أصیبعة أن أبا الحسن الطبري كان في أول الأمر طبیبا لابي 

ي (الذي كان ولیا على الأھواز).. ثم أصبح من أطباء ركن الدولة الدیلمي، عبد الله البرید

ھـ، ولقد برع أبو الحسن العامري في تحلیلھ لرسالة القول 3323بعد وفاة البریدي سنة 

انطلاقا من ذخیرة الطبري الطبیة، حیث ذكر أبو حیان التوحیدي  الأبصار والمبصرفي 

عرفة الطبري بالعامري، إذ قال إن الصاحب بن عباد في مثالب الوزیرین ما یشیر إلى م

حصل على مؤلفات العامري من أبي الحسن الطبري، وعند تحلیل خلیفات لرسالة 

والتدقیق في مادتھا الطبیةة اكتشف على أن العامري استمد معلوماتھ  الأبصار والمبصر

 لجات البقراطیةالمعاالمتعلقة بتشریح العین، ووظائف أجزائھا المختلفة، من كتاب 

القول في الأبصار ، وعند مقارنتنا لمضامین رسالة 4للرازيالحاوي للطبري، و
نجد بعض المفاھیم والمصطلحات الطبیة تتردد  التقریر لأوجھ التقدیر، برسالة والمبصر

كالمزاج، والكیموسات، والغذاء، والأجنة، والتشوھات اللاحقة بھا، وبعض المواد النباتیة 

ن، وكون الطب مساعدا للطبیعة، وأن المعالجة ضروریة على الجملة، وأن والسكنجبی

  .5كتب الطب اقناعیة، لا برھانیة

                                                
  انظر ایضا  1
  انظر أیضا  2
  نظر، عن ھذه المعطیات بتفصیل ا  3

  ، ص.ن75"نقلا عن خلیفات المرجع السابق، ھامش  313- 312ص  1933، 1، ط 3م الزاھرة، ج ابن ثغر بردي، النجو
   ـ انظر: 4

انظر إلي مبحثنا حول المعرفة  ،407-407-405 .، سبق ذكره، صالأبصار والمبصر، رسالة الرسائل والشذراتالعامري، 
  .المعرفة في فكر العامريفصل نظریة ي الحسیة، وخصوصا الإبصار ف

  .179 .ص ، سبق ذكره،الرسائل والشذرات، خلیفاتان ـ سحب
   .ع السابق، ص.نالمرج 5

   :انظر أیضا إلى 
  .340-339- 333-332-324 الصفحات. ، سبق ذكره،الرسائل والشذراتضمن  ،التقریر لأوجھ التقدیر العامري،

  .أطروحتنا في رلإبصاث نظریة المعرفة، الرؤیا وعملیة امبحانظر: 
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نستنتج من ھذه المعطیات التاریخیة، وكذا متن العامري مقارنة بمتن الطبري في 

مجال الكتابات الطبیة، أن استفادة العامري واردة من أبي الحسن  الطبري، ویرجح 

با الحسن العامري قد استمد من الطبري الطبیب معلوماتھ الطبیة التي بنى خلیفات بأن أ

علیھا بعض آرائھ الفلسفیة، وأن ھذه المعلومات كانت على أقل تقدیر الأساس الذي بنى 

، وسنبین في مبحث مستقل ملامح الفلسفة الوضعیة 1علیھ إحدى رسائلھ في فلسفة العلم

اھا العامري، وھي بمثابة ظھور برادیغم جدید في في رسالة الأبصار والمبصر التي بد

، لكن السؤال 2مبحث نظریة العلم أو ما یصطلح علیھ بالمفھوم المعاصر بالابستمولوجیا

الذي یتولد من جدید من ھو الملھم الحقیقي والرئیسي في فلسفة العلوم بالنسبة للعامري؟ 

نظریة المعرفة، حیث سنشیر بتفصیل وبكل موضوعیة في مبحث خاص مد فصل و

مقومات الإبصار وكیف تحدث عملیة الإبصار من وجھة نظر علمیة فیزیولوجیة، حیث 

یعتبر العامري في رسالة الإبصار والمبصر من الأوائل الذین وضعوا الحجر الأساس 

في إشارتھم، إلى ضرورة الاعتماد على مبدأ السببیة في تحلیل سیكانیزمات رؤیة العین، 

یة لا یمكن فھم آراء ھذا الأخیر إلا من خلال الوقوف على كتاب مفاتیح إنھا فعلا بدا

  العلوم للخوارزمي.

  .مفاتیح العلوم للخوارزمي وأثره في تصنیف العلوم عند العامر -ھـ

یبدو أن الخوارزمي عاش نفس الفترة التي عاشھا العامري، وبما أن ھذا الأخیر 

ذه زید البلخي، وأن الخوارزمي كان من تربة كان یتردد على بلخ. للتتلمذ على ید أستا

بلخ التي درس العامري فیھا، فإن اللقاء العلمي كان واردا بین الشخصیتین، ھذا من 

جھة، ومن جھة ثانیة كما یشیر خلیفات إلى احتمال لقاء العامري بالخوارزمي ویدلل 

الخوارزمي على ذلك سحبان من خلال نصین یبدوان متشابھین، فالأول عندما أھدى 

، وكان یقصد  مفاتیح العلومكتابھ  ّ لأبي الحسن العتبي وھو وزیر في الدولة السامانیة

مجلسھ أھل العلم والادب، یقول خلیفات على لسان الخوارزمي " لما قصر الله ھمة الشیخ 
                                                

  ـ المرجع السابق، ص.ن 1
2   
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الجلیل السید، أبي الحسن عبید الله بن أحمد العتبي، على حب العلم وأھلھ وإیوائھم إلى 

ظلھ، وإیلاء قاصیھم ودانیھم، عوائد بره وفضلھ دعتني نفسي إلى تصنیف كتاب ظلیل 

، ھذه الكلمات نجد ما یقابلھا في مقدمة نصوص العامري لكتاب 1باسمھ النابھ، أعلاه الله"

الذي أھداه العامري، للشیخ الوزیر العتبي، إني لما شاھدت مملكة  التقریر لأوجھ التقدیر

الحمیدة التي أبداھا الشیخ أبو الحسین عبید الله بن أحمد.. ورأیت  الشرق، مزینة بالرسوم

فناءه معمورا بذوي الألباب والمعارف، ومجالسھ محتشدة بأولي الفضل.. استخرت الله 

  2عن اسمھ في الاعتصام بحبلھ والاعتكاف على خدمتھ، والاستسعاد بالقیام في ظلھ".

عامري استفاد من الخوارزمي وأخذ یبدو من خلال ھذین النصین السابقین أن ال

، الإعلام بمناقب الإسلامبعض مباراتھ وخصوصا في خطة تصنیفھ للعلوم من كتاب 

ویبدو أن العامري أیضا شخصیة مھمة لأن مجلس العتبي ھو الذي كلفھ بتألیف التقریر 

  .3لأوجھ التقدیر والذي یعد كتاب مفاتیح العلوم ملھمھ الأساسي

وارزمي كثیرا في رسالة الأبصار والمبصر التي أ لفھا العامري ولقد تردد اسم الخ

كما سیتضح عند تحلیلنا لھذه الرسالة في مبحث نظریة المعرفة وخصوصا المعرفة 

  الحسیة. وكذا في مجالات علوم الفلك والتنجیم.

یلاحظ من التحلیل السابق أنھ لا یمكن فھم فلسفة العامري إلا ضمن دائرة أو حلقة 

خصیات العلمیة التي سبقتھ أو عاصرتھ، وتعتبر أحیانا مداخل أساسیة لفھم فلسفة من الش

أبي الحسن أكثر كان ھذا في مجال العلوم الفلسفیة وما یتفرع عنھا من علوم. فماذا عن 

العلوم الملیة؟ وخصوصا وأن بحثنا یزاوج بین علوم الحكمة وعلوم الملة، ومدى اقتران 

عامري؟ وما ھي أھم المصادر والروافد التي قطف منھا ھذین المبحثین في فكر ال

                                                
  2، ص EJ Brill  ،1968الخورازمي مفاتیح العلوم تحقیق ج فإن فلوتن، مطبعة  1

  18، ص 89"نقلا عن المرجع السابق، ھامش 
  308ـ العامري، التقریر لأوجھ التقدیر، ضمن الرسائل والشذرات سبق ذكره، ص  2

  انظر أیضا،
  والشذرات، سبق ذكره، ص ،. سحیان خلیفات، الرسائل

  المرجع نفسھ ص،ن. 3
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العامري مادتھ الفقھیة والكلامیة والحدیثیة "نسبة الى الحدیث"؟، وما مصادر العامري 

  في مجال العلوم الملیة؟

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  ذ
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3   

،لأبي الحسن العامري نقطة انطلاق مجموعة من الأمد على الأبدیعد كتاب 

، ففي   1  فھو بمثابة مدخل أساسي للتعرف على فلسفة الرجل وأھم مصنفاتھ  ،لباحثینا

مقدمة ھذا الكتاب یقوم العامري بجرد أھم أعمالھ،  ویتحدث عن رواج مؤلفاتھ لدى 

فإن الله جل جلالھ لما وفقني لتصنیف الكتب المفتنة  ،وبعد "المثقفین في عصره فیقول : 

لیة قصدا لمعونة ذي الألباب على تقریر المعالم النظریة،  ویسر في إیضاح المعاني العق

لإرشاد ا وفي لإعلام بمناقب الإسلام، وفي، ا الإبانة عن ملل الدیانة لي التألیف في
الإتمام لفضائل الأنام،  وفيلنسك العقلي والتصوف الملي، ا وفيلتصحیح الإعتقاد، 

الفصول البرھانیة ، وفي ر من الجبر والقدرنقاذ البشوفي إ التقریرلأوجھ التقدیر، وفي 
وفي الأشجار والأبشار،وفي ، أصول التأدب وفصول التحبب وفي للمباحث النفسانیة، 

استفتاح وفي  لأبحاث عن الأحداث، وفي االعنایة والذرایة، وفي ، الإفصاح والإیضاح
 وفي  السلامة عن الحصر والأسر،  تحصیلوفي  الإبصار والمبصر، و فيالنظر، 

وغیرھا من الرسائل الوجیزة وأجوبة المسائل المتفرقة،  وشرح لأوجھ  التعبیر،  التبصیر

الأصول المنطقیة وتفاسیر المصنفات الطبیعیة،  وما استتب لي تألیفھ باسم الأمراء 

والرؤساء بالفارسیة،  ووجدت ھذه المؤلفات  منتشرة في البلاد، ومقبولة عند أفاضل 

  .   2"العباد

واضح من ھذا النص أن جل أعمالھ تحوم حول العقیدة وفلسفة الدین       

بین مقتضیات العقل الدیني ومستلزمات العقل  ،   3  والتصوف الملي فیتخذ موقفا وسطیا

، وإن كان ھناك  Michel Allardالفلسفي، كما یشیر إلى ذلك الباحث میشال ألار 

العامري فإنھم یتفقون على البدء بالمصنفات لدن الباحثین في تقدیم أعمال   من اختلاف

  ثم تلیھا الأعمال التي لم یعثر علیھا حتى لآن المعروفة والمحققة لأنھا وصلتنا ونشرت، 

                                                
   101، ص. سبق ذكره، الرسائل والشذراتالعامري،  1 

  2  Everstt .K Rawson ، Al Amri in History of islamic philosophy ، edited by Sayyed 
Hosein Nasr ، and Oliver Leaman،  p. 217 . 

  .19ص.  سبق ذكره،، ائل فلسفیةأربع رسأنظر أیضا العامري،        3 
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ولقد وصل حسب الباحث سحبان خلیفات عدد مؤلفات العامري خمسة وعشرون    1

ة، میتافیزیقیة،  إلا مؤلفا،  یمكن تصنیفھا إلى مؤلفات طبیعیة ، ومنطقیة وأخلاقیة ودینی

لإشارة  إلى . ویمكن إجمالھا في القائمة التالیة مع ا2أن الغالب علیھا  التوجھ العقلي

  موضوعاتھا ونشراتھا 

    

:فھو أول عمل ینشر من أعمال العامري، نشره   الإعلام بمناقب الإسلام كتاب  -

العربي للطباعة والنشر في القاھرة سنة الكتاب  أحمد عبد الحمید غراب، وصدر عن دار

في سلسلة تراثنا،  كما ذھب إلى ذلك سعید الغانمي ویحسبھ الباحثون من أخطر  1967

الوثائق في تاریخ الفكر الإسلامي،   والمتصفح لنصوصھ ومتنھ یتبین أن فھم المؤلف للإسلام 

یتھ كما سنوضح ذلك في مبحث ھذه یتمیز بالإدراك العمیق لروح ھذا الدین وسماحتھ وشمول

للكشف عن مناقب الإسلام قیاسا  ،  فھذا الكتاب محاولةالعامري والعلوم الملیة الأطروحة 

بالدیانات الأخرى بكل موضوعیة من طرف العامري فھو یكشف عن عقلانیة القرن 

 موظفا نظریة حجاجیة تتجھ صوب   3 الرابع الھجري واستقلالیتھ كما یصفھا أركون

الدفاع عن صحة المعتقدات والفرائض الدینیة، باستعمال نتائج معرفة حكمة الیونان 

  .   4  والمعطیات الفلسفیة التي أبدعھا الفلاسفة المسلمون خصوصا الكندي وأتباعھ

حققھ وقدم لھ الباحث العراقي سعید الغانمي صدر عن  مؤلف الأمد على الأبد: _ 

، 720استنادا إلى مخطوطة نجفیة كتبت 2015الأولىدار التنویر للطباعة والنشر ط 

التي صدرت عن دار  EverettRowson إفریت روسنویبدو أنھا تجاوزت نشرة 

وھذا الكتاب ھو أصل دراسة الموضوع المعاد الذي ینتمي  1979الكندي في  بیروت 
                                                

  98   Michel Allard     un philosophe théologien ، Mohammed yusufa Al Amiri  dans le 
revu de  l’histoire de religions  1975، t ، 187  n° 1 ، p.179 . 

  . 20ص.   ، سبق ذكره،أربع رسائل فلسفیةأنظر، العامري،       2 
3 -  Mohammad Arkoun  le gocentrisme et vérité religieuse dans la pensée 

islamique d’après lekitab Al islam- manaquib al islam d’AlmirI      dans Idem ، 
Essais  sur la pensée islamique  ،p. 205 - 206 . 

 
  .59، المقدمة، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام     4 
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إلى مجال البحث الدیني الكلامي  ویبدو أن العامري فرغ من كتابتھ ببخارى سنة 

حیث یخبرنا من خلال ھذا الكتاب  ھو إیضاح المعاني العقلیة ومعروفة    1  ھجریة375

لذوي الألباب على تقریر المعالم النظریة وبھذا فھو یقدم الأساس العقلي للموضوعات 

  .   2    الدینیة
: تعود نشرة ھذه الرسالة إلى الأستاذ سحبان إنقاذ البشر من الجبر والقدر_ 

م                           1988حقیقھ لرسائل وشذرات أبي الحسن العامري، عمان خلیفات عند ت

ویبدو أن ھذه الرسالة كتبت عن طلب أحد تلامذتھ وما یعزز  271 إلى 249من ص 

لقد   قولنا ھذا ھو الإشارة الصریحة من طرف العامري نفسھ  تجاه مخاطبھ فیقول :

، لا على سبیل المجادلة للفرق او النقص على سألتني أن أصف  لك حقیقة ھذا الباب 

ویتابع سعید الغانمي  ،  3 "الحجج بل على سبیل الكشف لأصلھ وشرحھ ما ھو الحق فیھ 

ً في ذلك إلى مخطوطة   في تصحیح بعض الأخطاء الواردة في الرسالة السابقة مستندا

  لمرة أكثر وضوحاً برنستن نفسھا التي اشتغل علیھا خلیفات من قبل، لكن صورتھا ھذه ا

وقسمھا الباحث العراقي سعید الغانمي إلى صیغتین الأولى والثانیة ھذا الكتاب یتناول    4

موضوع حریة الإرادة أو خلق الأفعال وینسبھ على وجھ التحدید عبد الحلیم عطیة إلى 

  ورة .  لأنھ یتناول فیھ الفعل الإنساني بین الحریة والضر  5   مبحث من مباحث علم الكلام

ویقف أبو حیان التوحیدي على سیاقھ التاریخي لتحدید تاریخ كتابة المؤلف المذكور  

لقد سمعت أبا حاتم الرازي یقرأ على الوزیر ابن سعدان فیقول:   وھو كتاب نفیس 

وطریقة الرجل قویة،  ولكنھ ما أنقذ البشر من الجبر والقدر، لأن الجبر والقدر اقتسما 

  ھما والناظرین فیھماجمیع الباحثین عن

                                                
  .21ذكره،  ص.  ،  سبق أربع رسائل فلسفیةي، العامر    1 
دار الثقافة للنشر  ،  دراسة وتحقیق، أحمد عبد الحلیم عطیة، السعادة والإسعاد في السیرة الإنسانیةالعامري،    103 

  . 33والتوزیع، ص. 
  .225، سبق ذكره، ص. رسالة إنقاذ البشر من الجبر والقدرالعامري،    17 
  .21،  سبق ذكره، ص.بع رسائل فلسفیةأرالعامري،      4 
  .39ص.  سبق ذكره،، السعادة والإسعادالعامري،      5 
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ھـ، وھي السنة  358ویشیر الغانمي إلى أن كتابة ھذا المؤلف یعود إلى  ىسنة ،    1 

  .  2  نفسھا التي التقى فیھا التوحیدي بالعامري في بلدة نیسابور

:في ھذه الرسالة امتزجت فلسفة العامري   كتاب الفصول في المعالم الإلھیة –

ي تجربة روحیة صوفیة استلھمت من فلسفة أفلوطین  بالتجربة الدینیة من حیث ھ

، فیكون بذلك قد ترك أثرا عمیقا ومطلقا على  الإتحاد بالواحدوخصوصا موضوع، 

ویعود الفضل إلى أول من نشر    3  المعرفة الكشفیة الإشراقیة بلغة الباحث عثمان خالد

مكتبة السلیمانیة في وحقق الرسالة  إلى  سحبان خلیفات باعتماده على مخطوطة في ال

، المقتبسة بروقلیستركیا وھي رسالة تظھر مدى تلقي أبي الحسن العامري لنصوص 

الفیرا من كتاب  الخیر المحض   ففتح بذلك شھیة الدراسات الإستشراقیة،  كالباحثة،  
مع دراسة ألمانیة موسعة حول تلقي بروقلیس في    Elvira wakling    4واكلینغ، 

ضافة إلى مؤلف بروقلیس عناصر التیولوجیا  في نسختھ الیونانیة وترجمتھ العربیة بالإ

م،  تنضاف دراسة أخرى حول ھذه الرسالة، ھذه المرة  2006الألمانیة فكان، ذلك سنة، 

 Cristinaمن طرف الباحثة  المرموقة والفیلسوفة الإیطالیة  ، كریستینا دانكونا كوسطا 

d 'Anconna Costa عمق تأثیرات التراث الأفلاطوني في كتابات ، حیث وضحت ب

العامري ودفاعھ عن فضائل الفلسفة باعتباره  مشاركا رئیسیا  في إنارة أحداث التراث 

وجدھا العامري في البیئة الفلسفیة  ، رغم المعارضة التي   5  الیوناني عل أرض الإسلام

خصیة الفلسفیة الرئیسیة في البغدادیة ومن التركیب المختلف العام في فكره مقارنة بالش

                                                
،  یشار  الى أبي حاتم 223 -222، بدون تاریخ، ص. 1منشورات مكتبة الحیاة، ج الإمتناع  والمؤانسة،التوحیدي،       1 

ھـ ، ولیس أبا حاتم  الطبیب، وكان یعرف  322الرازي، ھنا حسب خلیفات الى أحد الدعاة في الرأي، توفي سنة 
  لیة. یبأحمد بن حمدان،  وھو مؤلف من الإسماع

  .  22سبق ذكره، ص.  ،أربع رسائل فلسفیةالعامري،       2 
  . 268، ص. 1983، 1، منشورات عویدات ، بیروت، طرائد الوحدانیةعثمان خالد أفلوطین،       3 

  4   Elvira wakeling ،Feder،tafel،Meusli ،Al Amiri Kitab al fusul fi Almaalim al ilahya und dic 
arabisch Proklos Rezeption ،Brill ،2006، p.2. 

المیتافیزیقا الیونانیة                   بیت الحكمة،   Cristina D’Anconna Costaكریستینا دانكونا كوسطا         5 
  .                                                           76 -15 سبق ذكره،،.وتشكیل الفلسفة العربیة
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عصره  اي الفارابي ،  وبالتالي فالمجھود مشتركا بین العامري والفارابي حول موضوع  

     1  الجمع بین رأیي الحكیمین  

  :كتاب العنایة والدرایة –

یندرج ھذا الكتاب ضمن المؤلفات المیتافیزیقیة یعرض فیھ العامري مذھب  

الأمد وقد أشار إلیھ في كتاب   ما بعد الطبیعةطو في  أرسطو، وھو اختصار لآراء أرس
أما مذھب أرسطو طالیس فقد أوردنا جملتھ في كتابنا الملقب بالعنایة  "بقولھ :  2دعلى الأب

،  بإشارتھ   أما الصورالإلھیة التقریر لأوجھ التقدیرثانیة في رسالة   ، ویؤكدهوالدرایة  

ي كتابنا الملقب بالعنایة والدرایة   على الإستقصاء ، فالإبانة عن شؤونھا ...قد وقع ذلك ف

ینقب العامري فیھ عن علاقة الإنسان بالذات الإلھیة وھو أقرب إلى علم الكلام وإن كان 

ھو   العنایة والدرایةومما یبین أھمیة مؤلف     3  ،"صاحبھ یستعین فیھ بآراء ارسطو

ائھ في العلوم الإلھیة الثاویة في محتویاتھ تأكید العامري علیھ للمرة الثالثة مع تبیان آر

فالصور الإلھیة لا تدرك إلا بقوة العقل المجرد  ، وھي صناعة مجردة " فعلى حد قولھ  

للبحث عن الأسباب الأولیة لحدوث الكائنات العالیة . ثم یتابع  ولیس بشك أن الفوز بھذه 

إلیھ إلا بعد أن نجعل المعلومات  الغبطة ھو النیل للسعادة الأبدیة،  وقد یصعب الإرتقاء

  .    4   "العنایة والدرایة الأخر ذریعة لنا إلى تحصیلھ كما ذكرنا في كتابنا الملقب ب

  : مؤلـــف التــوحـــیــد والــمــعــاد –

یوضح خلیفات بأن ھناك طریقتین لمعرفة ھذا الكتاب والكشف عن ھویة صاحبھ،   

أنھ أورد خلاصة لمذھب  أرسطو   في كتابھ  العنایة فإذا انطلقنا من قول العامري ب

نستنتج مع خلیفات أن ھذا   5والدرایة  وأتبعھ بقولھ  وأوضحنا طرقھ في التوحید والمعاد

المؤلف مدمج في العنایة والدرایة،  أما إذا أولنا الكلام بأن شرح مذھب أرسطو خصص 
                                                

  . 78 - 77ال نفسھ ص.      1 
  .  80 - 13،سبق ذكره،  ص.  Rawsonأنظر أیضا         

  .44.ص،2الفقرة ، حققھا وقدم لھا سعید الغانمي، سبق ذكره، رسالة الأمد على الأبد، أربع رسائل فلسفیةالعامري،          2 
  .44، المقدمة، سبق ذكره، ص.السعادة والإسعاد في السیرة الإنسانیةالعامري،        3 
  . 93، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،         4 

  . 470،  سبق ذكره، ص. العامري، الرسائل والشذراتأنظر أیضا :           
  . 86ذكره،  ص.  ، سبقالأمد على  الأبدالعامري،         5 
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مر ھنا یؤكد أننا أمام كتاب آخر مستقل لتوضیح طرق المذھب ومناھجھ، فإن الألھ كتاب 

، ورغم ذلك التوحید والمعادفي الفلسفة الأولى وھو  شرح فیھ العامري مذھب أرسطو

  .  1  الحسن العامري ھناك دلیل وقرائن تثبت بالملموس أن ھذا الكتاب من إنتاج ابيفلیس 

  :  الإرشـــاد لــتــصحیح الإعــتـقاد -

التي یدافع عنھا العامري وقد ذھب أغلب الباحثین في ینتمي إلى العقیدة الإسلامیة 

وتردد ذكر ھذه الرسالة في مواضیع مختلفة . في     2،تصنیفھ ضمن مباحث علم الكلام

إن الواجب الوجود بالذات ھو الموجود الحق أعني الأحد   "التقریر لأوجھ التقدیر  بقولھ 

الإرشاد صفاتھ في تصنیفنا الملقب بوقد أشبعنا القول في إنیتھ وحدانیتھ و الفرد.....
ویظھر أنھ كتاب   4   الأمد على الأبد كما تمت الإشارة إلیھ في كتاب ،3لتصحیح الإعتقاد

مھم وثمین لأنھ یعالج قضایا علوم الدین ومقارنتھا، والمناھج الأساسیة في الأدیان 

إلیھا بقولھ  إن  المختلفة .فقارن العامري ھذا العمل بعدد من الموضوعات والتي أشار

العبادة المالیة ....شيء تشترك فیھ الأدیان كلھا،ما خلا النصرانیة فإنھا أسست على التألھ 

المحض  ثم اتبعھ في ذلك ماني المجوسي ، إذ قد  ادعا دینا ممزوجا بین النصرانیة 

  5  والمجوسیة، على نحو ما شرحناه في كتابنا الملقب بالإرشاد إلى تصحیح الإعتقاد... 

ولعل في ھذا الكتاب عقلانیة مستقلة سادت في القرن الرابع الھجري كما سماھا أركون  

عقلنة النص الدیني   أو اللغوس العربي الإسلامي حیث یرفع العامري من قیمة العقل 

وشرائط التفسیر والتأویل والتحلیل وبتعبیره  أما الإحاطة بما تضمنھ القرآن من خاص 

مٌلَ العقل البشري لھ إلا بتقدمھ في معرفة شرائط فوائده على الحقی ْ ك َ قة،  فھي مما لن ی

التفسیر. ثم یؤكد ھذا الأمر مع الإشارة إلى الكتاب بقولھ   وقد استقصینا ذكرھا في كتابنا 

  .   6   الاعتقادالإرشاد إلى تصحیح الملقب ب 

                                                
  . 44، سبق ذكره، ص.السعادة والإسعادالعامري،          1 
  . 43المصدر نفسھ، ص.         2 
  . 424، رسالة الأبصار والمبصر، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذراتالعامري،           3 
  .178، ص. 2، سبق ذكره، الفقرة  أربع رسائل فلسفیةالعامري،          4 
  . 145، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،         5 
  . 195المصدر نفسھ، ص.        6 
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  :الإبـــانـــة عــن عــلل الــدیــانة –

عمل ضمن المؤلفات المیتافیزیقیة والتي یقسمھا إلى ثلاثة یصنف خلیفات ھذا ال 

والثانیة یوضح فیھا مذھبھ الأفلاطوني،   الأولى یعرض فیھا مذھب أرسطو، مجموعات،

حصة الأسد منھا الإبانة عن علل الدیانة والثالثة قضایا فلسفة الدین التي نال مؤلف 

إلا أن  الباحث عبد   1  قرة الثانیة، في الف  الأمد على الأبدویذكره العامري في كتاب  

ویظھر ھنا تأثر العامري    2  الحلیم عطیة یصنف ھذه الرسالة ضمن مباحث علم الكلام، 

زید البلخي واضحا  الذ ي یمثل أتباع مدرسة الكندي من خلال التشابھ  بأستاذه المباشر

الإبانة عن علل دین  والحاصل بین مؤلفات التلمیذ وأستاذه ككتاب  الإبانة عن كمال ال
التوحیدي في الثناء علیھ بقولھ  إنھ ما رئي في الناس من جمع بین الحكمة حیث بالغ    الدیانة

. ویشیر الباحث خلیفات إلى مدى التشابھ الحاصل بین 3والشریعة سواه وإن القول فیھ لكثیر

نھما اقتسما موضوع  ، لأ الإبانة عن علل الدیانةومؤلف   الإعلام بمناقب الإسلامكتاب   

في الأركان الإعتقادیة، والأركان العبادیة ومما یؤكد  المقابلة بین الإسلام وسائر الأدیان

ھذه الفرضیة ھو قول العامري :  إننا كنا أومأنا إلى بعض منھ في كتابنا لملقب بالإبانة 

 . 4  عن علل الدیانة 

  : منھاج الدین –

الرسالة فنجد إشارات من طرف الكلاباذي أبو   قلیلة ھي المراجع التي تؤكد ھذه 

،  الذي یصنف ھذا المؤلف ضمن الكتب الصوفیة للعامري،   5ھـ 380 تـ بكر البخاري  

وھو ینتمي إلى الكتابات الأخلاقیة وقد نجد إشارة  ثانیة من طرف التوحیدي إلى بعض 

ھناك نقص في معرفة ،  مما یدل على أن  6ملامح التصوف لدى العامري في ھذا الكتاب

  التفاصیل  أكثر حول ھذه الرسالة .
                                                

  .178، ص. 2سبق ذكره، الفقرة أربع رسائل فلسفیة،العامري،         1 
  .    42، سبق ذكره، ص. السعادة والإسعادالعامري،         2 
  .379، ص. 6قلا عن الصفدي، الوافي بالوفیات،  ج ن تقریظ الجاحظ،أبو حیان التوحیدي،          3 
  . 150،  سبق ذكره، ص.  الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،              4 
،  مكتبة  الكلیات للأزھریة،  1980،  2،  نشرة محمود أمین النواوي،   طالتعرف لمذاھب اھل التصوفالكلاباذي،          5 

  . 106القاھرة،  ص. 
  . 59- 94،  ص. 3،  جالإمتناع والمؤانسةأبو حیان التوحیدي،           6 
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  : استفتاح النظر –
لم یتوصل أي باحث إلى حد الآن إلى معلومات حول ھذا الكتاب،  الذي یعتبر       

من المؤلفات المفقودة،  وقد شكك الباحث سعید الغانمي في  وجوده  بینما أقر خلیفات 

  دلة تذكر.وعبد الحلیم عطیة بوجوده لكن دون أ

  : الإفصاح والإیضاح –

عند عرض جل أعمالھ . أما  1الأمد على الأبدولقد بینھ العامري في مقدمة كتاب 

 موضوعھ  فینحصر في المعاني العقلیة لمعاونة أولي الألباب على تقریر المعالم النظریة

  . في حین أن سحبان خلیفات لم یقدم أي معطیات حول الكتاب .2

  : ھ التعبیرالتبصیر لأوج –

وبعد فإن الله جل جلالھ لما ": بقولھ   الأمد على الأبدذكره العامري في كتاب     

وفقني لتصنیف الكتب المفتنة في إیضاح المعاني العقلیة،  قصدا لمعونة ذوي  الألباب 

  .  3 "التبصیر لأوجھ التعبیرعلى تقریر المعالم النظریة،  ویسر لي التألیف في  

  لحلیم عطیة بأن كل المعلومات غائبة عن الفكرة التي یعالجھا .یعترف عبد ا

  رسالة التقریر لأوجھ التقدیر: -
،  وقد نشرھا لأول مرة سحبان الأمد على الأبدذكرھا العامري في مقدمة كتابھ،  

،  وكان 288إلى ص  285من ص   4  خلیفات ضمن رسائل العامري وشذراتھ الفلسفیة

ضر خلیفات قرائن وحججا تاریخیة یثبت  من خلالھا أن م، یستح 1988ذلك سنة 

ھـ فیورد قولا وھو أن العامري كان یتجول  370ھـ و 367الكتاب ألف ما بین سنتي 

في منطقة نیسابور وبعد ذلك بعام أو أكثر قلیلا قتل الوزیر العتبي ومن تم فإن كتاب 

ھـ،  367جھة وبعد سنة  ھـ . من 370،  قد یكون ألف قبل سنةالتقریر لأوجھ التقدیر

                                                
  . 150،  سبق ذكره،  ص. 2فقرة   رسالة الأمد على الأبد،، أربع رسائل فلسفیةالعامري،          1 
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من جھة أخرى، تتمحور ھذه الرسالة حول ثلاثة  قضایا  أساسیة ذات طبیعة أخلاقیة 

  وھي : 

  إثبات فعلي الواجب والممكن وكذا حریة الإرادة الإنسانیة . - أ

  أقسام الفعل الممكن، - ب

یر محاولا أن یجیب عن إشكالیة لازمت  التفك تعریف الفعل الممتنع وأقسامھ، - ج

 الفلسفي والكلامي الإسلامیین وھي مسألة أفعال الإنسان بین الضرورة والحریة .

وھنا یتقاطع منظور العامري حول وجود العالم والواحد مع ثلاثیة یحیى بن عدي 

، فیخرج العامري عند خاتمة   1  الذي وصف الواحد بأنھ ذو الوجود والقدرة والحكمة 

لفعل الإنساني بین الضرورة أحیانا والإرادة الحرة تارة ھذا الكتاب بحل وسط یجمع فیھ ا

أخرى،   لكن التوحیدي یعري عن ھذا التناقض الذي سقط فیھ العامري ویصرح بأن  

  .  2  طریقة الرجل قویمة ولكنھ ما أنقذ البشر من الجبروالقدر

  : الفصول البرھانیة في المباحث النفسانیة –

المنطقیة وتمت الإشارة إلیھا في مقدمة كتاب  وقد صنفھا خلیفات ضمن الرسائل 

كما بین ذلك الباحث عبد الحلیم عطیة،    التقریر لأوجھ  التقدیروفي  الأمد على الأبد، 

   3  التي حققھا سحبان خلیفات  الأبصار والمبصر كما یوجد اسم ھذا الكتاب في رسالة 

وذكر القوانین  الكلیة،  العقول الصحیحة لحقائق المعاني ویتضمن موضوعھا: رؤیة

  المنطقیة.

  : كتاب الأبحاث عن الأحداث –

لقد عثر خلیفات على نص من ھذا الكتاب الذي أشار إلیھ العامري في مؤلف  

  ضمن رسائل العامري وشذراتھ الفلسفیة  الأمد على الأبد، ومقدمة لتقریرلأوجھ التقدیرا

الطب والتنجیم واتصالھما بالقوة الساریة وینقلنا العامري في ھذا الكتاب إلى عوالم    4
                                                

  .103،  ص. مقالات یحیى بن عدي الفلسفیةسحبان خلیفات،         1 
نشرة  ،السعادة والإسعاد .  أنظر أیضا  العامري     16 - 15ص.  2،  سبق ذكره، جالإمتناع والمؤانسةالتوحیدي،        2 

  . 344ص.  1957مجتبي مینوي،  منشورات جامعة طھران فیسبادن 
  .386، سبق ذكره، ص. ار والمبصر، رسالة  الأبصالرسائل والشذراتالعامري،         3 
   428، سبق ذكره، ص.التقریر لأوجھ التقدیرالعامري،          4 
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وھي قوة الھیة الصادرة عن العالم العلوي،  ولا سیما الأجرام السماویة إلى العالم السفلي 

، ویبدو أن ھذا الكتاب فیھ نفحات صوفیة وخصوصا عندما قال العامري: إن ھذه 

     1  الحكمة الإلھیة الأصناف من العلوم النظریة لا یقوى على تحقیقھا إلا الفائز بشرف

  : كتاب في الحكمة –
وھو مؤلف یرجح الباحث الإیراني،  مجتبي مینوفي،  نسبتھ إلى العامري لیس یقینا    

 .  2  933ولكن ظنا،  اعتمادا على مخطوط بمكتبة أسعد أفندي بإسطنبول یحمل رقم 

    

وطة بأنھا ھي الوحیدة   : تمتاز ھذه المخط _ رسالة في الإبصار والمبصر

المعروفة عند الباحثین وتقع في إثنین وعشرین صفحة من القطع المتوسط وقد كتبت في 

ِ أعلى الصفحة الأولى عبارة، القول في  ر صَ ْ ب ار والمُ ،   لأبي الحسن محمد بن الأبصَ

یوسف العامري، تجاوز الله عنھ والمسلمین آمین، وھناك من الباحثین من یشیر إلیھا 

ر، ب ِ ص ْ ب ار والمُ صَ ْ ار لكن الأصح ھو ما أشار إلیھ سحبان خلیفات، بالإِب ِ  الأبصَ ر صَ ْ    والمب

الأبصار  ویعتبر سحبان خلیفات أول محقق لھذه الرسالة تحت عنوان  القول في   ،   3
، وبین الأستاذ خلیفات حیثیات كتابة ھذه الرسالة من طرف العامري بناء على  والمبصر

رزة لم یكشف عن اسمھا وھو یشیر في مقدمتھا أسباب أفول واضطراب طلب شخصیة با

الحضارة العربیة الإسلامیة نظرا لسیطرة فئة من المتدینین المزیفین على العقول حتى 

  .   4  صار البحث في المسائل العلمیة مھمة محفوفة بالمخاطر والمھالك
  : الأبشار والأشجار –

الطبیعیة كسابقھ وقد ذكره العامري في  ینتمي ھذا الكتاب إلى المصنفات 

من أربعة رسائل التي حققھا وقدم لھا سعید الغانمي، وكذا  76التقریرلأوجھ التقدیرالفقرة 

                                                
  نفسھ، ص.ن. مرجعال        1 
،  العدد الثالث،  السنة الرابعة،  مجلة كلیة الآداب،  جامعة  طھران، ص. 2، جخزائن التركیةالمجتبي مینوفي،          2 

81.  
  .386، سبق ذكره، ص. رسالة في الإبصار والمبصرالعامري،     46 
  . 387نفسھ، ص.  مرجعال    4 
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ویقال    2  فالأبشار في اللغة جمع بشرة والبشرة البقل والعشب،     1،الأمد على الأبدفي 

،  یبحث الأبشار والأشجار، أبشرت الأرض إذ أخرجت نباتھا ومن ھنا نستنتج أن كتاب

في الأشجار والنباتات العشبیة، وھذا ما یصطلح علیھ في العلم المعاصر بوظیفةالنباتات 

أو فیسیولوجیا النبات وھي الوظیفة التي تقوم بھا عروق النباتات لتمتص أغذیتھا وتتأكد 

روق إلى السفل،  إن طبیعة النبات محركة للع الإستنتاجات السابقة حینما یقول العامري : 

    3   لیستمد بھا الأغذیة عن طریق الإمتصاص ...

یبدو أن العامري كان ھاجسھ ھنا ھو تطویر علوم النباتات فیرصد إشارة ثانیة لھذا 

أو ما یصطلح  mutationالكتاب ویعبر بلغة العلماء المعاصرین عن أھمیة الطفرة 

ني   في علاقتھ بملقح الأشجار حیث یقول   علیھ الآن بالھندسة الوراثیة،  أو التركیب الجی

تكون لعارض طرأ على القوة التفعیلیة من أجل التحكم في الملقح لكي لا  لطفراتإن ھذه ا

  .  4  والأشجار لأبشاریكون ردیئا على نحو ما ذكرناه في كتابنا الملقب با

 - ج 

  :شرح كتــــــاب المــقولات –

ات المنطقیة،  ولقد نشر ھذا الكتاب أول مرة من طرف مباحث یعتبر من المؤلف

   5  التركیة Arastirmaفي المجلدد الثالث من مجلة  أراستیرما   M.turkerتوركر 

مع  467إلى ص  447وأعاد نشرھا خلیفات في رسائل العامري من  ص، 1965

تعلیقا على كتاب ضع العامري شرحا ووتصحیح بعض الأخطاء الواردة فیھا وتحقیقھا،  ف

المقولات لأرسطو الذي ھو أحد أجزاء الأورغانون،  فیذكر العامري في طیات  شدرات 

ھذا المؤلف ثلة من الفلاسفة المسلمین كالفارابي وأبي سلیىمان السجستاني وأبي بشرمتى 
                                                

  . 26، سبق ذكره ، ص. اربع رسائل فلسفیة        1 
  . 61- 60رب مادة  بشر   ص. إبن منظور، لسان الع        2 

  . 428،  سبق ذكره،  ص. التقریر لأوجھ التقدیرأنظرأیضا : العامري،           
  . 469سبق ذكره ،  ص.   الرسائل والشذرات،العامري،           3 
   469، سبق ذكره، ص.التقریر لأوجھ التقدیرالعامري،         4 

  . 131،  سبق ذكره، ص. التقریرلأوجھ التقدیر، رسالة سائل فلسفیةأربع رأنظرأیضا: العامري،           
5  Miturker،Arastirma ,vol , 1965, p. 103-122 

  36،  لعبد الحلیم عطیة،  مقدمة الكتاب، سبق ذكره، ص. السعادةوالإسعادأنظر أیضا: مؤلف    
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وفلاسفة آخرین كالإسكندروأرسطوطالیس وفورفوریوس،  وقویري  وأرمینس 

  .    1  فلاطونیة المحدثةوأیامبلیخس ممثل الأ
ومن المؤلفات المفقودة التي لم نصادفھا ونتعرف علیھا بشكل دقیق لدى العامري .

  یمكن الإشارة إلیھا وھي كالتالي: 

    -ھـ

  : في فصول التأدب والتحبب –

ل یكتب الباحث سعید الغانمي عنوان الكتاب، بصیغة  أصول التأدب وفصو   

التحبب  ، استنادا إلى النص الأصلي الذي أورد العامري بقولھ :  وبعد  فإن الله جل 

 ،جلالھ لما وفقني لتصنیف الكتب ...ویسر لي التألیف في أصول التأدب وفصول التحبب 
وتعتبر ھذه الرسالة من المصنفات الأخلاقیة التي  تنحو  إلى تھذیب السلوك ذو طبیعة 

فھومي التأدب والتحبب،  في حین لن نجد أي أثر لمضمون الكتاب صوفیة انطلاقا من م

  .   2  من طرف الباحثین

  :في تحصیل السلامة عن الحصر والأسر –

حیث یقول العامري    الأمد على الأبدإن عنوان ھذا المؤلف مبثوث في مقدمة     

ألیف في تحصیل وبعد، فإن الله جل جلالھ لما وفقني لتصنیف الكتب .......ویسر لي الت

  .  3السلامة عن الحصر ولأسر

  :الإتمام لفضائل الأنام –

یصنف ھذا الكتاب ضمن المؤلفات الأخلاقیة ویعالج العلاقة بین ما ھو نظري  

وعملي مع التأكید على العلم كمبدإ للعمل ویسوق العامري قولھ حول ھذه الرسالة في 

مفتتح ما یحتاج إلى معرفتھ   ثم یضیف   إن العلم من    الإعلام بمناقب الإسلامكتاب  

                                                
  . 65بدون تاریخ، ص. ،  تاریخ الفكر الفلسفي في الإسلاممحمد علي أبو ریان،          1 
  المصدر نفسھ،  ص.ن.        2 
  .150، ص.المصدر نفسھ       3 
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إلا أن عبد الحلیم عطیة    1    الإتمام لفضائل الأناموھذا باب قد استقصینا القول في كتاب 

یصنف ھذا الكتاب ضمن مباحث علم الكلام مثلھ مثل الإعلام والإبانة والأمد بدون حجج 

الأمد  فيا المؤلف وجد اسمھ لكن كل من خلیفات وعطیة لم ینتبھا بأن ھذ ،  2تثبت ذلك
  . الباحث العراقي سعید الغانمي تبیانھوھذا ما قام ب 3على الأبد

  : النسك العقلي والتصوف الملي –

إنقاد البشرمن لم یعترف أبا حیان التوحیدي بأعمال العامري إلا بكتابین ھما  
ھذا الأخیر نال ، فبالنسبة لك العقلي والتصوف الملينسالوالثاني، ھو  الجبر والقدر،

إعجابا مبالغا فیھ من طرف أبي حیان  بسبب طریقة العامري في التصوف التي تسلك 

، مع  الإمتاع والمؤانسةمسلك الفلاسفة،  ویستشھد بمجموعة من النصوص الواردة في 

إن للعامري كتابا في التصوف شحنھ بعلم  المتصوفة " ذكر اسم ھذا المؤلف فیقول

، مع ذكر اسم ھذا الكتاب حیث یشیر بأن  " 90 مقابسة كاملة"خصص ، ثم ی 4  وإشارتھم

ھذه المقابسة تشتمل على كلمات شریفة،  من كلام أبي الحسن محمد بن یوسف العامري،  

علقت وسمعت في أكثرھا منھ،  وھي التي مرت في شرحھ لكتاب الموسوم بالنسك 

المؤلفات ھي النصوص الطویلة .إن ما جعل حظ ھذا الكتاب أوفر من باقي  5العقلي...

، ثم اھتمام العامري بنفسھ بھذا  صوان الحكمةالتي نقلھا أیضا مسكویھ ومؤلف، مختصر،

لقد شرحنا الوحي والإلھام في تصنیفنا الملقب بالنسك العقلي  المصنف ھو قولھ  

ثم یتطرق العامري إلى مفھومي الوحي والإلھام، ویخصص المقالة  ، 6والتصوف الملي

لرابعة في شرح رؤیة النفوس الناطقة ویقول في ھذا الصدد إن شرح رؤیة النفوس ا
                                                

  . 79، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،       1 
  .  43، سبق ذكره، ص.السعادة والإسعادالعامري،       2 
  . 149ص.  2ره،  الفقرة ، رسالة  الأمد على الأبد، سبق ذكأربع رسائل فلسفیةالعامري،       3 
  . 95-94، سبق ذكره، ص.3،جالإمتاع والمؤانسةأبو حیان التوحیدي،        4 
  .27، ص.1989،  تحقیق محمد توفیق حسین، بیروت،  دار الآداب،  ،  المقابساتأبو حیان التوحیدي       5 
  .316،  سبق ذكره، ص.التقریر لأوجھ التقدیرالعامري،        6 

 أنظر أیضا:           
Mohammed Arkoun   la conqute du bonheur selon Abu l’hassan Al Amirri   ، dans ،
idem،essai sur la pensée islamique Paris، la rose، 1984، P. 157.  
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إما في النوم وإما في الیقظة .....   وفي المقالة الرابعة  –الناطقة بفضل قواھا المتخیلة 

یوضح خلیفات مضمون ھذا الكتاب     1 من كتابنا في النسك العقلي والتصوف الملي

 "اعث النفسیة في أفعالنا الإختیاریة وبخاصة الإعتقاد،  فقال :ومناقشة العامري أثر البو

إنھ لھذا السبب انقسمت فرق الناس إلى ثلاثة وسبعین، وكانت الناجیة منھا واحدة،  على 

وقد قام خلیفات ، 2التصرف الملي النسك العقلينحو ما شرحناه في كتابنا الملقب ب 

 .  3   "ونشرھا في رسائل العامري بمجھود علمي كبیر في جمع نصوص ھذا الكتاب

  :  شرح النسك العقلي والتصوف الملي -

قد یعتقد المتتبع لأعمال العامري أن ھذین المؤلفین المذكورین سابقا:  النسك العقلي 

...وشرح النسك العقلي .. متشابھین إلا أنھما یختلفان، فالكتاب الأخیر ذكره التوحیدي 

ل إلى القول إلى أنھ غیر مدون، ویرجح أن الكتاب قد شرح وأشار إلیھ خلیفات الذي یمی

، بینما یرى عبد الحلیم عطیة أنھ عبارة عن روایات وأحادیث   4  في حلقة التدریس ببغداد

للعامري في مجالس أدبیة مختلفة بدون أن یستند إلى برھان على ذلك، والحجة الوحید ة 

ذه مقابسة من كلام أبي الحسن محمد بن التي یمكن اعتمادھا ھي ما قالھ التوحیدي  ھ

یوسف العامري، علقت وسمعت أكثرھا منھ وھي التي مرت في شرحھ لكتابھ الموسوم 

  .   5  بالنسك العقلي  

: لم نعثر على إسم ھذا المؤلف لكن الباحث عبد   وقانون الیونان السعادة كتاب  –

تمادا على إشارات  مجتبي مینوفي  الحلیم عطیة ھو الوحید الذي أشار إلى ھذا الكتاب اع

الذي حدد موضوع ھذه الرسالة وھو النصائح الأخلاقیة والسیاسیة التي أمر بھا كسرى 
                                                

  .424،  سبق ذكره، ص.رسالة  في الأبصار والمبصرالعامري،       1 
  .  474سبق ذكره، ص.   ت،الرسائل والشذراالعامري،         2 

  . 122، ص.59، سبق ذكره، الفقرة التقریر لأوجھ التقدیر  أنظر أیضا:        
، مختارات مسكویھ والتوحیدي، من كتاب النسك العقلي والتصوف الملي، سبق الرسائل والشذرات الفلسفیةالعامري ،        3 

  .  487- 476ذكره، ص. 
، لأبي الحسن محمد بن یوسف العامري من مخطوطة مختصر ت النسك العقلي والتصوف المليشذراأنظر أیضا:             

  .502-  495صوان الحكمة، ال نفسھ، ص.
  . 102، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات الفلسفیةالعامري،          4 
  .340، سبق ذكره، ص. المقابساتأبو حیان التوحیدي،         5 
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لكن التساؤل لا یزال قائما حول   1 أنوشروان وتوجد طبعة ھذا الكتاب بالھند في بومباي،

  ھویة مؤلف ھذا الكتاب ؟. 

حول ھذا المؤلف فمنھم من نسبھ إلى  : اختلف الباحثون كتاب السعادة والإسعاد -

العامري اعتمادا على دراسات وقرائن وحجج،  فخصص الباحث سحبان خلیفات ما 

متسائلا عن العناصر السعادة والإسعاد، صفحة لإثبات ھویة مؤلف كتاب  21یناھز 

د الثقافیة المكونة لشخصیة ھذا المؤلف ثم حقیقة الشخصیة المسماة بأبي در باعتباره وال

السعادة صاحب الكتاب،  فمنذ أن نشر الباحث الإیراني مجتبي مینوفي،  كتاب: 
،والباحثون یتھافتون على دراسة متتالیة، لأن 1958لأول مرة سنة والإسعاد: 

المخطوطة التي عثر مجتبي مینوفي علیھا لا تحمل إسم أبا الحسن العامري بل أبا 

عض الباحثین إلى رأي خلیفات وقالوا بأن الحسین بن أبي ذر  ولفك ھذا السر انحاز ب

الكتاب یعود إلى صاحبھ أبي الحسن العامري، ومن بینھم الباحث أحمد عبدالحلیم غراب 

قائلا: كتاب ھام في الأخلاق   الإعلام بمناقب الإسلامالذي أشار في مقدمة كتاب  

سنة  مخطوط نشر مجتبي مینوفي صورة طبق الأصل لھ،  بدون تحقیق والسیاسة  

لكنھ لم ینشر ھذا العمل   2  ، وسأنشر ھذا الكتاب محققا ومدروسا إن شاء الله، 1958

يأبدا،  بدوره یعترف المستشرق الإنجلیزي  ِ ر ِ ب ْ ر َ بصعوبة الكشف عن ھویة مؤلف   أ

بدعوى ھناك نقص في النسخة من أولھا إلى آخرھا حیث یعبر عن  السعادة والإسعاد

وھنا    3،   أعترف لسوء الحظ، بأنني منیت بإخفاق مماثل ذلك بقولھ  ومن واجبي أن 

السعادة إشارة إلى محمد كرد علي الذي بدوره قام بمحاولات سابقة لوصف مخطوطة  
بدوره یحاول أیضا   4  ،  لكنھ لن یتوصل إلى المؤلف الحقیقي لھذا الكتاب،  والإسعاد

ورة السیاسة،  وما یقابلھا في  عبد الرحمان بدوي أن یقارن ما نقلھ العامري عن محا

                                                
  . 42سبق ذكره، ص. ،السعادة والإسعادالعامري،          1 
  .20، سبق ذكره،  المقدمة، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،        2 

 3    Arbery   A.J  ، An Arabic tréatise on politics in islamic quenterl ، April، 1956، p. 9.  
- 523، ص. 1929علمي العربي،  دمشق،  المجلد التاسع،  ، مجلة المجتمع الالسعادة والإسعادمحمد كرد علي،         4 

573  .  
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. یتابع خلیفات بحثھ العلمي لیبحث ولو عن دلیل واحد على صحة   1السعادة والإسعاد

لصاحبھ أبي الحسن العامري،  ففي مقدمة الرسالة التي مھد لھا     السعادة والإسعادكتاب  

ن كتابات العامري، ، إننا لا نمیل الآن إلى ذكر ھذا المؤلف بیالأبصار والمبصرالقول في 

لأن دلیلا واحدا قاطعا،  لم یقدم بعد على صحة نسبتھ إلیھ ....فإذا ظھر مثل ھذا الدلیل 

     2   كان لنا موقفا آخر .

لكنھ عاد بعد سنة من ذلك في متابعة دراسة الموضوع بشكل مفصل لیثبت بالدلیل 

اعتمادا على مجموعة  الفیلسوفالقاطع أن الكتاب ھو من تألیف أبي الحسن العامري 

  من الحجج والقرائن أھمھا : 

ثلاثة  نصوص تتشابھ مع نصوص مماثلة    السعادة والإسعاد أنھ وجد في كتاب   

یرد قول أفلاطون   أول المرقاة إلى الخیر مفارقة  السعادة والإسعادلدى العامري،  ففي 

ْ و ِن ، الشر ، ثم یلیھ قول أفلاطون  نحن مركبون من أربعة : إ َ س ْ ، وبئ ْ ن ِ َ الإ م ْ ،  ونع ْ ِن َ إ لا

 َ س ْ ئ ِ ْ ب ن ِ ، خیر م ْ ، لا، اِن ْ ِن ْ ، نجد مقابلھ عند مسكویھ لأبي الحسن العامري لھذا قیل : إ ن ِ الإ

ْ  . یعنون بذلك أن الحیاة خیر من بئست الحیاة ن ِ ثم النص الثالث الذي نسبھ    3،   الإ

زلة المفلوج،  فإنھ متى أراد أن الباحث سعید الغانمي وھو قول أفلاطون  ومنزلتھ من

،  ویقابلھ نص العامري بقولھ:     4  یتحرك إلى جھة تحرك بدنھ إلى جھة أخرى 

والأعضاء المفلوجة إلى البدن القوي،  فكأنما أنھا متى حركت نحو الیمین تحركت نحو 

الثلاثة یعتقد خلیفات أن ھذه النصوص  .    5   الشمال لما عرض لھا من الآفة الجسمانیة

السابقة كافیة للقول بأن الكتاب ھو لأبي الحسن العامري .إلا أنھ بشجاعة وأخلاقیة البحث 

                                                
  . 161-  151، ص. 1982، 3،  دار الأندلس،  ط أفلاطون في الإسلامعبد الرحمان بدوي،         1 
  ، دراسة وتحقیق سحبان خلیفات ،  مجلة،   دراسات ،  الجامعة الأردنیة،رسالة  في الأبصار والمبصرالعامري،         2 

  . 56-55،  ص. 1987،  7المجلد الرابع عشر،  ع
  .123، سبق ذكره،  ص.  شدرات النسك العقلي والتصوف المليالعامري،         3 
  . 19- 18، سبق ذكره، ص.  السعادة والإسعادالعامري،          4 
  . 51، سبق ذكره،  ص. شذرات من النسك العقلي والتصوف المليالعامري،         5 
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العلمي یشیر بعدم توفقھ في إیجاد تفسیر لشھرة الكتاب بأبي ذر محمد بن یوسف ولیس 

    1   بأبي الحسن العامري .

فضل،  لكن ما كم كان ھذا النقاش مھم لأنھ یدفع بأعمال العامري وسیرتھ نحو الأ

حدود ھذا القول ؟ . یعلق سعید الغانمي على الآراء التي أثبتھا خلیفات حول نسبة الكتاب 

إلى أبي الحسن العامري بأنھا حجج ھشة لا تصمد ولا تجیب على فرضیة كتاب  

والاسم الوارد في المخطوط أبي ذر محمد بن    2  لصاحبھ العامري  لإسعاداالسعادة و

  أ لھذه القضیة سابقا . یوسف كما أوم

یخلص عبد الحلیم عطیة مقتنعا بأن المؤلف لصاحبھ أبي الحسن العامري وأن 

خلیفات وفق إلى إثبات نسبة ھذا الكتاب،  وأبان عن تفاصیل جدیدة،  وكشف عن اتصالھ 

مستفیدا من    3برجال العلم في عصره مما خول لعطیة ان یخرج بنشرة جدیدة للكتاب  

  م.  1998لسابقة وكان ذلك سنة النقاشات ا
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  .  29، سبق ذكره، المقدمة،  ص. أربع رسائل فلسفیةالعامري،        1 
  ال نفسھ، ص.ن.         2 
  . 15،  في السیرة الإنسانیة، سبق ذكره،  المقدمة،  ص. السعادة ولإسعادالعامري،      3 
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 

 

 

  
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

  تمھید:

اع إن الشذرات العامریة مع ما أورده أبو حیان التوحیدي من مثیلاتھا في ''الإمت 

و ھذا ما یوجھ و یجدب الدارسین و  والمؤانسة'' ھي عناوین لأبواب شتى من المعارف،

الباحتین إلي أعمال أبي الحسن الفیلسوف ، الذي بقي مجھولا في طي النسیان، رغم أنھ 

كان من المنافحین عن الدیانة الإسلامیة كسطوع حجة و سداد و منطق   وعلوبیان، و 

ستقبلیات و استشراف ھذا الدین الحنیف وما یحاط بھ من كید كأنھ من منظري علم الم

و خصوصا في ھذه الأزمنة التي قرئ فیھا الإسلام قراءة اختزالیة و لیست  الكائدین،

ئ، و ظھور فئة تحتكر یشمولیة، فتقوت ظاھرة التطرف و التعصب و تكفیر الآخر البر

، رغم صغر  م بمناقب الإسلامالإعلاالنص الدیني و تفرض علیھ وصایة مطلقة فكتاب  

حجمھ، فإن فیھ من المباحث على سبیل  الإیجاز و الإلماع  مالا یقتضي منھ النظر أو 

ینتھي فیھ التوسم في بناء معجب یعلم العقل و یرفع سویتھ و یرھف أداءه، و لعل القراءة 

لسیمیائي أفق  یصطلح علیھ أفق الإنتظار بلغة الخطاب ا ىلعناوینھ ومضامینھ تحیل إل

الأبصار و و رسالة    الأمد على الأبد في ھذا الكتاب وكذا مؤلف یاوس و إیزر. 
یدقق الفیلسوف النیسابوري في نظریة المعرفة و طرق تحصیلھا حیت یحیل   المبصر

إلى إشكال لازم الفلسفة الحدیثة و القدیمة، ھل المعرفة عقلیة أم حسیة أم حدسیة؟ أم ھي 

قل و الحس مستحضرا ما یسمى النزعة التوفیقیة أي التوفیق بین ذلك الجمع بین الع

العلوم الحكمیة و الملیة، فینتج عن ھده المعارف أنواعا من العلوم یقسھما العامري إلي 

      .علوم فلسفیة و علوم دینیة

في دراسة العلوم الفلسفیة حتى لقب بالفیلسوف  العامري الرغم من تبحرعلى و 

أن ثقافتھ في جوھرھا ظلت ثقافة إسلامیة تتسم بطابع الشمول والتكامل،  النیسابوري إلا

و تجمع بشكل لا تعسفي، بین ما كان یعرف في عصره بالعلوم الملیة أي العلوم التي 

تقوم علي الوحي، و العلوم الحكمیة التي تقوم علي العقل، إذا فما ھي أسس ومنطلقات 
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وم التي ضمتھا؟ و كذا طرق الوصول إلیھا؟ ھل ھي نظریة المعرفة لدیھ و كذا أنواع العل

معرفة حسیة أم عقلیة أم تجمع بین الإتجاھین؟ و ما ھي أنواع العلوم السائدة في عصره 

المتمیزة و ما معاییر كلا من العلوم الحكمیة و كذا الملیة لدیھ؟ و بأي معنى یمكن عده ،

 ؟  1  ابع الھجري من أصحاب خطط تصنیف العلوم و المعارف في القرن الر

I -   

   أ.

یؤكد العامري إمكانیة المعرفة الإنسانیة و طبیعتھا وكیفیة طرق الحصول         

 جاھزة الأخذ، علیھا و أنواعھا و مراتب الشرف فیھا، فھي معرفة لیست ھبة تمنح ولا

فھي بناء یتم وفق جدلیة تجمع بین الذات و الموضوع،  و تحمل الخطأ والصواب، التقدم 

والتراجع، الحركة و الجمود، إنھا ما یبنى منھجیا بالإعتماد على قدرات عقلیة و 

 -مھارات. ذلك أن افعل المعرفة حسب معجم  لا لأند الفلسفي ھو أن تصیر  الأنا لا

أن المعرفة العربیة الإسلامیة ھي " أن تتموضع، و بتعبیر عبد الكبیر الخطیبي و   أنا    

معرفة بدون شك تشابك صراعي بین معرفتین، إحداھما غریبة تسیطره على الأخرى ... 

لكن المعرفة العربیة الإسلامیة لھا بعض الاستقلال الذاتي... تستمد تلاحمھا الوحید من 

 .و ھذه محاولة2" من العراء و الانكشاف الوھمي للحدثنسق تفكیرھا الخاص بھا، لا 

العامري في القرن الرابع الھجري . كمحاولة لنوع من الاستقلالیة عن المركزیة  من

 العقل، یراعي حدودا یمتخذا منھجا توفیق الغربیة الیونانیة في مجالات معرفیة،

نجح العامري حسب  كما ذھب إلى ذلك محمد أركون. فقد دینیة،الالنصوص ومقتضیات 

دراسة احمد منى أبوزید في حل مسالة الخلاف بین الأصالة الممثلة في معارفھ و علومھ 

بات ھذه إثلكن السؤال كیف یمكن  النقلیة و المعاصرة   الممثلة في الفلسفة الیونانیة  ،

 المعرفة لدى العامري و خصوصا عندما یركز على ماھیة الإنسان یشیر إلى النفس
                                                

لمسلم المعاصر، مجلة دوریة للمستشرق الالماني أدام متز،  مجلة ا الحیاة الفكریة في القرن الرابع الھجريأنظر:    1 
  .12، ص. 1993نونبر  2، الجمعة  68_  67محكمة، منشور عدد 

  .193، ص. 2000، منشورات عكاظ، فبرایر النقد المزدوج.عبد الكبیر الخطیبي،  2
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؟ أم بالعلم و  وما طبیعة ھذه المعرفة ھل ھي مرتبطة بالعلم وحده ؟،1ل لتحدیدھاوالعق

ھم الاتجاھات و المذاھب التي أ؟ وما ھي طرق و سبل الوصول إلیھا؟ وما ھي  العمل

  مكانیة المعرفة؟ إبات رأیھ حول ثحاججھا العامري لإ

حدى فصولھ إ وخصوصا في  الأمد على الأبد  یفتتح العامري في صفحات كتابھ 

فبشر  قال الله تعالى في محكم كتابھ   :بعنوان رئیسي اختلاف الناس في العقائد بقولھ

                                                                        2عبادي الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه

یر فخذوا من كل شيء ثلم  كالع ": و روي عن النبي صلى الله علیھ و سلم أنھ قال

قیمة كل امرئ ما "   : . و حكي عن الإمام الأجل أمیر المؤمنین علي أنھ قال 3"أحسنھ

حول إمكانیة   النقلیة یحسنھ، و المرء عدو لما جھلھ،  بعد استحضاره لھذه الحجج

  ،4" النظریة ن المعاني الأولیة للصناعاتأالمعرفة یورد العامري  حججا عقلیة،  فیرى 

إما ببداھة العقل، و ھي من المبادئ التي  : قد نصل إلیھا بإحدى الوسائل الأربع و ھي

البداھة، التحلیل و التركیب ثم  عدھا ریني دیكارت في منھجھ المعرفي وقواعده  

بالمبادئ الھندسیة، أو بالتجربة كالأصول  : یعطي العامري أمثلة على ذلك  ...الإحصاء

أو بقوة الصناعة المتقدمة، إنھا وسائل  ق الوحي كالأوائل الشرعیة،الطبیعیة أو عن طری

الوحي  و من ھنا نراه یوفق بین المعرفة الدینیة المؤسسة على المعرفة الممكنة للإنسان،

والحكمیة القائمة على العقل فھي خلفیة نظریة تستلھم أصولھا من المدرسة الكندیة التي 

   یعتبر العامري وریثھا الشرعي.  

إلى : أما المناھج المختلفة التي تمكن الإنسان من اكتساب معارفھ فترجع بالأساس

معرفة عن طریق التقلید بدون إبداع، آو بطرق إقناعیة أو بطرق برھانیة استدلالیة ال
                                                

  . 108،ص. 1979،  سنة 1، تحقیق أورت روسن، دار الكندي، ط الأمد على الأبد. العامري،  1
شذراتھ الفلسفیة، سبق ذكره، ص.  و ، ضمن رسائل العامريرسالة العقول في الأبصار و المبصرامري، أنظر أیضا: الع     

421.  
  .18_  17سورة الزمر الآیة،    2
  

  .152، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة. العامري، 177
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تمیل إلى البراھین العقلیة فتبدأ من مقدمات لتصل إلى نتائج، لذلك یحدد لنا العامري 

التقریر لأوجھ مؤلفھ في ذه المناھج الثلاثة السابقة الذكر فیقول منھجھ المفضل من بین ھ
إن طریقة التقلید سھلة المتناول جدا، و یكون تصحیحھا معلقا بشھادة أحد الأئمة "  التقدیر

الأفاضل في تلك الصناعة، و الثانیة طریقة الاقناع و ھي أفضل تناولا من الأولى، و 

ھد و الأمثلة...  و الثالثة طریقة البرھان وھي صعبة یكون تصحیحھا معلقا بإیراد الشوا

إلیھ  تھبذا ما ذ، وھ1"  المتناول جدا و یكون تصحیحھا معلقا بالمقدمات الصادقة الیقینیة

المعارف ھو  ىمنى أحمد أبو زید، بأن أفضل منھج اختاره العامري للوصول إل ةالباحث

حب المناقب یدافع عن طریقتھ ومنھجھ لذلك نرى صا ،2الذي یقوم على الطریقة البرھانیة

البرھاني في تأسیس معارفھ و علومھ موجھا نقده إلى أولئك الذین ینكرون المعرفة 

واصفا إیاھم بالطائفة التي تنفي الحقیقة رأسا للحسیات  مدعین أن المعرفة غیر ممكنة، 

  .3 والعقلیات

نفوا المعرفة  وأنكروا فیضرب مثلا بطائفة من السفسطائیین من قدماء الیونان قد 

ومن المعروف أن طائفة السفسطائیین من القدماء الیونان قد أنكروا "   :الإنسانیة فیقول

أن مصدر ومكان المعرفة الانسانیة لأنھم اعتبروا الإنسان الفرد ھو مقیاس المعرفة،   إ

تتمیز ، فالمعرفة عند ھذه الطائفة ھي معرفة نسبیة متغیرة لا  4الحواسالمعرفة ھي 

بالثبات و الیقین و بالتالي عدم الوصول إلى حقیقة واحدة، و لعل ھذا الرأي نجد صداه 

العلوم لیست یقینیة ثابتة وفي النظریات المعرفیة المعاصرة التي تقر بأن المعارف یتكرر 

بل ھي متغیرة و نسبیة و منفتحة، و قد تتضمن في جوفھا أخطاء وتناقضات، أمثلة على 

و صدیقھ الأنجلیزي  bachlardمولوجي الفرنسي المعاصر غاستون باشلارذلك الابست

  . 5تزییفو و تاریخ أخطاءبقولھما  ان تاریخ المعارف و العلوم ھ k.popperكارل بوبر 

                                                
  .329ضمن رسائلھ و شذراتھ الفلسفیة،  نفسھ، ص.  التقریر لأوجھ التقدیر. العامري،  1
  . 71، دراسة مقارنة، سبق ذكره، ص. الإنسان في الفلسفة الإسلامیة. أنظر: منى أحمد أبو زید،  2

.154، سبق ذكره،  ص. أربع رسائل فلسفیة. العامري،  3  
 ، 156المصدر السابق، ص. . 4
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حسن العامري یتجول بنا عبر دروب و نقاشات راھنة معاصرة الو إذا كان أبا 

فانھ یرجع بنا و ھذا ھو الغرض  حول إشكالیة أفق النظریة المعرفیة و امتداداتھا

تنضاف إلى الفرقة الیونانیة السابقة و ھي طائفة  ،المطلوب إلى طائفة من المعاصرین لھ

رائھا حول إمكانیة المعرفة البشریة، وأن إنكارھا   آو  ،المتكلمین فیفحص مذھبھا

ر النظریة، للمعرفة  جاء نتیجة للجدل العقیم الذي دار بین الفرق المختلفة حول الأمو

إنھم لما صادفوا " فیصف ھذه الطائفة بالعناد و التعنت و السفسطة فیعقد قولا لذلك 

الكثیر من قضایا الفریقین متضادة في فحواھا و متنافیة في معناھا، ثم لم تكن لھم القوة 

على سبرھا و امتحانھا و الفرق بین صحیحھا و سقیمھا حكموا على عامتھا بالتدافع 

أنكرت وفھذه الفرقة حسب العامري فھي صغیرة التي نفت   ،1"مة التناقضسموھا بسو

 "المعرفة إذا قورنت و قیست بما یثبت المعارف بفرق أخرى و في ھدا الصدد یضیف

ولو كانت المدركات الحسیة و المعاني العقلیة مجال إدراكھا لكانت الحواس كلھا و 

الحسن أن المعرفة الإنسانیة ممكنة و  وأب ا یثبتإذھكذا   2عبثا"العقول بأسرھا لغوا و 

  .ا كانت كذلك، فما ھي أنواعھا؟ و مجالاتھا وكیف یمكن إدراكھا؟إذلیست مستحیلة ف

 

بعدما استقصینا الحدیث عن إمكانیة المعرفة الإنسانیة ینقلنا الموضوع إلي طبیعة   

انیة و أنواعھا و طرق تحصیلھا من طرف الفلاسفة المسلمین ثم أھمیة ھده المعرفة الإنس

الحواس في تحصیل المعرفة أو ما یعرف من طرف التجریبیین، أمثال جون لوك 

، وھي  مساھمة أساسیة سابقة لأوانھا لدى العامري للجواب عن 3بالانطباعات الحسیة

                                                                                                                                                       
G ; BACHELARD , Nomaine Et Mecro Phisique ;    En Etude sur l’evolution d’un 

probleme de phisique, Ed vrin, 1970. 
 . 362_  359ص. ،  1976دار النشر المغربیة،   2، ج مدخل الى فلسفة العلومابد الجابري،  عترجمة محمد  -
الى كارل بوبر، أسطورة الإطار في الدفاع عن العلم و العقلانیة، ترجمة یمنى الخولي، منشورات . أنظر أیضا -

  . 117_ 1150، ص. 2003ة الكویت المجلس الوطني للثقاف
  .60،  سبق ذكره ص. د على الأبدlالأ. العامري  1
  . 59،  سبق ذكره، ص. الأمد على الأبد. العامري  2
ترجمة الى الفرنسیة  كوسلا  و نشره ایمیان نایرت  9، فقرة 27، فصل 2، الكتاب مقالة في الفھم البشري. جون لوك،  3

  .264، ص. 1994فران، 
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نسان ذاتھ والعالم من جھة؟ ، و ھو كیف یدرك الإ18و  17سؤال فلسفي خلال القرنین 

  وكیف یبني معرفتھ من جھة ثانیة؟

فما ھي إذا أھم المعارف لدیھ؟ وكیف استطاع أن یفسر المدركات الحسیة  في 

؟ وما ھي الحجج التي أوردھا ضد محاوریھا دفاعا عن الأبصار و المبصررسالتھ 

  أطروحتھ في مجال المعرفة الحسیة؟

   -  ج

بناء على  القول في الأبصار و المبصرافتتح صاحب المناقب رسالتھ الموسومة ب  

طلب شخصیة بارزة لم یكشف عن اسمھا، فأشار في المقدمة إلى اضطراب أحوال 

الأمة، سیاسیا و ثقافیا و سیطرة فئة من المتدینین المزیفین على العقول حتى صار البحث 

في  "، فیقول : 1العلمیة مھمة محفوفة بالمخاطر و المھالكفي المسائل المعرفیة و 

تحصیل المعرفة و العلم من الأمور التي أوجبھا العقل الصریح و یأمر بھا الدین 

الصحیح، ولاسیما في ھذا العصر المدبر الذي عظم فیھ البلوى، بالغلبة لمن یتصدى 

مكر و الخدیعة، ویوھمھم أن للسیاسة قبل أوقات الرئاسة، و یتمنى ذرى الرفعة بقوى ال

الملة الحنیفة مضادة لما جنح إلیھ أھل الحذق و البصیرة... وأن من مال إلي تعرف شيء 

من أثار الحكمة...فقد تدنس بالخلاعة و العناد، و اتسم بالزندقة والإلحاد كأن الدین 

من عظیم  الحقیقي عندھم مقترن بالسفھ و الغباوة...و لعمري إن ھده الطوائف قد بلغوا

ضررھم، و ظاھر أفاتھم إلى أن صیروا العلوم والمعارف سبة لدى الدھماء، و إصابة 

الحكم نقیصة عند الرؤساء و تعرف الحقائق عارا على دوي الألباب، والتوسع في 

  .2"المعارف تنكبا عن الحق و الصواب 

یة من یناقش العامري إشكال الأبصار و المبصرفي ھذا النص المقتطف من رسالة 

الإشكالات لازمت التفكیر الفلسفي. وھي كیف تحصل المعرفة؟ ھل بالحواس؟ أم بالعقل؟ 

                                                
  .386،  سبق ذكره ص.  رسائل أبي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیةالعامري، .  1
  .386، ص. المصدر نفسھ  -2
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أم بھما معا؟ و إذا كانت المعرفة مضیفة لدیھ إلى عقلیة و حسیة و إمكانیة الجمع بینھما 

فھو یوضح بعمق في الرسالة السابقة كیفیة حدوث المعرفة الحسیة و میكانیزماتھا فیعطي 

ذه المعرفة بحاسة البصر و التي یسمیھا بعملیة الإبصار، أو الإدراك بحاسة نموذجا لھ

البصر  فیعقد لذلك مناقشة بین اتجاھات فلسفیة وإبستیمولوجیة و كلامیة مختلفة، فعلى 

سبیل المثال فھو یناقش المذھب الأشعري الذي یرى أصحابھ أن المعرفة الحسیة 

ولا تتعرف علیھا بذاتھا، و إنما تحدت خصوصا حاسة البصر لا تدرك المحسوسات 

عملیة الرؤیا لأن الله ھو الذي خلق فیھا عملیة الإبصار فعملیة الإدراك و المعرفة 

بالحواس تتم عن  طبیعة كما یقول الأشعري یحدثھا الله في الحاسة مولدة، لأن الإدراك 

، لذلك 1 خلق Ϳفعل الله یخترعھ ولا یجوز أن یفعل الإنسان، فالإدراك كسب للعبد، 

یذھب العامري وفلاسفة الإسلام إلى اعتبار الحس نوعا من أنواع العلم، بینما فرقة 

الأشاعرة من المتكلمین تعترض على ذلك مفرقة بین فعلي الحس والإدراك، و ھذا ما 

إن الإدراك في الحقیقة شيء غیر الحس و إتصال سائر "یؤكده الباقلاني بقول صریح   

فیحسم العامري ھذا النقاش حول طبیعة المعرفة الحسیة التي   2"حسوساتالحواس بالم

فھو یشیر إلي الرأي الذي    3یقوم علیھا العلم مؤكدا أن  الإحساس نوع من أنواع العلم

دھب إلیھ الفارابي قبلھ وابن سینا بعده، فالأول یعتقد أن المعرفة الحسیة ھي أولى 

على الواقع و العالم الخارجي فالحواس ھي طریق درجات المعرفة بھا یتعرف الإنسان 

إن حصول المعارف للإنسان یكون من جھة  "رابي في التعلیقات االمعرفة حیث یقول الف

الحواس  وإدراكھ للكلیات من جھة إحساسھ بالجزئیات، و الحواس ھي الطرق التي 

   .  4"تستفید منھا النفس الإنسانیة المعارف

 - ظ یؤكد بن سینا ھذه الحقیقة في تعلیقاتھ و إن كان دیكارتو بنفس اللغة و الألفا

فتغدو ضرورة تجاوز  فقط لا یقبل بالمعرفة القائمة على الحواس -ممثل الفلسفة الحدیثة 

                                                
  .383ص.  1، ج، مقالات الإسلامیین. الأشعري،  1
  .11، ص. 1957، تحقیق ریتشاد مكارتي، المطبعة المدكاتولیكیة بیرمت سنة التمھید . الباقلاني، 2
  . 41م ص.  1957ھـ _ 1336، سبق ذكره، سعادالسعادة و الإ. العامري،  3
  .39_38ص.  –م 1988، سنة 1، تحقیق جعفر ال یاسین، دار المناھل، بیروت، ط ، التعلیقات. الفارابي 4
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التجربة الحسیة مطلبا لبلوغ المعرفة بالعقل وحده، فالمعرفة ما ینتھي إلیھ الشك و لیس ما 

فلاسفة المسلمین و على رأسھم العامري فالأمر  دوھذا ما تجده عنتعطیھ لنا الحواس، 

ھنا مختلف تماما عند أحد ممثلي الفلسفة الحدیثة ریني دیكارت، فھنا تصبح المعرفة ھي 

من  "البداھة و الوضوح العقلیان أي مالا یعود یقبل الشك و لتدعیم موقفھ یقول دیكارت 

بنا حینا و أخطأنا حینا أخر في حیت أننا كنا أطفالا قبل أن نكون رجالا، فإننا قد أص

الحكم على الأشیاء التي عرضت لحواسنا حینما لم نكن قد استكملنا بعد استعمال عقولنا، 

   1"فان أحكاما كثیرة قد تجعلنا في إطلاقھا تمنعنا من الوصول الى معرفة الحقیقة

لكن أغلبیة مفكري الإسلام یؤكدون على المعرفة بطرق حسیة من خلال الحواس 

الخمس، أو بطرق عقلیة عن طریق المقدمات البرھانیة وھي محاولة منھم لبناء نظریة 

معرفیة، ذو طابع توفیقي یجمع بین العقل و النقل أي بین العلوم الحكیمة و الملیة، 

فالعامري یحدد أدوات المعرفة الحكمیة و طرق تحصیلھا فھي تقوم على الحواس 

شم و اللمس، وھي حواس ضروریة لبناء المعرفة الخمس، السمع والبصر و الذوق و ال

الحسیة و تحصیلھا و ھذا ما یصطلح علیھا في المذھب التجریبي، بالانطباعات الحسیة، 

عن سؤال فلسفي أساسي مجیبا حیت یعتبر جون لوك رائدا ممثلا لھذه المدرسة الحدیثة 

العالم؟ تم كیف یبني ، ھو كیف یدرك الإنسان ذاتھ و 18و  17كان رائجا خلال القرنین 

عندما نعرف أننا نسمع أو نشم أو نتذوق أو نحس "ھذا الإشكال   لحلمعرفتھ؟ فیعبربقولھ 

بشيء ما أو نتأملھ أو نریده، فإننا نعرف ذلك في حال حدوثھ لنا، تم یضیف إن ھذه 

  .   2"المعرفة تصاحب على نحو دائم إحساساتنا و إدراكاتنا الراھنة

نظریة في إلیھ العامري في القرن الرابع الھجري، مؤسسا لھذا الرأي انتھى 

التي ھي مطلب أساسي في تحصیل ورف الحسیة و التجریبیة اتقوم على المعالمعرفة 

العلوم  كملاحظة الوقائع و الظواھر و استنتاج قوانین التجریب من أجل بناء الحقائق 

یغ مختلفة فاختلفت بذلك طرق إن الله قد أنشأ الموجودات على ص" فیقول في ھذا الأمر

                                                
  .86، ص. 1960، ترجمة و تعلیق، عتمان أمین، مكتبة النھضة المصریة، مبادئ في الفلسفة. ر. دیكارت،  1
  .264،  سبق ذكره، ص. البشريمقالة في الفھم . جون لوك،  2
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إدراكھا، فبعض الأشخاص لا یدرك إلا بحاسة واحدة   كالطعوم و الأرایح وبعضھا 

الأخر یمكن أن یدرك بحاسة واحدة  كالأشكال و المقادیر  ولو أدركت المحسوسات كلھا 

بحاسة واحدة  لما عقلت الحكمة في وقوع التفرقة بین طبائع الحواس الخمسة  و كما 

ل الخالق  بین الجواھر المختلفة و الأعراض المختلفة مناسبات ذاتیة... كذا أیضا جع

  . 1"جعل بین الحواس المختلفة و المحسوسات المختلفة مناسبات ذاتیة  و علاقات طبیعیة

ھذا الرأي نجده رائجا عند أحد معاصري العامري حول وسائل المعرفة وھو 

إن فزع الواحد منا في رؤیة المرئیات إلى " ل  القاضي عبد الجبار المعتزلي حیت یقو

بمعنى أن ھناك مناسبات بین 2 "عینھ كفزعھ في الكلام إلى لسانھ، و في المشي إلى رجلھ

العلة و المعلول أي بین المحسوس و الحاسة ھنا، و یرتب القاضي عبد الجبارعلى ھذه 

امري فیقول   یقال انھ المقدمة حجة قویة ضد الأشاعرة، و على نحو أوضح مما فعلھلع

یصح أن یرى الإنسان لا بحاسة لصح أن یقال انھ یفعل الكلام و الكتابة و المشي بلا آلة، 

  . 3و ھذا بین الفساد

 

أغلبیة مفكري الإسلام یجمعون على أن المعرفة الحسیة قائمة بالحواس  تذا كانإ 

ن البعض منھم و ھو قلیل قد نفى وجود حواس مستقلة تدرك المحسوسات و إلخمسة فا

إن الحواس ما ھي إلا  "یشیر بقولھ  ثتتعرف علیھا و ھذا ما نجده عند  النظام  حی

فتحات في الجسم یتم عن طریقھا دخول المحسوسات إلى الإنسان، و إن الذي یدرك ھذا 

..،  لكن بعض الآراء من المعتزلة على سبیل .4 "ھو الروح من خلال ھذه الفتحات

المثال تشیر إلى أن المعرفة الحسیة تزید عن الحواس الخمسة المعروفة و من ھذه الآراء  

                                                
  .378-، سبق ذكره، ص.الرسائل و الشذرات. العامري،  1
، الرؤیة البارعة، تحقیق محمد مصطفى حلمي، و 3، ج المغني في أبواب التوحید و العدل.القاضي عبد الجبار المعتزلي،  2

  .37، ص. 1965و النشر، القاھرة،  المؤسسة المصریة العامة للتالیف و الأنباءأبو الوفا الغنیمي التفتزاني، 
  .378رسالة في الأبصار و المبصر،  سیق ذكره، ص.  العامري ، الرسائل والشذرات،.  3
  .8، بدون تاریخ، ص.1، ج نشأة  الفكر الفلسفي في الإسلام. علي سامي النشار،  4
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، في حین 1عباد بن سلیمان   الذي حصرھا في سبعة فأضاف لذة الجماع و حاسة الألم

یلا إلا السمع و إن البعض الآخر من المتكلمین ینكر المدرك بالحواس جملة و تفص

البصر، و على اعتبار العامري قارئا لأفكار ونظریات من سبقوه من الیونانیین و خاصة 

الوریث باعتباره ، فانھ یشیر إلى مدرستھ الكندیة الأصیلة  الأبصار والمبصر في رسالتھ 

 ،طورھا ونفخ فیھا روحا جدیدة، فذكر الكندي و أستاذه المباشر زید البلخيفالشرعي لھا 

و أشار إلى جالینوس وأتباعھ و یمكن أن نذھب ھنا مع سحبان خلیفات في تفسیر الأتباع 

إلى أبي بكر الرازي وأبي الحسن أحمد ابن محمد الطبري فقد نقل عن ھؤلاء في رسالتھ 

نقولا تسمح بتطویر وتأصیل نظریة المعرفة و خصوصا عملیة الإدراك البصري في 

  . 2مجال البصریات

فھو یؤكد أطروحتھ بعد نقاش مستفیض مع متكلمین و فلاسفة في  بالتالي و

فیكشف أن بین الحواس و موضوعاتھا علاقات ذاتیة، یعني أنھ جعل بین  ،عصره

                                                            ، فیذھب إلى أن المحسوسات3المختلفة مناسبات ذاتیة و علاقات طبیعیة الحواس

لو كان من الممكن إدراكھا بحاسة واحدة لكان في خلق الحواس المتعددة نوعا من اللغو 

فكل حاسة خصصھا الله للقیام بوظیفتھا المعینة و أن الله عز وجل قد خلق  ، ق4و العبث

ض معینة تصلح لھا، مثل خلق الحدید كأصلح الجواھر لأن الجواھر و الأجسام لھا أعرا

یتخذ منھ السیف، كذلك خلق الحواس المتعددة لمختلف المحسوسات، فلا یمكن لحاسة 

السمع إدراك الألوان و حاسة البصر إدراك الأصوات، فھو إقرار واضح لمدى التلازم و 

ذاتیة و إدراك للأنا الشعوریة ، فالمعرفة إذا ھي معرفة 5الاقتران بین الجوھر و أعراضھ

عبر أفعال خاصة تلعب الحواس دورا أساسیا في إدراكھا، فلا یمكن لأي كائن   بشري   

كیفما كان أن یدرك إدراكا فكریا دون أن یحس أو یشعر أنھا تدرك و ھذا ما انتھى إلیھ 

 الفھم البشري  بلغة عمیقة   الفیلسوف الأنجلیزي جون لوك في مقالة لھ في 
                                                

  ،28، سبق ذكره، ص. 2، ج مقالة الإسلامیین. الأشعري،  1
   392، سبق ذكره. ص. ئل و الشذرات الفلسفیةالرسا. العامري،  2
  .415. نفس ال السابق، ص.  3
   153حققھا و قدم لھا الغانمي،  سبق دكره، ص.  أربع رسائل فلسفیة،. العامري،  4
  . 75،  سبق دكره، ص. الانسان في الفلسفة الإسلامیة. منى أحمد أبو زید،  5
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l’entendement Humain فالأنا التي كانت حینئذ، و ذلك الفعل الماضي "  : بقولھ

یعني أن المعرفة مرتبطة دوما  1"إنما صدر عن الذات ذاتھا التي تدركھ في الحاضر

بإحساساتنا و انطباعاتنا،  وھو عین الرأي الذي ذھب إلیھ العالم الریاضي بلیز باسكال 

صفات وعوارض معینة التي ھي طریق للجواھر، و یستشھد في مسألة الحب الذي یبدأ ب

لنا بمثال الذي یحب الإنسان لجمالھ فقد یقضي داء الجذري على مظاھر الجمال ولا 

ي سیغیب الحب تماما یعني أن الصفات و الأعراض ھي لو بالتا ،یقضي على الإنسان

نحب أحدا بل نحب صفات إننا لا "قولھ بأساسیة في تشكل المعرفة وملامسة الواقع فیختم 

، إلا أن مشكلة المعرفة الحسیة، قد یعترضھا بعض الغموض و خصوصا عندما 2"معینة

نلج إلى آلیات ومیكانیزمات وعملیات تحصیل المعرفة من طرف الذات، فرغم اعتراف 

بعض المتكلمین من المعتزلة بأھمیة الحواس في تكوین المعرفة الحسیة، إلا أن ھناك 

ا بینھم في عملیة الإدراك و كیفیة تأثیر المثیرات الحسیة و بالتالي عملیة اختلاف فیم

  الحس و الإدراك.

و نظرا للخلفیة الثیولوجیة لبعضھم و إقصائھم لمبدأ السببیة أو العلیة فإنھم یقرون 

نفس  ،3بأن العملیة تحدت بفعل و إرادة إلھیة، وعلى سبیل المثال أبوا الھذیل العلاف

لیھ الأشاعرة فدھب البعض الأخر من المعتزلة بأن عملیة الإدراك تتم عن الأمر دأب ع

   4طریق التولید و فرقة أخرى تحویل المحسوس إلى المعقول

الساحة الفكریة لا محالة شكال سیغذي الإ ان ھذا التعدد في الآراء حول ھذإ

ستمولوجیة و الإسلامیة في القرن الرابع الھجري، مما سیغني الحقول المعرفیة و الاب

  حلقات النقاش و مجالس العلماء التي كان العامري یجتھد و یلتزم حضورھا.

                                                
   265، سبق ذكره.ص. 27، فصل 2، كتاب مقالة في الفھم البشري. جون لوك،  1
  .57، ص. 1963، النادي الفرنسي للكتاب، 88، الفقرة خواطر. بلیز باسكال،   2
  .73. منى أحمد أبو زید، سبق ذكره، ص. 3
  .73المرجع نفسھ، ص. .  4

  .33، ص. 2، ج فلسفة المعتزلةأنضر أیضا ، البیر نصري،     
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سيتخلى العامري عن النقاش الميتافزيقي السابق بين الفرق وسيتحول مباشرة إلى 
النقاش العلمي، وهذه النقلة ستحسب له، عندما سيحاول أن يفسر الإدراك الحسي 

، 1 الأبصار والمبصرالة كاملة سماها القول في بصورة أكثر توسعا، مخصصا لذلك رس
والتي سيكرس فيها الحديث عن الإدراك البصري بصورة علمية دقيقة ومفصلة محددا 
الهدف من ذلك بقوله: "إنه وضعها  الرسالة لكي يبني إدراك حاسة البصر لمبصراته 

  .2 والتمييز بين ما يتصل من محسوساته
العامري على حاسة البصر دون غيرها من لكن السؤال لماذا وقع اختيار 

الأبصار الحواس في المعرفة؟ ولماذا خصص رسالة كاملة لهذا الغرض القول في 
أيريد أن ينفلت من قيمة التصورات الميتافزيقية، لينتقل إلى المقاربة العلمية،  والمبصر

على علم البصريات عموما، وعلى وجه الخصوص فيزيولوجية العين وآليات تعرفها 
  المحسوسات وماهيات الألوان؟

تجيب الباحثة منى أحمد أبو زيد عن بعض هذه التساؤلات السابقة وتضع 
  فرضيات لذلك، لكن سنفحص هذه الفرضيات ونناقشها فيها.

ترى الباحثة، أن اختيار العامري لحاسة البصر دون غيرها من الحواس الأخرى 
  ب منها:لكي يفسر الإدراك الحسي يعود إلى عدة أسبا

أن شرحه لعمل هذه الحاسة سيوضح طريقة عمل الحواس الأخرى في  -
 الإدراك الحسي 

                                                
العامري ومؤلفاتھ سبق ذكره في بحثنا، وھي من الأعمال المبكرة الأولى للعامري عن تفاصیل ھذه الرسالة، انظر أعمال  - 1

  المشھورة.
  .410، سبق ذكره، ص الرسائل والشذرات، ضمن رسالة في القول في الإبصار والمبصرالعامري،  - 2

  .75، سبق ذكره، ص.الإنسان في الفلسفة الإسلامیةانظر أیضا: منى أحمد أبو زید، 
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أن الإبصار من الموضوعات الصعبة الدقيقة التي اختلف حوله الناس فسألوا  -
عن كيفية الإدراك بهذه الحاسة، هل هو من فعل الروح الحسي أو هو من 

 الجوهر المتركب منهما.فعل البدن الطبيعي أو هو من جملة ما ينسب إلى 
أن موضوع الإبصار والرؤية لا يقتصر على كونه جانب إدراكي للإنسان في  -

الحياة الدنيا، وإنما له شيء آخر وصلة من أصول الدين، والمتعلق بجواز 
 رؤية االله يوم القيامة، واختلاف الآر

 نفيها.اء في الرؤية أدى إلى اختلاف فهم في القول بجواز الرؤية الإلهية أو  -
أن بعض المتكلمين وعلى رأسهم الأشاعرة ذهبوا في الإدراك بهذه الحاسة  -

إلى رأي يعده العامري بعيدا عن العلم ونتج عن هذا نفي السببية وهذا مالا 
يرضاه، لهذا عرض هذه المسألة لكي يوضح ويؤكد على التلازم الضروري 

 .1 بين الأسباب والمسببات
ضيات السابقة ممكنة، إلا واحدة، وهي في اعتقادنا أن قد تكون الإطاحة بهذه الفر

الروح العلمية التي تحلى بها العامري هي التي جعلته يغادر أرض الميتافيزيقا إلى 
أرض العلم المرح بلغة نيتشه، علما أن الحضارة العربية الإسلامية تبت علم البصريات 

ذا هو العامري عينه، لهذا وتولدت مناقشات في هذا المجال، ولعل من يؤكد قولنا ه
بناء على طلب شخصية بارزة لم  الأبصار والمبصرالأمر وضع مقدمة افتتاحية لرسالة 

يكشف عن اسمها أشار فيها إلى اضطراب أحوال الأمة سياسيا، وثقافيا، وسيطرة فئة 
من المتدنيين المزيفين على العقول حتى صار البحث في المسائل العلمية مهمة محفوفة 

، يقول العامري في مطلع الرسالة: " زينك االله أيها الأخ الحميد بشرف 2 لمهالكبا
الحكمة، وأتاح لك دوام الفضل، والغبطة وأهلك لنعيم الدارين، وسعادة المحلين، وقفت 

                                                
  .76-75 .، سبق ذكره، صالإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد أبو زید، انظر،  - 1
  .386 .، ضمن رسائل العامري، سبق ذكره، صالقول في الأبصار والمبصرالعامري،  - 2
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وفقك االله للرشاد والسداد، على حكيته من اهتمامك لتعرف حاسة البصر لمبصراته 
وساته، وما استدعيته من الحرص على تحقيقه، والتمييز بين ما يتصل به من محس

والوقوف على بيئته، وأن يكون ذلك مقرونا بأدلة واضحة، ومؤيدا بحجج لائحة، وما 
قدرته من وقائي لك في شرحها، ووصف مذاهب الحكماء فيها وأحطت بذلك علما. 
وحق للعاقل أن يصرف همته إليه، ويجرد عنايته له... ولو أن المختلفين فيها 
والمرتابين في نفيها وإثباتها، صرفوا سعيهم إلى ما التمسته، ووقفوا شغلهم على ما 
ابتغيته، والتزموا البحث عن الإبصار ومائيته، والإحساس وحقيقته، لاضطرهم الحق 

  .1إلى ما يوافق الصواب منه، ولسلموا عن التحازب والشحناء في معناه"
بالتحازب والشحناء، يقيم خليفات  وعن النقاش الدائر والذي سماه العامري -

  مقارنة بين هذا النص ونص للقاضي عبد الجبار المعتزلي ويبين الارتباط بينهما:
ذهب بعض من لا علم بهذا الشأن من المتأخرين إلى أن كل موجود يصح أن 
نراه، وأن صحة الرؤية موقوفة على وجود المرئي فقط، وزعم أن سائر ما لا نراه من 

لم يخلق في عيننا رؤيته، أو خلق في عيننا آفة الآن إنما لا نراه لأن االله  الموجودات
، يستنتج خليقات من هذه المقارنة أن الشخص الذي يهاجمه العامري 2 مانعة من رؤيته"

هو المتكلم الباقلاني، الدليل هو قول هذا الأخير أنه تعالى موجود، والموجود لا يستحيل 
  ة المعدوم.رؤيته، وإنما يستحيل رؤي

إن ما يهمنا من هذا النص هو تبيان مدى مساهمة وانخراط العامري في  -
النقاش العمومي من أجل الدفع وتأسيس مجتمع علمي، عقلاني يؤمن بالعلم الطبيعي 

                                                
  .411المصدر نفسھ، ص - 1

النص ونص للقاضي عبد  وعن النقاش الدائر والذي سماه العامري بالتحازب والشحناء، یقیم خلیفات مقارنة بین ھذا -     
  الجبار المعتزلي ویبین الارتباط بینھما:

ذھب بعض من لا علم بھذا الشأن من المتأخرین إلى أن كل موجود یصح أن نراه، وأن صحة الرؤیة موقوفة على وجود 
  المرئي فقط، وزعم أن سائر ما لا نراه من الموجودات الآن إنما لا نراه لأن الله 

  .88-85، ص 4اضي عبد الجبار، المغني، ج ینظر إلى، الق - 2
  .9، سبق ذكره، ص.ن ھامش الأبصار  والمبصر، نقلا عن سحبان خلیفات القول في 181ثم الباقلاني، الأنصاف، ص  -
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الوضعي وهو تأسيس علم البصريات، ولا نستبعد أن العامري لما كان معاصرا لابن 
جال تحديد حجم ونوعية التجديدات التي أدخلها بن الهيثم فإن رسالته مفيدة للغاية في م

، وعلى الباحثين متابعة التنقيب عن 1 الهيثم على هذا العلم في مؤلفه الشهير المناظر
العلاقة العلمية التي كانت تربط بين العامري وأستاذه الغير المباشر الكندي من جهة 

يات، ويتوقع خليفات أن وكذا بن الهيتم الذي طور نظريات الكندي في مجال البصر
العامري وابن الهيثم قد التقيا فأخذ أحدهما عن الآخر استنادا إلى كتب التراجم عن 

 .2 مشترك الرجلين، وكذا التشابهات في أقوالهما التي تدل على نقلهما من مصدر

إن ما يهمنا من النص السابق أيضا وهذا هو الأساس، كيف تحدث عملية 
  التي هي جزء من المعرفة الحسية. الإبصار وأقسام البصر

  أقسام البصر:  -
يشير العامري إلى "أن طبقات العامة ليست تعرف من أقسام البصر والرؤية إلا  

ما استثبتته المفلة بقوتها، وأدركته الحاسة بجبلتها، وأما خواص الحكماء فإنهم يضيفونه 
عامة، وتشترك فيه إلى أقسام أربعة: أحدهما القسم الجسداني، وهو ما نعرفه ال

الحيوانات الجمة، والثاني رؤية العقول الصحيحة الحقائق المعاني الكلية، وبهذا القسم 
من البصر يفرق الكامل من الخليقة سائر ما عداه من البرية، والثالث رؤية الأرواح 
المقدسة لكنه ما استخرج من الجواهر الروحانية وأن يسود الإنسان بالرتبة الرفيعة إذا 

                                                
، ضمن رشدي راشد، الھندسة وعلم المناظر في ضحى الإسلام، لندن مؤسسة الفرقان، كتاب الحراقاتالعلاء بن سھل،  -  1

  .78-77، ص 2005
  .395، سبق ذكره، ص.القول في الأبصار والمبصرانظر أیضا، العامري،  -
  لابن الھیتم انظر بالفرنسیة إلى  المناظروعن قیمة كتاب،  -

R. Rashed, Œuvre Philosophiques et Scientifique d’al-kin di, Vol.1 : l’optique et la catoptrique, 
E.J. Brill ? 1997, Trad. Fr, p.164-165.  

  .396، سبق ذكره، ص: القول في الأبصار والمبصرالعامري،  - 2
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كان مرشحا للنبوة، والرابع رؤية النفوس الناطقة بفضل قواها المتخيلة؛ إما في النوم 
  .1 وإما في اليقظة؛ تارة بالطبع وتارة بالصناعة"

لا يمكن أن نستنتج من هذا النص إلا أقساما أربعة، سماها العامري بأقسام 
ما ورد في النص البصر، وهي الرؤية الطبيعية المادية وينعتها بالقسم الجسداني ك

الأصلي السابق، ويشترك فيها الإنسان والحيوان، ثم الرؤية العقلية المجردة، وقد تناولها 
لأرسطو، وخصوصا في آخر تفسيره لهذا الكتاب  البرهانبتفصيل في كتابه وكتاب 

  ".الإرشاد لتصحيح الاعتقادالرؤية عند عرضه لموضوع النبوات في كتابه المفقود "
ية الوهمية أو رؤية النفوس الناطقة قواها المخيلة إما في النوم أو في وأخيرا الرؤ

اليقظة، ويطغى على هذه الرؤية المقاربة الصوفية، تارة بالطبع وتارة بالصناعة وقد 
النسك العقلي والتصوف فصل العامري فيها القول تفصيلا في المقالة الرابعة من كتاب "

  .2 "الملي
لقسم الأول من الرؤية أي القسم الحسي المادي لأنه لم يركز العامري إذا على ا

يتناوله بعمق كما تناول أقسام الرؤى الثلاثة المذكورة سابقا، ويلمح إلى بعض الأقوال 
التي هي ليست علمية، بل هي أقوال سفسطائية ليست ببرهانية كالتطور الأشعري الذي 

لحسية، لكن رغم هذه المعارضات ألغى مبدأ السببية بين الجوهر والعرض في المعرفة ا
فقد انتقدهاز وسماها بالمعارضات اللطيفة وفي هذا الصدد يقول: " غير أن التطارح 
لهذا القسم أيضا قد تستقبله من المباحث الدقيقة والمعارضات اللطيفة، ما يصعب 

  .3 الخوض فيه، ويغمض النظر في معناه"
                                                

  .413، سبق ذكره، ص: القول في الأبصار والمبصرالعامري،  - 1
  .388العامري، المصدر نفسھ، ص.  - 2

  77-76انظر أیضا: منى أحمد أبو زید، سبق ذكره، ص:     
  .414-413، ص لقول في الأبصار والمبصراوعن مواضع وكتب تقییم الرؤى: ینظر إلى العامري  -

  .413العامري، المصدر نفسھ، ص:  - 3
، الإنسان في الفلسفة الإسلامیةوعن النفائس الدائر بین العامري والاتجاھات المخالفة لھ، ینظر إلى منى أحمد أبو زید،     

  .77سبق ذكره، ص.
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لعامري لن يتخلى عن الشروط رغم هذه المجادلات حول عملية الإدراك فإن ا
العلمية وكيفية الإبصار وتحديد أصناف المدركات بحاسة البصر وهنا منطلق جديد لبناء 
مفاهيم وتصورات التي هي بمثابة أطر عقلية قبلية سابقة عن الخبرة العملية التجريبية، 

فيات فيقرر العامري أن الرؤية تحتاج إلى عنصر هام وهو اللون الذي هو إحدى الكي
، وقد أشارت منى أحمد أبو زيد إلى أن هذا الرأي تبنته طائفة من بعض 1 الجسمانية

المعتزلة بقولهم أن البصر أدرك الألوان دون الطعوم والروائح والأصوات لقلة الألوان 
  ، لكن لماذا التركيز على هذه الكيفيات الجسمانية وعلى رأسها عنصر اللون؟2 فيها"

 وماهية اللون. الكيفيات الجسمانية -

يقول العامري في تحديده لماهية اللون "إني لأعجب أن يسبق إلى ظن الإنسان 
أن الواصف للون بأنه هو المدرك بحاسة البصر لذاته إدراكا أوليا، فقد وصفه على 
الكفاية، ودل على الحقيقة، وأبان عن المائية وذلك غلط عظيم لأنه وصف إضافي. ولن 

  .3 اف الإضافية بل يحتاج إلى ذكر المعاني الذاتيةتتضح المائية بالأوص
واضح من هذا النص أن العامري يقيم تلازما بين اللون الذي هو المعنى الأولي 
والسبب الذاتي في جعل الشيء معلنا للأعين. لكن هذا لا يكفي في معرفة حقيقة الشيء 

في كليته وهنا يذكرنا وماهيته والاكتفاء بظاهره، بل يجب النفاذ إلى باطنه وإدراكه 
إذ جاز لنا  Max sheller العامري بأحد الفلاسفة المعاصرين الكبار ماكس شيلر

، "إن أول ما ندركه من الناس totalitéالتشبيه حيث يقول شيلر ، حول المعرفة الكلية 
                                                                                                                                                       

  .418انظر أیضا، العامري، المصدر نفسھ، ص  -
  .389، سبق ذكره، ص لقول في الأبصار والمبصراالعامري،  - 1
نقلا عن منى أحمد أبو زید، الإنسان في الفلسفة  343- 342، سبق ذكره، ص 2، ج، مقالات الإسلامیینالأشعري،  - 2

  .79الإسلامیة، سبق ذكره، ص 
، دائرة المعارف تفرقةرسالة في مسائل موعن أھمیة اللون في الإدراك الحسي البصري ینظر أیضا إلى الفارابي،     

  .4-3- 2، ص 1945، 1النظامیة، حیدر أباد، ط 
  (نقلا عن منى أحمد أبو زید، سبق ذكره، ص.ن.)   
  .423، سبق ذكره، ص: القول في الأبصار والمبصرالعامري،  - 3
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الذين يعيش وإياهم، ليس هو أجسادهم  ما لم يتعلق الأمر بفحص طبي خارجي، ولا 
وسهم، بل أول ما ندركه منهم هو مجموعات لا تنقسم ولا تتجزأ، ولا أفكارهم ونف

نسارع إلى تجزئتها إلى شطرين أحدهما متخصص للإدراك الداخلي، والآخر للإدراك 
 .1 .. الواقع أن هذين المحتويين يتعلق أحدهما بالآخر ويترابطان برباط جوهري"الخارجي

عامري أنه من الخطإ أن تحدد ماهية قد توضح لنا هذه المقارنة ما يريد قوله ال
الأوصاف الإضافية كقولنا إنه: "المدرك بحاسة البصر لذاته إدراكا أوليا"، بل ينبغي أن 

  .2 يتم تحديد الماهية من خلال التعريف بالحد يذكر المعاني الذاتية"
ويضيف الفيلسوف إلى اللون كيفيات أخرى للإدراك وهي: "العظم، والشكل 

. إلا 3 مسافة وهيئة السكون والحركة، والجوهر الحاصل لهذه المعاني كلها"والعدد، وال
أن هذه المعاني إن كانت في الحقيقة صادقة، فليس كل قول وجد صادقا حقا فقد صار 

  .4 في صناعة التحديد مستحقا
البرهان وهو يشير هنا إلى القوانين المنطقية المستلهمة من شرحه لكتاب 

حديد معايير الصدق لحقيقة اللون والكيفيات التي يدرك بها هو في ت لأريسطو طاليس
بنفسه وبدون تأويل منا يعترف فيقول، " ولولا أن الاشتغال بشرح ما يصح الاعتماد 
عليه من الأقوال الصادقة بحسب هذه الصناعة ومالا يصح الاعتماد عليه منها أمر 

لغرضنا من هذا الكتاب، وقد يلجئنا إلى ذكر القوانين المنطقية، وهو شيء مباين 
  .5 أيضا في شرحنا لكتاب البرهان لأريسطو طاليس لأوجبنا المبالغة فيه"استقصينا ذكره 

                                                
1 - Max Scheller, Nature et formes de la sympathie tard, M. Lefelvers, Payot, 1971, 1 

p.353-355. 
  .390، سبق ذكره، ص: الأبصار والمبصرالعامري،  - 2
  .422-421وعن وظائف ھذه الكیفیات في الإدراك الحسي، ینظر إلى: العامري، المصدر نفسھ، ص:  - 3
  المصدر نفسھ، ص.ن. - 4
  المصدر نفسھ، ص.ن. - 5
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ينتقل الفيلسوف مباشرة إلى مكونات الرؤية ووصف ماهية اللون وذلك بتقسيمه 
الأجسام إلى نوعين ومدى ارتباطها بالضوء، ويتمكن العامري من اقتحام أبواب 

استحضاره عدة مفاهيمية قوية ترتبط بحقل دلالي علمي في مجال التخصص ب
البصريات، كالأجسام المنسقة والمضيئة والبراقة والكدرة مع تبيان خصائص ووظيفة 
كل جسم في عملية الإبصار بالعين وقد كتب ما يلي:" فمن الواجب أن نعدل الكلام إلى 

الأجسام كلها تتنوع نوعين: منها ذكر مآخذ الحكماء في وصف مائية اللون فتقول. إن 
ماهي مستشفة، ومنها ما هي غير مستشفة، ومنها ما هي غير مستسفة منها تتنوع 
نوعين: منها ما هي مضيئة، ومنها ما غير هي غير مضيئة. ثم الغير المضيئة منها 
تنوع نوعين: منها ما هي ذات بريق ومنها ما لا بريق له فإذا الأجسام كلها يجب أن 

  .1 ن مفتنة إلى أقسام أربعة، وهي المشفة، والمضيئة، والبراقة، والكدرة"تكو
ولكي نسهل على القارئ الباحث فهم النص السابق سنبسطه في الخطاطة التالية 

  التي تبين أنواع الأجسام التي هي شروط للإدراك البصري.
  الأجسام

  
  غير شفافة            مستشفة  شفافة

  
          مضيئة        
  غير مضيئة                

  
  ليس لها بريق  كدرة       ذات بريق        

  
                                                

  .424، سبق ذكره، ص الأبصار والمبصرالعامري،  - 1
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لم يوضح كل من الباحث خليفات وكذا منى أحمد أبو زيد أنواع الأجسام 
، والثانية اعتمدت 1 وتقسيماتها وتدقيقاتها اللازمة فالأول اكتفى بالتشخيص دون تعليق

ن المفاهيم العلمية التي ، مع أن الأمر يتطلب الإلمام والحذر لأ2 العرض دون شروح
وظفها العامري في مجال البصريات تستدعي التوقف والتريث حتى يتمكن القارئ 
الباحث المتخصص من الفهم والاستيعاب لذلك سنحدد وظيفة كل جسم وأهميته في 
الإدراك الحسي البصري، والمعول عليه هنا هو النص الأصلي للعامري، يقول هذا 

فة فمن ناصيتها أنها تؤدي الألوان والأضواء وأن تصير مدركة الأخير "فأما المستش
بحاسة البصر، وأما المضيئة فمن خاصيتها أنها، بأنوارها الساطعة عنها تجعل المشفة 
بالقوة مشفة بالفعل، وأما البراقة فمن خاصيتها أنها تصير مرئية عند حصولها في 

قد تشترك في  -، والبراقة، والكدرةالضوء، فقد ظهر إذا أن الثلاثة منها وهي المضيئة
أنها تصير مرئية، ثم تتباين من جهة أخرى، وأما القسم الواحد، وهو المشف، فليس 
يوجد مشاركا لما فيه، وإن كان اللون هو المرئي الأول بذاته، فمن الواجب أن يكون 
م في الحقيقة شعاع جسم غير مستشف، وأن تكون الأشعة في أنفسها مقسمة إلى أقسا

أربعة: أحدهما الاشتفاف، والثاني الضوء والثالث البريق... ثم كل واحد من هذه 
  .3 الأشعة قد يكون قويا وقد يكون ضعيفا"

قد يبدو والنص طويلا لكن لا يمكن بتره حتى يستقيم القصد العلمي وفهم شروط 
  .4 الإبصار والتي سماها العامري بالكيفيات الجسمانية، وهيئات انفعالية

                                                
  .390، سبق ذكره، ص بصار والمبصرالأانظر: العامري،  - 1
  .79، سبق ذكره، ص الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد أبو زید،  - 2
  .424، سبق ذكره، ص ، الأبصار والمبصرالعامري - 3
  المصدر نفسھ، ص.ن - 4
عملیة الإبصار،  یلاحظ من النص ومن الخطاطة المبسطة لھ أن العامري أیضا یمتلك ادوات ومفاھیم فیزیائیة لیشرح -

كالشعاع، والضوء، والأجسام المشفة والمضیئة، والبراقة، والكدرة، مما یدل على أن منھجھ منھج مركب یجمع بین 
  الفیزیاء والھندسة والفیزیولوجیا (فیزیولوجیة العین).
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د خصصنا خطاطة أيضا للاقتراب أكثر من فهم القارئ الباحث ندرجها لشرح وق
  النص السابق كالتالي:

  :وظيفة الأجسام في الرؤيا وأهميتها
  

  الكدرة      البراقة       المضیئة      المستشفة 
  

قوة لمعانھا      تصیر     أنوارھا الساطعة       تؤدي الألوان والأضواء
  مرئیة

  تصیر مرئیة   عند حصولھا     بالقوة  لجعل المشفة         
  في الضوء   في الظلام      مشفة بالفعل          

    المطلق              
  

يلاحظ من النص ومن الخطاطة المبسطة له أن العامري أيضا يمتلك أدوات 
ومفاهيم فيزيائية، ولعل هذه المفاهيم عرفت انتعاشا ورواجا علميا في عهد العامري، 

أثير بين الفلاسفة والمتخصصين في الطبيعيات وخصوصا علم وتشهد مدى التأثر والت
  .1 البصريات في الإسلام الذي يهمنا في هذا المجال

  
  
  
  
  

                                                
ھـ)، كتاب  390 عن ھؤلاء المساھمین في مجال البصریات نذكر على سبیل المثال، أبو سعد العلاء بن سھل (ت -  1

  .78-77، سبق ذكره، ص. الحراقات
  .317 .، ضمن علم الھندسة والمناظر في القرن الرابع الھجري، صفي الكرة المحرقةرسالة ابن الھیثم،  -
ار المعارف، دنجلیزیة، ماكس مایر ھوف، تونس، سحاق، كتاب العشر مقالات في العین نشره وترجمة بالإإحنین بن  -

  .104-103، ص 1989
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II -  

بعد أن أثبتنا من خلال ما سبق أن المعرفة الحسیة عند العامري جزء لا یتجزأ من 

لتحقیق العلم لدى الإنسان ومن نظریتھ في المعرفة، فأن ھذه الأخیرة وحدھا غیر كافیة 

ثم نراه یدرج القوة العاقلة في استخلاص البسائط الأوائل كما یقول " إن القوة الجسمیة 

  1عاجزة بطابعھا عن استخلاص البسائط الأوائل بل تحتاج إلى القوة العاقلة".

فوظیفة العقل لیس ولیدة الفلسفة الغربیة مع دیكارت أواسبینوزا، أولیبنیز، أو 

غیرھم.. فكثیرا ما اتخذ الفلاسفة المسلمون ھذه الآراء مدخلا أساسیا في المعرفة، سواء 

دینیة، أو فلسفیة، فلا یمكن الاستغناء عن القوى العقلیة والقوى الحسیة معا فالأولى 

متعلقة بالمعاني العقلیة والثانیة متعلقة بالمعاني الحسیة حسب العامري، ولعل ھذا الرأي 

عندما كان یبحث في بناء المعرفة  18لسوف الألماني إیمانویل كانط في القرن أعاده الفی

المركبة بین الحس والعقل، والتي تبنى ویشیدھا الفكر انطلاقا من معطیات الحسن أو 

التجربة ھي مادة خام تضفي علیھا الذات العارفة شكلا أو صورة، وبالتالي ینتظیم الواقع 

قبلي المتعالي فالمعرفة إذا حسب ھذا التصور تستلزم مادة وفقا لبنیة الفكر ونظامھ ال

  وصورة تجریھ وفكرا. 

  :Critique de de la raison pure .نقد العقل الخالصلذلك یقول صاحب 

" بالحواس تبتدئ معرفتنا بأتمھا ومنھا تعبر الفھم وتنتھي في العقل الذي لا یوجد 

  2إلى الوحدة العلیا للفكر". فوقھ شيء أرفع منھ لمعالجة مادة الحس وردھا

                                                
  515، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذراتالعامري،  1

  84، سبق ذكره، ص 2ج  الامتاع والمؤانسة،انظر أیضا، التوحیدي، 
وعن أھمیة العقل عند الفارابي وابراز محدودیة الحس یقول: " إن الحسن وحده لا یصلح لتحقیق المعرفة الحسیة لأن الأشیاء 

  ات ھي أمثلة من المعلومات".المحسوسة ھي غیر المعلومة والمحسوس
، (نقلا عن منى أبو زید الإنسان في الفلسفة 39تحقیق جعفر آیاسي، ص  التعلیقات، رسائل في مسائل متفرقةوالفارابي، 

  )84الاسلامیة، سبق ذكره، ص 
  انظر إلى:  2

E. Kant, critique de la raison pure, PV, F. 196 trad, A, tresmesaygues, P. 254. 
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لكن العامري سیفتح لنا إشكالا متعلقا بكیفیة اشتغال آلیات العقل في اكتساب 

المعرفة، فبعدما أن حدد كیفیة عمل الحواس والإدراك البصري، سیطرح الآن سؤالا 

  حول كیفیة الإدراك العقلي".

الأول یشیر بقولھ: وربما سیحصل الاتفاق بینھ وبین التصور الكانطي للمعرفة، ف

"وبھذا یعلم أن المدركات الحسیة، وإن كانت متباینة للصور العقلیة فلا مانع من أن تكون 

العقل علیھا، إذ ھي في الحقیقة تحاكیھا وإن كانت أنقص منھا، وأن تكون  1سببا لابتناء

مأت بلغة الفلسفة الحدیثة كما أو 18، ھذا التصور یعبر عنھ إیمانویل في ق 2سبیلھا.

  سابقا.

  3"بالحواس تبتدئ معرفتنا بأتمھا، ومنھا تعبر الفھم وتنتھي في العقل".

نقیم ھذه المقارنة بین العامري وكانط لأنھما لم یختزلا المعرفة في العقل وحدة كما 

فعل دیكارت وأتباعھ ولا في التجربة الحسیة كما أثبتت الفلسفة التجریبیة ذلك بقیادة جوك 

  لى نھجھ.لوك ومن صاروا ع

لكن ما طبیعة العقل في فكر العامري؟ وكیف یمكن التخلص من القوة الجسمیة 

نحو القوة العقلیة بلغة العامري؟ وما أھمیة العقلیات للوصول إلى المعنى الحقیقي؟ ولماذا 

تفضل المعرفة العقلیة المعرفة الحسیة؟ وكیف وظف ملكة العقل لیولد خطابا تمتد حقیقتھ 

الإقناعیة للدفاع عن العقیدة من جھة؟ وتشمل الناس العادیین للفلسفة  الوظائفیة أو

  والمناصرین لھا من جھة ثانیة كما یقول أركون؟

  

                                                                                                                                                       
  وعن البناء التركیبي للمعرفة بین العقلي والحسي انظر، ایضا،  

  III، المنطق المتعالي، ، نقد العقل الخالصإیمانویل كانط
Trad A tremes aygures et B. bacaux, PUF, 1968, p. 80-81. 

  208، ص ، 2وضع المحقق مكان لانتباه لابتناء حتى یتحقق المعنى من القول انظر ھامش غراب رقم  1
  208، سبق ذكره، ص. الأمد على الأبدالغانمي،  2
  المرجع السابق، ص.ن  3
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  ـ من القوة الجسمیة إلى القوة العقلیة في نظریة المعرفة عند العامري. 1

الذي حققھ  2015، 1یفتتح العامري الفصل السادس من كتاب الأمد على الأبد، ط

ث سعید الغانمي بقولھ " إن العلوم الحقیقیة التي ھي ابتدائیة بالیقین، نحو اعتقادنا الباح

بأن الأشیاء المساویة، وأن الكل أكثر من جزئھ، لن تصیر مستثبتة بالحس البدني، الذي 

ھو معرض للغلط والسھو، لكنھا تصیر مقتناة بالعقل الغریزي الذي ھو حجة إلھیة، وقد 

ة مقام القوة المبصرة للعین الجسدانیة، وإذا كانت العقول الصریحة في اقیم للنفس النطقی

الجبلة البشریة متحدة بالأرواح الحسیة، ومعلوم أن المتحدین في الجبلة متى ابتغى 

بالسعي، تجرید أحدھما عن الآخر فإن الخطب فیھ سیصعب جدا، ولن یستغني في شأنھ 

قل عن الحس فإن البدن سیجذبھ من باب عن الدربة والارتیاض، ثم إذا لم یجرد الع

التمییز إلى الأبواب التي تشاركنا فیھا أصناف الحیوان، بل یستغلھ عن التعرف للمعاني 

الحقیقیة التي تنیف بنا على طبائع الموجودات، وإذا كان العبد ممنوا من جبلتھ یمثل ھذه 

   1الخطة العظیمة".

على الحس كثیرا ما تكون معرضة واضح من ھذا النص أن المعرفة التي تعتمد 

للغلط والسھو، لكن الثقة في العقل الغریزي الذي ھو ھبة أو حجة إلھیة تمیزنا عن باقي 

الكائنات ویمكن آنذاك التعرف على المعاني الحقیقیة، ھنا أیضا یھیئ العامري الخلفیة 

العقل عن  لمشروعیة العقل قصد استخدامھ في المجال الدیني ویدعو بذلك، إلى تجرید

الحواس الذي ھو شرط أساسي حتى لا ینشغل عن معرفة المعاني الحقیقیة حسب تعبیره، 

قد یحتم علینا ھذا القول أن نجھر بأن العقل الغربي الذي مثلھ دیكارت ھو بدوره قام 

بإبعاد الحواس عن المعرفة بنوع من الصرامة، لكن لم یعترف من قبل الغرب 

سلمین وإلى إشراكھم حول المنھج العقلي الذي اتخذ طریق في بالمجھودات الفلسفیة للم

البحث والاستقصاء ولكي یكون لقولنا سند مبني على الحجة نستشھد بدراسة للباحث 

سبق علماء الحضارة العربیة الإسلامیة عمار محمد النھار في إحدى مؤلفاتھ الشھیرة  

                                                
  187، سبق ذكره، ص. الأمد على الأبدـ العامري،  1
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زیغرید سان المستشرقة "، حیث یقول على ل2015، في إبداع منھج البحث العلمي

إن العرب لم ینقذوا الحضارة الإغریقیة من الزوال ونظموھا ورتبوھا ثم أھدوھا ھونكة 

إلى الغرب فحسب، إنھم مؤسسوا الطرق التجریبیة في الكیمیاء والطبیعة والحساب 

  1والجبر والجیولوجیا وحساب المثلثات وعلم الاجتماع".

علوم والحقائق والمعاني تجمع بین الطرق یمكن أن نستنتج من ھذا النص أن ال

التجریبیة "الحس"، الكیمیاء الطبیعة وبین الطرق العقلیة "العقل"، كالحساب والجبر 

وحساب المثلثات.. وھذا الإعجاب بالقذرة العربیة الإسلامیة على الجمع بین مكونین 

ق غوستاف لویون أساسیین في المعرفة العقل ثم التجربة ھو ما ذھب إلیھ أیضا المستشر

GOSTAPH LOBON   قائلا " یجب أن یعترف الیوم 2000حضارة العرب في مؤلفھ ،

بأن المناھج الحدیثة كلھا من عمل العرب المسلمین وحدھم، وقد أبدى ھذا الرأي جمیع 

  2من درسوا مؤلفات العرب".

ي لا قد لا یبعدنا ھذا النقاش عن موضوعنا ولكنھ قد یغني الآراء والتصورات الت

تؤمن بفكرة استمراریة العلوم وتلاقحھا وتفاعلھا من جیل إلى جیل، فالعامري ساھم في 

تأسیس بعض من المعرفة لكنھ اعترف بمن سبقوه من حكماء الیونان وخصص فصلا 

 الأمد على الأبدكاملا فعنونھ حسب المحقق بقدماء الحكماء وجلالة الحكمة في كتابھ 

س، وسقراط، وأفلاطون وارسطو، ثم أضاف لقمان علیھ فذكر أنباذوقلیس، وفیتاغور

  3السلام والكندي، والبلخي.

ینقلنا ھذا النقاش إلى سؤال فلسفي من نمط  آخر وضعھ المفكر عبد الله العروي 

وھو ھل للفلسفة اتجاه؟ بمعنى أنھ لا توجد روابط فلسفیة مشتركة وعامة بین جمیع 

                                                
 .، ص2000، ترجمة فاروق بیضون، كمال دسوقي، دار صادر، بیروت شمس العرب تسطع على الغربزیغرید ھونكة،  1

ء الحضارة العربیة الاسلامیة في إبداع منھج البحث العلمي، منشورات الھیئة نقلا عن عمار محمد النھار، سبق علما،  401
  .12ص .2015العامة السوریة للكتاب، وزارة الثقافة، دمشق، 

  435م، ص 2000، تر عادل رعبتر مصر، الھیئة المصریة العامة للكتاب، حضارة العربغوستاف لویون،  2
  عن ھذه المعطیات بتفصیل انظر:  3
  .173-167، سبق ذكره، ص .الأمد على الأبدري، العام -
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ن إلى الیوم؟ بمعنى یصبح الفكر الفلسفي عبارة الفلسفات عبر تاریخ تطورھا من الیونا

عن جزر متباعدة فیما بینھا سماھا العروي "بالحقل الفلسفي كغابة بدون إشارات ملزمة.. 

  .1تدخل كما قدر لك وتتوجھ حدا ومدفوعا في نفس الوقت"

یحاول العامري أن یربط جسور التواصل بین المذاھب الفلسفیة سواء منھا الحسیة 

لیة ثم یوجھ انتقادا إلى النفاة للحقائق والمعاني العقلیة أو الحسیة فیشیر إلى ذلك أو العق

بصریح العبارة " ثم النفاة لكافة الحقائق أعني الحسیة والعقلیة ھم الأبعدون من الفرقة 

المحقة، وھم المنسوبون إلى العناد والسفسطة، ویشبھ أن یكون السبب لبلواھم بھذه 

موقعة لھم في ھذه النقصیة ھو كثرة اختلاف الجدلین فیما یخوضون فیھ الجھالة والعلة ال

من المعاني العلویة، وكثرة اختلاف المحدثین فیما یرونھ من المعاني المسموعة، أعني 

أنھم لما صادفوا الكثیر من قضایا الفریقین متضادة في فحواھا، ومتنافیة في معناھا، ثم لم 

نھا، والتفرقة بین صحیحھا وسقیمھا، حكموا على عامتھا تكن لھم قوة على سیرھا وامتحا

بالتدافع ووسموھا بسمة التناقض، فصار أول قبولھم لأقوال نفاتھم مؤدیا لھم في الآخر 

  2إلى التكذیب لعامتھم".

یتضح من ھذا النص أن الفرقة المحقة لدى العامري ھي التي تجمع بین العقلیات 

لسبب في الابتعاد عن ھذه المعاني والحقائق ھو الجدل والحسیات والتي ھي معبر لھا، وا

والعناد والسفسطة المتمثل في كثرة اختلاف الجدلیین عند استنباطھم المعاني العلویة وكذا 

المحدثین الذین لا یتوحدون في روایة المعاني المسموعة، فالحس طریق إلى معرفة 

  3عاقلة.الشيء دون علمھ، بینما تعلم الشيء یرتبط بالقوة ال

لقد فرض علینا ھذا الأمر أن نرجع إلى النصوص الأصلیة وأخذ منھا ما یلزم لكي 

یكون تأویلنا أقرب إلى الصواب مع الحذر في أخذ المسافة بشكل موضوعي وعلمي بین 
                                                

  .38، ص.1992عبد الله العروي، أوراق سیرة ذھنیة،المركز الثقافي العربي، الدار البیضاء،  - 1
  .154- 153العامري، الأمد على الأبد، سبق ذكره، ص.  2
  عن العلاقة بین الحس والقوة العاقلة، انظر:  3
  .148، ص. ، سبق ذكرهالتعلیقاتابن سینا   

  .84، سبق ذكره، ص الإنسان في الفلسفة الإسلامیةـ وكذلك أیضا: منى أبو زید، 
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الذات والمتن المؤول لأن ما یھمنا ھنا ھو كیفیة استثمار العامري لوظیفة العقل لیس من 

الانبھار بقوتھ وجعلھ جوھرا ثابتا أو قوة لا متناھیة أو مجرد مثل أجل العقل لذاتھ، و

بل كان وراء  1أعلى یتخذ مكانھ خارج الواقع كما یشیر إلى ذلك الفیلسوف الألماني ھیجل

ذلك خلفیة وھي اعتبار العقل ھو الوسیلة لعقلنة النص الدیني ولقد شبھ العامري المعرفة 

لدافع للعلوم بغباوبتھ وربما تصور نفسھ بصورة المختزلة في الحسیات وحدھا " كا

البارع في الفھم والفطنة، فیغالط یخدعھ وزخارفھ وتمویھھ كل من وجده ناشئا في 

المعرفة ومتوسطا في الفطنة، صنیع صاحب السلعة المغشوشة، إذا حاول ترویجھا على 

منغلقة ولن  من لیس لھ فضل بصیرة.. وذلك لیقینھ بأن كتب الفلسفة أكثرھا مرموزة

یتحقق معانیھا إلا ببلیغ العنایة، فیدعي التبریز فیھا، ویواظب على التفخیم لشؤونھا، 

  .2متذرعا بھ إلى الغض من علماء الدین، والتنقص لأئمة المسلمین"

لقد أحسنت الباحثة منى أبو زید في عرضھا بشكل منظم لأفكار العامري حول 

الحركة الثقافیة وشروط إنتاج ھذا النص التي  العقلیات لكنھا جردت متنھ ونصوصھ من

  .3شھدتھا بخارى والتي دعت شخصا كبیرا كالمقدسي إلى تقدیر قادتھا والثناء علیھم

وفي تقدیري سبب ذلك ھو بترھا أحیانا لمتن العامري ونصوصھ، وبالتالي ضیاع 

ومعرفة  المعنى أولا، ثم ثانیا الاكتفاء بعرض المعلومات حول العامري دون قلبھا

مقصدھا، ھكذا نستنتج أن العقل یزود نفسھ عند العامري بكل الشروط المطلوبة أو 

الضروریة باسم الإیمان ومن أجل الإیمان، لكن ما السر في الإعلاء من قیمة العقل لدى 

العامري، وكیف تحدث المعرفة؟ ومن الأسبق في تحصیلھا ھل الحسیات أم العقلیات وما 

  وجیة التي یقصدھا العامري من وراء ذلك؟ھي الخلفیة التیول

                                                
  .72، ص. 1974، ترجمة عبد الفتاح إمام دار الثقافة، القاھرة،  محاضرات في التاریخانظر في ھیجل،  1
  .155-154، سبق ذكره، ص .الأمد على الأبدالعامري،  2
  . 211، سبق ذكره، ص. الأنسنةمعارك من أجل ـ محمد أركون،  3

  وما تلاھا. 316ص  1967، منشورات موتون الجغرافیا البشریة للعالم الإسلاميانظر أیضا أندریھ میكیل، 
 A Miquel, la géographie humaine du monde musulman mouton, 1967, p. 316. 

  .260، ص. 27نقلا عن أركون، المرجع نفسھ، ھامش 
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  ـ المعرفة بین الحسیات والعقلیات عند العامري3

إن الحسیات معابر إلى العقلیات ولا یدلنا ما دمنا باحثین عن حقائق العقل، ولا 

نقدر على أن نخلص إلى عالمھ دفعة واحدة من سبل نسلكھا ومثل نستصحبھا وشواھد 

كننا الخلوص إلى عرصات العقل وبلاده لكان التفاتنا إلى نستنطقھا ونثق بھا، ولو أم

إلا أننا متى أخذنا الأمثلة من الحواس فلیس یجب أن نتشبت  إلا بھا كل  ،الحواس فضلا

التشبث، بل الذي یحكم بھ العقل الحزم، أن نأخذ الأمثلة من الحس، فإذا وصلنا إلى العقل 

، ومن تموجھا واضطرابھا. ولما كنا بالحس ـ حینئذ فارقناھا أغنیاء عنھا مستریحین منھا

في أصل الطبیعة ـ لم ننفك منھ، ولما كنا بالعقل ـ في أول الجوھر ـ لم نجھل فضلھ، 

ولھذا ما یسعني بالحس ولم یقض بھ، ووصلنا إلى العقل ولم نعثر علیھ.. في كل 

في  محسوس ظل من المعقول ولیس في كل المعقول ظل من الحس ومتى وجدنا شیئا

الحس فلھ أثر عند العقل، بھ وقع التشبھ، وإلیھ كان التشوق، وبھ حدث الفرار والإنسان 

متى لم یخلع آثار الحس خلعا لم یتحل بلبوس العقل تحلیا، وإنما شق الإقرار بمعرفة حال 

النفس ـ بعد الموت ـ لأن الحس لم یساعد في تسلیم ذلك بشھادة یسكن إلیھا وإن كان العقل 

  1وضح ذلك بالأمثلة المضروبة في إقامة البینة علیھا".قد است

ما یمكن أن نقتبسھ من ھذا النص رغم طولھ ھو أن العقلیات عند العامري لابد لھا 

من جواز للمرور والعبور عبر الحسیات، فلا یمكن الحدیث عن المعرفة دفعة واحدة 

ا العامري بعرصات والبحث عن حقائق العقل والوصول إلى حقولھ الفسیحة، عبر عنھ

العقل وبلاده، والعرصات ھي تعبیر عن البساتین المثمرة والمزھرة لكن عند استنطاق 

الحواس وأخذ منھا الامثلة یجب أن نتركھا تدریجیا ولا نتشبث بھا لأن الحس كثیرا ما 

تكون معرفتھ خادعة وغیر ثابتة عبر عنھا العامري بالتموج والاضطراب، وھنا یضعنا 

أمام تصور لمفھوم العقل تأسس في الفلسفة الیونانیة على شكل عقل كلي كوني،  العامري

یتیح النظام والتناسق والانسجام في العالم، لكنھ یسعى إلى التحرر من أھواء الجسد 

                                                
  521-520، سبق ذكره، ص. شذرات النسك العقلي والتصوف الملية في العقل من العامري، مقال 1
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وغرائزه للبلوغ إلى معرفة تأملیة شمولیة للكون والإنسان، فالتصور ھنا للعقل تصور 

ذ یمنھج الأصولیین وغیر متحرر من تبعات العقل أنطولوجي ثیولوجي إسلامي مشذو

الیوناني، وھذا ما أشار إلیھ النص سابقا" فالإنسان متى لم یخلع آثار الحس خلعا لم یتحل 

بلبوس العقل تحلیا، وإنما شق الإقرار بمعرفة حال النفس بعد الموت، لأن الحس لم 

  1یساعد في تسلیم ذلك بشھادة یسكن إلیھا".

لى الأھمیة المبالغ فیھا للعقل، من قبل العامري وتھمیشھ للحواس یعلق أركون ع

  فیرى أن العقل الإسلامي والذي یمثلھ العامري مھیأ سلفا للحقیقة أو الاكتشاف الحقیقة.

الإعلام بمناقب فیقدم أركون مثلا عند صیاغة العامري لبعض المسلمات في مؤلفھ 
یمان اعتقاد صادق یقیني، ومحلھ من وخصوصا في بدایة الفصل الأول" الإ الإسلام،

النفسي ھو القوة العاقلة، والكفر اعتقاد كاذب غیر یقیني، ومحلھ من النفس ھو القوة 

المتخیلة، وقد تصلح القوة المتخیلة للاعتقاد الصالح، ولن تصلح القوة العاقلة للاعتقاد 

  2الكاذبط.

قل یزود نفسھ بكل یمكن أن نستنتج مع أركون ومن ھذا النص السابق أن الع

الشروط المطلوبة أو الضروریة من أجل ممارسة مھمتھ باسم الإیمان ومن أجل الإیمان، 

ویمكنھ على التناوب أن یعلن عن إرادتھ في القوة والھیمنة، وعن زعمھ باحتكار المحاجة 

البرھانیة، وعن مقدرتھ على حذف العقائد الخاطئة، أو على العكس عن اعترافھ بضعفھ، 

د یعترف بضرورة انتظار تدخل الأمر الإلھي فیما یخص التوصل إلى المعاني وق

  بمعنى أن العقل العلمي تابع للعقل الدیني الثیولوجي عند العامري. 3الجائزة،

لكن لیس العامري وحده ھو الذي نھج ھذه الطریقة فأغلبیة الفلاسفة المسلمین تتفق 

الباحثة منى أبو زید عند العامري بالبعد نھائیا آراؤھم حیث یتم الإدراك العقلي كما تقول 

                                                
  ري، المصدر نفسھ، ص. ن. العام 1
  .83سبق ذكره، ص.  الإعلام بمناقب الإسلامالعامري  2

  .217، سبق ذكره، ص. معارك من أجل الألسنة في السیاقات الإسلامیةوانظر أیضا، محمد أركون، 
  السابق، ص .ن. محمد أركون، المرجع 3



122 
 

عن الحس أو بأخذ مقدمات الحس، باعتبار أن الحسیات معابر للعقلیات فالمعرفة، تبدأ 

بالحسیات، ولكنھا مقدمة للوصول إلى العقلیات وإلى ھذا الاتجاه أیضا ذھب مجموعة 

حسیة ھي المرحلة الأولى كبیرة من مفكري الإسلام فیذھب المعتزلة إلى كون المعرفة ال

، وھو نفس ما قالھ الفارابي الذي اعتبر أن ھذا النوع من 1للعمل، وتلیھا المعرفة العقلیة

المعرفة المستمد من الحواس ھو أول درجة من درجات سلم المعرفة، فحصول المعارف 

 وھو ما2للإنسان تكون من جھة  الحواس وإدراكھ للكلیات من جھة إحساسھ بالجزئیات،

یؤكده أیضا ابن سینا بقولھ أن " الإدراك إنما ھو للنفس والنفس تدرك الصور المحسوسة 

  .3بالحواس وتدرك صورھا المعقولة یتوسط صورھا المحسوسة"

لعل ھذه القراءة الموازیة للعامري من قبل منى أبو زید عند تناولھا للفلاسفة 

ھذا الأخیر، وابن سینا الشیخ  المسلمین كالفارابي الذي عاش قبل العامري، ونھل منھ

الذي استفاد من العامري لھو امتداد للمدرسة الكندیة رغم أن بعض البحوث لا تقف 

بشكل دقیق عند ھذه المحطة لكي تثبت العلاقات المعرفیة الموجودة بین ھؤلاء الرواد في 

سینا من  وبین العامري وابن 4الفكر الفلسفي الإسلامي بین الفارابي والعامري من جھة،

  . 5جھة ثانیة

                                                
  .37، سبق ذكره ص. 2ج فلسفة المعتزلة ألبیر نصري ،  1
  .38، سبق ذكره، ص. لتعلیقاتالفارابي، ا 2

وعن المعطیات المتعلقة بالمعرفة المرتبطة بالحسیات والعقلیات لدى الفلاسفة المسلمین كالعامري، والفارابي، وابن سینا 
  .85- 84، سبق ذكره، ص. ، الإنسان في الفلسفة الاسلامیةبو زیدوالمتكلمین كالمعتزلة، انظر، منى أحمد أ

  .23سبق ذكره، ص . التعلیقات،ـ ابن سینا،  3
عن العلاقة المعرفیة بین الفارابي والعامري ومدى استفادة ھذا الأخیر من الفارابي خصوصا في المعرفة العقلیة المؤسسة  4

  على المنطق انظر،
  .466-459- 455- 452، سبق ذكره، الصفحات الرسائل والشذراتالعامري، -

  وعن العلاقة المفترضة بین العامري والشیخ ابن سینا   5
  ،انظر إلى ملخص الدراسة للباحث التركي  -

 M. lunety kaya, a news source for Al Āmiri studies, Al M’ajalis Al ashab Bayna Al 
Shaykh Wal Āmiri , Mazariyat journal for the history of islamic philosophy and 
sciecnes1/2, May 2005, p. 1. 

  وقد قمنا بترجمة ھذا الملخص من الإنجلیزیة إلى اللغة العربیة، (انظر الملحق)
وعن المراسلات المفترضة بین ابن سینا والعامري ، یمكن العودة إلى ما سجلھ التوحیدي في كتاب الأجوبة لسؤالات  -

 الحسن العامري،  سألھا عنھ أبو
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إن الباحثة منى أبو زید زودتنا بمعطیات غنیة مرفقة بفلاسفة مسلمین حول العلاقة 

بین العقلیات والحسیات قد تفیدنا عند الإلمام بناصیة المقاربة العامریة لھذه المسالة لكنھا، 

عرفیة، اكتفت بسرد وعرض المعلومات فقط وأغفلت جانبا مھما وھو شبكة العلاقات الم

التي أقامھا العامري مع الفلاسفة الذین سبقوھا كالفارابي وعاصروھا كابن سینا 

  والتوحیدي، ومدرسة بغداد المنطقیة، وابن سینا...

  وھذه إشارة قد لا یتغافل عنھا الباحثون لمھتمون بالفكر الفلسفي الإسلامي. 

مري حیث یبین بعد ھذه الباحة المعرفیة نعود إلى موضوعنا، وننصت إلى العا

أھمیة العقل في علوم الملة قائلا: " وفي الجملة ھذه ا لمسألة عذراء صعبة، وعجماء 

مشكلة، ولكن العقل، الذي ھو خلیفة الله تعالى في ھذا العالم، یجول في ھذه المضایق، 

ویفتح ھذه المغالق ویدفع ھذه الموانع والعوائق، ولولا ھذه الغایة المرموقة، والحال 

وقة بھذه الأوائل المشروحة والأبواب المفتوحة، لكان الیأس یزھق الأرواح، ویتلف المعش

الأنفس، ولكان العالم، بكل ما فیھ من العجائب والآثار والشواھد كشيء لا حقیقة لھ، ولا 

كلمة فیھ، وأنھ شبیھ بالعبث، ولیس لھ محصول ولا فیھ شيء معقول ولا حاجز بعد ھذا 

یھ، وطرب سامعھ في ھذا المكان، إلا قلة الصبر على النظر، البیان، الذي غرد حاد

وسوء العنایة في طلب الحق، وإیثار الراحة بالراحة، وقطع أیام العمر بالتمني، وتوجیھ 

التھمة إلى الحق، وتسلیط الجدل على الاستبصار، والاعتماد على البھت والوقاحة، وإلا 

دك، بل متحكك بك، بل موجود فیك، فإن الحق معرض لك بل نازل علیك بل حاضر عن

وإنما تؤتى من جفائك في الطلب وسوء العنایة والتحرك لا من تواري الحق عنك، ولا 

  اشباھھ علیك.

ولیس مع الجفاء والعنف وصول إلى الحق، ولا مع اللطف والرفق یأس من الحق، 

  1ھ.والحق أسبق إلیك منك، وأعطف علیك، وأرأف بك منك بھ، وأظھر فیھ منك فی

                                                                                                                                                       
  .36، سبق ذكره، ص.1، جالإمتاع والمؤانسةالتوحیدي ،  -

  .521، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات ،ـ العامري 1
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قد ننساب مع ھذا النص الممتع في لغتھ والغزیر في معناه لأنھ أحاط بمختلف 

المعاني التي یختزنھا لفظ الحدیث وباطن الخطاب حول الوظیفة المسندة للعقل في طلب 

الحق، فرغم عالم العقل الفسیح حسب العامري، والذي ینكشف لھ الوجود ومعنى الحیاة، 

فإن مھمتھ حسب النص ھي طلب الحق، لكن لیس مع ، رهویصبح العالم عبثا حسب تعبی

الجفاء والعنف، بل باللطف والرفق، وإذا حاورنا أدیب الفلاسفة وفیلسوف الأدباء 

التوحیدي وھو أحد تلامذة العامري نجده متأثرا بكتابات العامري وكثیرا ما یشیر إلیھ 

ا والكبیر في أنفسنا ... وإذا بعین الاحترام والوقار والھیبة، حتى وصفھ " بالخطیر عندن

طلب منھ الفن الذي خص بھ ویعني ھنا الفلسفة وعلم التصوف وطولب بتحقیقھ وجد على 

، لذلك یبدو في النص السابق الذي أورده العامري أن نقط الالتقاء 1غایة الفضل"

  والاشتراك بین خطاب التوحیدي وأستاذه حول مفھوم العقل.

فیھ وتنقسم إلى وظیفة عقلیة، ووظیفة امتاعیة، وأخرى قد تتعدد وظائف المحادثة 

نفسیة، ووظیفة أدبیة، إنھا جملة الوظائف التي تحیط بإنسانیة الإنسان من جھة، وتؤسس 

لبلاغة الحدیث، أو السرد لدى كل من التلمیذ وأستاذه أي العامري والتوحیدي فلنستمع 

مسألة عذراء صعبة، وعجماء مشكلة، إلى العامري تتمة لما سبق :  " وفي الجملة ھذه ال

ولكن العقل، الذي ھو خلیفة الله تعالى في ھذا العالم، یجول في ھذه المضایق، ویفتح ھذه 

المغالق ویدفع ھذه الموانع والعوائق"، ولقد ذھب أحد الباحثین ھشام مشبال إلى أن 

أھمھا العقل،  التوحیدي كأستاذه أحاط بمختلف المعاني التي یختزنھا لفظ الحدیث ومن

وإذا كان الحدیث یعني السرد الممتع المفید، فإن العقل یدل على الجدة والتوجیھ والحكمة، 

یقول أبو حیان التوحیدي أرجعنا إلى الحدیث فإنھ شھي، سیما إذا كان من خطرات 

، وربما لھذا السبب 1، ولقد سمى العامري اللغة  وتناولھا للكلمات بالألفاظ الشھیة2العقل"
                                                                                                                                                       

  119-118ص.  المقابسات سبق ذكره،نقلا عن أبي حیان التوحیدي، 
ھب أرسطو في المعرفة، ولكن ، لأنھ شرح لمذالعنایة والدرایةخلیفات بأن ھذا النص منقول من كتاب ان الباحث سحب حیرج

  لم یحقق بعد.لا زال مجھولا  العنایة والدرایةلیست ھناك أي قرائن أو حجج تثبت ذلك، وخصوصا أن كتاب 
  84، سبق ذكره، ص الامتاع والمؤانسةالتوحیدي،  1

  313، سبق ذكره، ص. أخلاق الوزیرینانظر أیضا، التوحیدي، 
  22المرجع السابق، ص  2
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وصف اركون ھؤلاء العامري، التوحیدي و ابن مسكویھ". بفلاسفة الأدب وسیكون لنا 

موعدا في مبحث المناقشة والتقویم النقدي لفلسفة العامري لكي تشیر بتفصیل إلى ھذه 

  القضیة في أطروحتنا ھاتھ.

إن ھذا الجرد الذي قمنا بھ لمفھوم العقل  ووظیفتھ حسب العامري قد حدد نظریا 

ا لھ للوصول إلى الحقائق والمعاني لكن ما یھمنا ھنا ھو كجوھر  ً یتخذ الحسیات معبر

كیف وظف العقل لدى العامري عملیا علما أن الشعار الذي كان العامري یرفعھ دائما ھو 

العلم مبدأ العمل، قصد التحاجج بھ خلافا لما دأب علیھ الفارابي وابن سینا وكیف اتخذ 

  .اع عن الحكمة من جھة، والملة من جھة ثانیة؟المناظرة كأسلوب ناجح للدف

  ـ العقل وطبیعتھ الحجاجیة في فلسفة العامري 3

بعد استغناء العامري عن المعرفة الحسیة والذي ھو من باب الفضل والزیادة تم 

بذلك مفارقة الحواس كما یقول: " فإذا وصلنا إلى العقل حینئذ فارقنا الحواس عنھا 

  .2مستریحین منھا"

ل العامري في حدیثھ عن وسائل المعرفة "الطبیعة تندرج من الكلیات البسیطة یقو

إلى الجزئیات المركبة، والإحاطة بالمعاني البسیطة تحتاج إلى الإحاطة بالمعاني المركبة 

لیتوصل بتوسطھا إلى استثباتھا والإحاطة بالمعاني المركبة تحتاج إلى الإحاطة بالمعاني 

  .3ا إلى تحقیق إثباتھا"البسیطة لیتوصل بتوسطھ

                                                                                                                                                       
  نقلا عن: 

، ضمن مجلة عالم الفكر العربي المعاصر، مركز إنتاج الخطاب عند أبي حیان التوحیدي السرد وتخلیق السلطةم شبال، ھشا
  .146، ص .2015، خریف 169الإنماء القومي، بیروت، باریس العدد، 

  عن الألفاظ الشھیة:  1
تنا في مبحث علم اللغة في فكر انظر المبحث الخاص بعلوم اللغة والألفاظ الشھیة في فكر العامري من أطروح -

  العامري.
  520، ص الرسائل والشذراتالعامري،  2

  .118، وتوفیق حسین، ص. 167، تحقیق السندوبي، ص. 20مقابسة  المقابسات ،انظر أیضا التوحیدي، 
  .85، سبق ذكره، ص. الإنسان في الفلسفة الإسلامیة"نقلا عن منى أبو زید،  

  .515، سبق ذكره، ص. اتالرسائل والشذرالعامري،  3
  .85-84، سبق ذكره، ص. 2، ج الامتاع والمؤانسةانظر أیضا، أبو حیان التوحیدي، 
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یلاحظ أیضا من ھذا النص العلاقة المركبة بین الكلیات والجزئیات عند الإحاطة 

بالمعاني لدى العامري، فلا ینبغي للعقل الإحاطة بالمعاني المركبة الا بتدرجھ من 

الجزئیات المركبة إلى البسائط الكلیة وھو ھنا یفرق بین الاستثبات وبین تحقیق الإثبات، 

ویظھر تأثیر الأفلاطونیة المحدثة واضح على العامري عند تناولھ للعقل وشرائط 

الفصول في عند عرضھ التحلیلي لكتاب  خلیفاتالمعرفة، وھذا ما ذھب إلیھ سحبان 
مستحضرا قولا موازیا یبین فیھ الطبیعة العقلیة الكلیة للعقل والتي أشار  المعالم الإلھیة

  إلیھا العامري سابقا.

درك الحواس موضوعاتھا إدراكا جزئیا بینما یدرك العقل موضوعاتھ إدراكا " وت

كلیا وفقا لطبیعتھ العقلیة الكلیة، ومعنى ھذا أن العقل لا یدرك المحسوس كما ھو في 

واقعھ، ولكنھ یدرك من خلال الكلي الذي یندرج تحتھ.. وحین یدرك العقل المعنى الكلي 

بالقوة الإلھیة المحققة لھ"، ومن ثم یتولد فیھ الشعور فإنھ لا یفعل ذلك بطبیعتھ ولكن، 

بالیقین، ولما كان العقل قادرا بالقوة الإلھیة على تصور الكلیات فإنھ قادر على التلقي 

  1ممن فوقھ أعني الأحد، الحق".

لقد أحسن خلیفات عند ما رجع إلى روافد فلسفة العامري وخاصة الأفلاطونیة 

س، لكن فلسفة العامري لا تذوب في فلسفة ھذا ا لأخیر بل المحدثة في ممثلیھا بروق

أخذت ما یتلاءم مع الخلیفة الروحیة الإسلامیة وطرحت ما یتعارض معھا ولعل ھذا 

الاستنتاج یتلاءم مع قول العامري " وحین یدرك العقل المعنى الكلي فإنھ لا یفعل ذلك 

لجا دیكارت واسبنوزا من بعد العامري , وربما 2بطبیعتھ ولكن بالقوة الإلھیة المحققة لھ".

في الفلسفة الحدیثة عند تحلیلھما المعرفة العقلیة لفكرة: " الضمان الإلھي، فالمعرفة الحقة 

ھي معیار ذاتھا إنھا كالنور یعرف بنفسھ وبالظلام دون حاجة إلى سند آخر، لكن ما 

                                                
  .348ضمن الرسائل الفلسفیة، سبق ذكره، ص.  الفصول في العالم الإلھیة،العامري،  1
  المصدر نفسھ، ص.ن 2

 عقل للباحثة الألمانیةحول ال الفصول في المعالم الإلھیةانظر أیضا الدراسة القیمة الكتاب 
 - Elviva Wakling, feder, tafel , mensch Al Amiri, kitab al fusul fil maàlim al ilahyia und die 

arabisch prokolos rezeption brill leiden boston, 23006, op cit,p 100-116. 
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ملیا ولیس عقلا ذو طبیعة یھمنا ھنا این تظھر الطبیعة الحجاجیة للعقل باعتباره عقلیا ع

جوھریة متعالیة تروندستالیة بلغة كانط؟، وكیف وظفھ العامري ومن سبقة الكندي 

  والنزول بھ لإیثاره إشكالات تتعلق بقضایا المجتمع؟.

یقول الباحث الأكادیمي محمد أیت حمو فإذا كان لكل من مدرسة الكندي وابن 

ء بعلوم الحكمة والمشاركة في علوم رشد والتي شجعت على ذلك الجمع بین الاعتنا

الملة، فإن مشكل الفلسفة في الإسلام فیما عدا ھذین النموذجین تكمن حقا في محیطھا 

الفكري الاسلامي القریب مما جعل تبتعد عن ھذا المحیط وتحاصر نفسھا بنفسھا في 

غیره ممل  مجالس متوحدة، یعتقد فیھا الفیلسوف بتفرده في امتلاك الحقیقة ویقول بدونیة

یمارسون الجدل في مناظراتھم ویفضلون الحجاج على "البرھان"، وھو الأمر الذي قلص 

من تأثیر الفیلسوف المسلم في محیطھ المباشر ویساعد على محاصرة التعلیم الفلسفي في 

، فدعوة الباحث ھنا واضحة وھي إحیاء دور العقل الحجاجي للتحاور بھ في 1الإسلام"

الإسلامي، بلغة ھابرماس، وحل القضایا الاجتماعیة والسیاسیة التي ھي الفضاء العمومي 

والتي كان فیھا  Agroaشأن عام، إننا ھنا أمام ما یسمى الأغوار لدى الإغریق القدیمة 

الحق لكل مواطن، أن یعبر عن آرائھ في قضایا الشأن العام، ویشارك بصوتھ في 

انت بمثابة جمعیة عمومیة ذات مھام "الساحة العمومیة"، والتي ك Agoraالأغوار 

  تشریعیة.

وأن القرارات المتعمقة بالمصلحة العامة لا یمكن أن تتخذ إلا بعد نقاش علني 

وسجالي یكون مفتوحا للجمیع تتعارض فیھ الأقوال المدعیة ببراھین، فلا وجود لعقلانیة 

                                                
   256، ص .1433/1212، 1لاف، ط، منشورات الاختأفق الحوار في الفكر العربي المعاصرمحمد ایت حمو،  1

فاعا عن علوم الحكمة وعلوم الملة مقامات نموذجیة من التحاجج عند الفیلسوف انظر أیضا: عبد المجید الصغیر، د
تنسیق حمور التقاري، منشورات كلیة الآداب والعلوم  التحاجج، طبیعتھ ومجالاتھ ووظائفھ،، ضمن كتاب 381، ص العامري

  م1427/2006، 1، جامعة محمد الخامس، المملكة المغربیة، ط 134سلسلة ندوات ومناظرات رقم الإنسانیة بالرباطن 
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والعلني، ولا وجود  حجاجیة فلسفیة إلا إذا قبلنا بأن تخضع كل القضایا للنقاش المفتوح

  .1لأي مطلق نستطیع باسمھ الادعاء في لحظة ما بانھاء النقاش وقطع دابره"

حقا ، نحن في حاجة إلى إحیاء ھذا التقلید، ولقد حاول یورغن ھابرماس إحیاءه 

في فلسفة التواصل في الفكر الغربي المعاصر من خلال دراسة مھمة وھي أركیلوجیة 

إذا فما علینا إلا أن نكتشف أھمیة العقل الحجاجي في التراث الفضاء العمومي الغربي 

الإسلامي، وھنا ما جعل الباحث محمد ایت حمو مناقشا ومحاورا وداعیا إلى أھمیة 

الحجاج واسلوب الحوار والمجادلة لتوسیع دائرة النقاش وإن كان ھنا أمیل بإشارة ضمنیة 

الأمر بالكندي أو بالعامري أو بابن رشد،  إلى الاھتمام بعلم الكلام وتجدیده"، سواء تعلق

فإنھم لم ینسجوا على منوال الفارابي وابن سینا في البقاء خارج قضایا مجتمعاتھم، ولعل 

حضور ابن رشد البارز في الفكر الإسلامي إنما جاء بفضل محاولتھ القطع مع ذلك 

ره ومساھما في طرح التقلید القدیم في فلسفة المشرق، حیث ظل منشغلا بما ابتلى بھ عص

وحل قضایا الناس النظریة والعملیة واضطر في سبیل ذلك مختارا مجبرا، إلى ركوب 

أسلوب الحوار والحجاج والمجادلة لتوسیع قاعدة مخاطبیھ... ووجوب التفتح من ثمة على 

علوم الأوائل لتوسیع ذلك المدلول الشرعي للاعتبار والقیاسن أفرزتھا الثقافة الإسلامیة 

لتي افتتح القول فیھا وطورھا بعده العامري، قبل أن تعود للظھور مع آخر فلاسفة وا

  2الإسلام ابن رشد".

من ھذه المعطیات السابقة أن العامري رسخ ثقافة الاحتجاج بالعقل والحوار  یبدو

والمرافعة محاولا ومبرھنا لربط ووصل الشریعة بالحكمة، وھذا ما أشار إلیھ الباحث 

الصغیر" أما بخصوص مساھمة العامري خلال القرن الرابع الھجري، في عبد المجید 

ترسیخ التعلیم الفلسفي، بجانب المشاركة في علوم الملة والدفاع عنھا، فإننا ندین لابي 

حیان التوحیدي مرة أخرى بوقوفنا على بعض التیارات الفكریة في ھذا القرن والتي 
                                                

   68-67، ص. 1999، ترجمة جمال شھیدن دار دمشق، بین الاسطورة والسیاسةجون بییر فرنان،  1
  انظر ایضا

Les origines de l’idée de mocratique, collection m*** 2005, m*** corportation  
  258-257ص  ،، سبق ذكرهأفق الحوار في الفكر العربي المعاصرـ محمد ایت حمو،  2
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جرد جدال وتحاجج فاسد المنھج، عقیم كانت ترى في الفلسفة وعلم الكلام معا م

المضمون، كما كانت تنظر بعین الریبة والشك لكل محاولة للبرھنة على وصل الشریعة 

  .1بالحكمة"

في   Crisitna D’ancona 2014ولقد حاولت الباحثة الإیطالیة كریستینا دانكونا 

  العربیة بیت الحكمة المیتافیزیقا الیونانیة وتشكیل الفلسفةمؤلفھا الشھیر 

" la casa della spenza, la trasmissione della metafisica greca et 

l formazione della filosafia araba".  

أن تبین أھمیة العقل التراثي للعصور القدیمة والمتأخرة وتشكیل الثقافة العلمیة، الفلسفیة 

اصلھ من خراسان وقد  لدى العرب قائلة : " قام محمد ابن یوسف العامري وھو فیلسوف

عاش أیضا في بغداد، العاصمة العباسیة التي انتشرت منھا الترجمات الیونانیة العربیة 

 الإعلام بمناقب الإسلامخلال القرنین الثالث ھـ / العاشر الحادي عشرم.  ینتقد في كتابھ 

رآني الذین كانوا یعارضون الفلسفة ویعتبرونھا معاكسة للوحي الق 2أولئك المتكلمین

والعلوم الدینیة التي تشكلت من خلالھ، وكان العامري یظن أن الخطأ في موقفھم ینبني 

على رفضھم المطابقة بین الدین الحق والبراھین الفلسفیة، وعلى إنكارھم للفوائد التي 

تزخر بھا البرھنة الفلسفیة، فمن یمارس الفلسفة یتقرب أولا إلى قمة الكمال الإنساني، 

عرفة حقائق الأشیاء، وثانیا یمكنھ إدراك ناموس الحكمة التي خلق الله بھا بتآلفھ مع م

الكون، وبالتالي معرفة العلل التي تعمل فیھ وفي نظامھ، وأخیرا فإنھ بالممارسة الدائمة 

للبرھنة ینجو ھذا الإنسان من ضیاع الوقت في الدقة العدیمة الجدوى لمذھب یرتكز على 

على ھذا النص السابق وتشیر إلى  D’anconaتعلق دانكونا  ،3السلطة كمعیاره الوحید"

                                                
  102، سبق ذكره، ص التحاجج،  وطبیعتھ ومجالاتھ، ووظائفھعبد المجید الصغیر،  1
بالمتكلمین علماء الحدیث أي السنة التي تسد الى الرسول والصحابة ودورھم في تشكیل   Cristina d’ancona  تقصد 2

الكلام الاسلامي، وبتحدث العامري عن الحشویة، وترجع ھذه التسمیة إلى رواة السنة النبویة وعما ورد من الصحابة،  علم
   :.وعن ھذه المعطیات انظرanawati (1996)یمكن العودة ھنا إلى 

Cristina d’ancona   ، 15، ص 1ھامش ، ، سبق ذكره بیت الحكمةكریستینا دانكونا.  
  .16-15، سبق ذكره، ص. ،  بیت الحكمةونا كوسطاـ كریتسا دانك 3
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أن موقف العامري لیس سوى إحیاء للموقف القدیم المدافع عن الفلسفة ضد أعدائھا من 

المتكلمین،  وصیاغتھ ترجع إلى أكبر مشجعي الاستیعاب الفكري الیوناني من قبل الثقافة 

ھـ/ 256یوسف یعقوب ابن اسحاق الكندي  العربیة، اثناء أوج الخلافة العباسیة، وھو أبو 

  .1م تقریبا 870/

ھكذا إذا یمكن أن نلتقط مجموعة من المؤشرات في النصوص السابقة تبین بأن 

العامري فعلا، یعتبر مؤسسا للحوار والمحاججة للدفاع عن الحكمة لیمھد الطریق للدفاع 

ر المخالف إلا بعقل حجاجي عن الملة بمنھج الفلاسفة، ولن یتم ھذا الانخراط مع المحاو

برھاني، یناقش فیھ اشكالات المجتمع السیاسیة والدینیة خلافا لما درج علیھ كل من 

الفارابي وابن سینا، فإن الكتابة الفلسفیة عند العامري تتخذ من المناظرة الأسلوب الناجح 

لاف لطرح مختلف الإشكالات الفلسفیة، مما جعل ھذه الكتابة مسكونة بھاجس الاخت

والحوار والحجاج، الشيء الذي أعلى "للآخر" المخالف مساحة واسعة وحضورا بارزا 

الإعلام بمناقب الإسلام،                                     في أعمال العامري الذي بدا على الأقل من خلال كتابیھ 
ات حریصا أن یستھل كل فصل من فصولھا بمجموعة من المقدموالأمد على الأبد 

والقواعد الكلیة والأحكام العامة التي تطرح للاستثمار والتي من شأنھا أن تشكل أرضیة 

مشتركة بینھ وبین المخالفین وتكون بالتالي صالحة للإقناع ولتولید المعاني المشتركة 

بینھم، قبل أن ینطلق لیستنتج من تلك المقدمات الدعاوى المؤیدة أو المعارضة لمختلف 

اد إثباتھا أو نفیھا، ھكذا دأبھ في بدایة كل فصل یخصصھ لطرح إحدى الطورحات المر

الإشكالات، سواء تعلق الأمر بعلوم الحكمة أو علوم الملة،، ویبدو أن ھذا المظھر 

الحجاجي جاء إلى العامري من مدرسة الكندي التي ینتمي إلیھا والتي نعلم شدة ارتباطھا 

  .2عا ومنھجا"وتفاعلھا مع الانشغالات الكلامیة موضو

                                                                                                                                                       
  ، سبق ذكره، الإعلام بمناقب الإسلامانظر أیضا: العامري،  -

  64ص   ،الترجمة الانجلیزیة D’ancona   rosentnal 1965 p 93-94 یمكن العودة إلى حسب 
نقلا عن المرجع  adamon 2006ومن أجل خلاصة للدراسات حول سیرة الكندي وأعمالھ ، انظر إلى المستشرق  -1

  ، ص. 3السابق، ھامش 
  .107-106عبد المجید الصغیر، التحاجج، طبیعتھ، ومجالاتھ ووظائفھ سبق ذكره، ص.  2
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لا یمكن أن نفھم من كلام الباحث المقتدر عبد المجید إلا نقطتین مھمتین، الأولى 

ھي أن المحاور المخالف یتطلب انفتاحا وقدرة على المحاججة لیس بالعقل البرھاني فقط، 

  ولكن أیضا بالعقل الجدالي.

طورھا العامري  ثم ثانیا إن الانشغالات الكلامیة تعود إلى مؤسسیھا الكندي والتي

إلى فلسفة عملیة لاستثمارھا في قضایا اجتماعیة كمشروعیة الفلسفة ومن أجل الدفاع عن 

  مقومات الحضارة الاسلامیة ، غایتھ ھنا إذا عقدیة.

لكن یمكن أن نعترض على ھذا الكلام، بأن الجدال في ھذه المواضیع في الفترة 

قت قضایا أخرى وإشكالات مجتمعیة المعاصرة اصبح من القضایا المتجاوزة بل انبث

ككونیة حقوق الإنسان، والبیئة والھجرة، وبالتالي الانشغالات قد تغیرت والقضایا 

المجتمعیة تعقدت، ذلك أن العالم الإسلامي یضطلع بعملیة مزاوجة وتركیب ما بین إرث 

والفلسفة الشرق الأوسط والوحي التوحیدي من جھة، والتراث الیوناني القائم على العقل 

النظریة من جھة أخرى، إنھ تركیب ما بین الحقیقة  التي تتطلب الإذعان والشك الذي 

 یبحث عن الاستقلال وذلك بحسب العبارة الوسطویة، الإیمان الذي یود أن یكون مفھوما  

fides quoer ens intellectum  وھو المشكل الحیوي سواء بالنسبة إلى العالم

ومن بین المستشرقین الألمان الذي أكدوا على أھمیة ھذه القاعدة  المسیحي أو الإسلامي،

كما نجد من بین  Carl heinrich Beckerالمشتركة نجد المستشرق ھینریش بیكیر 

 1938العرب طھ حسین الذي أذاع نفس الفكرة مؤكدا في كتابھ مستقبل الثقافة في مصر 

ي الجوھر... فكل شيء یدل على أنھ أننا استبقنا أن لیس بیننا وبین الأوروبیین فرق ف

لیس ھناك عقل أوروبي یمتاز عن ھذا العقل الشرقي"، وھذا ھو نفس الموقف الذي رده 

  .1"1945مصطفى عبد الرازق في خطابھ الرسمي عند تسلمھ مشیخة الأزھر سنة 

                                                
1    Jose h van ess  ،  ،ترجمة عبد المجید الصغیر، مرادجعة  بدایات الفكر الاسلامي الانساق والأبعادیوسف فان ایس

  .131-130، المغرب، ص. 2000شورات الفلك وتقدیم عبد المجید الشرفي،  من
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یبحث عن نقط الالتقاء بین عقل أوروبي  Josephe van essیبدو أن المستشرق 

صار الحدیث عن واقع تقارب الحضارتین فیما بینھا، على المستوى وعقل شرقي و

، ولعل العامري أثناء قدومھ من 1التاریخي على الأقل، یظل أمرا لا یرقي إلیھ الشك

خراسان إلى بغداد إلا لیذیب الخلاف بین حضارتین، حضارة الفرس الاسلامیة، 

ن طرف البغدادیین، اتجاه وحضارة العرب، رغم ما وجده من تعنت ومن غلاظ الطبع م

العامري ، لكل بفضل منھجیتھ في الحوار وخلیفتھ الفلسفیة البرھانیة وعقلیتھ الحجاجیة 

استطاع أن یبین منزلة وفضیلة الفلسفة وسائر علوم الحكمة الوافدة وتوافقھا مع الشریعة، 

، 2جة إلیھاإذ لا یحول بیان شرق علوم الملة دون الدفاع عن فضیلة الحكمة وبیان الحا

ملتزم  3ھكذا كان مشروع العامري الفلسفي حریصا على أن یبین أن الفكر الإسلامي كلھ

على الاضطلاع كلیا وبكل أمانة بالوحي المعطى، أو بالتراث الحكمي الإیراني، 

، لكن السؤال ما المسمى الذي یفصح عنھ العامري في ربط المعرفة النظریة 4الإغریقي

وبمعنى آخر كیف یتم تحویل المعرفة في الم** النظري إلى ما ھو بالمعرفة العملیة، 

عملي ولماذا عرض المعرفة عند العامري ھو العمل مصداقا لشعاره " أكمل الناس 

  .5أغررھم عرفانا للحق، وأقدرھم على العمل بما یوافق الحق

  

  

  

  
                                                

  المرجع نفسھ، ص ,ن.  1
  .37، سبق ذكره، ص. لإعلامـ العامر، ا 2
  206، سبق ذكرھن ص معارك من أجل الأنسنة في السیاقات الاسلامیةأركون،  3

، ط في الفكر الإسلاميمقالات دراسة موجودة في كتاب:  مدخل إلى الفكر الإسلامي الكلاسیكيانظر أیضا إلى محمد أركون، 
  ). 258، ص 11، (نقلا عن أركون، المرجع نفسھ، ھامش، 1984، باریس، 3
  وعن التمییز بین الحكیم والفیلسوف انظر: 4

  ، ص.ن. 12محمد أركون المرجع نفسھ،  ھامش،  -
  77، ص الإعلام ـ العامري، 5
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III - .من الفلسفة النظریة إلى الفلسفة العملیة في فكر العامري  

ن العامري حریصا على أن یجمع المعرفة بین العلم والعمل وأن ینتقل من لقد كا

عقل النظري إلى عقل عملي حجاجي كما اسلفنا الذكرن فما ھو ینتقد طائفة من الفلاسفة 

التي فصلت بین العلم والعمل وادعوا أن "العاقل منا لیس یلزمھ  1وأخرى من المتكلمین

ال الصالحة، بل یلزمھ ذلك لیسلم بھ عن وحشة اقتباس العلم لیتوصل بھ إلى الأعم

فلیس وحدھا  2الجھالة، فإنھا في ذاتھا قبیحة مظلمة كما أن ضدھا في نفسھ من ملدا

الكانطیة ھي التي ألھمتنا إلى العقل العملي في الفكر الغربي والتي شكلت نسقا فلسفیا 

و العامري بدوره یتجاور العقل الخالص والمجرد منذ افلاطون إلى دیكارت، فھا ھ

أیضان حریص ھنا عن الدفاع عن توجیھ یعتبره  أصیلا في الفكر الفلسفي عامة، وھو 

راجع في حقیقتھ إلى ما سبق أن أسسھ الكندي والبلخي في التقلید الفلسفي في الإسلام 

  .3بخصوص اتقضاء العلم العمل"

تائج العلوم لما ولعل أثر الفلسفة العملیة وعلومھا في تصور العامري تظھر في ن

لھا من منافع عملیة واضحة في حیاة الناس بوجھ عام، وحیاة المسلمین بوجھ خاص، 

فعن علوم الھندسة یشیر إلى أنھ " لولاھا لما قدر الحساب على استخراج الجذور الصم، 

ولما قدر المساح على معرفة أشكال العقارات ولما وصلت العقول إلى التحقق لمبلغ العلم 

الھا وعروضھا، ومبلغ الجبال في أعمدتھا وارتفاعھا، ھذا أیدك الله ـ مع ما یشفع في أطو

بھ الحذاق من البنائین والنجارین والنقاشین والصواغین، وما یتوصل بھا إلى اتخاذ 

 5فھذه مظاھر من مظھر العقل العملي في علوم الحكمة وفروعھا 4الآلات الرصدیة"
                                                

  التي عرفت بالباطنیة. ـ المقصود بھذا : الطائفة من المتكلمین وھم الشیعة الإسماعیلیة 1
  .109، ص. 2، سبق ذكره، ھامش ، الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أبو زید -

نقلا عن المرجع  Hodgson(M.G.S) « batinyy » encyclepedia of islam (new edition )انظر أیضا 
  نفسھ، ص .ن. 

  سبق ذكره الإعلامالعامري،  2
  .108، سبق ذكره، ص .تھ، ومجالاتھ ووظائفھالتحاجج طبیعـ عبد المجید الصغیر،  3
  .18، سبق ذكره، ص. مقدمة الإعلامالعامري،  4
لوم تصنیفاتھا في المبحث المخصص لإشكالیة تصنیف العلوم عند العامري، وخصوصا العلوم الحكمیة، عوسیشار إلى ھذه ال 5

  في بحثنا ھذا. 
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اقع ، وعلى حیاة الناس، بل ھي ملامح العقل العملي وما لأنھا ترتبط بما ھو مفید في الو

 1ترتبط بھ من أفكار وھي بمثابة الحدث الذي یكتسب حقیقتھ من خلال العمل الذي ینجزه

   .W.Jamesبلغة ویلیام جیمس. 

ومن تجلیات العقل العملي أیضا في مجال الحكمة وعلومھا، یأخذ العامري مثال 

آثار عملیة في تقویة الحضارة وجلب الخیرات، والمنافع  علوم المیكانیكا وما لھا من

وإنشاء البنیات التحتیة ، فیقول عن ھذا " إن ما یتوصل إلى استنباط المیاه المستكنة في 

بطون الأرض، وإساحتھا على وجھھا، وھي إما بالدوالیب وإما بالفورات، وبھا یتقوى 

وبھا یستعان على اتخاذ القناطیر على  على حمل الأشیاء الثقیلة بمعونة القوى الصعیفة،

   2الأودیة القعرة، وعقد الجسور العجیبة في الأنھار العمیقة، وغیرھا مما یطول شرحھ"

ولعل عبارة یطول شرحھ من النص تفید أن العامري في غنى عن ذكر أھمیة 

  العلوم العملیة ، فالأمر لا یتطلب الإفاضة في الشرح والبیان.

وم التجریبیة المنضویة تحت علوم الحكمة، أما القصد المھیمن ھذا بالنسبة للعل

زلة أھم علوم الإسلام، نظرا نمو"ھو بیان خطورة  بمناقب الإسلامالإعلام على كتاب 

اتخذ العامري ذلك مناسبة لبیان منزلة وفضیلة  .وعملا، إلا أنھ بالرغم من ذلك فقد

ع الشریعة، إذ لا یحول بیان شرف علوم الفلسفة وسائر علوم الحكمة. الوافدة وتوافقھا م

 .3"الملة دون الدفاع عن فضیلة الحكمة وبیان الحاجة إلیھا

العامري "المبادرة إلى تصحیح جملة  فھذا الالتقاء إذا بین العقل والنقل یقتضي عند

مفاھیم شائعة عن "الحكمة" نفسھا والتي من شأنھاالإبقاء علیھا الإساءة إلى منزلتھا في 

مع الإسلامي، ولیس أجدر بالتصحیح من مشكلة العلاقة بین الفلسفة والممارسة في المجت

                                                
لمخصص للإشكالیة ، تصنیف العلوم عند العامري، وخصوصا العلوم وسنشیر إلى ھذه العلوم وتصنیفاتھا في المبحث ا -   1 -

 الحكمیة في بحثنا ھذا.
  .89، سبق ذكره، ص. الإعلامانظر أیضا : العامري،  -
 .91، سبق ذكره، ص.. ، الإعلامالعامري -  2 

. 108كره، ص.، سبق ذالتحاجج وطبیعتھ، انظر أیضا عبد المجید الصغیر، 95سبق ذكره، ص.  ، الإعلامالعامري - 1  
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مجتمع بجعل من الممارسة برھانا مباشرا على صدق العلم ونجاعتھ ... في حین أن 

مفتاح ما یحتاج إلى معرفتھ عند العامري ھو مسألة الربط بین العلم والعمل، وذلك 

فلسفة من تفریطھا في العمل وقلة اعتنائھا بتنزیل خلافا لما شاع خطأ بین الناس عن ال

  .1العلم على أرض الواقع"

فالعامري إذا ونحن نذكر القارئ الباحث، في مبحثنا ھذا حول "العقل العملي" لم 

العمل  بخس منالطرح الیوناني الذي  فندیأخذ كل آراء الیونان حول الفلسفة بل عارض و

، إلا أن 2العبید كما یقول أرسطو في كتاب السیاسة وجعل الممارس لھ إنما ھو في مرتبة

العامري بفضل رؤیتھ العملیة تجاوز الیونان أفلاطون وأرسطو عند احتقارھما للعمل 

، العبید، كما یعتبر العبد، ءلحقت بالانسان، وأنھ من نصیب الأرقاأوجعلھ لعنة من الآلھة 

مما یعني الإعلاء من التأمل والنظر  ،3الذي یقوم بالعمل الجسدي لخدمة الغیر، مجرد أداة

  وتبخیس العمل.

اقي الأدیان ـــیسقط العامري فلسفتھ العملیة على الإسلام عند مقارنتھ بب

فیرى أن ھذه الدیانة تتمیز عن الأدیان الأخرى وبخاصة المجوسیة  " رى، ـــــالأخ

ي من طبقة إلى الزرادشتیة، ویقوموھم بالأنساب لا بالأعمال؛ ویحرمون علیھم الترق

طبقة، وبھذا حجروا على كثیر من المواھب والطاقات؛ وعاقوھا أن تعمل وتبدع؛ لأنھم 

، 4وھا من حوافز العمل والإبداع. حتى جاء الإسلام فخلص الفرس من ھذه الطبقیةدجر

واحل محلھا المساواة بین الناس في الإنسانیة، وجعل تقویمھم بالأعمال لا بالانتساب 

  .)13-49 حجراتال(  5إن أكرمكم عند الله أتقاكم"وقال لھم "

                                                
المرجع نفسھ، ص.ن. - 1  

2 - Aristote « la politique », liv .I , chap 4, trad. Trilot – Paris, librairie philosophique J. vrin 3e 
éd 1977, page 34-37. 

المرجع نفسھ، ص.ن. - 3  
 85، ص. إیران في عھد الساسانیینستنس، ولمعرفة التمایز الطبقي في المجتمع الفارسي في عھد الساسانیین، انظر، كری - 1

  ، ص.ن.1وما بعدھا، نقلا عن المصدر السابق، ھامش 
  . 495- 493، سبق ذكره، ص. الإعلام العامري،

.46-45، سبق ذكره، ص. مقدمة غرابالعامري،  - 5  
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وھنا یمیل العامري عند قراءتھ لنصوص الإسلام، إلى العمل عوض الإكتفاء 

النظر مع الدعوة إلى إعمال العقل وترك أفراد المجتمع الحریة في الإبداع وطلب ب

الزرادتشي الحكمة للخروج من بوثقة الاستغلال والعبودیة "كما كان یفعل رجال الدین 

حرموا علیھم النظر والاجتھاد، وشجعوھم ، وعقولھموالذین حجروا على أفكار الناس 

  1"على التقلید الأعمى

ن العامري من خلال تجوالنا في دروب نصوصھ الفلسفیة، لنجد ملامح عقل إحقا 

جالي، تحاور الحضارات الأخرى كالیونان والفرس وینتقي كل ما ھو مفید ساجتماعي 

الإسلام ویرمي بماء الغسیل كل ما یعارض العقل الإسلامي، وإذا جاز ھنا  لحضارة

ولیس عقلانیة معزولة ومتعالیة  ،بلغة غاستور باشلار 2الحدیث ھنا عن عقلانیة مطبقة

عن     الواقع، فیبدو أن العامري لھ راھنیتھ والتي تتمثل في الاشكالیة القائمة حتى الآن 

ى استثماره لھذه العقلانیة على الأقسام الثلاثة والتي تتعلق حول النظریة والتطبیق، ومد

نیات النفسانیة، والقنیات قنیات المتصلة بریاسة الانسان وھي: [القبثلاثة أصناف من ال

  .4، والقنیات الریاسیة]3الكذخدابیة

ما یحتاج إلى معرفتھ"  مفتتحلذلك نراه یكرر مبرزا أھمیة العقل العملي في فصل "

فإذا عرف ھنا أن فرقة من الفلاسفة ..." وطائفة من الباطنیة" فاستعمالھ لفظ فرقة قائلا: "

وطائفة تدل على موضوعیتھ في الحكم فھو لن یعمم فینتقي ویعزل إلى من یوجھ 

الخطاب ولو بشكل غیر مباشر حفاظا على الحوار الھادئ مع الآخر، وقد أول الباحث 
                                                

.51، سبق ذكره، ص. الإعلامالعامري،  - 1  
  عن ھذه العقلانیة انظر: - 2

  .9، ص.1949، المنشورات الجامعیة الفرنسیة، نیة المطبقةالعقلاغاستون باشلار، 
حاولنا أن نقیم ھذه المقارنة إذا جاز لنا على اعتبار أن العامري بدوره كان یسعى مسعى العقلانیة المطبقة على الحكمة  -

   ل و كذا العلوم الملیة.وعلومھا، وكذا على باقي العلوم الأخرى كالسیاسة والأخلاق وتدبیر المنز
رب، وھي تشیر  البیت، خدا ودلرئیس أو الزوج أو رب المنزل رككذخدابیة فھي من كدخدا؛ وتعني بالفارسیة السید أو ا -3

  ھنا إلى "علم تدبیر المنزل".
  .76، ص.2، مسبق ذكره، ھامش الإعلامانظر العامري، 

  ). 6المصدر السابق، ص.(نقلا عن  337ص. المعجم في اللغة الفارسیة"،انظر أیضا محمد موسى ھناوي: "
  یقصد بھا العامري: الفضائل الأخلاقیة، والاجتماعیة والسیاسیة بالترتیب، وعن ھذه الفضائل بالترتیب انظر: -4
  . 76، ص.2، سبق ذكره، ھامشالاعلام العامري، -
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ون من شأن مفمعظمھم كانوا یعظ" یة الجدیدة؛ غراب الطائفة من الفلاسفة الأفلاطون

، إلا أن ھذا التأویل 1"العقل المجرد والعلم النظري، ویضعون ذلك في مرتبة فوق العمل

قد یكون نسبیا لأن ھذه النظرة قد تمثلت لدى أفلاطون وكذا أرسطو وربما ھذا ما ذھب 

  .2ن العمل"ظ "بأن الیونان كانوا یرغبون في العلم ویرغبون عحإلیھ الجا

أما الباطنیة فإن العامري لا یصرح من ھي فقد أشار غراب إلى          

الاسماعیلیة، ویرجح بأن العامري استعمل ھذا المصطلح بلفظھ الخاص لأنھم أسقطوا 

  .3فیھا الجانب العملي من الشریعة، وھو التكلیف؛ بل وتأولوا أركان الشریعة كلھا

التي جاءت نوعا ما طویلة توحي بأن  الإعلام ولعل المقدمة الثانیة من كتاب

العامري كان ھمھ ھو حاجة الانسان لمعرفة الحق، وربط ذلك بالعقل والحكمة، حیث 

جالیا طرح من خلالھا صاحب المناقب ما اعتبره مسائل ساتخذت ھذه المقدمة طابعا 

أیضا على  خلافیة تطرقت لھا فرقة من الفلاسفة وطائفة من الباطنیة، وأكد العامري

أھمیة المعرفة في حیاة الانسان بوجھیھا النظري والتطبیقي، لأن المعرفة التي لا تفید 

یحتاج الانسان " الانسان في مجالات حیاتھ لا قیمة لھا ولا جدوى، وعلى حد تعبیره 

   المعرفة النافعة لھ

  .4"كفرد، والنافعة لھ كعضو في المجتمع والنافعة لسیاسة الناس كجماعة

یولي اھتماما بالقوة العملیة في قیام الحضارة وعمارة البلاد، مشیرا فھو ن ثم وم

الله تعالى الحیلة البشریة مقصورة  5إلى أن ھذه القوة فھي بالفطرة قائلا: "ولو [جعل]

                                                
.73المصدر السابق، ص. - 1  

  .44، سبق ذكره، ص.مناقب التركالجاحظ،  -2
  . 74، ص.2ق ذكره، ھامش ، سب، الإعلامانظر أیضا

، سبق 1، ج، الملل والنحل، ص.ن. ومن أجل التعمق أكثر حول الباطنیة انظر: الشھرستاني1المصدر نفسھ، ھامش  -3
- 11، تحقیق عبد الرحمان بدوي، ص. فضائح الباطنیة، والغزالي الفرق بین الفرقوما بعدھا والبغدادي،  333ذكره، ص.

  (نقلا عن المصدر نفسھ، ص). وما بعدھا  55، 13-19-30- 12
مجلة قراءة في تمثل بعض المسلمین القدامى لتعدد الظاھرات الدینیة، محمد العامري نموذجا،صلاح الدین العامري،  -4

  . 4م، ص.2010، 17، السنة 66الكلمة، ع
في الأصل:زین  لكن حسب المحقق "جعل" لكي یستقیم المعنى. - 5  
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على تحصیل العلم دون تقویم العمل لكانت القوة العملیة إما فضلا زائدا، وإما تبعا 

لك لما كان عدمھا لیخل في عمارة البلاد، وسیاسة العباد. كلا عارضا، ولو أنھا كانت كذ

 !  إن توھم ھذا مما یؤدي إلى تفویض الأعمال الصالحة بأسرھا إلى ذوي الجھل والغباوة

ولو جعل الأمر كذلك لوجدت الطبیعة الإنسیة عند إقامتھا الأعمال الصالحة مستغنیة عن 

  .1العلوم   الحقیقیة"

ل صاحب المناقب بصرامة وموضوعیة مع أولئك الذین نلاحظ من النص تعام

یبعدون القوة العملیة، أو العلوم الحقیقیة في بناء صرح الأمة حضاریا وسیاسیا. ولعل 

عبارة "كلا" التي وظفھا في النص كافیة لعدم تساھلھ مع أولئك الذین سماھم بذوي الجھل 

كید على أھمیة الجانب العملي والغباوة، وبھذا الموقف یكون العامري سباقا في التأ

للأدیان التي قارن بینھا، لذلك دعا العاقل إلى المقارنة بین الأركان المشتركة في الأدیان 

  .2الستة لیتحقق رجحات ما یقبلھ عقلھ على ما یرفضھ"

وھذا لا یعني أن الفیلسوف یستغني عن النظر أو ما یسمیھ العلم الأحكم بل ھناك 

"وكما أن العمل الأحكم [ھو] ما یكون الإقدام علیھ  مل بالأحكامترابط بینھ وبین الع

بالتقدیر، ویمثلھ القول الأحكم ھو ما یكون إطلاقھ بعد الرویة؛ كذا العلم الأحكم ھو ما 

  .3یكون للاعتقاد لھ بعد التھذیب"

نا ھذه الشواھد عن القول بأن العامري نحا نحو عقل عملي محاولا أن یقوم نیقد تغ

تنزیل كل القضایا النظریة المرتبطة بالعقل الخالص إلى اشكالات عملیة، في  بعملیة

الدین والسیاسة والاجتماع والتي اصطلح علیھا بالتقنیات المتصلة بریاسة الإنسان وھي 

  الفضائل الأخلاقیة والاجتماعیة والسیاسیة.

                                                
.75، ص.سبق ذكره الإعلام،العامري،  - 1  
.7صلاح الدین العامري، قراءة في تمثل بعض المسلمین القدامى لتعدد الظاھرات الدینیة، سبق ذكره ص. - 2  
.76انظر العامري، الإعلام، سبق ذكره، ص. - 3  
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یخلص أن كل ھذا الحشد من الحجج التي راھن علیھا العامري ما ھي إلا مقدمات ل

مما یعني أن القصد الأول في نظر العامري ھو  1فیة تتحقق فیھا ھذه القنیاتیلة الحنمال

الأھمیة العملیة للجانب الدیني الاسلامي وتفوقھ على الأدیان كلھا "وإذا عرف ھذا، ثم 

  وجدت الصلة الحنفیة مربیة على الأدیان في تأكید الأمر. 

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

                                                
یقصد بھا العامري، لتقنیات النفسانیة، والقنیات الكذخذانیة والقنیات الریاسیة. - 1  
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

  مكانة العامري في تصنیف العلوم -1

لقد توفرت مجموعة من الشروط لانطلاق حركة تصنیف العلوم في الحضارة 

العربیة الإسلامیة،كانطلاق حركة علمیة واسعة في المجتمع العربي الإسلامي، فكان 

 ،ومناھجھا ،وطرقھا ،ن مقاصدھامبادئ العلوم لبیابلازما نھج مبدأ التصنیف والتعریف 

وفق خلفیة  ،وأجزاء ،وفروعا أصولا  ثم ترتیبھا ،ج تحصلیھاووأ ،وحصر مجالاتھا

معرفیة وسطحیة لدى الفلاسفة وعلماء الدین والمتكلمین اعتمادا على أربعة مداخل 

ة الیات اشتغال العقل العربي الإسلامي، كالتعریفیة، والتصنیفیة، والتأملی أساسیة  أو

لفكر العربي الإسلامي على وھي بمثابة أدوات منھجیة وبیداغوجیة تسھل  والتوفیقیة،

  .إمكانیة عملیة  التعلیم والتعلم

الإعلام بمناقب فعند النظر في كتاب أبي الحسن العامري، وخصوصا في كتاب   
ھا نجد ھذه المنھجیة حاضرة كالإحصاء والتصنیف وترتیب العلوم والربط بین   الإسلام

وطرق تحصیلھا  واستیعابھا امرأ یسیرا على المتلقي كالاقتصاد في الجھد والسرعة في 

  . التعلم

ما الإعلاء من قیمة العقل إكان ینھج  ھذا الأسلوب في التصنیف،  ذلك فالعامريل

ما تحیل إلیھ العلوم الحكمیة في تصنیفھ،  وجعلھ حاكما على النقل بالقبول أو الرد، وھذا 

أو ردم  وعقائدیة، وسیاسیة،  د النقل وتھمیش العقل لدواعي شرعیة فكریةأو اعتما

الانغلاق على   النقل في نزعة توفیقیة تقلیدا للمدرسة الكندیة ودونوالخنادق بین العقل 

 الذات و التحجر لمركزیة  الأنا ، والانفتاح على الأخر لخلق ما یسمى عملیة المثاقفة  

امري من خلال عملیة التقریب بین ثقافات وحضارات فطریة الدور الذي كان یلعبھ الع

ھندیة، ویونانیة،وإسلامیة، عربیة،لیتجنب بذلك بعض الظواھر السلبیة   فارسیة، وكونیة 

الفكر العربي الإسلامي، مثل ظاھرة تكفیرالآخر أو تفسیقھ أو  التي خیمت على سماء
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ى ثنائیتین علوم حكیمة، وملیة، كان إل العامري،  ولعل مجال تصنیف العلوم عند ،تبدیعھ

الدین الواحد، والاعتراف بالأخر،  من ورائھ تجاوز الخلاف والتقریب بین الفرق داخل

لمدرسة الكندي الذي   سلامیة، ولذلك اعتبر الوریث الشرعيإالحامل لملل ونحل غیر 

وخصوصا إن الكندي الذي كان على علاقة مع علماء الكلام "   قال عنھ ھنري كوربان

لكنھ مع ذلك لم  ،ومنزلھ في البلاط العباسي ،المتوكل ةالمعتزلة الذین كان لھم قبل خلاف

 ،إلى غیر ما ذھب إلیھ علماء الكلام بل إن الكندي ذھب  ،یكن معھم كواحد من جماعتھم

   1"الفلسفي والوحي النبوي فقد كان مدفوعا في كتاباتھ بدافع التوفیق الأساسي بین البحث 

ویطور مدرستھ                                                                                          فلا غرابة إذا أن یسلك العامري أھداف أستاذه الكندي   

والتقریب  ،في الجمع بین مدارین من العلوم ھما العقل والنقل في إطار تاریخي وثقافي

مكونین أساسین في الفضاء التداولي العربي  بینأجل التصالح ھویات والثقافات من البین 

وھما العقل والنقل أو الوحي، لكن ھل فعلا نجح صاحب المناقب في الاھتمام  ،الإسلامي

  علوم الحكمة من جھة وعلوم الملة من جھة ثانیة؟ :بین ھذین المكونین

لفیة الفلسفیة لھذا وما المنھج الذي اعتمده في تصنیف العلوم في عصره؟وما ھي الخ

تھا خدمة للحضارة العربیة اوماھي أصناف العلوم التي جعلھا من أولوی التصنیف؟

الإسلامیة؟او لیست ھناك خلفیة منھجیة وعقدیة وسیاسیة للجمع بین العلوم النقل والعقل 

في نزعة توفیقھ تروم إلى  فلسفة عملیة بلغة الباحث العراقي  سعید الغانمیوبعیدة عن 

 .2نساق النظریة على الطریقة الإغریقیةالأ

 

 
                                                

،  ترجمة نصیر مروة، وحسن تاریخ الفلسفة الإسلامیةمع السید حسین لحمر وعثمان یحیى،  ھنري كوربان، وبالتعاون - 1
، 2004قبیسي، راجعھ وقدم لھ موسى الصدر، والأمیر عارف تامر، عویدات للنشر والطباعة، بیروت، لبنان، ط 

  .250ص.
المقدمة، ص.  .2015لطباعة والنشر والتوزیع، ط ، حققھا وقدم لھا سعید الغانمي، التنویر لأربع رسائل فلسفیةالعامري،   - 2

31 - 32. 
لبنان - ، وصباح السیادة، في موضوعات العلوم دار الكتب العلمیة بیروتمفتاح السعادةینظر ایضا الى طاش كبیرة زاده،        

  30، ص.1، ج1،1985ط
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2 

قدماء الحكماء بعنوان   على الأبد الأمد ح العامري الفصل الثالث من رسالتھتیفت
مشرقیة  بل ھي نشأویؤكد على أن الحكمة لیست یونانیة الأصل و الم ،  وجلالة الحكمة

والله  ،ن على الإطلاق كان لقمان الحكیمبالحكمة من البشریی أول من وصف  یقول 

 ذوكان انبا مقامھما جمیعا ببلاد الشام. وكان   1وآتينا لقمان الحكمة :  سبحانھ یقول 

ومن ھنا یصنف نفسھ   2و یأخذ من حكمتھ يقلیس الیوناني یختلف إلیھ على ماحك

وصفھ بتواضعھ ي خي،  الذلكامتداد لمدرسة الكندي، عن طریق أستاذه المباشر، زید الب

 3لم ینصب نفسھ حكیماوتوسعھ في أصناف العلوم والمعارف وأخلاقھ، 

لھفي على زمان ینسب فیھ ناقص مثلي إلى  ه  حیث یقول العامري على لسان أستاذ

تي الحكمة من يشاء ومن يؤت یو  : شرف الحكمة كأنھم لم یسمعوا قول الله تعالى

 هاذتوھذه حال أس   4ر إلى أولو الألبابيذك وما الحكمة فقد أوتي خيرا كثيرا

  .5یعقوب بن إسحاق الكندي

تضح مكانة علوم الحكمة لدى العامري مبرزا في مواضیع أخرى تمن ھذا النص 

إذا فما ھي مواصفات العلوم الفلسفیة لدى  ،الحكمة والشقاء في الجھل  بأن السعادة في

العقل ووقع احتباس فكري؟ وما فرضت فیھ الوصایة على  العامري وأھمیتھا في عصر

ح منھا تأھم المنطلقات الفلسفیة التي م  وماھي أصناف علوم الحكمة ومعاییرھا ؟

 العامري ؟
                                                

  .12قرآن كریم،  سورة لقمان،  الایة  - 1
  .3سبق ذكره، ص.  أربع رسائل فلسفیةـالعامري،   - 2
  3ال نفسھ، ص.  3

-4  
ب. والآیة الكریمة من سورة البقرة، الآیة  81ورقة  179/2،  ومخطوط المكتبة السلمانیة رقم الأمد على الأبدالعامري،   - 5

269.  
  .16، حققھا وقدم لھا سعید الغانمي،  سبق ذكره، المقدمة، ص.أربع رسائل فلسفیةینظر أیضا : العامري،  -     
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3 

اثر مدرسة الكندي واضح في تناول العامري لإشكالیة تصنیف العلوم  أنلا شك 

  لأستاذ الكنديمھم ل یم إلى كتابدفیشیر ابن الن ،سفيوھو تصور یبسط فیھ رأیھ الفل

 2قسمین علوم دینیة وعلوم فلسفیة إلىقسم العلوم  الأخیرإن ھذا ،  1یة العلم وأقسامھھما

فلاسفة الاسلام ویعد العامري أغلبیة وھذا التقسیم بمثابة خارطة الطریق التي دأب علیھا 

اب الحكمة ھم المرتضون من الحكماء وكل ربأن "ألى إ ھذاالأخیرواحد منھم حیث یشیر

وھذا الرأي مخالف  ،اتدرجیعني أن الحكمة والنبوة  3" ولیس كل حكیم نبیا نبي حكیم.

على التقریب بین ھذین العلمین   علوم الملة والحكمة   ؟  لكن لماذا الإلحاح  ،رابياللف

  فلاسفة المسلمین؟یھ كل لتقلید صار ع ھل ھو إضفاء الشرعیة على الفلسفة؟ أم أنھ

  قسم العامري العلوم إلى صنفین ھما:ی

فالجزء الأكبر منھا العلوم الریاضیة  ،ما ینعتھا بالعلوم الفلسفیة وھيعلوم الحكمة 

وتتفرع من كل علم مجموعة من العلوم إلا أن العلم  الإلھیات،والتجریبیة إلى جانب 

وقد خصص مجھودا  ،خل أساسي لھاو ھو بمثابة مد ،ھو علم المنطق المشترك فیما بینھا

فھا لأن  ،وأوجب دراستھا من وجھة نظر إسلامیة خالصة العلوم، كبیرا للذود على ھذه 

  ولعل الأھداف من وراء ذلك حددھا في ثلاثة: 4عظیمة لتحقیق كمال الإنسان ةفائد

ما استكمال الفضیلة الإنسانیة بمعرفتھ لحقائق الوجود والسیطرة علیھا، أ الأول: -1

ومعرفة النظام الذي بني  ،أي العلم الإلھي وأسبابھ ،في الصناعة معرفة الحكمة :لثانيا

علیھ العالم، أما الھدف الثالث، فھو التوصل إلى الحقیقة والإیمان عن طریق العقل ولیس 

ومما یوضح مكانة ھذا العلم  عند العامري ھو  إعلاؤه  من قیمة . عن طریق التقلید

                                                
  .375، 374، ص. 1، ضمن رسائل فلسفیة، جرسالة في كمیة كتب أرسطو طالیسالكندي،  - 1
  .372، المكتبة التجاریة الكبرى، القاھرة، ص. فھرستابن الندیم، ال - 2
  .84،ص. 1، طالإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 3
  .1986شرق، بیروت.، تحقیق محسن مھدي، دار المكتاب الحروف للفارابيینظر أیضا الى  -

  .82المصدر نفسھ،  ص. - 4
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ني لما علمت أن مرتبة إف"  حیث یقول:   الإعلام بمناقب الإسلام  ھح كتابالحكمة في مفتت

من بین المعارف على غایة المعلوة، فان  الحكمة وان كانت في نھایة الرفعة، ومحلھا

ن بل لأ ،لأنھا منعت عنھم اء علیھا،صغقد اعرضوا عنھا وكرھوا الإ العوام  طبقات

، وفي ھذا النص 1" عین بالإضافة إلى نور الشمسعقولھم بالإضافة إلیھا نزلت منزلة الأ

قول صریح لبیان أھمیة العقل وما یندرج من تحتھ من علوم   تجریبیة وریاضیة  ، للدفع 

ولتأكید قولھ السابق یستحضر آیات من الذكر ، بالحضارة العربیة الإسلامیة إلى الأمام

  :فیستشھد بقولھ تعالى .الحكیم

   والأرض واختلاف الليل والنهار والفلك التي  إن في خلق السماوات
وما انزل االله من السماء من ماء فأحيى به الأرض  ،تجري في البحر بما ينفع الناس

بعد موتها وبث فيها من كل دابة وتصريف الرياح والسحاب المسخر بين السماء 
    2والأرض لآيات لقوم يعقلون

جده عند شیخ الإسلام نوھو موقف ، وھذا موقف یبعد التعارض بین العقل والنقل

جعل إیمان الفرد بأكتر من ذلك  العامري ویذھب 3 درء العقل والنقل :ابن تیمیة في كتابھ

قیاھا وقعودا وعلى  الذین یذكرون الله  مقرونا بخاصیة التأمل والتفكر في آیات الكون 
  .4 یتفكرون في خلق السماوات والأرضوجنودھم 

یختزل العامري الثقافة الإسلامیة في العلوم الدینیة وحدھا،  ففي ھذه النصوص لا  

تفید المجتمع الإسلامي وحضارتھ،  بل یجعلھا تشمل العلوم والثقافات الإنسانیة التي

ولاشك أن  الدراسات والأبحاث تبین أن ثورة العقل في الفلسفة الحدیثة ھي التي كانت 

، دیكارت   اللاھوت الكنسي، سببا في إقلاع حضاري غربي والخروج من وصایة

                                                
  .70، سبق ذكره،ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 1
  .164، الآیة 2قران كریم،  سورة البقرة،  - 2
  .91، ص.1971، تحقیق محمد رشاد سالم، دار الكتب المصریة. القاھرة، درء العقل والنقلابن تیمیة،  - 3
  .191مران،  أیة قران كریم، سورة ال ع - 4
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في مجالات العلوم العقلیة والتجریبیة وكان ھناك جدل قوي  ...وغیرھم بزاسبینوزا، ھو

  ھل ھو العقل أم التجربة أم الجمع بینھما؟ نظریة المعرفة. حول إشكالیة

وبالعودة إلى الغرض المطلوب یمكن أن نتساءل مع العامري لماذا التأكید على ھذه 

ھل ھي تقلید ورثھ الفلاسفة  قلا وعقلا؟نتحت الفلسفة والإلحاح علیھا  لتي تندرجالعلوم ا

  حضاري وحاجیات المجتمع إلى ذلك؟ المسلمون؟ أم أنھا مطلب

م منفرد لفیعرض كل ع ،یجیب العامري، على ھذا الإشكال مبینا أھمیة كل علم

  .1حیة الدینیةومدللا على أھمیتھ من النا، مبینا فائدتھ من الناحیة العقلیة

4 

   

 :إلى شعب خمسة وھي   منقسمة  فتنة م 2الریاضیینویسمیھا العامري بصناعة 

علم الفلك، والتألیف والموسیقى، والحیل أي علم أووالتنجیم  والھندسة، العدد، 

موضوعات العلم  ومحددا  دأ العملالعلم مب ، فھو في ھذه العلوم یرفع شعار 3المیكانیكا

 بین المنافع العلمیة المترتبةیل ،الواقع مع الحرص الدائم على الربط بین العلم و ،ائدتھفو

وأھمیتھ في التقدم والعمران من أجل رفاھیة الإنسان  ،لى كل علم من ھذه العلومع

 .4وسعادتھ

تنیف، بالإنسان  ،ارة فیھوالمھ ،فإن الإرتیاض بھ" یقول العامري :  ،فعن علم العدد

 أكادیمیتھلھ الفكر في اللذات الى أھمیتھ عندما رفع شعارا على باب  على أبواب ینغمس

یضفي على قولھ  ،ولتدعیم موقفھ ھذا  ، 5  "لا یدخل علینا إلا كل عالم بالریاضة"  قائلا : 
                                                

  .83، سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 1
  .   84، سبق ذكره ، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،   - 2
  .16نفس ال، ص.  - 3
  .144، ترجمة أبو ریدة، ص. تاریخ الفلسفة في الإسلامینظر الى دي بور،  - 4

  .138-137،  الفھرست. ص. في علوم الریاضیاتلعامري، وأیضا: أبو زید الأستاذ المباشر ا    
  .436- 435، ص.  أفلاطون،  - 5
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دور العدد ثم یؤكد على  1 اھم وعدھم عداصأح لقد  مصداقیة شرعیة من الوحي فیقول 

 .2"وأحصى كل شيء عددا:   "وكل شيء بمقدار في قولھ تعالى الإحصاء،في 

وخصوصا    3العامري بالأفلاطونیة المحدثة في نموذجھا  بروقلیس ونظرا لتأثر

جل ذلك أفمن . والفلك والموسیقى رالریاضیات التطبیقیة على العلوم الأخرى كالمناظ

اولھ المسلمون من كتاب   المدخل إلى الحساب   ویأخذ مما تد ،كان یھوى علم العدد

  .  4 لصاحبھ الجرشي الفیتاغوري الذي فصل وقدم أمثلة متنوعة في علم العدد

ومن خصائص ھذا العلم حسب العامري أنھ یجلب الاستمتاع للعاقل بقولھ :   

ع من لم یشب  یقصد بھا ھنا أقسام  علوم الریاضیات "...لو نظر العاقل إلى خواصھا، و

، وھو     5  الإستمتاع بھا وأیقن أنھ في نفسھ بمعزل من الاختلاف وعوارض الشكوك

 فقدونظرا لأھمیة مبحث الریاضیات في تصور العامري  6"المتحكم إلیھ في المعاملات

في   1879-1955حتى لدى الإبستمولوجي ألبیرت إنشتاینمستمرا نجد ھذا الاھتمام 

ة في مجال فیزیاء الذرة حیث یؤكد بنبرة تشیر إلى الیقین ثور محدثانظریتھ النسبیة،  

أنا متیقن أن البناء الریاضي الخالص یمكننا من اكتشاف المفاھیم والقوانین التي  "بقولھ 

تربط بینھا  والتي تمكننا مفتاح فھم ظواھر الطبیعة   ثم یعمق القول لیقف على المعنى 

نسبة للفیزیاء على الرغم من الطابع الریاضي الكلاسیكي للتجربة في الفیزیاء  ...بال

ھذا عن علم الریاضیات ؟    7 " لبنائھا،  فإن المبدأ الخلاق الحقیقي یوجد في الریاضیات

  فماذا عن علم التنجیم؟

                                                
  .94قران كریم، سورة مریم، الآیة،   - 1
  .28قران كریم،  سورة الجن، الآیة،  - 2
  . فلسفة الریاضیاتم، استأنف النظر في الحساب والفلسفة و 485م، ومات في أتینا عام  412ولد في بیزنطة عام  - 3
المدخل الى علم نقوم حسن الجرشي، تناول علم الحساب وأصولھ في نطاق فلسفة فیتاغوریة متفتحة، قام بترجمة كتاب ، - 4

  .1959،  ثابت بن قرة، نشره الأب ولھم كوتش الیسوعي، بیروت، المطبعة الكاثولیكیة، العدد
  . 302-257، ص. نھج البحث في الریاضةم، المنطق الحدیث ومناھج البحث الفصل التاسعمحمد قاسم،       5 
  . 74، سبق ذكره، ص.   الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،        6 

  7   A ،Einstein ،cité par R.Blanchi ، la méthode expèrimmentale et la philosophie de 
la physique، èd ،Armond Colin 1969 ،p .274. 

 لعلوم،، مفاتیح اخلیفات: انظر أیضا 
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  علم التنجیم   - ب

ما لا ینكر   سمى أیضا بعلم الفلك یقول عنھ العامري فھویأما عن علم التنجیم و

یأة العالم العلوي في كمیتھ وكیفیتھ، وحركات كل جرم من شرفھ،  إذ ھو باحث عن ھ

وھي إشارة إلى الآیة   1 أجرامھ،  واستخراج علل كسوفاتھ، وما یلحق بالخنس الجواري

وترجع    16-15سورة التكویر الآیتین   "فلا أقسم بالخنس الجواري الكنس"  الكریمة

الذي تتلمذ بدوره عن أبي یوسف ح منھا العامري إلى زید البلخي تھذه العلوم التي م

یعقوب الكندي وحصل من عنده علوما جمة، وتعمق في الفلسفة، وھجم على أسرار 

. فدعوة العامري إلى ھذا العلم فیھ فائدة عظیمة للإنسان لأنھ یعرف 2  التنجیم والھیأة

بھذه  أسرار الكون وأشكال العالم السماوي،  بكواكبھ وحركاتھ وعلل تحركاتھ فیعزز قولھ

ولیس یشك أن العاقل متى أحاط علمھ بما اشتملت السماوات علیھ فقد   العبارة العمیقة 

  .   3   تنبھ من أبواب السعادة على قسط عظیم 

ولتعزیز الأدلة العقلیة والعلمیة حول العلوم السابقة یستحضر الأدلة النقلیة التي ذم 

ون في ملكوت السماوات والأرض یقول الله فیھا أقواما لا یستخدمون عقولھم ولا یتفكر

أولم یتفكروا في أنفسھم ما خلق الله السماوات والأرض وما بینھما إلا " تعالى :   
وھذا النص الشرعي دلیل على وجوب النظر العقلي،  وھذا ما یسمیھ ابن رشد  4"بالحق 

فأما أن  ة : الذي تابع العامري في ھذه المسألة بالقیاس العقلي حیث یقول فیلسوف قرطب

  الشرع دعا إلى اعتبار الموجودات بالعقل،  وتطلب معرفتھا بھ،  فذلك بین في ھذه الآیة

                                                
،  تحقیق ودراسة أحمد عبد الحمید غراب، دار الأص.الة للثقافة والنشر والإعلام،   الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،        1 

  . 85،  ص. 1988الریاض 
  . 411،  سبق ذكره، ص.6، جالوافي بالوفیات الصفدي      2 

  . 148ص. 1، ج،معجم الأدباءأنظر أیضا الى یاقوت الحموي،  
  . 86،  سابق، ص.  الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،      3 

  . 11، ص. التفھم لأوائل صناعة التنجیم أنضر أیضا،  البیروني،  
  . 8قرآن كریم،  سورة الروم الآیة      4 
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أولم ینظروا في ملكوت السماوات والأرض وما خلق الله من : " مثل قولھ تعالى    1
  .  2 " شيء

یمكن أن نستنتج من ھذه النصوص أن ھناك محاولة دائمة للتوفیق بین علوم    

مة وعلوم الملة من طرف فلاسفة الإسلام،  یتابع العامري باستخراج آیات من النص الحك

الدیني التي تمدح أقواما سعدت بمعرفة ھذه العلوم،  وحثت على التفكیر والتدبر العقلیین 

إنھا نظرة تكاملیة حول الوجود والموجود . وأصل الكون التي قد ترجع ملامحھا إلى 

ول فیلسوف ینتمي إلى علماء الطبیعة بنظرتھ الشمولیة إلى أ باعتبارهفلسفة طالیس 

الذین یذكرون الله قیاما وقعودا  "یتابع العامري نصا آخرا لقول الله تعالى    3  الوجود
    4"وعلى جنوبھم یتفكرون في خلق السماوات والأرض

یظھر أثر العامري واضحا مدى تأثره بمصادر عربیة   علوم الھندسة : - ج

إلى أبحاثھ   FIDMANالذي أشار فیدمان   5  ة وخصوصا أبو جعفر الخازنإسلامی

تھ  لأول مرة نظریة إبن الھیثم في تكوین العالم  وكتاب االعلمیة وكتبھ العدیدة ومناقش

....وعن ھذا العلم الأخیر یقول العامري:    6  إلى جانب الطب والھندسة المسائل العددیة

عدد في جلالة القدر،  وعظم الخطر،  وھي من العلوم الھامة وأما الھندسة فھي تتلو ال "

ذات الفائدة العظیمة للإنسان،  ولولاھا لما قدر الحساب على استخراج الجذور الصم ولما 

 .   7 " قدر المساح على معرفة أشكال العقارات

  وھذا العلم أیضا  Topographieویعرف ھذا العلم حالیا باسم علم الطبوغرافیا 

تفع بھ الحذاق من البنائین والنجارین والنقاشین  والصواغین وما یتوصل بھا إلى اتخاذ ین
                                                

،  سلسلة التراث ،  مركز دراسات الوحدة العربیةفصل المقال في تقریر ما بین الشریعة والحكمة من اتصال إبن رشد،       1 
  . 96—85ص.  2002، بیروت، 3الفلسفي العربي،  مؤلفات ابن رشد،  ط

  . 185قرآن كریم،  سورة الأعراف،  الآیة   2 
ص.  1،  أعدھا للنشر، الطاھر واعزیز وكمال عبد اللطیف  دار توبقال طوس في تاریخ الفلسفة ردنجیب بلدي،         3 

14 -16.  
  . 191،  الآیة سورة ال عمران     4 
  . 342،  ص. 16أنظر دراسة حول ، أبي جعفر الخازن،  فیدمان  أبو جعفر الخازن دائرة المعارف الإسلامیة، ج    5 
  . 343– 342نفسھ  ص.     6 
  . 85-  84سبق ذكره، ص.   الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،       7 
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ففائدة ھذه العلوم    1  الآلات الرصدیة، كالكرى والإسطرلابات وذوات الحلق والرخامات

  .  مزدوجة الانتفاع بھا في قوانین المباني وأیضا رصد الأفلاك

ي قد أخذ شیئا عن أبي جعفر الخازن حول ویشیر سحبان خلیفات إلى أن العامر   

و معدل    2  الأشكال الھندسیة، مثل  الخط المستند  و الشكل العروض  و الشكل القطاع 

  النھار  و الفلك المستقیم و الفلك المائل .

إن ھذه المساھمة في تطویر علوم الھندسة لا تقتصر على فیلسوف مسلم دون     

بن خلدون في  اید متوارثا مستمرا من السلف إلى الخلف فھذا الآخر،  فقد نجد ھذا التقل

واعلم أن الھندسة تفید صاحبھا إضاءة  یبین مزایا ھذا العلم وفضائلھ فیقول عنھ   مقدمتھ

في عقلھ واستقامة في فكره،لأن براھینھا كلھا بینة الانتظام جلیة الترتیب، لا یكاد الغلط 

  3   یدخل أقیستھا لترتیبھا 
 .  

من ھنا قد نفھم السر في تھافت الطلاب والإقبال على مسالك وشعب علوم    

الھندسة، في وقتنا الحالي، لأن فائدتھ لیست رمزیة فقط بل فیھا تحقیق رأس مال مادي،  

  ویمكن توظیفھ في عالم العقارات وتشیید المباني وقسمة الأراضي .

قدار الأرض المعلومة، من فھو فن یحتاج إلیھ في مسح الأرض،  واستخراج م    

إن حدیث العامري وأتباعھ في العصر   4  حیث المساحة التي ھي فرع من الھندسة

الوسیط الإسلامي عن العلوم قد یعكس الاتجاه العام السائد عند رجال العلم والفلسفة،  

                                                
  عن ھذه الالات، أنظر :   1

   235- 184ص.    مفاتیح العلوم  خلیفات -
  11ص.  الأوائل في صناعة التنجیمالبیروني  التـفھم   -
  . 146ص.   كشاف الظنونحاجي خلیفات   -

   .310- 323- 316 – 337-330،  سبق ذكره،  الصفحات ،  التقریر لأوجھ التقریرالعامري،       2 
م  2000،  صیدا،  بیروت  الطبعة الثانیة تحقیق درویش الجویدي،  المكتبة  العص.ریة  المقدمةإبن خلدون،      3 

  . 471ص.
  . 472- 471،  ص. تحقیق درویش الجویدي  المقدمةإبن خلدون،       4 
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ن،  تتكامل فیما بینھا وتتعاضد وتتآزر، لتشكل وحدة تتناغم مع الكو فیعتبرون أن المعارف

  .   1  إنھا رؤیة متداخلة ومتجاورة للعلم الإبیستیمي الوسطوي

  التألیف  و علم الموسیقى: - د 

لا یفرق العامري بین ھذین العلمین، فیبین فضلھما وشرفھما،  فیقول عن    

فھو ما لا ینكر شرفھ،  فإن إقامة البراھین على ما یأتلف وما لا یأتلف من " :  2التألیف

دیر في العالم السماوي،  والعالم الأرضي،  بل وفي العالم الروحاني والعالم القوى والمقا

  ..       3  الجسماني معلق بھ"

أما علم الموسیقى : یبین العامري قوة ھذه الصناعة،  ومدى توظیف ھذا الفن في   

 علم العروض وأوزان الشعر،والانتقالات،والإیقاع،  وكیفیة تألیف اللحون والھدایة إلى

. وعن أھمیتھ یقول العامري:''ولولا قوة ھذه الصناعة  لما  وصل 4معرفة الملاھي

وھي .    5  العروضیون إلى إقامة العلل في أوزان الشعر،  وانحصار أجناسھا الخمسة 

  .    6  وسائل تتخذ لحصر بحور الشعر العربي  

اشر زید البلخي،  ونظرا للعلاقة المعرفیة التي تربط بین العامري وأستاذه المب  

فإننا لا نستبعد استفادة التلمیذ من أستاذه وخصوصا من محتویات كتاب  صناعة الشعر 

كما ذھب إلى ذلك الباحث سحبان خلیفات بعدم درایتھ،  ھل ھذا الكتاب .    7  للبلخي 

                                                
  ،عن  أھمیة ابن خلدون،  ومجالات اھتمامھ بوحدة العلوم،  ینظر     1 

Hossam El khadem ، sciences et techniques dans l’histographie d’Ibn khaldun ، etude 
de la Muquaddima،p. 3. 

، منشورات العملي للمطبوعات،  رسائل إخوان الصفا وخلان الوفا نجد نفس المصطلح یتردد عند إخوان الصفا،  أنظر      2 
  . 227-  226ص.  1بیروت لبنان، بدون طبعة ج

  . 107، ص. كنديأنظر أیضا : الأھواني، في كتابھ عن  ال     3 
، تحقیق وتقدیم،  ،  دار قابس : تسع رسائل في الحكمة والطبیعیات  سیقى، أنظر  الدكتور حسن عاصيعن علم المو     4 

  . 89- 88م/ ص.1986 1ط
  . 86، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،       5 
ثم  100م الثاني،  ص.،  القس دراسة نظریة تطبیقیة في علمي الصرف والعروضأنظر : محمد بدوي، المختون،       6 

 . Enc .of Islam  Newéd  . G،weil،  Arud أیضا،      
المكتبة  1،  تحقیق محمد أبو الفضل،  جبغیة الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة السیوطي جلال الدین عبد الرحمان،        7 

  . 311م، ص. 1964العص.ریة،  بیروت،  
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یعود إلى أرسطو، أم أنھ یتناول  صناعة الشعر  بطریقة تقلیدیة لا صلة لھا بالمعالجة 

ویمكن أن نشیر ھنا إلى تغییب ھذا الصنف من  .  1  الأول فلسفیة التي قدمھا المعلمال

العلوم السابقة لدى الباحثة  منى أحمد أبو زید  في دراستھا للعامري وتبیان أھمیة العلم 

لدیھ،  مع العلم أن مجالات واھتمامات الإبستیمي الوسطوي بعلم التألیف والموسیقى كان 

السعادة ولعل تصفحنا لمثن كتاب   .   2  كندي یندرج ضمن العلوم الحكمیةتقلیدا منذ ال
للعامري،  نجد نصوصا كثیرة خادمة للعلوم السابقة وھو علم البلاغة المقتطف  والإسعاد

من نصوص مؤلف أرسطو في البلاغة،  الذي أخذ منھ  المستشرق البریطاني   آرثر 

دد موقعھا وما یقابلھا في كتب المعلم ). نصوصا كثیرة وح1969- 1905أربري  ( 

،  ورغم الإستشھادات   4،  نفس الرأي یؤكده خلیفات في دراستھ حول العامري  3الأول

والقرائن السابقة یبدو أن ھناك فراغ وغیاب دراسات معمقة حول ھذه المسألة،  مما 

سیقى في یستدعي من الباحثین لملأه والبحث عن منطلقات وأسس علمي التألیف والمو

. "لن یتوصل إلى إثباتھا إلا   5المجال التداولي العربي الإسلامي في العصر الوسیط

بإحدى جھات أربع،  إما ببدیھیة العقل، كالمبادئ الھندسیة، وإما بالتجربة والامتحان، 

الشرعیة، إما بقوة صناعة متقدمة  كالأوائلكالأصول الطبیعیة،  وإما عن طریق الوحي 

. وكعادتھ یبحث العامري عن النصوص الدینیة من الكتاب   6  ع الموسیقیة"لھا كالأوضا

والسنة لدرء التباعد بینھا وبین علوم الفلسفة،   فقد ورد في حدیث الرسول صلى الله 

. وبذلك یكون صاحب المناقب قد حرص 7" زینوا القرآن بأصواتكمّ  "    علیھ وسلم : 

ما یسمیھ بالعلوم الملیة والعلوم الحكمیة،   على التنبیھ على مظاھر الإیصال بین

                                                
  . 170،  سبق ذكره، ص.   تالرسائل والشذراالعامري،        1 
الى ص.   91، دراسة مقارنة في فكر العامري،  من ص.الإنسان في الفلسفة الإسلامیة أنظر منى أحمد أبو زید،      2 

112.  
 3    Arber AnArabic Arcatise on politics  According to Abul-hassan Al Amiri, in Islamic, ، April, 

1956,  p. 10-12 . 
  . 130،  سبق ذكره،  ص. الرسائل والشذرات   ، العامري    4 
مؤلفات الكندي في التالیف  ابن أبي أصیبعة. وأنظر أیضا   مؤلفات الكندي الموسیقیة أنظر : زكریاء یوسف،         5 

  . 210ص. 1والموسیقى، ج
  . 329شذراتھ الفلسفیة، سبق ذكره، ص. ، ضمن رسائل أبي الحسن العامري والتقریر لأوجھ التقدیر العامري،       6 
  حدیث صحیح رواه أحمد، وأبو داود،  والنسائي  وابن ماجة والحاكم .    7 
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ومراجعة الإرث السابق نحو التجوید وإعادة التفكیر في طرائق البناء والصیاغة 

لموضوعات علمیة جدیدة أھمھا علم الموسیقى،  وبتعبیره  إن المعاني الأولیة للصناعات 

  النظریة.

  علم الحیل أو المیكانیكا  : -ھـ

مؤسس الفلسفة الحدیثة في إحدى نصوصھ   م1650-  1596لقد كتب دیكارت   

  من مقالة في الطریق  حول أھمیة ھذا العلم الذي ینحدر ویتفرع من الفلسفة ما یلي 

الفلسفة بأسرھا أشبھ بشجرة،  جذورھا المیتافیزیقا،  وجذعھا الفیزیقا، والفروع التي 

ثلاثة علوم رئیسیة ھي : تخرج من ھذا الجذع ھي كل العلوم الأخرى التي تنتھي إلى 

  .    1  الطب والمیكانیكا والأخلاق

من ھذا النص نستنتج اللحظة الحاسمة في تأسیس حضارة الغرب التي جاءت 

بالعلم الطبیعي أو الفلسفة العملیة، مقابل الفلسفة التأملیة، ولقد كان  یسمى نتیجة ما

قوة العصر الوسیط دیكارت في وقت ما معجب بھا، إلا انھ كان لا یدري لحظة 

الإسلامي المنتمي إلیھ العامري فبین ھذا الأخیر غیر ما مرة أھمیة العلوم التطبیقیة،  

،  2حیث یشیر إلى علم الحیل أو "المیكانیكا" بأنھ فن مشترك بین الریاضي والطبیعي

ید موضحا الأھمیة البالغة لھذا العلم في السیطرة على الطبیعة والإنتفاع بخیراتھا  كتشی

الجسور واستنباط المیاه الجوفیة، وبھذا العلم یمكن بناء القناطر على الأودیة القعرة... ثم 

لُ إلى استنباط المیاه    -  3  ویقصد ھنا علوم المیكانیكا –الكلام للعامري  وبھا  صَّ َ و َ یُت

ة في بطون الأرض،   َّ على وجھھا،  وھي إما بالدوالیب، وإما  احتھاوإزالمستكن

 َّ ارات، وبھا یتقوى على حمل الأشیاء الثقیلة بمعونة القوى الضعیفة، وبھا یستعان بالفو

                                                
  . 43م، ص. 1975،  ترجمة عثمان أمین،  دار الثقافة،  القاھرة، مبادئ الفلسفة     1 
  . 87، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،       2 
  . 246، سبق ذكره، ص.  مفاتیح العلوم ،   تخلیفا    3 
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على اتخاذ القناطر على الأودیة القعرة،  وعقد الجسور العجیبة في الأنھار العمیقة،  

  .   1  وغیرھا مما یطول شرحھ 

نستنتج من ھذا النص الیقظة الفلسفیة للعامري التي تضمن طول نفس البحث 

تكشاف في كل العلوم بواسطة السؤال الإبستمولوجي الذي یرغم العلوم على والاس

إن صناعة الفلسفة ھي المستنبطة للعلوم،  والمخرجة  "الجواب وفي ذلك كتب الفارابي

لھا، حتى أنھ لا یوجد شيء من موجودات العالم إلا وللفلسفة مدخل فیھ،  وعلیھ غرض،  

  .         2  ومنھ علم بمقدار الطاقة الإنسیة"

واضح من النقاش السابق دفاع العامري عن علم الریاضیات وفروعھ،  باعتباره   

جزءا لا یتجزأ من الفلسفة،  مع تبیان فائدتھ وأھمیتھ من الناحیة العلمیة،  فأصبحت 

الحكمة في عصره مساویة مع العلم بمعناه الواسع،  والریاضیات بمعناه الخاص،  مع 

ي لبعض الاتجاھات الغیر العقلانیة التي ظھرت في عصره،  حرصھ الشدید التصد

وزعمت أن العلوم الفلسفیة مضادة للعلوم الملیة حسب قولھ  "وأن من مال إلیھا وعني 

. ثم یختم قولھ عن علم الریاضیات وعدم تعارضھ مع 3" بدراستھا فقد خسر الدنیا والدین

الریاضیین،  وقد علم أنھ لیس وبین  فھذه ھي مجامع ما یرتفق بھ من صناعة"  الشرع : 

  .     4"  العلوم الملیة عناد ولا مضادة

وإذا كانت الریاضیات ھي قمة العقلانیة، فإن الخلفیة التي یدافع عنھا العامري 

واضحة فھي قیمة الفلسفة التي یحاول ھدمھا رجال الدین،  الذین نسوا بأنھم ھدموا 

علیھ الحضارة بكاملھا   وأن ھذا الموقف المتعنت من الأساس العلمي والثقافي الذي تقوم 

                                                
  . 87، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام      1 
  أنطر أیضا:  80،  ص.1980، 3،  بیروت،  دار المشرق، طالجمع بین رأیي الحكیمین الفارابي،       2 

Ivry, Alkindi  metaphysics ، univer of New York Press, 1974, p. 121. 
    . 87،  سبق ذكره، ص.الإعلام بمناقب الإسلام       3 
  نفسھ،  ن. ص. .     4 
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. ھذا عن صناعة الریاضیین،  فماذا   1رجال الدین ضد الفلسفة ھو الإضرار بالدین ذاتھ

  عن صناعة الطبیعیین ؟

  :  صــــنـــاعــة الــطــبــیــعــیــیــنوـ 

لحاصل بینھ وبین ارتأینا أن نقدم تعریفا لعلم الطبیعة لإبن خلدون نظرا للتشابھ ا

العامري في تصنیف العلوم إلى ملیة وحكمیة،  حیث یشیر صاحب المقدمة إلى العلم 

الطبیعي  وھو العلم الذي یساعد على النظر في المحسوسات من الأجسام العنصریة 

والمكونة عنھا من المعدن والنبات والحیوان والأجسام الفلكیة والحركات الطبیعیة أو 

  .   2  عث عنھا الحركاتالنفس التي تنب

إلا أن العامري یدقق في ھذا العلم مبینا مبتغاه وفائدتھ مع التقاط الأدلة حولھ عقلا 

ونقلا . فصناعة الطبیعیین متعلقة بالجسمانیات الواقعة تحت المشاعر ولیس یشك أن 

  .  3جواھر العالم كلھا مفتنة إلى قسمین

مام قدرتھ الإلھیة،  نحو الأفلاك،  فالأولى: ینعتھا العامري،  بالمبدعات بت

  والكواكب،  والأسطقسات الأربعة : النار، والھواء، والماء، والتراب.

أما الثانیة: یسمیھا العامري،  بالمكونات عنھا بالتسخیر الإلھي،  وھي مفتنة 

ومقسمة بدورھا  إلى ثلاثة أصناف،  أحدھا،  الحدث في الجو،  ویسمى حالیا بعلم 

جویة . ویعطي العامري أمثلة على ذلك : كالظواھر الطبیعیة من ثلوج الأرصاد ال

  وأمطار ورعد وبرق وصواعق وشھب ...

والثاني،  الحادث في المعادن ویسمى بعلوم الكیمیاء،  كالذھب والفضة والحدید 

والنحاس والزئبق والرصاص. ومن التلامیذ الأوفیاء لمدرسة الري وخرسان    البلخي 
                                                

  .412،  سبق ذكره،  ص. الأبصار والمبصر العامري،       1  
   2،  سبق ذكره،   ص. المقدمة ابن خلدون،        2  

طرابشي،  دار الطلیعة،  بیروت،   إعداد جورج معجم الفلاسفة  عند ابن خلدون،  أنظر : لمعرفة تصنیف العلوم           
  . 23-22الطبعة الثالثة،  ص. 

  .87 ،  سبق ذكره،  ص. ،   الإعلام بمناقب الاسلام العامري     3 
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، مع إشارتھ إلى شدة ولع  1  إبن مسكویھ،  كما یخبرنا أبا حیان التوحیدي والعامري ھو

الرامي إلى تحویل  pseudo scientifique مسكویھ بالكیمیاء،  فھو نشاط شبھ علمي

. یتابع العامري  في تحدید الفرع الثالث من العلم 2  المعادن كالفضة والنحاس إلى ذھب

فین أي بین علم الأرصاد الجویة وصنعة الخیمیاء الطبیعي،  یسمیھ الحادث بین الطر

وینقسم بدوره إلى علم النبات والحیوان وبدوره یتفرع ھذا الأخیر إلى صناعات شریفة، 

   3كالطب، والطبیخ، والأصباغ   

ولبیان فائدة ھذه العلوم حسب العامري یبین بأنھا مقررة عقلا لأن الإنسان یجد فیھا 

فیورد في الإخبار عن الإمام الأجل علي بن أبي  سعادتھ ومصلحتھ،ثم شرعا

، نفس الرأي 1طالب[رضي الله عنھ] أنھ قال :  " العلم علمان:علم الأدیان وعلم الأبدان

یتكرر عند صاحب المقدمة فیحیل إلى الطب بأنھا ھي الصناعة التي تنظم في بدن 

ویة والأغذیة،بعد الإنسان من حیث الصحة والمرض ومعالجة ذلك البدن عن طریق الأد

أن یبین المرض الذي یخص كل عضو من أعضاء البدن، وأسباب تلك الأمراض التي 

  .4تنشأ عنھا وما لكل مرض من الأدویة" 

واضح من ھذه الأقوال سواء العامري أو ابن خلدون مدى اھتمام الفلاسفة  

م تندرج ضمن المسلمین بقیمة الطب لأن فیھ صلاح الروح والبدن جمیعا،وأن ھذه العلو

علوم الفلسفة والتي تنتھي إلى ثلاثة علوم رئیسیة كما یقول دیكارت ھي:الطب والمیكانیكا 

، وھذا القول ھو جواب عن مشكلة في الفكر الحدیث عن علاقة الفلسفة بباقي 5والأخلاق 

  العلوم الأخرى.

                                                
  . 136، ص. 1،  سبق ذكره،  جالإمتناع والمؤانسة أبو حیان التوحیدي،       1 
  . 39،  ص. 2المصدر  نفسھ، ج     2 
  .152. ، سبق ذكره،  صخلیفات    3 

  .487سبق ذكره ص. المقدمة ،ابن خلدون،   - 4
  .28، سبق ذكره، ص.مبادئ الفلسفة دیكارت،   - 5
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و مھمة من المصدر الأول في التشریع فھ یعود العامري لیستبطن نصوصا دینیة

إن في خلق السماوات والأرض واختلاف : القرآن الكریم معززا قولھ بالآیة الكریمة

الليل والنهار، والفلك التي تجري في البحر بما ينفع الناس،وما أنزل االله من السماء 

من ماء فأحيى به الأرض بعد موتها، وبث فيها من كل دابة،وتصريف 

،واضح مما سبق  1 لآيات لقوم يعقلونالرياح،والسحاب المسخرين السماء والأرض 

یان النزعة التوفیقیة بین علوم الحكمة وعلوم الملة لدى العامري فیردد دائما عبارتھ غط

الشھیرة  فھذه مجامع ما یرتفق بھ من صناعة الطبیعتین،وقد علم أنھ لیس بینھا وبین 

   2العلوم الملة عناد ولا مضادة 

  بإلحاح من أین تلقى العامري صناعة الطب؟لكن السؤال الذي یفرض نفسھ ھنا 

یجیب سحبان خلفیات في دراسة حول العلاقة التي كانت تجمع بین العامري وأبي 

ھـ أو  353،في عھد الدولة البویھیة في مدینة الري،كانت تقریبا سنة 3الحسن الطبري

ح،حینھا ھـ عندما كان یحضر العامري مجالس أبي الفضل بن العمید،وابنھ أبي الفت354

  .4كان الطبري طبیا للأمیر البویھي ركن الدولة في مدینة الري

ومن ھنا تھیأت الفرصة لتلاقیھما، ومما یؤكد ھذا الأمر شھادة أبي حیان التوحیدي 

،ما یشیر إلى معرفة الطبري بالعامري،إذ قال أن الصاحب بن مثالب الوزیرینفي مؤلفھ 

                                                
  .164قران كریم، سورة البقرة،ص. - 1
  .88، سبق ذكره، ص.الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 2
، تحقیق نزار رضا، دار مكتبة الحیاة،  عیون الأشیاء في طبقات الأطباءانظر: دراسة لابن أبي صیبعة حول الطبري،   - 3

  .427،ص.1965بیروت،
  ابن اصبیعة، نفسھ، ن،ص. - 4
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لحسن الطبري،و ھذا ما نجده حسب سحبان عیاد حمل على مؤلفات العامري من أبي ا

  .2والتدقیق في مادتھ الطبیة 1القول في الأبصار والمبصرخلیفات في رسالة العامري 

یؤكد سحبان خلیفات مدى الاھتمام البالغ من طرف العامري بعلم الطب الوارد في 

حسب العامري یكون الطب مساعدا  التقریر لأوجھ التقدیر إحدى نصوص كتاب

  .4، و أن المعالجة ضروریة على الجملة وأن  كتب الطب إقناعیة لا برھانیة 3یعةللطب

یبحث العامري في قضایا علمیة معاصرة وھي ما یسمى حالیا في الطب بعلوم 

رسالة الأجنة وكیفیة التقاء الأمشاج الذكریة بالأنثویة لتحدث عملیة التوالد فیقول في 
حكماء أیضا في حدوث النسمة البشریة على أن البذر ،  " اتفق الالتقریر لأوجھ التقدیر

الواقع في الرحم نازل منزلة شخص العنصر طمثا كان او منیا، وأن القوة المسخرة 

لتدریجھ إلى تتمة الأعضاء  اعني الطبیعیة، تنزل منزلة الفاعل، وأن حصول كل عضو 

الصورة، وأن الأخلاق  ، بھ تنزل منزلة5منھ على الھیئة الصالحة لتأدیة الفعل المختص"

  .6النفسانیة التي بھا یصفو الحمد الأبدي تنزل منزلة الغرض  

واضح مما سبق أھمیة الطب في فلسفة العامري خصوصا،وفي منتصف القرن 

الثالث الھجري على العموم، فقد تمكن الأطباء المنتمون إلى المجتمع الإسلامي من 

علاقة بین علوم الطب وكذا علوم تفاصیل الطب في المناظرات فتقوت بذلك ال

یبین علاقة محبي 7الحكمة،فھذا أبو الحسن أحمد بن محمد الطبري من أھل طریبستان

الحكمة بالطب فیقول "من قرأ كتابي ھذا فلیتدبره بعین المحبة، ولیتفضل بمرمتھ و 

إصلاح ما أنكر منھ،فقد كفیت المتعلمین مؤونة الجمع وسھلت لھم السبل إلى ھذه 
                                                

  .179، سبق ذكره، ص.الرسائل و الشذرات العامري،   - 1
ضمن رسائل أبي الحسن العامري و شذراتھ الفلسفیة سبق  القول في الأبصار والمبصر ،العامري،    - 2

  .444- 408،438-405،407ذكره،الص.فحات،
  ضمن رسائل أبي الحسن العامري و شذراتھ الفلسفیة، سبق ذكره،ص.ن.   التقریر لأوجھ التقدیرالعامري،   - 3
  ، المصدر نفسھ،ن،ص.التقریر لأوجھ التقدیر العامري،   - 4

  .113، ص.أربع رسائل فلسفیة أنظر أیضا: العامري،        
  .117المصدر، نفسھ،ص. - 5
  .110نفسھ،ص. - 6
  ابن اصیبعة، سبق ذكره،ص.ن. - 7
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، ومن ھنا یذھب سحبان خلیفات إلى الاعتقاد بأن العامري قد استمد 1ناعة " الص

معلوماتھ الطبیة من أبي الحسن الطبري الطبیب،وبني علیھا بعض أرائھ الفلسفیة، فكانت 

،إلا أن ھناك شروط 2بذلك مدخلا أساسیا لبناء العامري إحدى رسائلھ في فلسفة العلم

فتتمثل في قوة الاستدلال أولا وھي مبادئ نظریة، ثم  علمیة صارمة لممارسة مھنة الطب

التحلیل والفھم والاستنتاج أو ما یسمى خلاصة الاستدلال اي التجربة،فقد كتب كلود 

م،مبینا الشروط التي یجب أن 1865 المدخل لدراسة الطب التجریبيبیرنار، في كتابھ 

العالم على وجھ تتوفر في الطبیب المجرب على الوجھ على الخصوص، والمجرب 

العموم ما یلي   یشتغل ذھن العالم انطلاقا من خطوتین الأولى منطلق الاستدلال 

  العلمي،وتمثل الثانیة خلاصة الاستدلال   أي التجربة  .

ثم یضیف قائلا: " إن العالم المتكامل ھو الذي یجمع بین الفكر النظري والممارسة 

ما توصل إلیھ العامري عند تجریده لكیفیة تكون ،ولعلنا نقارن ھذا القول،ب3التجریبیة"  

المعارف التي تقتضي الجمع بین الحس  التجربة  ،والعقل  النظریة  ،ولقد سبق تبیان 

في الأطروحة. من ھنا یتجھ العامري إلى القول  "  نظریة المعرفة عند العامريذلك في 

  .4ني الحسیة والعقلیة "إن الموافقة للحق ھي المعترفة بالحقائق للصنفین جمیعا، أع

وقد ذكر الطبیب الكبیر كلود جالینوس سبل تحصیل المعرفة الطبیة مناقشا أبوقراط 

ما یلي:  " فلننظر إلى القیاس الذي استعملتھ والسبیل إلى وجود ما یطلب من ھذا وتشبھھ 

  5یكون من وجھتین: أحدھما التجربة، والآخر القیاس ".

ة الطب فإن العامري ینفي عنھ صفة الحكیم،ولا ورغم براعة جالینوس في صناع

حكماء في تاریخ الفلسفة [لقمان علیھ السلام،آنباذ قلیس، فیتاغورس   یعترف إلا بخمسة
                                                

  .4،ص. 2002، بیروت، دار الكتب العلمیة،فردوس الحكمة في الطب الطبري،   - 1
  .179، سبق ذكره،ص.الرسائل والشدرات  العامري،   - 2
  52-51،ص.1984فلاماریون،  ،المدخل لدراسة تطور الطب التجریبي كلود بیرنار،  - 3
.Claude bernand ،Introduction à l’etude de la médecine expérimentaL.  

  .153،رسالة الأمد على الأبد،سبق ذكره،ص.أربع رسائل فلسفیة العامري،  - 4
، ترجمة ابي زید حنین بن اسحاق العبادي جالینوس في الأسطقسات على رأي أبقراط كلود جالینوس،كتاب   - 5

  16-22ص. 1987المتطیب،تحقیق محمد سلیم سالم،الھیئة المصریة،
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سقراط،أفلاطون]، فإشارتھ واضحة ھنا   فھؤلاء الخمسة كانو یوصفون بالحكمة،ثم لم 

لى صناعة من یسم أحد منھم بعد ھؤلاء  حكیما ،بل كل واحد منھم كان ینسب إ

الصناعات أو سیرة من السیر مثل أبقراط الطیب، وأومیروس الشاعر، وأرشمیدس 

، ومن ثم فالعامري یسحب اعتراف 1المھندس،وجالینوس الكلیي، ودیمقراطیس الطبیعي 

لقب الحكیم من الذین ینسبون إلى صناعة من الصناعات السالفة الذكر، وعلى رأسھم 

ي حقھ مایلي   وقد تعرض جالینوس في زمانھ حیث كثرت جالینوس الطبیب فقد كتب ف

تصانیفھ لأن یوصف بالحكمة،أعني أن ینقل عن لقب   الطبیب   إلى لقب " الحكیم"  

،فتھزأوا بھ وقالوا علیك بالمراھم والمسھلات وعلاج القروح والحمیات،فإن الحكمة 

،نفس الإھانة والنقد 2الإلھیة أدق مأخدا من أن یقف علیھا من یترتب في معالمھا  

، یتعرض لھ محمد بن زكریا الرازي من طرف العامري فیقول ھذا الأخیر 3الشدیدین

والعجب من أھل زماننا أنھم متى رأوا إنسانا برع في كتاب أقلیدس، وضبط أصول 

المنطق،وصفوه بالحكمة، وإن كان خلوا من العلوم الإلھیة،حتى أنھم ینسبون محمدا بن 

لمھارتھ في الطب إلیھا.ھذا،أعزك الله،مع صنوف ھذیانھ في القدماء  زكریا الرازي،

  .5،وفي الأرواح الفاسدة 4الخمسة

واضح من النصوص السابقة أھمیة العلوم الطبیعیة وصناعة الطب في تأھیل 

المشتغل علیھا إلى مصاف الحكیم،الفیلسوف،لمن یشترط في حضور علم الإلھیات التي 

                                                
  .170،رسالة الأمد على الأمد على الأبد،سبق ذكره،ص. أربع رسائل فلسفیةالعامري،    - 1
  .171العامري،المصدر نفسھ،ص. - 2
 عن انتقاد وإھانة العامري،لأبي بكر الرازي أنظر، - 3

The history of islamie philosophy sayed hossein Nasr 2004 ،Rawson،A Muslim 
phylisophie،chapter 14 ،AL-‘Amiri،p،76-7. 
 AL- ‘Amiri praises al-kindi and al –Balsil constrasting their thoright with the   ravings  of Abu 
Bakrul –Razi d 313/925   ،and adviting any mention of al-Farabi،or other Baghdool 
phylisophers . 

أنظر  سة، ھم، لقمان علیھ السلام،أنباذ قلیس،فیتاغورس، سقراط،أفلاطون، أرسطو طالیس،یقصد العامري بالقدماء الخم - 4
  .170- 169- 168-167الفصل الثالث،قدماء الحكماء فجلالة الحكمة، الأمد على الأبد،ال نفسھ،الصفحات،

، 1دارالعلم للملایین،ط،م 485م،وبرقلس270ق،م،الى أفلوطین 585تاریخ الفلسفة الیونانیة من طالیس  ماجد فخري،  - 5
  .109م،ص.1991
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ن باقي العلوم الأخرى،فما السر في نظر العامري في طلب ھي أعلي درجة ومرتبة م

  ھذه الصنعة؟ھذا ما سنناقشھ في المبحث الموالي.

  صناعة الإلھیین - ز

یعرف أرسطو علم الإلھیات،أو الفلسفة الأولى، أو الكلیة بعلم الوجود لأنھ یبحث 

شیاء في الوجود بما ھو موجود،وھو العلم الذي یبحث في أشرف الأشیاء،وھي الأ

  ،أي:العلم الذي یسند إلى الله وحده.1الإلھیة

ونظرا للعلاقة الغیر المباشرة التي تجمع بین أرسطو والعامري، فقد عده ھذا 

الأخیر  بالروحاني ،وأدرجھ ضمن قائمة الحكماء الخمسة وقدمائھم،حتى قال عنھ 

لكل باب منھا العامري "...وھو الذي رتب الأبواب الطبیعیة، والأبواب الإلھیة،ووضع 

  .2كتابا على حدة،محافظا على الولاء فیھ"

یبدو من ھذا النص أن الصورة الأرسطیة حاضرة في فلسفة العامري،ولو بشكل 

غیر مباشر وخصوصا في علم الإلھیات،أو ما یسمى الفلسفة الأولى،وفي العصور 

ما ینعتھا الوسطى المسیحیة أخدت لقب المیتافزیقا.فالإلھیات أو صناعة الإلھیین ك

العامري تحتل مرتبة عظیمة بین العلوم الحكمیة،لأن أھم بحوثھا یتعلق بإثبات عقیدة 

التوحید بالأدلة العقلیة،ویقرر العامري أنھ لا یدرك شيء من موضوعاتھا إلا بقوة العقل 

، إنھا التحقق للأول الفرد الحق رجل 3المجرد،لأنھا لا تتصل بالمواد أو المحسوسات

  .4ي ھو النھایة في كل ما یقصد إلیھ بالإجلال على السبیل المبرأ من المریة جلالھ،الذ

                                                
  .170،سبق ذكره،ص.الأمد على الأبد العامري،  - 1
  .89،سبق ذكره،ص.الإعلام بمناقب الإسلام العامري،  - 2
  .78-77المصدر نفسھ،ص. -3

  .134،ص.مفاتیح العلوم  ، خلیفاتأنظر أیضا 
  .100،ص.إحصاء العلوم والقرابي، 

نقلا عن مسكویھ،الحكمة الخالدة،تحقیق،عبد الرحمان بدوي،مكتبة النھضة  ،والتصوف الملي النسك العقلي  العامري،  - 4
  .370،ص.1952المصریة،القاھرة،
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السعادة الأبدیة،التي ھي غایة سعي العبد من أجل الإتحاد بمولاه،حیث یشیر إلى 

ذلك بقول عمیق الدلالة  إن من لم یجرد سعیھ لطلب الحكمة..عاقھ أحد الخیرات 

لى الأمور بھ، أعني الإحاطة بأشرف العرضیة..عن لحاق الخیرالمحض الذي ھو أو

  .1المعلومات 

یظھر من خلال قراءة مضامین ھذه النصوص أن العامري تأثر كثیرا بكتابات 

الأفلاطونیین المحدثین وعلى رأسھم أفلوطین،  بصورة ملفتة للنظر كما ذھب إلى 

ذلك،الباحث سحبان خلیفات، مخصصا دراسة مھمة عرض فیھا أتر كتاب برقلیس  

 الفصول في المعالم الإلھیةمسمى بالخیر المحض، في كتاب العامري الموسوم ب  ال

،ولعل العامري ھنا یشیر إلى أھمیة صناعة الإلھیین في طلب الحكمة وإظھارھا إظھارا 

على لسان الإلھیین " یجمعون على أن  التقریر لأوجھ التقدیرتاما،حیث یقول في مؤلف 

ھي لإیجاد العالم متجھ إلى المعاني الثلاثة،وھي: إفاضة الغرض الأولي في التقریر الإل

،إلا أن العامري ھنا یتحفظ 2الجود التام،و إبراز القدرة التامة،وإظھار الحكمة التامة " 

على زمن تبیان الحكمة لأن لھا زمن إظھار، وزمن كتمان،فلا یصلح زمن الكتمان 

  .3لإظھارھا، ولا زمان الإظھارلكتمانھا 

ا ھنا بالفیلسوف الفرنسي المعاصر،وعالم الموسیقى وھو تلمیذ لھنري إنھ یذكرن

فلادمیر جانكلفتش  الذي شبھ الحكمة أو الحقیقة با لإكسیر عند تقدیمھا   -بیرجسون

یتطلب التریث والتدرج حتى لاتكون قوة الإكسیر قاتلة فكتب في مؤلفھ السخریة مایلي" 

إكسیر قوي قد یكون   بالتدریج فنجربھا و كأنھا إذ یستلزم التلفظ بالحقیقة أن یكون ذلك

  .4قاتلا،بأن نزید في الجرعة كل یوم حتى نمكن الفكر من زمن التعود " 

                                                
  .130،سبق ذكره،ص.الرسائل والشذرات العامري،  - 1
  .315،سبق ذكره،ص.التقریر لأوجھ التقدیر العامري،  - 2
  .75.،سبق ذكره،صالإعلام بمناقب الإسلام العامري،  - 3
  .51م،ص.1964،غاریني،فلامریون،السخریةفلادمیر جانكلفتش، - 4
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 -في نظر العامري- نلاحظ ھنا من خلال ھذه النصوص أن الممارس لعلم الإلھیات 

فھا أن یكون متسما بالحكمة وطلب الحقیقة أو المعرفة لذاتھا،وزمن إخفائھا وكش علیھ

فیعبر عن ذلك بقولھ: " ولھذا ما لم یكن الأوائل یسمون أحدا من الناس حكیما إلا إذا فاز 

.وھنا یقصد بھا العامري معرفة الله عز وجل فیستقرئ أقوالا من تاریخ 1بھذه المعرفة" 

الفلسفة وخصوصا من وصفھم بالإلھیین فعن أفلاطون یقول " فمن الواجب أن نعلم أیضا 

یات المشھورة عن أفلاطون أنھ كان یقول لأصحابھ" : إنكم إن عرفتم كل أن من الحكا

. ثم عن أرسطو طالیس 2شیئ فلا تحسبوا أنكم قد عرفتم شیئا مالم تعرفوا الله عز وجل   

یقــول:   ثم من الحكایات المشھورة عن أرسطو طالیس أنھ كان یقول :كنت قبل الیوم 

،ینبھ الباحث سحبان 3جل رویت بلا شرب أشرب وأظمأ حتى إذا عرفت الله عز و

خلیفات إلى أھمیة ھذه النصوص إلى التعرف على التجربة الصوفیة التي اختلطت 

وامتزجت بصناعة الإلھیین وھي بمثابة تتویج لمذھب العامري من العلم الإلھي الغایة 

د ، النھائیة للإنسان وخصوصا كتاب النسك  العقلي والتصوف الملي في معرفة، الأح

الحق ، بحیث یعمل على الإتحاد بمولاه،عندئد تسقط الطبیعة الإنسانیة،كما تسقط قشور 

،وقد مال إلى ھذا الرأي غسان خالد 4الثمرة أو لنقل تتلاشى إذا تتحول إلى طبیعة إلھیة

عندما أبدى رأیھ في ھذه المسألة قائلا فالكمال المطلق للإنسان ھو أن یصیر جوھره 

،غیر أن الطریق في نظر 5وادا،وھو أن یصیر العبد ربانیا بالحقیقة حكیما، قادرا، ج

العامري لاحتلال ھذه المراتب طویل وشاق یتطلب العون الإلھي والرحمة الربانیة،كما 

ھو الحال في مقامات الصوفیة،وفي ھذا الصدد یقول العامري   سل واھب العقل إضاءة 

ف الأولى بإیثار الأول،فإن العبد متى تمسك العقل..وابدأ بالأول في إیثار الأولى،واعر

                                                
  .89،ص. سبق ذكره،ص.الإعلام بمناقب الإسلامالعامري، - 1
  .172، سبق ذكره، ص.الأمد على الأبدالعامري، - 2
  المصدر نفسھ،ص.ن. - 3
  140، سبق ذكره،ص.الرسائل والشذراتالعامري، - 4
  .268،ص.1983،باریس،1،منشورات عویدات،بیروت،باریس،طلوحدانیة أفلوطین رائد اغسان خالد،  - 5
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بوصالھ وفق بفیض الجود منھ،ومتى وثق بھ لم یتھمھ في إیجابھ ولا شكاه في حالاتھ،فإذا 

  .1لھ ولا مستسعد بوصالھ  المستزید لمولاه غیر واثق بفیض جوده،وغیرالواثق لیس بمستعد

ه التجربة الصوفیة یعلق سحبان خلیفات على ھذه النصوص فیرى أن الغلبة في ھذ

ھي للعناصرالأفلاطونیة،وأن المفاھیم الإسلامیة  المتصلة ب الرجوع إلى الله، و التقشق 

والإعتدال في التماس اللذات،ومقامات الصوفیة وأحوالھم، كانت بمثابة الأرضیة 

المشتركة التي التقى فوقھا فكر العامري المسلم بالعناصر الأفلوطینیة،فاقتبس منھا قدرا 

  .2یتجاوز ما تسمح بھ الروح الإسلامیة الصحیحة  

إلا أن الموجھات الحقیقیة لإلتقاء ھاتین التجربتین في المجال التداولي العربي 

جیرھارد الإسلامي،كان بلاشك ھو صناعة الإلھیین،ولقد بین المستشرف الألماني  
یونانیة ترجمت أن مجموعة من التراجم ال  مبادئ الإلھیاتفي مقدمة مؤلفھ    إندرس

لفیلسوف العرب أبي یوسف یعقوب بن اسحق الكندي،فانتفع بھا واقتبس منھا في كتبھ إلا 

، ویتضح أثر المدرسة الكندیة في تكوین العامري 3أن الغالب علیھا موضوع الإلھیات

  الغیر المباشر والإصرار على طلب العلم الإلھي،والانتساب إلى شرف الحكمة.

ھذا الكلام ھو تنویھ العامري یشید فیھ بأستاذه المباشر زید  ومما یبین مصداقیة

البلخي، وغیر المباشر الكندي،على تواضعھما ونفي صفات الحكمة عن أنفسھما لھذا 

الغرض یقول العامري على لسان أستاذه زید البلخي  لھفي على زمان ینسب فیھ ناقص 

یؤتي الحكمة من یشاء ومن ى:" مثلي إلى شرف الحكمة،كأنھم لم یسمعوا قول الله تعال
، وھذا كان حال أستاذه یؤت الحكمة فقد أوتي خیرا كثیرا وما یذكروا إلا أولو الألباب"

،وإن كان ھذا الأخیر یختلف عن العامري في تصنیف العلوم 4یعقوب بن إسحاق الكندي 

                                                
  .356-374،نقلا عن مسكویة،سبق ذكره، ص.النسك العقلي والتصوف الملي العامري،   - 1
  .140،سبق ذكره،ص.الرسائل والشذرات العامري،  - 2
  .269سورة البقرة،الأیة، - 3
  .171،سبق ذكره،ص.أربع رسائل فلسفیة العامري،  - 4
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صناعة . بینما یؤكد العامري یؤكد على 1حیث أدرج علم الإلھیات ضمن العلوم الدینیة

الإلھیین،ضمن قائمة العلوم الحكمیة،وھذه إشكالیة یمكن تخصیصھا كموضوع للبحث 

  قائم الذات.

إن مجال اھتمام العامري بالعلم الإلھي یظھر أثره في مجموعة من القضایا، وقد 

عقد خلیفات لھذا الغرض مقارنات بین نصوص العامري،ونصوص أفلاطون فحول 

یرى عبد الرحمان بدوي أن أفلوطین یقسم العالم إلى عالمین  انتظام الموجودات في العالم

  عالم حسي وعالم عقلي،فھما موضوعان أحدھما ملازم للأخر .

ذلك أن العالم العقلي محدث للعالم الحسي،والعالم الحسي مستفید قابل للقوة التي 

ن خلال . یظھر أثر نظریة الفیض واضح في كتابات أفلوطین م2تأتیھ من العالم العقلي

العبارة السابقة  "والعالم العقلي مفید فائض على العالم الحسي ،كما أشار إلى ذلك فؤاد 

  . 3زكریاء"

الفصول في المعالم یتابع الباحث سحبان خلیفات دراستھ حول العامري في مؤلفھ  
فیعثر على نص مھم، مضامینھ لا تختلف عن نص   التقریرلأوجھ التقدیروفي   الإلھیة

ن،فالأفكار السابقة تتردد بوضوح تام في كتابات العامري، حیث یلمح ھذا الأخیر أفلوطی

إلى ذلك بقولھ:  سبحان من فطر العالم العلوي...وجعل العالم السفلي عنصرا موضوعا، 

و في نفس السیاق تبحث، كریستینا دانكونا . 4مستعدا لقبول آثاره المتقنة على تمامھا  

في مؤلفھا الشھیر  بیت الحكمة،   Cristina D’Ancona Costaكوسطا، 

 تاریخ التواصل العلمي، و تشكیل الفلسفة العربیة الاسلامیة  . المیتافزیقا الیونانیة

وتشكیل الثقافة العلمیة الفلسفیة لدى العرب، فتذكر تأثیر التراث الأفلاطوني المحدث على 
                                                

، منشورات المعھد العالمي للفكر منھج البحت عند الكندي  . عن ھذه العلوم، أنظر: فاطمة اسماعیل محمد إسماعیل - 1
  .88م،ص.1998، 1الإسلامي،ط،

  .373- 372،سبق ذكره،ص.رسائل الكندي أنظر أیضا،         
  .56م،ص.1966، 2ط،،دار النھضة العربیة،القاھرة،أفلوطین عند العرب عبد الرحمان بدوي،  - 2
،دراسة وترجمة الھیئة المصریة العامة للتالیف التاسوعة الرابعة لأفلوطین في النفس فؤاد زكریاء،   - 3

  م.1970والنشر،القاھرة،
  .321،ضمن الرسائل والشذرات، سبق ذكره،ص.التقریر لأوجھ التقدیر العامري،  - 4
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وم الإلھیة، وعلى وجھ الدقة والعل فكر العامري و تكوینھ، كدفاعھ عن فضائل الفلسفة،

صفات الواحد، وأثر العالم العلوي في العالم السفلي، وفي النفس الانسانیة، و الرجوع إلى 

   1الواحد، و مفھوم المبدأ الأول .

وعلى الرغم من المعارضة التي وجدھا العامري في البیئة الفلسفیة البغدادیة من 

أي  الشخصیة الفلسفیة الرئیسیة في عصره،التركیب المختلف العام في فكره مقارنة ب

الفارابي، فإن ھناك مجھودا مشتركا بینھما حول موضوع  الجمع بین رأیي الحكیمین 

، و إنارتھما التراث الیوناني على أرض الاسلام، ھكذا یثبت   2وأرسطو أفلاطون

شيء من  ن فھي مرتفعة من أن یدركینزعة التوفیقیة مبینا أن صناعة الإلھیالالعامري 

، و بالتالي فھي لا تتعارض مع العلوم الملیة، یختم قولھ 3أغراضھا إلا بقوة العقل المجرد

وإن صناعة ھذه ثمرتھا فإن من المحال أن یكون "حول ھذه الصناعة كعادتھ فیقولھ  

  .  4"بینھا وبین العلوم الملیة عناد و مضادة 

نزعة التوفیقیة التي رفع شعارھا إلا أن الباحث العراقي سعید الغانمي، یرى أن ال

رابي في الفلسفة العربیة االعامري ھي مخالفة تماما للنزعة التي تولى صیاغتھا الف

الإسلامیة،  حیث أراد التوفیق و الجمع بین أریسطو و أفلاطون في نسق منھجي واحد، 

ھدفھا ھو على الطریقة الیونانیة، في حین أن النزعة التوفیقیة في تفكیر العامري كان 

ردم الخنادق الفاصلة بین المذاھب الإسلامیة و بعث روح جدیدة للمدرسة الكندیة و 

  .   5اقتراح حلول عملیة بدیلة

                                                
المیتافزیقا الیونانیة و تشكیل ، سبق ذكره،  بیت الحكمة،  Cristina D’Ancona Costa  كریستینا دانون كوسطا،  1 

  .77- 76م، ص. 2014، 1، ترجمة، عصام المرجاني، دار توبقال للنشر، ط، الفلسفة العربیة 
  78-77، سبق ذكره، ص.  Cristina D’Ancona Costa  كریستینا دانون كوسطا،  2

  .80-13ص.   ، سبق ذكره،Everest K.Rowson انضر أیضا راوسن 
  . 89، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الاسلام العامري،    3
  ن . –المصدر نفسھ، ص.    4
  . 33، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیةالعامري،   5
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ھكذا كان الھدف من صناعة الإلھیین لدى العامري ھو معرفة الله، لأنھ ھو العلة 

 Elvira   . الأولى لكل شيء، یقول حسب ما أوردتھ الباحثة الألمانیة إلفیرا اواكلین
Wakeling      

فقد تبین أن الواحد الحق لیس ھو  "في دراسة لھا لكتاب الفصول في المعالم الالھیة 

عنصر، ولا جنس، ولا نوع، ولا شخص، ولا فصل،  ]ھو[شيء من المعقولات، و لا 

ولا خاصة،  ولا عرض عام، ولا حركة، ولا نفس، ولاعقل، ولا كل، و لا كل، ولا 

  .  1"ع، ولا بعض، ولا واحدا بالإضافة إلى غیره،  بل واحد مرسلجزء، ولا جمی

، تم معرفة یئیردد أن المعرفة لا تستقیم إلا بمعرفة المبدأ القریب من الشلذلك فھو 

المبدأ الأول على الإطلاق و ھنا اشارة إلى العلم الالھي الذي ھو البحث في الذات 

تبدأ النفس القویمة في معرفة الغرض القریب  لا" الالھیة، أو العلة الأولى، وبتعبیره  

  .    2 "للشیيء دون أن تعرف الغرض البعید على الإطلاق

لكن من یعرف صحة و یقینیة ھذه الحقائق، ومن یقوم بھذه المعرفة العقلیة 

المجردة، الخاصة بالعلوم السابقة الذكر؟ وما أھمیة المنطق في فلسفة العامري الذي 

  م الحكمیة ؟.اعتبره آلة العلو

  صناعة المنطق في فلسفة العامري  -ن

فصناعة المنطق تعطي بالجملة  " رابي، المنطق فیقولایعرف المعلم الثاني، الف

القوانین التي من شأنھا أن تقوم العقل، وتسدد الإنسان نحو طریق الصواب، و نحو الحق 

فظھ، وتحوطھ من الخطأ في كل ما یمكن أن یغلط فیھ من المقولات، و القوانین التي تح

                                                
1  Elviva Wakeling ،Feder ، Tafel ،Mensh 

  ، انظر النص الأصلي بالالمانیة.233سبق ذكره، ص. 
  Sohit sich herausgestell ، dab der Eine ، der nahre nicht et wasvon denIntelligbilienist ، noch ist 
[Er] Materie ، noch spezifische Differenz ، nochbesondere Eigenschaft ، noch allgemeines 
Akzidens ، nochBewegung ،noch seel ،noch Intellek ،noch Gonzes ،noch Teel ،noch Alles ،noch 
Einiges ،noch eines imverhältnis zueinem anderem ،Vienlmehr ist Er absolut einer ،  . 

.481، سبق ذكره، ص. الرسائل و الشدرات العامري،    2  
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والزلل، و الغلط في المقولات، والقوانین التي یمتحن بھا في المقولات، ما لیس یؤمن أن 

  .   1 "یكون قد غلط فیھا غالط

ریحة بقولھ   قال بعض الحدث صشارة العامري إلى الفارابي، اشارة شبھ إورغم 

ي من المعلم الثاني، علما أن لا مجال للشك مدى استفادة العامرف،  2من المتفلسفین ...

فیھ رؤیة العقول الصحیحة،    للعامري، مصنفات منطقیة، كتفسیر البرھان الذي عالج 

كحقائق المعاني الكلیة، و ما یصح الاعتماد علیھ من الأقوال الصادقة بحسب ھذه 

 ، ومن تم أفاض في     3، و ما یصح الاعتماد علیھا منھا ] یعني المنطق [الصناعة  

  ات .فكما یذھب إلى ذلك سحبان خلی 4ذكر القوانین المنطقیة

یشیر العامري إلى الفارابي اشارات متكررة في مسألة المنطق مع الاستعانة 

بنصوصھ، و خصوصا في شرح كتاب المقولات لأرسطو، الذي وضع العامري شرحا 

  . 5جزاء الأورغانونأاو تعلیقا علیھ في أحد 

قب ما یلي   أما لرابي حول قضیة الاشتباه في الاالفیقول العامري على لسان 

ن الشخص المشار الیھ ینعت باسم النوع و الجنس، فیوھم ان لأالاشتباه في شكل اللقب ف

،   بل تدل على اي شيء   :وقولھ ،المعنى یعرف بقولنا انسان أو حیوان، و ھو مشار الیھ

  .  6.... یعني على انفراد شيء على شيء، وانحیاز شيء عن شيء

واضح من ھذه النصوص، العنایة المفرطة لصناعة المنطق من طرف الفلاسفة 

 علامالإن ھذا العلم یقول العامري في عالمسلمین عامة، و العامري على وجھ التحدید،  ف
انھ أداة و آلة العقل الذي یعصمھ من الوقوع في الزلل، وبھ یستكمل " ،  بمناقب الإسلام

                                                
  . 67سبق ذكره، ص.   إحصاء العلوم ،الفارابي،     1
  . 72، سبق ذكره، ص. السعادة و الاسعاد العامري،    2
  . 441، سبق ذكره، ص. ذرات الشالعامري،     3
  المصدر نفسھ،  ص. ن .  4

  .122-103التركیة، المجلد الثالث،  ص.   Arastrrima، مجلة   Mubahat turker   مباحث توركي،  5  
  . 449، سبق ذكره، ص. الشذرات العامري،     6
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ھذه  سیخولتر   1 "التمییز بین الحق و الباطل، وبین الخیر و الشرالعقل مقدرتھ على 

الصناعة، في المجال التداولي العربي الإسلامي، یخصص العامري نصوصا قویة و 

غزیرة المعنى للرد على طائفة من المتكلمین تقبلوا آثار الحشویة في الزرایة علیھا، و 

في الكتب المنطقیة حسب قولھم و لم  : الأولى، أنھم نظروا2احتجوا في ذلك بحجتین 

یحصلوا منھا إلا على ألفاظ منغلقة، و ألقاب مستغربة، لأن أرباب ھذه الكتب لم یحرصوا 

  . 3ر فیھ، عن فاتح یفتح لھم معانیھظیضاح الحق، یغنیھم النإعلى 

ٌ المنھج الذي یتخذه العامري لمناقشة الفرق و المذاھب الفلسفیة، یستحضر أولا  بین

ءھم بكل صدق و امانة، بعد ذلك یفحصھا و یناقشھا، اننا امام ما یسمى، باخلاقیات راآ

المناقشة التي طبعت فلسفة التواصل المعاصرة لدى ھابرماس، و غریمھ كارل 

   ،4أوطوأبل

یرد العامري ردا ھادئا على ھذه الفرقة السابقة من المتكلمین مع دعوتھ لھم، 

تزام بالذي عابھ، لیستفھم مضمون ھذه النصوص، ثم بعد بالعودة إلى كتب المنطق و الال

 . 5دلك اصدار الأحكام اما بالخطأ او الصواب علیھا

ان قصور أفھام المتكلمین عن معاني الكتب المنطقیة غیر "و یقول في ھذا الصدد 

دال على فسادھا، على ان المعترف بقصور فھمھ عن جمیع ما تضمنتھ صناعة المنطق 

قد صار شاھدا بأن حكمھ علیھا بأنھا موافقة للحق أو مخالفة لھ یكون لا من معانیھا، 

                                                
  .95، سبق ذكره، ص. الاعلام بمناقب الاسلام العامري،    1

  .122تحقیق توفیق حسین، ص.  المقابسات ،التوحیدي،   أنضر ایضا:      
  .89، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الاسلام العامري    2
  العامري، المصدر نفسھ،  ص. ن .  3

4  Voir ،Habermas ،J  ،De l’éthique de lu discussion,  tr ,Marik Hunyadi,édition Flamarion,1992. 
Et aussi ،Appe, karl,Otto, éthique de la discussio , tr par Mark Hunyadi, ed, Cerf, 1994, p, 16-
37. 

  . 90، سبق ذكره، ص. الاعلام بمناقب الاسلام العامري،    5
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محالة مردودا، و أن الواجب علیھ أن یلتزم الرجوع إلى الذي عابھ، لیستفھم مضمونھا، 

  .   1"ثم یحكم بالصواب [أو الخطأ] علیھا

ة ن و ھي تعارض صناعة المنطق مع صناعوما الحجة الثانیة التي أوردھا المتكلمأ

العروض، لأن الفائدة من المنطق ھي المھارة في شروط الاستدلال بالشاھد على الغائب، 

، یناقش 2لا علیھاو ما من عاقل یتحلى بصناعة المتكلمین الا و یصیر المنطق وب

 " العامري قول ھذه الفرقة حول ذمھم المنطق، و یعتبر حجتھم واھیة فیرد علیھم بقولھ 

صابة في مقاییسھ فإن خصمھ متى نازعھ في صحتھا، فقت لھ الإن اتإفإن العاقل منا و 

وادعى علیھ صحة قیاس مخالف لقوانینھ لم یمكنھ تحقیق ما نزع فیھ الا اذا كان عنده ھذا 

المیزان الیقیني الموثوق بعدالتھ، و بمثلھ الحال فیمن نوزع في صحة بیت من الشعر و 

 3"قول خصمھ الا بقوة صناعة العروضالصواب من قولھ و یفسر "ادعى أنھ مزاحف...

، تبدو الرسالة واضحة ومبطنة من طرف العامري لأولئك الذین وقفوا ضد صناعة 

 في عھد العامري المنطق، و اعتبروا الاھتمام بھ زندقة وكفرا، فھذا ابن قتیبة الدینوري

ین و الفقھ و ولو أن مؤلف المنطق بلغ زماننا ھذا حتى یسمع دقائق الكلام في الد " یقول 

  .   4... "الفرائض، والنحو لعد نفسھ من البكم

یعود العامري لیثبت سقم الحجج التي قدمھا طائفة من المتكلمین حول غموض 

..انھا آلة عقلیة تمیز بین الحق "المنطق، فیذكر الفائدة الأولیة لھذه الصناعة فیقول 

بواب العملیة، و محلھا من لأریة، وبین الخیر و الشر في اظبواب النوالباطل في الأ

الأنفس المستعملة لھا قریب الشبھ من محل عیار معدل توزن بھ المعلومات، فإنھا ھي 

                                                
  المصدر نفسھ، ص. ن .  1
  ، سبق ذكره، ص. ن .الاعلام بمناقب الاسلام    2
  ، سبق ذكره، ص. ن .الاعلام بمناقب الاسلام    3

و عن العلاقة بین صناعة المنطق و علم اللغة، وعلم العروض أنظر الى  یحیى بن عدي، في تبیین الفصل بین         
-  38  1، ع 2صناعتي المنطق الفلسفي و النحو اللغوي، نشرھا جیرھارد إندرس، مجلة تاریخ العلوم العربیة، مجلد 

  . 47، ص.   50
 – 14، ص. 2005ق محمد محیي الدین عبد الحمید، القاھرة، دار الطلائع، ص.  ، تحقیأدب الكاتب ابن قتیبة الدینوري،    4
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المراعیة للسؤال و الجواب، و المعارضة والمناقضة، والمغالطة، بل لھا یقتدر على حل 

 ، وقد نجد ھذا التعریف یتردد بشكل مختصر عند صاحب 1"الشبھات، وكشف التمویھات

و علم المنطق ھو قوانین التي یعرف بھا الصحیح من الفاسد في  " المقدمة حیث یقول 

و قد ساد ھذا الاھتمام     2"الحدود المعروفة للماھیات و الحجج المفیدة للتصدیقات

ھـ    371ھـ  ، والسجستاني   ت  363بالمنطق من طرف مدرسة بغداد كابن عدي   ت

أخرون من عاصر العامري وتحمسوا لھذا الموروث  ھـ  ، و 398و ابن زرعة    ت 

  عن السابقین والمندمج مع الواقع الفكري الحاضر باعتباره قوام التفكیر السلیم.

وقد ذكر لنا یاقوت الحموي مناظرات حول المنطق بین متى بن یونس و ابي سعید 

لمنطق و السرافي بدعوة من الوزیر بن الفرات، كان مضمونھا یتمحور حول دلالات ا

    . 3اھمیتھ، مقارنة بعلوم النحو و ألفاظھ

ھكذا عمل العامري على تقریب المنطق إلى الثقافة العربیة الإسلامیة مع حرصھ 

على الخلفیة الإسلامیة وتبیئھ الفلسفة على قدر المناخ الفكري في وقتھ، مع الحذر من 

و تفصیلا، من طرف أولئك الذین وقفوا ضد ھذه الصناعة و الاعتراض علیھا جملة 

طائفة من المتكلمین و الفقھاء، و تعتبر ھذه النظرة الفاحصة إلى حقیقة ھذه العلوم 

مضمونا و منھاجا من أسباب إبداع علماء الحضارة الإسلامیة و عظمتھم، وعلى رأسھم 

صاحب  المناقب ، حیث كان العالم منھم أشبھ بموسوعة تضم أكثر من تخصص في 

، ومن تعالیم الفكر الفلسفي لدى 4یذھب إلى ذلك الباحث أحمد فؤاد باشافروع العلم، كما 

                                                
  . 91، سبق ذكره، ص. الاعلام بمناقب الاسلام العامري،    1

  . 54-  53، ص.  إحصاء العلوم ،الفارابي،   أنظر أیضا
  . 474سبق ذكره، ص.   المقدمة،ابن خلدون،   2
 عن وقائع ھذه المناظرة أنظر ،  3

Margolioth  the discusion Between abn Bishr Matta and abn Said al-Sairafi , on the Merito of 
logic, and Gramma, JRAS, 1905 , P. 79-129 . 

  . و كذلك ترجمة بالفرنسیة لطھ عبد الرحمن
Taha Abderhmane  ،Discussion entre abn Said Al-Sirafi   le grammairien et Matta b.yunus ،le 
philosophie, dans Arabica ،T.25 , Fasc, 3 septembre 1978, p,188-189 .  

  . 190-189م، ص. 1997، 1،  دار الھدایة للنشر و التوزیع،  ط دراسات إسلامیة في الفكر العلمي أحمد فؤاد باشا،    4
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العامري أن یحرص الناظر على التمییز بین العلوم و المعارف، و أن یمتلك حس 

التصنیف بین ما ھو علمي ولیس كذلك، ولقد لاحظ أبو الحسن العامري أن للعلوم 

الاستعانة بعدة منطقیة و الاقبال ة التي تقوم علیھا، لذلك وجب قخصوصیات من حیث الد

و أكثر الكتب المصنفة في   على كل العلوم التوضیح الرؤى بصورة أفضل فنجده یقول 

بواب الطب توجد إقناعیة، و أ ابواب الھندسة توجد تقلیدیة، و أكثر الكتب المصنفة في

  .   1د برھانیة جاكثر الكتب المصنفة في أبواب الھندسة تو

بالدور الجمیل الذي أسداه العامري لھ، مفصحا عن موقفھ  یعترف التوحیدي

العقلاني المنادي بضرورة الإستعانة بالمنطق و الفلسفة و الحكمة الأفلاطونیة، في مسألة 

شادة التي كان یغدقھا على الفقھ خصوصا، و علوم الدین عموما، اقتداء بأستاذه مع الإ

امري بسبب حدیثھ في الفقھ بلغة المنطق الفیلسوف و المتصوف الخرساني ابي الحسن الع

وھذا رد واضح من  ،.Rawson Everett كما یقول :یفرست كاي اوسن ، 2و الفلسفة

لیس لمنطق مدخل في الفقھ، ولا للفلسفة اتصال بالدین، ولا للحكمة   التوحیدي للقائلین 

 .   3تأثیر في الأحكام 

ع فلاسفة بغداد، الذین ناظرھم یسوق لنا سحبان خلیفات احداثا وقعت للعامري م

للدفاع عن المنطق ورد الاعتبار لأبي بشر متى في مناظرة حامیة مع أبي سعید 

ھـ، في شخص متى  320السیرافي، و انتصارا ساحقا یثأر بھ للفلاسفة المنھزمین سنة 

الذي تبنى صناعة المنطق، ولم یجعل قیمة ھذا الأخیر متوقفة على معاني الحروف 

عما جرى للمتفلسفین مع أبي الحسن   تحدث التوحیدي في مقدمة ھذه المناظرة ، ی4فقط

                                                
  . 329، سبق ذكره، ص. التقریر لأوجھ التقدیر العامري،     1

2 Everett ،K ، Rowson ،A Musulim philosophe on the soul and its fate ، Al Amiri’s Kitab al –
Amad- AAbad ، Op ، Cit ،p ،5 . 

3 Marc Bergé ‘’ Epitre sur les sciences  Risala fi. l-ulum  d’Abu hayan al – tawhidi ،
introduction ، glossaire technique  manushit et édition critique ‘’dans ،BEO de l’I.F.E.A de 
Dams ، T .8 ،1963 – 1964 , p. 241 – 300. 

  . 326، سبق ذكره، ص. رسالة في العلوم أنظر ایضا أبو حیان التوحیدي،     
  . 88، سبق ذكره، ص. الرسائل و الشذرات العامري،    4
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العامري ولیس عما جرى للعامري مع المتفلسفین فالصیغة الأولى، أدل في الإعراب 

، لأن السیرافي حط من مكانة متى في المنطق، و 1على الھزیمة التي لحقت بھم على یده

من جھل حرفا واحدا أمكن أن یجھل   ھا ھو یقول المناطقة عموما، بكل طریقة ممكنة، ف

اللغة بكاملھا ... و ھذه رتبة العامة ...فلم .. یوھم أنھ من الخاصة، و خاصة الخاصة، و 

  .  ،  2أنھ یعرف سر الكلام، و غامض الحكمة، و خفي القیاس

 لا شك ان العامري ھنا تحین الفرصة، لرد الاعتبار لمتى وللمناطقة عموما، حینما

سأل السیرافي في مجلس انعقد لأبي الفتح، وغص بأھلھ، عن طبیعة الباء من   بسم الله 

الرحمن الرحیم  ، یقول التوحیدي باختصار لقد عجب جمھور الحاضرین من ھذه 

، و اعترف السیرافي 3المطالبة، ونزل بأبي سعید ما كاد یشده بھ أي یدھش ویتحیر بھ

ما دھیت بھ الیوم، ولقد جرت بیني و بین أبي بشر متى ما دھیت قط بمثل  إجابتھ :ــــب

صاحب شرح كتب أرسطو في المنطق ...في مجلس أبي الفتح الفضل بن جعفر بن 

ْحة، كانت ھذه أشوس و أشرس من تلك ل  .    4"الفرات مُ

، !  كم ھذه الضربة موجعة "  :یعلق سحبان خلیفات على نتائج ھذه المناظرة فیقول

یمة للسیرافي في ھذه المناظرة فحسب، بل تھدم أمجاده السابقة التي إنھا لا تشكل ھز

  .   5"تغنى بھا الوزراء و الأدباء

با حیان كعادتھ لم أھكذا انتصر العامري، وانتصر معھ الفلاسفة والمناطقة لكن 

  خرى .أیسجل ھزیمة أستاذه بل قطع الخبر و انتقل بالحدیث إلى مواضع 

عض النحویین في مدرسة بغداد، خصوصا مع أبي سعید، معاناة مع بالذا إنلاحظ 

محاولا أن یخلط الأوراق بین النحو و المنطق، من أجل الاستغناء عن ھذا الأخیر، رغم 
                                                

  المصدر  نفسھ، ن، ص. .  1
  . 76، سبق ذكره، ص. 1، جع و المؤانسة الامتاأبو حیان التوحیدي،    2
  . 412 – 411، ص. 1988تحقیق إبراھیم الكیلاني، دمشق، دار الفكر،  أخلاق الوزیرین أبو حیان التوحیدي،     3

   4  Jean Claude vadet ،une défonce philosophie de la Sunna ، les Manaqib al –Islam d’al 
Amiri Paris ،librairie orientaliste Paul beuthrer ، 1983 ، P ،14-15 . 

  . 87، سبق ذكره، ص. الرسائل و الشذرات العامري،     5
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مناداة یحیى بن عدي رئیس مناطقة بغداد إلى الفصل بین موضوع النحو، و موضوع 

في العقل باعتبار المنطق، مع الإعلاء الواضح من شأن ھذا الأخیر، و جعلھ الحكم 

مور الكلیة، وھي في صلب المعاني المقومة ھو الألفاظ الدالة على الأ  موضوع المنطق 

إن المجادلات والاعتراضات و الردود والتحریات، ساھمت بدورھا  ،   1لذات البرھان

، كان الھدف 2في انفصال المنطق عن أصلھ الفلسفي، و اللغوي الیوناني نسبیا وتدریجیا

ھو نسف مجھودات الفارابي، و العامري لتقریب المنطق إلى الثقافة العربیة عن منھا 

تیان بأمثلة قریبة من المناخ الفكري لوقتھ، و خصوصا ضد لإمفردات و ا تطریق نح

لأنھ منسوب إلى أرسطو   أصوات من المتكلمین و الفقھاء نددت بصناعة المنطق 

  .  3الم یوافق الإسلام ...طالیس، و قد شوھد من آرائھ و اعتقاداتھ م

طلب الحق واضحة لدى العامري، نظرا لارتباطھ  ھمیة المنطق فيأا ذباتت إ

بالحكمة، واعداد الحكماء فیھ قوانین یستعان بھا في استثارة المعاني المستنبطة منھا بقوة 

الفكر، و شروط العلوم المنطقیة عنده، تتحدد بالصناعات الأربع، التي أحصاھا، في 

، وفي ھذا الصدد یقول :في الفصل السادس، 4تقسیم، و التحدید، و التحلیل، و البرھانال

. ثم الحكماء قد  معارف الأمد على الأبدالعلوم الحقیقیة ھي المعارف الأبدیة، من كتاب  

تلك القوانین مقام الموازین المعدلة التي یؤمن  افیھا قوانین یستعان بھا ...وأقامو اأعدو

ي صدقھا وصحتھا، و ھي الصناعات الأربع التي یدور علیھا علم المنطق، الارتیاب ف

أعني التقسیم والتحدید، و التحلیل و البرھان، فإذا العاقل منامتى كان في طبعھ مناسب 

للحكمة، أعني أن یكون ذكي الفھم قوي الحفظ، جید العبارة، حسن التصور، ثم كان 

اقتنائھا، فمن الواجب أن یثقف نفسھ النطقیة حریصا على اقتباسھا، صادق العنایة في 

                                                
  .46، سبق ذكره، ص. في تبیین الفصل بین صناعتي المنطق الفلسفي و النحو اللغوي یحیى بن عدي،     1
  . 97، ص. 2015الأمان، الرباط  ، منشورات دارالفكر العلمي و الثقافة الإسلامیة بناصر البُعزاتي،     2
، تحقیق ب .بولجاكوف، القاھرة، مطبعة لجنة كتاب نھایات الأماكن لتصحیح مسافات المساكن أبو الریحان البیروني،     3

  . 28، ص. 1964التالیف و الترجمة و النشر، 
  . 188سبق ذكره، ص.  رسالة الأمد على الأبد ،،  أربع رسائل العامري،     4
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وضاع الملیة، لیتدرج بھا إلى إصابة الحق، والإعتقاد للحق و المتابعة بالمواظبة على الأ

  .1 للحق، والایضاح للحق

باعتباره مثقفا یدعو الى تكامل  2لن یخل العامري ببرنامجھ الفكري والتعلیمي   

ستاذ فیھ، فھو یحدد ھنا، تعریفا جامعا ثل دور الأالعلوم و المعارف لفھم العالم و تم

لمحبي الحكمة، الفیلسوف المؤثر الشغوف الجامع بین الصناعات،  أو الأبواب الثلاثة،  

كعلوم المنطق ـ و علوم الھندسة، و علوم الطبیعة كلھا تنصب نحو العلم المفصل لھ وھو 

الأمد على صناف الأمم، من رسالة أعلم الإلھیات، ففي الفصل الثاني أنواع التواریخ و 
من تمھر في علم وكذا من برع في علم التقادیر یوصف بأنھ  مھندس ، "  یقول  بدالأ

الطبائع یوصف بأنھ  طبیعي  و من حذق في قوانین المنطق یوصف بأنھ  منطقي ، ثم 

ھ  فیلسوف اذا جمع بین ھذه الأبواب الثلاثة واقتدر بھا على تحقیق المعاني الإلھیة قیل ان

  .    3"، مؤثر للحكمة

علائھ من المعارف السابقة، إفالفیلسوف لدى العامري یختلف عن الأدیب، فرغم 

،  فعن الأدیب یشیر   فكل من برع 4فإنھ لم یطرح العلوم المحلیة او علوم العرب أرضا

في حفظ اللغة وصف بأنھ  لغوي ، و من تمھر في علم الإعراب وصف بأنھ  نحوي  

حدق في قوانین العروض وصف بأنھ  عروضي ، ثم إذا جمع بین ھذه الأبواب ومن 

 .5الثلاثة، واقتدر بھا على نظم الكلام و رصفھ قیل إنھ  أدیب  على الإطلاق

                                                
  ن . –، المصدر نفسھ، ص. الأمد على الأبد لعامري،   ا  1
  عن اختلاف برنامج العامري كفیلسوف مع البرنامج الفكري للأدباء في القرن الرابع الھجري.  2

  أنظر،
Charles Pellat ،   Variations sur le théme de l’adab   ، dans ، corespondance d’orient ، 
Bruxelles،centre pour l’étude des Problémes du Monde Musulman 1964 ، P ، 24 – 25 . 

  . 157، سبق ذكره، ص. الأمد عل الأبد العامري،    3
فعلى الباحثین أن یكفوا عن نزعة التخص.ص. الضیقة   عن النزعة التكاملیة للعلوم ـ انظر محمد أركون حیث یقول ،    4

و الجدران بین أشیاء كانت مترابطة ومتداخلة أثناء العص.ر الكلاسیكي ..فلم التي یتبعونھا عادة، فھم یقیمون الحواجز 
یكن ھناك من شيء یفصل بین الشعر و النثر الفني و النحوي و البلاغة، و تالیف المعاجم، و أص.ول الفقھ و علم 

ل میسكویھ و التوحیدي، .محمد أركون، نزعة الأنسنة في الفكر العربي، جی  الكلام و الفلسفة و العلوم المحضة..  
  . 629، ص. 1997ترجمة ھاشم ص.الح، دار الساقي، الطبعة الأولى 

  . 157، سبق ذكره، ص. ، الأمد على الأبد العامري،     5
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ذا یتضح الإھتمام بعلم المنطق لذى العامري باعتباره مدخلا مھما وآلة إھكذا 

أدرك أھمیة  في عصره علماءالمن ن العامري و غیره القول إو بالتالي یمكن  للعلوم،

التكوین الفلسفي للعالِم لكي یتسع أفقھ، ویتفتح على الفرضیات المتعددة، وأن الوجود 

الحقیقي للإنسان ھو تحقیق وجوده العقلي بأن یصیر موجودا عاقلا و یحقق بذلك ھدفھ 

سابقة التي الإنساني، و أن كل معنِي بفن ما من الفنون كالعلوم الالوجود كفیلسوف من 

أن یكون فیلسوفا قد طالع أصول   ذكرھا العامري وعلى رأسھا المنطق، فإنھ یجب 

  .1بلغة أبي الریحان البیروني   جمیع العلوم و إن لم یواتھ عمره على مطالعة فروعھا 

لى علوم أخرى و إة، بل تجاوز ذلك یلم یلتزم العامري بخطة تصنیفھ للعلوم الحكم

وف متخذا منھج الفلاسفة و طریقتھم، فكیف جمع العامري بین على رأسھا علم التص

  في التصوف ؟.تھ بطریق بھر و أعجب  التوحیدينالتصوف ؟ولماذا امدار الفلسفة و مدار 

  .علم التصوف على طریقة الفلاسفة لدى العامري - ح

لقد عرف عن أبي الحسن العامري كما أشرنا سابقا عند التعرف على رسائلھ، 

الجمع بین التصوف و الحكمة في مؤلفین مھمین، و ھما النسك العقلي  منھجھ في

ورجح أنھ قد شرحھ صاحبھ في حلقة  خلیفاتوالتصوف الملي، ھذا الأخیر أشار إلیھ 

لقد شرحنا الوحي  " ،  بینما الأول، اھتم بھ العامري بنفسھ بقولھ 2التدریس ببغداد 

، و عن ھذا المؤلف  3" و التصوف الملي  والإلھام في تصنیفنا الملقب بالنسك العقلي

سة تشتمل على كلمات شریفة،من بإن ھذه المقا  ،   90سة   بیقول التوحیدي في المقا

رھا منھ، و ھي التي مرت في شرحھ ثكلام أبي الحسن العامري ....علقت وسمعت أك

  Evereste .K . Rowsonفریست راوسن إ، أما   4لكتاب الموسوم بالنسك العقلي

، فھو یوضح طریقة العامري في الجمع بین   الأمد على الأبد فمن خلال دراستھ لكتاب 

                                                
  . 292، سبق ذكره، ص. تحدید نھایات الأماكن لتصحیح مسافات المساكن البیروني ،    1
  . 103ص. ، سبق ذكره، الرسائل و الشذرات العامري،    2
  . 316، ضمن الرسائل والنشرات، سبق ذكره، ص. التقریر لأوجھ التقدیر العامري،    3
  . 270سبق ذكره، ص.  المقابسات ،التوحیدي    4
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ولتبیان المكانة المركزیة لصاحب المناقب و مدى اھتمامھ بھذا  1الفلسفة و التصوف 

شیوخ المتصوفة  حدأووقائع تحاور حولھا  احیدي أحداثوروي لنا الت. یالجنس من العلوم

كنت بنیسابور سنة  : ، یروي التوحیدي عن أحد الصوفیة قولھأبي الحسن العامري مع

ھـ، و قد اشتغلت خرسان بالفتنة، وتبلبلت دولة آل سامان بالجور و طول المدة  370

....وغلا السعر، و أخیفت السبل، وكثر الإرجاف، وساءت الظنون، و ضجت العامة ، و 

  .2 التبس الرأي و انقطع الأمل ...

، یقول ھذا الصوفي و ھو في طریقھ إذ التقى بأحد المفكرین وھو و في ھذه الأثناء

فلقینا في الطریق شیخا من الحكماء یقال لھ أبو الحسن " أیضا في الطریق إلى نیسابور 

العامري، و لھ كتاب في التصوف قد شحنھ بعلمنا و إشاراتنا، وكان من الجوالین الذین 

، ھذا الأسلوب كما یشیر إلى    3 في العباد ...نقبوا في البلاد و اطلعوا على أسرار الله

ف العامري في الإمتناع و المؤانسة إنھ شیخ  ِ ذلك التوحیدي ینتھجھ الصوفیة حیث وص

د [ جمع برید و ھو الرسول] الآفاق، و جوالة الأرض، و لقاطة  من شیوخ الصوفیة بُرُ

 .4الكلام 

ین العامري و شیخ لنعد إلى الموضوع و نعرف مضمون الحوار الذي دار ب

  فقال الشیخ الصوفي   من أین درجتم، ومتى قصدتم ؟ "الصوفیة، قال العامري للشیخ 
                                                

1  Everette K. Rowson ،A Muslim philosopher on the soul and its Fate ،Al – Amiri’s 
kitab al-Amad ala l’-Abad ،op cit ، p .9 

  ن أجل الاضطلاع على طریقة التصوف في الاسلام انظر الى الدراسات التالیة ،م
 Alexander Knysh ،Islamic Mysticism, A’shout History, Leiden, brill ،20 . 
 Reynolds A. Nicholson ،the Mystics of islam ،london ،G. Bell and sons ،1914 . 

  . 16لمقدمة، سبق ذكره، ص. ، اأربع رسائل فلسفیة العامري،    2
  ص.  ملحق تاریخ بخارىعن ھذه الفتن و الاضطرابات السیاسیة بنیسابور و بغداد في القرن الرابع الھجري،  انظر

152. 
   ،56ت، افح، الصالأحوال السیاسیة و الثقافیة في بغداد ،  خلیفات، مقدمة سحبان الرسائل و الشذرات العامري ،

57 ،58 ،59 ،60 .  
  . 17، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة العامري،    3
  . 94، ص. 3، سبق ذكره جالإمتناع و المؤانسة التوحیدي،    4

  و عن لوعة العامري بالسفر من أجل استكمال معرفتھ الفلسفیة أنظر الى ،
Mohammed Arkoun ،   la conquête du bonheur selon Abu L-Hassan Al-Amiri’s   dans ،idem 
152 – 153 – 154 – 155 – 156 .  
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فأجلسناه   أي العامري، في مسجد وعصبنا حولھ و قصصنا علیھ قصتنا من أولھا إلى 

آخرھا، و لم نحذف منھا حرفا، فقال لنا في طي ھذه الحال الطارئة غیب لا تقفون علیھ، 

تھتدون إلیھ و إنما غركم ظنكم بالزھاد، و قلتم لا ینبغي أن یكون الخبر عنھم  و سر لا

كالخبر عن العامة، لأنھم الخاصة ومن الخاصة خاصة الخاصة، لأنھم باͿ یلوذون و إیاه 

  .    1"یعبدون، وعلیھ یتوكلون، و إلیھ یرجعون ومن أجلھ یتھالكون، و بھ یتمالكون 

بانتظار أن یكشف لھم العامري عن سر انشغال أصغى المتصوفة بجوارحھم 

الجمیع بأحداث السیاسة ورخاء العیش، و طیب الحیاة، و سعة المال ...حینما كانت 

  نیسابور تعج بالفتنة و فقدان الأمن و ارتفاع الأسعار في القرن الرابع الھجري .

لخیر أن تكشف قلنا لھ :فإن رأیت یا معلم ا" یقول التوحیدي نقلا عن الشیخ الراوي 

عن ھذا الغطاء، و ترفع ھذا الستر، و تعرفنا منھ ما وھب الله لك من ھذا الغیب، لنكون 

شاكرین، و تكون من المشكورین، فقال :نعم، اما العامة فإنھا تلھج بحدیث كبرائھا 

وساستھا لما ترجون من رخاء العیش، و طیب الحیاة، و سعة المال، و درور المنافع و 

لب، و نفاق السوق، و تضاعف الربح، فأما ھذه الطائفة العارفة باͿ، والعاملة اتصال الج

Ϳ، فإنھا مولعة ایضا بحدیث الأمراء و الجبابرة العظماء، لتقف على تصاریف قدرة الله 

فیھم، وجریان أحكامھ علیھم، و نفوذ مشیئتھ في محابھم ومكارھم في حال النعمة علیھم، 

ترونھ قال جل ثناؤه    وحتى إذا فرحوا بما أوتوا أخذناھم بغتة فإذا ھم والانتقام منھم، ألا 

حُ لمن رفع    2 مبلسون ِ َض ...وبین الخاصة و العامة في ھذه الحال و في غیرھا فرق ی

الله طرفھ إلیھ، و فتح باب السر فیھ علیھ، و قد یتشابھ الرجلان في فعل، وأحدھما 

صلیا إلى القبلة و قلبھ طر و ما في كم الأخر [ أي مذموم، و الآخر محمود، وقد رأینا م

یرید استلال ما في كمھ، واختلاس ما تحت ثیابھ في أثناء صلاتھ ] .فلاتنظروا من كل 

شيء إلى ظاھره إلا بعد أن تصلوا بنظركم إلى باطنھ، فإن الباطن غذا واطأ الظاھر كان 

                                                
  . 17،  سبق ذكره، ص.  أربع رسائل فلسفیة العامري،    1
  . 44سورة الأنعام، الآیة،   2
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ات مرتبة لأصحابھا، وموقوفة عن توحدا، وإذا خالفھ إلى الحق كان وحده ...وھذه المقام

  .   1"أربابھا، لیس لغیر أھلھا فیھا نفس، ولا لغیر مستحقھا منھا قبس

فو "قال الشیخ الصوفي،     استأنف التوحیدي نقلھ عن الشیخ تمتعھ ببیان العامري

الله مازال ذلك الحكیم یحشو آذاننا بھذه و ما أشبھھا و یملأ صدورنا بما عنده حتى سررنا 

انصرفنا إلى متعشانا، وقد استفدنا على یأس منا فائدة عظیمة، لو تمنیناھا بالغرم الثقیل و

  .  2"والسعي الطویل لكان الربح معنا، و الزیادة في أیدینا

واضح من ھذه النصوص المنقولة عن   النسك العقلي و التصوف الملي ، و 

الصوفیة التي توج بھا  الحوار الذي دار بین الشیخ الصوفي و العامري، التجربة

الفیلسوف و مكانتھ بین المتصوفة و رغم الغلبة ھنا للعناصر الأفلوطینیة فإن ھذه 

المقامات التي أشار إلیھا سابقا ھي مفاھیم اسلامیة تذل على الأرضیة المشتركة التي 

تسمح التقى فوقھا فكر العامري المسلم بالعناصر الأفلوطینیة فاقتبس منھا قدرا یتجاوز ما 

  . 3بھ الروح الإسلامیة الصحیحة 

بین أیضا من تحلیل مضامین النصوص السابقة، و النقاش الذي جرى بین الشیخ 

الصوفي، و أبي الحسن مدى حضور ھذا الأخیر في النقاش العمومي و إبداء آرائھ حول 

ي قضایا و اشكالات سیاسیة و عملیة في القرن الرابع الھجري، حتى وصفھ الشیخ الصوف

لأن الحكیم لیس   مازال ذلك الحكیم یحشو آذاننا... "قال الشیخ الصوفي :  ،بالحكیم

   ،   Josef phwilatoمتفرجا و لكنھ كذلك ممثل یلعب دوره .بلغة جوزیف فیالاتو 

إن الحكیم، و إن كان یظھر طافیا على سطح العلم فإنھ لا یھجر أبدا العالم، فھو منخرط 

إنھ فاعل في العالم و حاضر فیھ، فلیس العالم بالنسبة للحكیم فیھ ولھ موقع داخلھ، 

                                                
  . 18 – 17، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة    العامري،  1

  . 96- 91،  ص. 3أنظر أیضا : التوحیدي، الامتاع و المؤانسة، سبق ذكره، ج      
  . 19 – 18، سبق ذكره، ص. أربع رسائل فلسفیة ي،   العامر  2

  أنظر أیضا : التوحیدي، ال نفسھ، ص. ن، سبق ذكره.       
  . 356،  نقلا عن مسكویھ، الحكمة الخالدة، سبق ذكره ص. النسك العقلي و التصوف الملي العامري،      3

  . 140، ص. ة رسائل أبي الحسن العامري و شذراتھ الفلسفیأنظر أیضا:        
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الفیلسوف مجرد فرجة تعرض امام عینیھ بمعزل عن عملھ ... بل إن العالم ھو المسرح 

للفعل و موضوع لنشاطھ و عملھ، ،،إن الحكیم الفیلسوف لیس فقط متفرجا ولكنھ كذلك 

  .  1"ممثل یلعب دوره...

الفیلسوف الحق قادر أن یغیر العالم و یصلحھ بواسطة  لكن السؤال ھل الحكمة أو

لغة التصوف كالتي امتلكھا العامري، خصوصا و أن العلاقة بین رجال السیاسة و رجل 

لتباس حتى في وقتنا الراھن، ولا تنبني على بھام و الإالثقافة تنبني على الغموض و الإ

مري أي في القرن الرابع  الھجري، الوضوح والتحدید، ویزداد الأمر التباسا في عھد العا

لم المتصوف اعلم أن رجال السیاسة أنفسھم ھم رجال ثقافة بالأساس ؟ و كیف إذا للعنبما 

ان یبعث العالم من جدید ؟ و كیف یمكن أن یكون الأمر على خلاف ذلك، و الفلسفة تھتم 

  . 2أساسا بالغرض من وجودنا و مصیرنا ؟ 

لعامري كما أسلفنا الذكر ھو القائم على الطریقة إن علم التصوف الذي یقصده ا

الفلسفیة، و لیست على الطریقة الملیة،  لأنھ نوع من التصوف العقلي یعتمد في التماس 

الحقیقة على التأمل العقلي و مجانبة الظواھر الحسیة، و الارتقاء فوق المحسوسات 

أو مفارقة لھ، فھي تحافر للوصول إلى الحقیقة الیقینیة، سواء كانت مباطنة للظواھر 

فلا  ، في ھذا الصدد یقول العامري 3الرسوم الظاھرة إلى المعاني الخفیة للفعل الإلھي

ركم إلى باطنھ ...ولن یكون ذلك ظتنظروا من كل شيء إلى ظاھره إلا بعد أن تصلوا بن

  .   4إلا عن طریق الھدایة الإلھیة ...

                                                
  .  10 - 9، ص. 1973، المنشورات الجامعیة الفرنسیة، باریس، القصد الفلسفي جوزیف فیلاتو،    1
  . 23، ترجمة فؤاد كامل الھیئة المصریة للكتاب، بلا تاریخ، ص. العزلة و المجتمع نیكولاي بردیائق،    2

 ،  و عن تھمیش الفلاسفة و المثقفین من طرف السیاسیین أنظر الى
Ian Richard wetton, Al farabi and his school, london, new yourk, routledge, 1992, p.22 – 23 . 

  ، 90، دراسة مقارنة في فكر العامري، سبق ذكره، ص.   الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد أبو زید،     3
  . 311، سبق ذكره، ص. الشذرات و الرسائل العامري،    4

  . 93، ص. 3ج   الإمتاع و المؤانسة ،أنظر أیضا: التوحیدي،        
، تحقیق سلیمان دنیا، دار المعارف 4ج الإشارات و التنبیھات، ابن سینا و عن ھذا النوع من التصوف أنظر أیضا ،       

  . 804، ص. 1957مص.ر، 
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ة بل یلم التصوف ضمن العلوم الحكملا یتفق بن خلدون مع العامري في إدراج ع

أن ھذا العلم من     یعتبره من العلوم الشرعیة الحادثة في الملة حیث یعبر عن ذلك بقولھ 

العلوم الشرعیة الحادثة في الملة، و أصلھ أن طریقة ھؤلاء القوم، لم تزل عند سلف 

  .  ،  1الأمة وكبارھا من الصحابة و التابعین و من بعدھم

د صاحب المقدمة أن یؤسس لتصوف سني سلفي بعید عن كل بدعة و ھنا یری

، إلا أن ھذا العلم لا مجال فیھ 2وتطرف و ھو علم یتقاسمھ أھل المشرق و المغرب 

للعقل، لأن سلف المتصوفة من أھل الرسالة أعلام الملة ...لم یكن لھم حرص على كشف 

  .   3و الاقتداء ما استطاعواھمھم الإتباع إن الحجاب، ولا ھذا النوع من الإدراك، 

إن علم التصوف الذي یقصده العامري، فھو یختلف عن التصوف الملي لدى ابن 

على  ثما ما یسمیھ بالمراأج في انواع المعرفة و مجانبة الجسد، رخلدون، فھو یند

الموت،  وھذا التصور ھو أحد تعریفات الفلسفة القائلة بأن الفلسفة ھي المرات على 

لتخلص من الجسد و شھواتھ، و التغلب علیھ حتى تصیر النفس حرة غیر مقیدة الموت با

  . 4بجسدھا وشھواتھ

ولعل وضوح الوجھ الصوفي للعامري ھو ما نقلھ أبو بكر البخاري، الكلاباذي   ت 

، و إشارتھ إلى العامري و   مذھب أھل التصوفعلى التعرف ھـ  ، في مؤلفھ   350

و یشیر أحمد عبد الحلیم عطیة إلى  5قتبس منھ بعض الأشعاركتابھ  منھاج الدین  ، وا

الأمد على كتب العامري المفقودة في مجال التصوف و التي أوردھا في مقدمة كتاب  
  .كإتمام فضائل الأنام، والتي ھي ذو ملامح صوفیة أخلاقیة   الأبد

  
                                                

  . 449، سبق ذكره ص. المقدمة ابن خلدون،    1
  . 406المصدر نفسھ، ص.   2
  .  459م، ن، ص.   3
  . 91سبق ذكره، ص.    الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى احمد أبو زید،    4
، مكتبة الكلیات الأزھریة القاھرة، 1950، 2، نشرة محمد أمین النووي ط التعرف على مذھب أھل التصوفالكلابادي،   5

  . 106 – 102ص. 
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  : خلاصة

نافھا، ولعلھ كان ھكذا إذا ینھي الفیلسوف المغبون حدیثھ عن علوم الحكمة وأص

یعرف جیدا طریقتھ في استكمال الفضائل وطلب الحكمة سیقصیھ عن مجتمعھ ویعرضھ 

للنقد القاسي من لدن معاصریھ، لكنھ أبى إلا أن یطلب الحكمة ویتحمل ثمن حقیقتھا، لأنھا 

ھي السبیل الوحید في طلب الرفعة والعزة، فھو یتحدث بنبرة الناظر الذي یركب الخطر 

، قائلا،  " إن السعادة والإسعادزام التعب لمجاھدة الأعداء لخدمة الإنسانیة، في  مع الت

الحكمة لا تنال إلا بترك اكثر الخیرات والفضائل، ومن فعل ذلك كان عند الناس على 

غایة البدعة والمذھب الغریب المنكر لأن إیثار الخیرات والرغبة في فعل ھذه الفضائل 

فیھا فإنھ عند الناس أنھ لیس بإنسان. والناس إنما یعزون ھي الإنسانیة، فمن زھد 

ویكرمون من رغب في الممدوحات وعمل الصالحات ووافق أھل الخیر وكان على مثل 

سیرتھم، ومن كان على خلاف ذلك أھانوه وأخلوه واستخفوا بھ وحقروه وربما قصدوه 

، ألم یشر امیر 1" بالمكاره في نعمتھ وفیمن یتصل بھ وفي بدنھ حتى الضرب والقتل

  الشعراء أحمد شوقي في أبیاتھ الرائعة إلى مصیر العالم الذي یطلب الحقیقة بقولھ: 

  واستعذبوا فیھا العذاب وبیلا    ذھب الذین حموا حقیقة علمھم 

  بالفرد مخزوما بھ، مغلــــولا     في عالم صحب الحیاة مقیــــــدا 

  2ھي التقبیــلاشفتي محب یشت    سقراط أعطى الكأس وھي منیة 

یتابع العامري قولھ عن طالب الحكمة   ومن أعظم المحن علیھ أنھ لیس یمكنھ أن 

یقنعھم بالحجة لانھ لیس بممكن مخاطبة من لیست معھ الأمور الأنسیة فضلا عن الألفة، 

                                                
  .152ص.  ، سبق ذكره،السعادة والإسعاد ـ العامري،   1
  .277-276، ص. 1973دار مصعب، بیروت،   أمیر الشعراءأحمد شوقي   2
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فاي حدث أو شیخ یصبر على المھانة أو المذلة وعلى الخوف الدائم من الأضرار 

  امة والعقوبة.والخسارة وعلى الغر

والعلاج الجلیل، أن یعلم  طالب الحكمة  أن جمیع الأمور شاقة وعسرة وفي 

السلوك إلیھا مخافة ومخاطرة وقال أفلاطون الحكمة لا تنال إلا بتحمل الكد والتعب 

وركوب الغرر والخطر عند الأعداء إذا وردوا وعند الأصدقاء إذ زجروا وقال أفلاطون، 

سان من الرغبة في الحیاة على كل حال، فإنھا إذا فعلت ذلك، یعني أنھ ما اضر على الإن

النفس، انقطعت عن جمیع الخیرات الشریفة، إذا كانت ھذه لا تنال إلا بركوب الخطر مع 

التزام التعب وذلك یكون بمجاھدة الأعداء بالصبر على جفاء الأصدقاء في اكتساب 

  ھ، ألم ینھ أمیر الشعراء قول1الأمور الفاضلة 

  2عند السواد ضغائنا وذحولا ثارا    أو كل من حامى عن الحق اقتنى 

  ـ یمكن أن نستنتج من ھذه النصوص القضایا الجزئیة التالیة:

  ـ شغف العامري بحب الحكمة كنقطة مركزیة تتفرع منھا القضایا الجزئیة التالیة:

  ـ طلب الحكمة شاق ومتعب وطریقھ محفوف بالمخاطر.

ھا العلمیة مطلب أساسي في المشروع الفلسفي لدى العامري، ـ أن الحكمة بفروع

  ولا تكون إلا بمجاھدة الأعداء والصبر على جفاء الأصدقاء.

ـ أن نضج العامري الفلسفي بلغ أوجھھ وذلك بامتلاكھ النفس الطویل اقتداء بأبي 

  الحكمة أفلاطون.

ھ الأخیرة لازمة ومن ھذا المنطلق كان دفاعھ مستمیتا عن الفلسفة، وبما أن ھات

للملة عند العامري، فكیف دافع أیضا عن الملة باعتبارھا حقا من خلال خطة تصنیف 

  العلوم الملیة؟
                                                

  152، سبق ذكرھن ص السعادة والإسعاد العامري،    1
  277-276، دار مصعب، بیروت، ص  أمیر الشعراءأحمد شوقي   2
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وكیف دخل على الخط مناقشا ومحاججا مع فرق ومذاھب عقدیة وفكریة من أجل 

التسویة الدیبلوماسیة فیما بینھا طلبا للحق ومراعاة للاختلاف والتسامح متخذا مناھج 

لاسفة وسیلة الدفاع عن الملة باعتبارھا غایة الغایات لدیھ؟ حسب أركون؟ وھذا ما للف

  سنتناولھ في الفصل الموالي من البحث.
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 

 

 

  مقدمة: 

مي الاسلامي، نموذج الإرشاد العل یتخذلقد حاول العامري كما أسلفنا الذكر، أن 

لكن جوھره نموذج ممارسة وفلسفة عملیة، و محاولة الجمع بین العلوم السابقة   علم 

   الطبیعیات، الالھیات، الأخلاق...   .

وإذا كان الفلاسفة الأولون " قد تفلسفوا كي یخرجوا من الجھل فمن البین انھم 

، فإن العامري 1ل أرسطو اھتموا بالعلم من أجل المعرفة لا من أجل المنفعة " كما یقو

حاول إعادة قراءة كتاب الطبیعة لتوجیھ العقل المسلم، ویثبت دوره في الكون و تحملھ 

مسؤولیة الإستخلاف، لكنھ لم یغفل أھمیة التوحید و رسالة الوحي كرؤیة موجھة للدھن 

لیة، نحو الطبیعة، لیلفت الأنظار إلى قیمة الوحي باعتباره أقوى الموجھات للعلوم العق

كالفلسفة، والریاضیات، والطبیعیات، و الإلھیات، و تبقى المنطلقات العقائدیة للفیلسوف 

ھي دعوة القرآن إلى إعمال الفكر و الحواس و البحث في ظواھر الطبیعة و آلیات 

الكون، و إلى التفكیر المتبصر المسؤول في الظواھر و الموجودات والأشیاء، فالنظر 

، لیس كالنظر الیوناني، فالنظر الإسلامي حسب أبي الحسن العقلي الإسلامي ھنا

العامري، ھو واجب إجماعا، و التكلیف ھو تكلیف بالعمل، لأن العلم مبدأ العمل، وكمال 

  . 2النظر بتولید العلم الطبیعي و غیره من العلوم الأخرى

 و إذا كان العامري قد أحسن قراءة كتاب الطبیعة المنضوي تحت علوم الحكمة،

فكیف قرأ إذا كتاب الوحي ؟بمعنى ما منزلة الدین في فلسفة العامري، و ما ھي الأدوات 
                                                

  . 9ص.  ،1991، الكتاب الأول، الفصل الثاني ترجمة تریكو، منشورات فران المیتافیزیقا أرسطو،  1
 – 235، ص. 1988، المجلد الأول، المقدمات النظریة، مكتبة مدبولي، القاھرة من العقیدة الى الثورة حسن حنفي،   2

236 .  
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والمناھج التي قرأ بھا الظاھرة الدینیة ؟وكیف حاول أن یقف في منطقة وسطى بین 

؟علما أن الدین الصحیح عند 1مقتضیات  العقل الدیني   ومستلزمات العقل الفلسفي 

؟ ثم ماھي اھم العلوم التي أدرجھا العامري ضمن العلوم  العامري یفھم بالعقل الصریح

الشرعیة ؟ وما ھي المنھجیة التي اتخذھا للدفاع عن الدین الإسلامي باعتباره یتفوق على 

  باقي الدیانات الأخرى ؟...

1  

الدین كریم الصحبة یعز من لجأ إلیھ و یسترعیوب من اتصل بھ مع ما  " إن 

،  من ھذا القول تظھر عظمة الدین في فكر 2ي عاقبتھ من الغبطة الأبدیة  یذخره لھ ف

العامري، فھو بمثابة عنایة الله الخاصة بالإنسان، و قد خص الإنسان وحده بالدین دون 

بقیة موجودات العالم، فوجود الدین عند العامري ھو بمثابة شرائع لتحقیق خیر الإنسان  

  . 3ه المعاني تمام الرتبة ووصف الخیرورة"فالشرع الإلھي ھو الكاسب لھذ

یتابع صاحب المناقب تبیان أھمیة الدین الإلھي ووصفھ بالنور الساطع، وأضواء 

القمر نحو الخیرات المطلوبة و نور الھدایة للإنسان، فیقول بعبارات استعاریة ودالة 

یح، حول الدین  وإن شئت أن تقف على قوة الدین الإلھي، ووضوحھ للعقل الصر

وصلوحھ لتأدیة الإنسان إلى الخیر المطلق، اعني اذا اعتقده و استمسك بھ، فتنورھم 

الصورة النورانیة، مثل إشراق الشمس، و إضاءة القمر، وجلاء العین، وصقال المرآة، 

وغیرھا من الأنوار المؤدیة للمستنیر بھا إلى الخیرات المطلوبة، فإن كل واحد منھا قد 

واستقامت صورتھ على أتم ما استصلح لھ، إلا أن أعراضھا  أعد لغرض یختص بھ،

توجد منصرمة بالسرعة، وتكون تأدیتھا بالإنسان لا إلى الخیر المضاف، بل إلى ما ھو 

  . 4الخیر بالذات 

                                                
1Michel Allard،  Un philosophe théologien ، Muhammad b.yusuf Al-Ami  op .cit .p .69 -70                         

  . 127، سبق ذكره، ص. قب الإسلام الاعلام بمناالعامري،   2
  . 113، ص.   الأمد على الأبدالعامري،   3
  . 223، سبق ذكره، ص. الأمد على الأبدالعامري،  4
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قد یلتقي رأي العامري السابق مع أحد الفلاسفة الكبار، شلایمخر، في إحدى مؤلفاتھ 

، حیث رصد قوة الدین في حل بعض مثقفینخطابات لمحتقریھ من العن الدین، 

المشكلات، و تقویة فطرة الخیر في النفس البشریة، وضرورتھ في المحافظة على 

التشریعات و التوازنات، والنظام في العلم و بتعبیره  "ولكم أن تتخیلوا حجم ضرورة 

الدین لجعل الدین في المحافظة على التشریعات و النظام في العالم ..مع التذكیر بمعونة 

باصرة ...والحد من ھواجس الإنسان العنیفة الضیقة، إنھ الصاحبة الوافیة و حارس العین 

الأخلاق الأمین، بما یشمل علیھ من مشاعر مقدسة و آفاق مشرقة، قادرة على أن تسھل للبشر 

  . . 1و تیسر علیھم تقویة فطرة الخیر في أنفسھم" الضعفاء حل إشكالاتھم مع ذواتھم

ستحضار ھذه النصوص الموازیة لمتن العامري لا یعد مجازفة و عدم احترام إن ا

الإبستیمي  الوسطوي للفكر الإسلامي، بل ھو امتداد و سیرورة لفھم مآلات ورھانات قوة 

الدین في الفضاء العمومي، أو المجال العام بلغة ھابرماس، لیفسح المجال أمامھ 

ات، تاركا عزلتھ الرسمیة الطویلة الناتجة عن للمشاركة في صیاغة القرارات و السیاس

  ،2السیاسة التي نجمت عن خصخصتھ ودفعھ إلى عالم الفرد 

فالدین إدا شأن اجتماعي و لیس فقط شان فردي، فھو الذي یرسم مسار الإنسان 

عقلا أن یترك الله ذوي الألباب من عباده  ویحقق سعادة الفرد، فلا یجوز حسب العامري 

أحدھم في ھذه الدنیا سنین یسیرة مع الغموم والھموم و التعب والكد، ثم یفنى سدى، لیبقى 

، و من ثم كانت عنایة الله حاضرة و ملازمة للإنسان بواسطة الرسالة،  3فناء أبدیا" 

                                                                                                                                                       
  . 147، سبق ذكره، ص.  الإنسان في الفلسفة الإسلامیةأنظر أیضا، منى أحمد أبو زید،         

، ترجمة عن الالمانیة أسامة الشحماني، مراجعة وتقدیم، لمثقفینعن الدین، خطابات لمحتقریھ من افریدریك شلا یمخر،  1
  . 52، ص. 2017،  1عبد الجبار الرفاعي دار التنویر للطباعة و النشر، ط، 

، ترجمة، فلاح رحیم مركز    قوة الدین في المجال العامیورغن ھابرماس، تشارس تیلر، جودیثبتلر، كورنیلویست ،    2
  . 14، ص. 2013، 1غداد ط دراسات فلسفة الدین، ب

  . 102العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، سبق ذكره، ص.  3
  . 148 - 147، سبق ذكره، ص.  الإنسان في الفلسفة الإسلامیةأنظر أیضا:  منى أحمد ابو زید،        

یة وھم أصحاب المذھب عن اھتمام العامري بمفھوم العنایة الالھیة كان الغرض منھ أیضا ھو الرد على منكري العنا× 
الطبیعي من فلاسفة الیونان ، انظر ،أحمد فؤاد الأھواني، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط، دار عیسى الحلبي، 

  . 220 – 214، ص. 1954القاھرة، 
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من منطلق مفھوم العنایة  النبي ھو المسؤول على تبلیغھا فلا یجوز أیضا حسب العامري 

لإنسان، ومن ثم كان الدین ھو عنایة إلھیة بالإنسان یحملھا الإلھیة أن یتخلى الله عن ا

  .  1النبي 

لذلك یولي العامري أھمیة بالغة للعلوم الملیة، " لأنھا تفضل العلوم العقلیة فھذه 

الأخیرة تقوم على العقل البشري الذي یخطئ و یضل، بینما الأولى تقوم على أساس 

لھي الذي لا یعرض الشك علیھ، و لا یجوز الوحي الإ یقیني لأنھا تقتبس من مشكاة 

السھو والغلط فیھ ...فالعلم الدیني قد یصیر أساسا تبنى علیھ سائر العلوم، فأما العلوم 

الأخر فلیس واحد منھا بحیث یقوى على أن یؤسس علیھ علم الدین، أو یقضي على شيء 

  . 2من أبوابھ 

یعطي أمثلة و أدلة نقلیة مبینا  ھذا التفاضل لا یحصره العامري في العلوم فقط، بل

ان ھناك تفاضل بین الأشیاء كأفضلیة العرش و الكرسي، على الجواھر السفلیة كالشمس 

لیمتد ھنا التفاضل بین بني البشر  3والقمر التي ھي افضل من المصابیح و الشھب ....

ني آدم و و لقد كرمنا ب[والخلائق و الأشیاء حیث یشیر العامري إلى الآیات الكریمة :

حملناهم في البر و البحر، و رزقناهم من الطيبات، وفضلناهم على كثير مما 

، بینما التفاضل أیضا یكون موجود بین الناس، مصداقا لقولھ، تعالى ]4خلقنا تفضيلا

ثم ]5وهو الذي جعلكم خلائق في الأرض، ورفع بعضكم فوق بعض درجات [

                                                
  . 484، سبق ذكره، ص.  شدرات من النسك العقلي و التصوف الملي العامري،   1

  .23 – 22، ص. 13لطف الالھي بالإنسان،  انظرا أیضا القاضي عبد الجبار، المغني، ج عن صور العنایة الالھیة و ال    
  . 102، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   2
  . 96، سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   3
  . 17،سورة الإسراء، الآیة،  قرآن كریم 4
  . 165الآیة، قرآن كریم ،سورة الأنعام،  5
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تلك الرسل فضلنا [فیسوق قولھ تعالى :یخبرنا العامري عن التفاضل بین الأنبیاء 

  . ]1بعضهم على بعض 

مما یدل على أن العامري تلقى تربیة وثقافة دینیة في بدایة عھده و مزج بینھا وبین 

، ثم عمل على إدماج العلوم الإسلامیة، كالفقھ و الكلام في خطاطتھ 2العلوم العقلیة 

  المعرفیة .

رتبة  الیة، لأنھا أشرف العلوم منزلة وأعلاھھكذا بین العامري فضائل العلوم الم  

فیحدد لھذا الغرض ثلاثة أبعاد أساسیة أولھا   أن ثمرة العلوم ھي الوصول إلى الخیرات،  

فكل الفضائل والخیرات ونیل السعادة   3ر للعبد أفضل من إفادة الزلفى إلى مولاهیولا خ

ي دنیاه لنیل ثواب الآخرة، حیث حسب العامري ترتبط بالدین، وبعلم العبد بأمور دینھ ف

ولیس یشك أن الإنسان لن یصیر مھتدیا على إقامة لوازمھ من حقوق من لھ " یقول 

إلا بعلم دینھ الحق دون ما سواه من العلوم الأخر،  فھو إذا  –عز اسمھ  –الخلق والأمر 

  . 4صیتیة"یختص من بیتھا بان یفیده خیرة أبدیة وغبطة 

سائر المجتمعات دون لالكلیة للدین  المصلحةحدد العامري في أما البعد الثاني، فی

، Daysak, I Kid . دایساكو إكید  ياستثناء  ھذه الفكرة تتفق مع رأي المفكر الیابان

بأن ما یضفي معنى ویؤمن الطریق لحیاة الشعب والأمم فیستوعبون غایاتھم ومرامھم 

بعظمة الشعوب وخاصة الحضارة  تیكیدا، أمثلة شھدإ –ھما الفلسفة والدین، فیستحضر

  المصریة.

والمحرك الأساسي ھو الدین كقوة روحیة التي دفعت الناس إلى تخلید بعض الآثار 

في عصرھا امتلكت فائض الطاقة  مصرإن  "بواسطة طاقة بشریة حیث یشھد فیقول  

                                                
  . 253قرآن كریم ،سورة البقرة الآیة، 1
  . 83، سبق ذكره، ص. السعادة و الإسعاد العامري،   2

  . 101،  سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 3
  المصدر  نفسھ،  ص. ن. - 4
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رؤیة المصریة البشریة ... والتكنولوجیا الھندسیة الكافیة للقیام ببنائھا، إنھا تكشف قوة ال

ت رغبة المصریین في إنفاق طاقة وللحیاة والموت ... فكانت الفكرة الدینیة ھي التي ق

بناء غیرھا من نماذج  يالعمل الضخمة في ھذه المشروعات، كما ألھم التوھج الدین

  .1"العمارة الھائلة في العالم

الأدیان أنھ لن یوضع دین من "ومضمون النص السابق قد وضحھ العامري بقولھ 

للنفع الخاصي، والفائدة الجزئیة، بل یقصد بھا أبدا المصلحة الكلیة والحاجة إلى ما یعم 

  .2"صور نفعھ على شخص واحدقالخلائق جدواه تكون أمس منھا إلى الم

ثم یبین العامري قوة علوم الدین وصدقھا مقارنة مع أصول للصناعات النظریة 

وي،أو الإلھام  كصناعة الطب والتنجیم وصنوف ي النبحومبادئھا وأنھا تنسب إلى الو

إن العلم الدیني لا  : "قولھ یززعالمعارف كما یقول العامري مستحضرا شواھد تارخیة لت

محالة ینزل في ذاتھ أصول الصناعات النظریة ومبادئھا في الصدق والقوة، وأعني بھذا 

قد ادعو أنھ من عرج  3سلى إمامھم المعروف بإسقلبیوإأن الأطباء مع نسبتھم الصناعة 

لى إمامھم إبروحھ إلى السماء فاطلع على أحوالھا، والمنجمة بعد نسبتھم الصناعة 

  .   4"                          المعروف بھرمس

قد أدعو انھ ممن عرج بروحھ إلى السماء فاطلع على أجرامھا، وحكماء الھند مع 

ون عن نسبتھا إلى الوحي النبوي، أو تأكید بصیرتھم في صنوف المعارف لیسوا یتحاش

  .5الإلھام الإلھي 

                                                
،  ترجمة محمد منقذ الھاشمي، منشورات لدولة التحدیات الكبرى،  الحیاة والدین وااكید،   -أرنولد توینبي،  ودایساكو - 1

  .368- 367م، بدون طبعة، ص.  1999وزارة الثقافة،  سوریا 
  .101،  سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 2
  عن اسقلبیوس أو استقلابیوس  انظر:  - 3

   16ابن أبي أصیبعة،  عیون الأنباء في طبقات الأطباء، سبق ذكره ص.  -
  .114،  سبق ذ كره، ص. التنبیھ والإشرافوالمسعودي،  -
  .102، ص. .الإعلام بمناقب الإسلامكذا ھوامش غراب،   -

یطلق عند العرب  بادریس  وعند العبرانیین   أخنوخ ، وھو اسم الھة عند الیونان، انظر الھامش، أحمد غراب،  الإعلام  - 4
  سبق ذكره  .  102بمناقب الإسلام، ص. .

  .103-102،  سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 5
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فماذا إذا عن فروع ھذا العلم   1ھذا عن اھتمام العامري بفضائل العلوم الملیة

  كصناعة الفقھ، وصناعة الكلام، وصناعة الحدیث، وصناعة الأدب؟

2

بالقول في   ، قب الإسلامالإعلام بمنا یفتتح العامري الفصل الثالث من كتابھ 

ان شرف وأقسام العلوم یبحكم وأقوال فلسفیة بالغة الأھمیة تمھیدا لتب ،فضائل العلوم الملیة

  ب والحث على أخلاقیات العلم.ھاذالملیة بھدف التقریب بین الم

لا  و  2فیقول  أحسن الأدب للأفاضل ألا یفخروا بشيء مما فضلوا بھ على الدھماء

و لم یسلك سبیل   3ممن یتتبع القبیح لیستخرجھ من ظھراني الحسنأحد أخس مرتبة 

الطعن على أھل العلم إلى من ثكل التعظیم من الناس، وحامل إماتة الرغبات فیھ تسخطا 

   4على ما یراه من محلھم في قلوب العباد

لھذا یصنف العامري العلوم الملیة إلى ثلاثة أصناف مراعاة لأحوالھا في الفضیلة 

  اعتبار كمیتھا وكیفیتھا  علم الحدیث، علم الفقھ، وعلم الكلام، وعلم اللغة  بحسب 

  :علم الحدیث -أ

لا یشك العامري بأن علم الحدیث، ھو بمثابة المادة للعلوم الدینیة فیحدد مقصوده  

وموضوعھ بأنھ ھو علم الأخبار  الذي یشمل أخبارا منقولة، إما من كتب منزلة أو من 

ولا شك أن ھذا الخلفیة  ،5 الابتداءن الحكماء المتقدمین ولھ فضیلة رسل وأئمة أو م

العلمیة في مجال الدین التي تقوى فیھا العامري  تعود إلى أستاذه الموسوعي أبا زید 
                                                

  عن اھتماماتھ بعلم اللاھوت والدین  والفلسفة والعلوم ومدى تائره بأستاذه المباشر أبي زید البلخي انظر،  - 1
- See Encyclopaedia of Islam neo Edition  Leiden and London،1954  ; 
- Al Balkhi، Abu Zayd، E.K . Rowson،   the philosppher as littérateur ، al، Tawhidi 
and his Predecessous، Zeichift fur Geschiste der Arabische- islamicheur wissen 
schaften،  1990  ، p. 50-92 

  .105، سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلام ،العامري - 2
  المصدر نفسھ،  ص. ن. - 3
  ر نفسھ،  ص. ن.المصد - 4
  .107سبق  ذكره، ص.  الإعلام بمناقب الإسلام،العامري،  - 5

  .99،  سبق ذكره،  ص.الإنسان في الفلسفة الإسلامیةانظر أیضا:  منى أحمد أبو زید،          
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البلخي، كما لمح إلى ذلك سحبان خلیفات بأن الأستاذ عني بدراسة العلوم الدینیة 

في عصره، وشغف بتحصیل  نالمتكلمیوخصوصا الإسلام وتعمقھ حتى صار من أبرز 

  قوارع القرآن، و كأسماء الله عز وجل وصفاتھالتركیب اللغوي للقرآن، فألف كتبا جمة  

  .1المعنیین، ولقد حظي بثناء كبیر من القضاة   ونظم القرآن،   غریب القرآنو

ویوضح سحبان خلیفات مدى الأثر الذي تركھ البلخي على تلمیذه وخصوصا في 

حیث وضع البلخي  ،2وتلمیذهالعقیدة ویستدل بمدى التماثل بین مصنفات الأستاذ مجال 

، في المقابل ألف العامري  كتاب :   الإبانة عن علل الدیانةو   الأمد الأقصىكتاب  

مع الأسف ھذا الأخیر یعتبر من المؤلفات   الإبانة عن علل الدیانة: و  الأمد على الأبد

  المفقودة.

عامري مسار أستاذه في تصنیف العلوم الملیة ویبین أھمیة صناعة ھكذا یتابع ال

الحدیث، ویعترض على طائفة من المتكلمین الذین ھاجموا أصحاب الحدیث، ویقصد ھنا 

فرقة المعتزلة حیث یقول: " إن طائفة من المتكلمین اتفقت على تھجین صناعة الحدیث 

لماء، واحتجوا بأن علم الخبر نظیر لعلم ولقبوا أربابھا بالحشو، بل أخرجوھم من جملة الع

   3 "الأخبار...المدرك بالبصر، وكما لا یجوز أن یسمى عالما بسماع 

یرد العامري على ھذه الطائفة موضحا مضمون علم الحدیث باعتباره : علم 

الأخبار فیعقد لذلك قولا یركن إلى العقل والنقل معا فیقول " إن كل من ذھب ھذا المذھب 
                                                

  .125،  سبق ذكره،  ص. .الرسائل والشذرات العامري،  - 1
  . 557ص. .، ، ب.ت 7سلامیة،  ج انظر أیضا ، دنكوب  البلخي، دائرة المعارف الإ -
  .128، ص. 12وكذا أیضا ، مقبول أحمد  أبو زید اللبخي، دائرة المعارف الإسلامیة،  ج  

  .178،  سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات العامري،   - 2
  وعن التشابھ الحاصل بین العامري وأستاذه البلخي، في مجال علم الأدیان، 

، تحقیق رشید أحمد، دائرة 2،  ج نزھة الأرواح وروضة الأفراح في تاریخ الحكماء والفلاسفة انظر الى الشھرزوري،   -
  .25، ص. 1976المعارف العثمانیة،  حیدر آباد، الدك، 

  .15،  سبق ذكره،  ص. .الإمتاع والمؤانسة انظر أیضا الى،  أبي حیان التوحیدي،   -
  .107ذكره،  ص. ،  سبقالإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 3

  .100-99سبق ذكره،  ص.  الإنسان في الفلسفة الإسلامیة ،انظر أیضا ، منى أحمد أبو زید،          
  .1، ھامش 7، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام ، العامري،    مفھوم الحشویةانظر أیضا ،  -
 انظر أیضا الى الدراسة،  حول الحشویة -

Holkim  A.S    ، the Hashwiyyaa, JAOS, 1943, vol, 64, p,1 -18. 



192 
 

الأخبار فقد دل من نفسھ على جھل عظیم، فإن علم الحدیث لیس بمقصور على في علم 

إدراك الأصوات، لكنھ نظیر الكتابة المشتملة على المعاني، وإن كانت الحروف بصورھا 

   .1"بالبصرھي المدركة 

ثم یؤكد سمو علم الحدیث خاصة والعلوم عامة أن جزءھا الأكبر یعتمد على النقل 

  لھ:فیعبر عن ذلك بقو

" ما من فن من فنون العلوم إلا ویوجد فیھ أخبار منقولة، إما من الكتب المنزلة،  

أو من الرسل والأئمة، أو من الحكماء المتقدمین، أو من الأسلاف الصالحین، فھو إذا 

ومحاولة من العامري للتوفیق بین العقل والنقل والدفاع عن أھمیة علم . 2 "لھامادة لھا ك

لة نقلیة فیثبت أن العقل بالغریزة في حاجة إلى المسموع الخبري حیث الحدیث یورد أد

  أكد سبحانھ وتعالى حجة العقل بالسمع فقال:

  .3لا يعقلون أفأنت تسمع الصم ولو كانوا  

  . 4 فتكون لهم قلوب يسمعون بها. أفلم يسيروا في الأرض ثم قولھ تعالى:   

ل إشارات ویلمح بأن الدین یحاول العامري من خلال ھذه المقدمات أن یرس

الإسلامي ھو أفضل الأدیان، وھذه الفكرة تتناسب مع طرح طھ عبد الرحمان، حیث 

یرفض ھذا الأخیر فكرة  تكافؤ الأدیان مستبدلا بھا القول بالتفاضل، أو ما یصطلح علیھ  

  حقانیة الدین في موروثنا الفلسفي الأخلاقي.

                                                
  .108 -107، ص.سبق ذكره،  الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 1
  .368- 367، ص. 2،  ج كتاب الزینة عن أھمیة علماء الحدیث انظر الى،  أبو حاتم الرازي،    -

  . 108،  سبق ذكره،  ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،    -   2
الإعلام الأخبار في علاقتھ بعلم التاریخ، یشیر أحمد غراب الى أن العامري یقرب بین ھذین العلمین ، العامري،   عن علم -

  . 108،  ص. 5 -1، ھامش بمناقب الإسلام 
الفصل الثاني، أنواع   رسالة الأمد على الأبد،  تحقیق وتقدیم سعید الغانمي،  أربع رسائل فلسفیة انظر أیضا  العامري،  

  .166- 157 التواریخ وأصناف الأمم، سبق ذكره،  ص.
  .42قرآن كریم ، سورة یونس، الآیة،  - 3
  . 46قرآن كریم ، سورة الحج الآیة،  - 4
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الله وسنة رسولھ، صلى الله علیھ وسلم، كذا وبما أن الدین مؤسس بنیانھ على كتاب 

من يطع الرسول فقد أطاع  :، مصداقا لقولھ تعالى1الحال في الأثر كما یقول العامري

، وھذا مقام یقارن فیھ العامري الموروث الإسلامي، بعقیدة بني إسرائیل وما تركھ 2 االله

  الأنبیاء والرسل.

رسول الله صلى الله علیھ وسلم  3ن ببردة"حیث یقول: "  وقد رأینا الخلفاء یغتبطو

،  المشتمل على بقیة مما ترك آل 5، ورأینا بني إسرائیل یتبجحون بالتابوت 4وقضیبھ

، فإذا كانت ھذه الأشیاء معتدا بھا مع ضعفھا ـ فما الظن بما ھو زبدة 6موسى وآل ھارون

  .7تراثھ علیھ الصلاة والسلام 

العامري. باعتباره علما یمكن من التمییز بین  واضح أثر وأھمیة علم الحدیث عند

الحدیث الصحیح والسقیم، وأصحاب الحدیث ھم ثقاة ورواة یمیزون بین الحدیث المتصل 

والمنقطع، وكذا المشھور والمدلس، والموقوف، والمرفوع... لذلك بالغ العامري في 

..، ولاشك أن 8مدحھم والتنویھ بھم، والدفاع عنھم لأنھم یھتمون بصیانة صناعتھم

الاھتمام بعلوم الدین قد صار تقلیدا لدى علماء الإسلام، فھذا ابن خلدون یشیر إلى 

أصناف العلوم الواقعة في العمران.فیصنفھ ضمن العلوم النقلیة الوضعیة، وقسم علوم 
                                                

  المصدرنفسھ، ص. ن  -1
  80قرآن كریم، سورة النساء، الآیة   -2

  ا الخلفاء من بعده.ھي البردة التي كساھا رسول الله كعب بن زھیر الشاعر، فاشتراھا معاویة وتوارثھ 3
  108، ص. 5، سبق ذكره، الھامش الإعلام بمناقب الإسلام انظر، أحمد عبد الحمید غراب،  

  119، سبق ذكره، ص. مفاتیح العلوم انظر كذلك خوارزمي،  
یدیھ إذا حسب الباحث سعید الغانمي، یقصد بھ الحربة التي كان النجاشي ملك الحبشة أھداھا الى النبي، وكانت تقدم بین  4

  خرج للمصلى یوم العید، وتتوارثھا الخلفاء وھي الحربة التي بھا النبي أبى بن خلف
  6انظر : أحمد عبد الحمید غراب، المصدر السابق، ص. ن ھامش       
  119-118،  سبق ذكره، ص. خلیفاتانظر أیضا:        

  109-108، ص. 6ھامشالإعلام بمناقب الإسلام،  عن ھذه حیثیات،  انظر، 5
   177-176، ص. الیھودیةانظر كذلك: أحمد شلبي،        

I Epstien, Judaism, p, 177-176. 
  .248قرآن كریم سورة البقرة، الآیة،   6
  .109، سبق ذكره ، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،    7

  .109المصدر نفسھ، ص.   8
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، فمعرفة ھذه العلوم 1الحدیث الى فروع كثیرة موجھا اھتمامھ لعلم الناسخ والمنسوخ

، 2صحتھا لا یتم إلا عن طریق الخبر، وھي من أھم علوم الحدیث وأصعبھاوالتأكد من 

ولعل العامري أشار إلى ھذا العلم، بعلم الأخبار أیضا، وھنا نجد دعوتھ إلى بیان فضل 

علماء الحدیث وھو رد على ما قد وجھ إلیھم، فكان الغرض من ذلك ھو المحافظة على 

  3حق علماء الأمة .

یث وأصحابھ یقول العامري: "ولیس یشك أن أصحاب الحدیث فعن مكانة علم الحد

ھم المعنیون بمعرفة التواریخ العائدة بالمنافع والمضار، وھم العارفون لرجال السلف 

بأنسابھم وأماكنھم، ومقادیر أعمارھم ومن اختلف إلیھم، وأخذ العلم، بل ھم المتحققون لما 

لمتجشمون للحل والترحال في أقاصي یصح من الأحادیث الدینیة وما یسقم.. بل ھم ا

البلدان وأدانیھا، لیأخذوا عن الثقات سنن رسول الله صلى الله علیھ وسلم .. وإذا كان ھذا 

سعیھم، وعلیھ مدار أمرھم، فمن الواجب أن نعتقد لھم فیما أكدوا من العنایة أعظم الحق 

 4"وأوقر الشكر وأتم الإحماد...

للعامري، توحي كما ذھب إلى ذلك سحبان   سعادالسعادة والإولعل قراءة كتاب 

على ذلك بحجتین: أولھا  خلیفاتخلیفات أن صاحبھ عالم من علماء الحدیث، حیث یبرھن 

استعمالھ طریقة المحدثین بذكر الروایات المختلفة، وثانیا، حصره على إیراد الأحادیث 

الثیولوجي الحدیثي   نسبة النبویة في موضع لا یحتاج فیھا إلیھا، مما یعني غلبة العقل 

في معرض حدیثھ عن العناصر الثقافیة لشخصیة أبي  خلیفاتإلى الحدیث  ، لذلك یشیر 

ینقل الأحادیث ویذكر راویھا، بل یذكر للحدیث  السعادة والإسعادالحسن، أن مؤلفھ 

                                                
  .409، سبق ذكره، ص. المقدمة ابن خلدون،     1
  .411لمصدر نفسھ، ص. ا  2
  .99سبق ذكره، ص.   الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد أبو زید     3
  1110، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  4

، ھامش الإعلام بمناقب الإسلامــ وعن معاناة علماء الحدیث في طلب العلم، ورحلاتھم وآدابھم وتقالیدھم انظر، غراب، 
  110ص. 1

  140-126ص.  علوم الحدیث ومصطلحھ ،ـ وكذا صبحي الصالح،  
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ھ أو الواحد روایتین ما یثبت حسب خلیفات أن ھذه العملیة لا یقوم بھ إلا المحدث أو الفقی

  1المتأثر بھما.

، حیث یورد  السعادة والإسعادویتضح ذلك في بطون مؤلفاتھ، وخصوصا  

العامري روایتین تحملان نفس الموضوع، ورغم ذلك فھو یحرص على إیرادھما، فعلى 

سبیل المثال یقول العامري:  " قال النبي صلى الله علیھ وسلم، المؤمن كالجمل الأنف، إن 

یح على صخرة استناخ... وفي روایة ثانیة،  المسلمون ھینون كالجمل قید انقاد، وإن أت

  .2الأنف، إن قید إنقاذ، وإن أنیخ على صخرة استناخ " 

السعادة ومما  یؤكد ثقافة العامري الدینیة، السنیة ھو حدیثھ ایضا في ثنایا كتاب  
خذوا بتسمیة الله عن أدب الأكل والشرب، ففي أدب الأكل یقول :   ینبغي أن یؤ والإسعاد 

  .3في الابتداء وبحمده في الآخر، وینبغي أن یؤمروا بذلك في كل لقمة 

أما في أدب شرب الماء یشیر العامري إلى قولھ "ینبغي أن یجعلوا الشربة بثلاثة 

أنفاس، ویسموا بعد كل نفس إذا ابتدأوا، ویحمدوا الله إذا قطعوا في كل نفس، وروي أن 

وسلم كان یشرب الشربة في ثلاث شربات، وثلاث تسمیات، وثلاث النبي صلى الله علیھ 

  .4تحمیدات" 

عشرة من المحدثین فذكرھم في  بأسماء تأثریؤكد سحبان خلیفات بأن العامري قد 

سبعة عشر موضعا وعلى رأسھم ابن عباس الذي یتحدث عنھ باحترام وتقدیر كبیرین، 

السعادة واحدة منھا في مؤلف  ، حیث سنشیر إلى5فقد تحدث عنھ في اربعة مواضع
فعن تعلیم الصبیان أو ما یصطلح علیھ بلغة العصر، البیداغوجیا  یقول أبو  والإسعاد

                                                
  .106، سبق ذكره، ص. المقدمة ،  الرسائل والشذرات العامري،   1
  370، سبق ذكره، ص. .السعادة والإسعاد العامري،   2
  .372المصدر نفسھ، ص.  3
  .373المصدر نفسھ، ص.  4
  .107- 106ذكره، ص.  ، المقدمة، سبقالرسائل والشذرات العامري،    5
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الحسن  قال أبو الحسن،  ما ذكره المبرد عن أھل الفضل قد وجدناه مرویا عن ابن 

  .1عباس

ضخامة محفوظ المؤلف من الأحادیث، فقام بإحصاء عدد من  خلیفاتوبھذا یبین 

، حیث نقل عن الصحابي عبید السعادة والإسعادالصحابة ذكرھم العامري في متن مؤلفھ 

ھـ)  . المعروف 59الله بن عمرو، وثلاث مرات عن عبد الله بن صخر الأزدي  ( ت 

ھـ   الذي كان سادس من 32بأبي ھریرة، ومرتین عن كل من عبد الله بن مسعود الھذیلي

ھـ)  94كة، وسعید بن المسیب القرشي المخزومي ( ت أسلم وأول من جھر بالقرآن في م

، الذي كان أحد فقھاء المدینة السبعة واشتھر بسید التابعین، وكان أعلم الناس بأقضیة 

  2الرسول صلى الله علیھ وسلم، وابي بكر وعمر.

إن الغرض من جرد أسماء ھؤلاء الصحابة الذین تاثر بھم العامري ھو الكشف عن 

ة الواسعة التي حظي بھا العامري وخصوصا في علم الحدیث، وبالتالي الخلفیة الدینی

یكون العامري قد قام بمحاولة اقتحام العقد المذھبیة... لاستنطاق مكونات الحضارة 

الإسلامیة وثقافتھا وتراثھا، وذلك بمد جسور الحوار والتقریب بین المذاھب، وردم 

یة تكاملیة بین فروع العلوم دون إقصاء أو ، محاولا توطین منھج3الخنادق الفاصلة بینھا

أفضلیة، إنھا ابستمولوجیا وسطویة تبحث عن الأسس المنطقیة للمعارف في عھد 

العامري، بل ایضا العملیات المعرفیة التي تجري في الأذھان، وكیفیة نقلھا داخل الثقافات 

  ھذا عن علم الحدیث. ،4المختلفة، وغیرھا، وفي تاثیر ھذه الثقافات في العملیة المعرفیة

  إذا فما موقف العامري، من علم الفقھ؟

                                                
  .383، سبق ذكره، ص. السعادة والإسعاد العامري،   1
  .107، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات العامري،    2

  وعن تلقي العامري لعلم الحدیث عن علماء ومحدثین آخرین انظر،       
  .551، ص. 3بوركلمان الأعمش، دائرة المعارف الإسلامیة، ج        

  .34الندیم، الفھرست، ص. ـ ابن      
  .7، سبق ذكره، المقدمة، ص. أربع رسائل فلسفیة العامري،     3
  .214-208، ص. 2، كفضیلة معرفیة للممارسة العلمیة، في نقض مركزیة المركز، ج التعددیة الثقافیة آن كید،    4
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  وكیف دافع عنھ وعن أصحابھ؟ ثم ما فائدتھ مقارنة بباقي العلوم الملیة الأخرى؟

  وظیفة العقل في علوم الفقھ  لدى العامري-ب

، والبحث عن الشخصیة الحقیقیة للعامري  السعادة والإسعادإن المتتبع لثنایا كتاب  

ا الكتاب تبین حسب الدراسة التي قام بھا سحبان خلیفات، وكذا الباحث عبد وراء ھذ

الحلیم عطیة، أن الطابع الفقھي ھو الغالب على شخصیة العامري، ولعل المدقق في مادة 

الكتاب ومتنھ تثبت بالحجة والدلیل أن العامري صاغ ھذا المؤلف صیاغة فلسفیة 

ت مجموعة من الاستشھادات تؤید ھذا الكلام لمشروع دیني، ومن ثم یحصر سحیان خلیفا

  1أھمھا:

ـ تكشف خطبة الكتاب عن عقلیة فقھیة،  كلامیة، بل یقرر المؤلف صراحة أن 

  كتابھ لا یخرج عن كونھ صیاغة فلسفیة لمشروع دیني.

وفي ھذا الصدد یقول العامري:  " الحمد Ϳ الذي عطف على ما خلق بسوابغ آلائھ، 

وباطنا، وأولا وآخرا.. فسخر لھم فھم البیان والإشارة وسبیل العبارة فغمرھم بھا ظاھرا 

والإبانة، لیعرفوا ما ینفعھم .. فیلتزموه، وما یضرھم فیجتنبوه.. وقد أودعنا في كتابنا ھذا 

  .2" السعادة والإسعادالمشروع الذي شرعھ الله لعباده الفائزین إلى  

ي إسلامي، وظفھ العامري، تدل على ـ ویمكن متابعة التنقیب على جھاز مفاھیم2

عقلیة فقھیة تتداول مصطلحات تشیع على ألسنة الفقھاء، على سبیل المثال، المذھب 

والبدعة  یبین ذلك بقولھ:  " أقول الصناعة ھیئة للبدن والنفس نطقیة وعملیة، والمذھب 

ل: الصنعة ھیئة للنفس فعلیة نطقیة، وعملیة، والمذھب ھیئة للنفس فعلیة نطقیة، وأقو

تقتضي مصنوعا حسیا وأما المذھب فإنھ یقتضي مفعولا وھمیا.. وأما صاحب المذھب 

                                                
  .108، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات العامري،   -1

  الفقھ أنظر ایضا،ـ عن تعریف علم      
  .424-416، سبق ذكره،  ص. المقدمة ابن خلدون،        

  . 31، سبق ذكره، ص. السعادة الإسعاد العامري،      2
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، وأقول: " المذھب یؤدي إلى الخیر من أطاعھ وسلك طریقتھ 1فإنھ یعمل في المتنفس"

  .2وكذلك الصنعة، وأما البدعة فإنھا توھم الخیر ولا تؤدي إلیھ"

قوة العقلیة والأسلوب الفقھیین للمؤلف من أما  الحجة الثالثة التي تكشف عن ال - 3

خلال النص المشحون بذكر الأقوال  والرد علیھما، مع إطلاق حكم فقھي على المسألة 

  .3في النھائیة

وفي ھذا الصدد یقول المؤلف :  " فإن قیل: أفیكون من قد فسدت قوتھ الناطقة 

، وأقول أفینفع معتادا العادات بالبنیة سعیدا؟ قیل: السعادة والشقاء إنما یكونان للإنسان

  4الفاسدة المعرفة؟ قیل: نعم یفقھ المعرفة ".

ولإظھار ثقافة العامري الفقھیة أكثر، یشیر سحبان خلیفات إلى مبدا التعصیب  

الذي سیوظفھ العامري في كتاباتھ الفقھیة، فھو من المصطلحات التي لا تذكر خارج 

لمفھوم في الرد على الفارابي منتقدا إیاه حول ، ولقد وظف العامري ھذا ا5دائرة الفقھ

رأیھ الذي مفاده أن رئیس المدینة الفاضلة یمكن أن یكون أكثر من واحد، حیث یلمح 

العامري منتقدا الرأي السابق وموظفا مصطلح التعصیب فقال:  " إذا وجد حكیم لا قوة 

جراء الأمور كالغائب لھ، كان السبیل فیھ أن تعصب بھ الرئاسة. ثم یكون القوي على إ

  .6عنھ بأمره، یرجع في إجراء الأمور إلى رأیھ " 

                                                
  .31، سبق ذكره، ص. السعادة والإسعاد العامري،    1
  .32المصدر نفسھ، ص.   2

  .109، سبق ذكره ، ص. الرسائل والشذرات انظر: أیضا، العامري،        
  .109، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات العامري،    3
  .22، سبق ذكره ، ص. السعادة والإسعاد العامري،    4
  .109، سبق ذكره،  ص. الرسائل والشذرات العامري،    5
  .196- 195، سبق ذكره، ص. السعادة والإسعاد العامري،    6
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لا تجعلوا   أما نزعتھ الفقھیة، فتظھر خصوصا عندما یعرض ا لآیة الكریمة  

حتى یفسرھا  1  االله عرضة لأيمانكم أن تبروا وتقسطوا وتصلحوا بين الناس

من حلف على یمین فرأى  ، بحدیث الرسول السعادة والإسعاد العامري في مؤلفھ  

  2غیرھا خیرا منھا فلیأت الذي ھو خیر ولیكفر عن یمینھ .

قد تكون الحجج والاستشھادات السابقة كافیة للكشف عن مجالات اھتمامات 

العامري بمجال علم الفقھ، لذلك نجد مرتبتھ عند العامري بعد الكتاب والسنة، وأن فائدتھ 

العلم الخاص بالرأي والقیاس، ولا یتصور أن یوجد  عظیمة للإنسان المسلم، ذلك أنھ ھو

فقیھ بدونھما، وھذا التصور ھو تصور طبیعي، ومفھم لفیلسوف یؤمن بأھمیة العقل 

ودوره داخل دائرة علوم العقیدة، حیث یضع للعقل دورا یلي النصوص الدینیة ویخدمھا 

الإسلامیة، فلا یعتقد فلھذا قد وضع العامري العقل كمصدر من المصادر الأولى للمعرفة 

بوجود دین یصلح لكل زمان ومكان دون أن یجد العقل الذي یستطیع أن یوافق بین أحكام 

  .3الدین الثابتة وبین ظروف الإنسان المتغیرة

وفي اعتقادي تعتبر ھذه الفعالیة العقلیة في ھذا مجال التي یحملھا العامري، ھو 

ونماءھا، وأصولیات العقل الإسلامي  ضمان الھویة الحضاریة الإسلامیة سیرورتھا

النظري والفلسفي والمنھجي ھي أصولیات الدین وأصول الفقھ، إنھما قادران على صلب 

اصلابھا ھو  النظر العقلي ولعل الشیخ مصطفى عبد الرزاق كان على حق عندما أسرف 

                                                
  .224قرآن كریم، سورة البقرة، الآیة   1
  .336، سبق ذكره،ص. السعادة والإسعاد  العامري،   2
  .111، ص. الرسائل والشذرات انظر أیضا، العامري،   
  .100، ص. الإنسان في الفلسفة الإسلامیة منى أحمد ابو زید،     3

  .113، ص. الإعلام بمناقب الإسلام انظر أیضا، العامري،      



200 
 

لعقلي في إیضاح أن بدایات العقل الفلسفي الموروث جاءت من الأصولیین بفعل النظر ا

  1والاجتھاد في إعمال الراي.

وھكذا نجد العامري یؤكد على دور العقل وعلم الفقھ لتحقیق فائدة الإنسان، فیرد 

على بعض الاتجاھات المناھضة لھذا العلم ویحددھم ببعض الإمامیة والحنابلة وھم الذین 

نیة من حقھا أن رفضوا الفقھ العقلي ونسبوا أربابھ إلى البدعة، وقالوا: إن الأحكام الدی

  2یتبع فیھا الكتاب والسنة دون الرأي والقیاس وخصوصا في باب التحلیل والتحریم" .

وللرد على الطائفتین السابقتین یجند العامري لذلك نصوصا من الكتاب حول مسألة 

 ولا تقولن لما تصف ألسنتكم الكذب هذا حلال وهذا حرام الحلال والحرام،  

 3   ثم م بما أنزل االله فأولئك هم الكافرونومن لم يحك "4 ثم یؤكد ابا ،

  5الحسن أن من ذھب في علم الفقھ ھذا المذھب فقد دل على نفسھ على جھل عظیم.

لا یوافق العامري إذا على رأیي الطائفتین السابقتین، فیبین أن علم الفقھ لھ فائدة 

لأغذیة ثم ھداھم لجھات تمییزھا دینیة وإنسانیة معا فاͿ تعالى:  " أقام للخلیقة أصول ا

                                                
لمنھجیة الاسلامیة، المعھد العالمي للفكر الاسلامي، ھرندن، ، مقدمات في امنھجیة التكامل المعرفيفتحي مكاوي،   1

  .69، ص. 2011فرجینیا، 
  انظر أیضا الى،      

  .24، ص. 2، ج من النص الى الواقع، محاولة لإعادة بناء علم أصول الفقھحسن حنفي،  -
Voir aussi : J.S Mill, systuem of logic,  1843,   ed JM Robson, Routledge, and Kegm Paul, 
London, 1973 , p .249-302 . 

  .113، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،   2
  انظر أیضا،      

  .100، سبق ذكره، ص. الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد ابو زید،  -
Voir aussi ,Watt M , Islamic pilosophy and the ployy islamic soir vryst ednibrugh، 1963, p .52. 

  116سورة النحل، الایة .  3
  .44سورة المائدة الایة   4
  المصدر  نفسھ، ص. ن .( العامري، سبق ذكره، ص.ب.  5
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لیستخلصوا باجتھاداتھم خصائص الموافق منھا، كذا أیضا شرع لھم في أمر دینھم أصولا 

  .1جامعة، ووھب لھم العقول الصحیحة لیستعملوھا في رد الفروع إلیھا " 

إذا كان ھذا ھو نصیب علوم الفقھ في فكر العامري، فما منزلة صناعة الكلام 

  ظر العامري؟ووظیفتھ في ن

  علم الكلام عند العامري - ج       

إذا كان العامري یشید بصناعة الفقھ كما أسلفنا الذكر في الأطروحة سابقا،فإنھ لم 

یترك علم الكلام إلا وأثنى على ھذه الطائفة وقدم ھذا العلم أحسن تقدیم وأخذه كمنھج 

لك أھمیة كل طائفة دینیة، أساسي للدفاع عن العقیدة بأسلوب حجاجي عقلاني، مراعیا بذ

فكان القصد من ذلك ھو تبیان حقانیة الدین الإسلامي وأفضلیتھ مقارنة بالدیانات الأخرى 

إن الذين آمنوا والذين هادوا والصابئين والنصارى  المذكورة في قولھ تعالى :

  . 2والمجوس والذين أشركوا إن االله يفصل بينهم يوم القيامة

ة والدفاع عن العقیدة امتلك العامري عدة منھجیة كلامیة، ومن أجل ھذه المقارن

التزم فیھا بمقارنة الأدیان الستة السابقة الذكر، الإسلام، والیھودیة، والنصرانیة، ودین 

  ، والشرك  عبادة الأصنام  .ائبة، ودین المجوس  الزرادیشتیة الص

و ما یسمیھ  الأشكال العناصر المتشابھة، أ كما أخذ على مسؤولیتھ العلمیة مقارنة

  .3المتجانسة  في الأدیان، الأصل بالأصل، والفرع بالفرع

وقد حاول أن یلتزم بكل موضوعیة مقارنا كل دین على أساس مبادئھ وأصولھ 

المقبولة لدى جمھور معتنقیھ ولم یتحیز إلى آراء فرقة دینیة، ویلغ الفرق الدینیة الأخرى، 

                                                
  .116. المصدر السابق ، ص 116، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،    1

  .100سبق ذكره، ص.  ،میة الإنسان في الفلسفة الاسلاانظر أیضا، منى أحمد أبو زید،        
.17قرآن كریم، سورة الحج، الآیة   2   

  .23، مقدمة غراب، ص. الإعلامالعامري،   3
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دیان الأخرى على أنھ الإسلام كما فھمتھ فرق الشیعة، فمن الخطأ أن یقارن الإسلام بالأ

كالإمامیة والباطنیة، أو غیرھما من الفرق كالخوارج والمعتزلة، وھنا یمیل العامري في 

العامري بعلمي الفقھ والحدیث فنجده  ، وكما نوه1المقارنة إلى إسلام أھل السنة والجماعة

ھو أیضا من التمجید من قبل العامري لأنھا  تارة أخرى ینوه بعلم الكلام الذي ینال نصیبھ

علوم تدافع عن صحة العقیدة الإسلامیة دفاعا لا یقل عن قوة السلاح، وأن ھذا العلم من 

العلوم ذات الفائدة للدین والإنسان معا فإن للجدلیین سعیا مشكورا في نصرة الحق وتأیید 

كلام الذي یرتد إلى العمل الفلسفي ، لذلك قد یكون العامري مؤمنا بمنطلقات علم ال2الدین 

الإسلامي لأنھ الحامل لبدایات النظر العقلي المنھجي، نجد مع العامري نموذجا قیاسیا 

إرشادیا علمیا إسلامیا یجمع بین الأصولیین (علم أصول الفقھ)، وعلم أصول الدین أي 

مة، فھي تحدد لھ علم الكلام، فھذه العلوم بالنسبة للإنسان حسب العامري لھا فائدة عظی

أصول الدین وكیفیة معرفتھا، والإستدلال علیھا وتأكیدھا عقلیا مثل التأكید على وجود الله 

، وفي ھذا 3و وحدانیتھ ومعرفة الرسل والبعث، وھي علوم ھامة للمسلم وغیر المسلم

إن ھذه العلوم صناعة تستعمل مع الذمي كما تستعمل مع الملي  الصدد یقول العامري 

یصیر الإنسان داخلا في جملة الخاصة الذین یبنون أمرھم بین نفي الشيء وإثباتھ  وبھا

على البصیرة، وخارجا من طبقة العامة، الذین یلقون أزمة أمورھم إلى مقتادیھم  بغیر 

  . 4حجة

قل هذه سبيلي أدعوا إلى االله على بصيرة أنا ومن   والله تعالى یقول :

  .     5اتبعني

                                                
  .24المصدر نفسھ، ص.   1
  .175العامري، سبق ذكره، ص.   2

  100، سبق ذكره، ص. الإنسان في الفلسفة الإسلامیة أنظر أیضا، منى أحمد أبو زید،        
  .101ق ذكره، ص. المرجع نفسھ، سب  3
  .101- 100.أنظر أیضا منى أحمد أبو زید، سبق ذكره، ص. 112، سبق ذكره، ص. الإعلام العامري،    4
  .108قرآن كریم، سورة یوسف، الآیة   5

watt m   ، islamic- philosphy and thealogyl ، lit ،p 53   انظر أیضا الإنجلیزیة  
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إذ یؤمن بالحوار فالملاحظ لأعمالھ وتناولھ للأدیان أنھ یحكي آراء  فمؤلف المناقب

غیره بوجھ عام وآراء خصومھ بوجھ خاص، بأمانة تدعو إلى الإعجاب، ولا یبدأ في 

مناقشة رأي ونقده إلا بعد أن یعرض ھذا الرأي أولا، بل وأن یشرح وجھة النظر 

الحضارة العربیة الإسلامیة، ویھاجم المخالفة لھ، فتراه یحشد كل ما یساھم ویخدم تقدم 

كل ما یمنعھ أو یعوقھ، لذلك دافع عن العقل والحكمة دفاعا شدیدا فساند قضیة الرأي 

والاجتھاد في مجال الفقھ، وعارض الأصولیة المتزمتة من الفقھاء الذین یفترون على الله 

كام الله تعالى جده إما بالتحلیل أو الحرام دون علم فنجده  یقول  " فأما البحث في أح

بالتحلیل والتحریم والافتراء على الله، والحكم بمخالفة ما أنزل الله تعالى، فشيء لا یزن 

، وللإعلان عن موقفھ الرسمي من علوم الفقھ وخصوصا 1بھ أحد من أرباب الصناعة" 

و ویدافع عنھ،    فھذا أبو حنیفة ھ 3والقیاس، یذكر بالمباشر أبو حنیفة 2أصحاب الرأي

  أحد من ثلبتھ الحنابلة والإمامیة بأنھ أفشى طریقة الرأي في الأمة، وقد سئل عن القیاس.

أنتركھ عند خبر الرسول؟  قال: "  نعم ... فقیل:   أنتركھ عند قول الصحابي؟ فقال   

نعم ، فقالوا:   أنتركھ عند قول الأئمة من التابعین؟   فقال: التابعون رجال ونحن رجال 

حظ على ھذه النصوص أن ھدف العامري واضح وھو التمییز بین الصحابة فالملا 4"

والتابعین في مسألة الرأي والقیاس ، حیث یشیر إلى أن أبا حنیفة فرق بین الصحابة 

والتابعین لعلمھ بأن الصحابة قد سعدت بمشاھدة أحوال التنزیل، بل بمشاھدة أحوال 

لھ،  ولیس یشك أن المشاھدة لھا قد یقف من الرسول صلى الله علیھ وسلم في أقوالھ وافعا

حقائق معانیھا على ما لا یقف علیھ الغائبون عنھا، ثم أحوال التابعین مضاھیة لأحوال 

  5الصالحین في الغیبة عن دلائل تلك الأحوال .

                                                
  .116.سبق ذكره، ص الإعلام ،ـ العامري،   1
  .265،ص. 1، دالملل والنحل ـ عن أصحاب الرأي، انظر، الشھرستاني،   2
  وما بعدھا. 201، ص. الفھرست ـ عن إعجاب العامري بأبي حنیفة في مجال الفقھ، انظر ابن الندیم،   3

  .204-202، ص. 1، جمقالات الإسلامیین ـ وعن أبي حنیفة انظر،  
  117-116ص.  ، سبق ذكره،الإعلام ـ العامري،   4
  ـ المصدر نفسھ، ص.ن. 5
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واضح مما سبق أن العامري یرید الحسم في النزاعات بین الفرق ویقرب بینھا، 

اجم التقلید، في البحث العلمي وفي مسائل العقائد والإیمان على فیؤید استعمال العقل ویھ

  السواء، فیعبر عن ثنائھ وشكره لطبقة أصحاب الرأي والقیاس.

بقولھ: "وإذا كانت ھذه الصناعة من خاصیة الشرف بالمحل الذي وصفناه فبالحري 

  .1"أن یستوجب أربابھا الشكر والإحماد فضلا عن أن یقابلوا بالطعن والتقریع 

، العناصر  السعادة والإسعادوھكذاى یمكن تبیان مع خلفیات في دراستنا لكتاب 

الثقافیة المكونة لشخصیة العامري، ذا ثقافة دینیة واسعة وعمیقة، ولھ أسلوب المحدثین 

وثقافتھم، وتشیع في لغتھ ألفاظ الفقھاء، كالمذھب والبدعة، والنفس المرتابة، والتعصیب 

، بل یشیر خلیفات 2باͿ، وربط التكلیف بالعقل، والتكفیر عن الیمین والطاعة  والوفاء 

، حین یعلي من مكانة  السعادة والإسعادبأن الاتجاه الفقھي یبلغ ذروتھ عند مؤلف  

الفقھاء ویضعھم على قدم المساواة مع الحكام، ویجعل الدین أساس الدولة، والملوك خلفاء 

  3الله في أرضھ .

الدینیة على علوم الفقھ وفروعھ كالقیاس العقلي یسوق لنا ولإضفاء الشرعیة 

العامري، مجموعة من نصوص القرآن والحدیث مفندا ما ذھبت إلیھ طائفة من الإمامیة 

  وصنفا من الحنابلة متخذا أسلوب الجرد والإحصاء لتصنیف أجوبتھ.

تفقهوا ولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليلف أولھا:   إن الله تعالى یقول:  

وقال رسول الله صلى   في الدين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم، لعلهم يحذرون

                                                
  ـ المصدر السابق، ص.ن.  1
  .121، سبق ذكره، ص.الرسائل والشذرات ـ العامري،   2
  ـ المصدر نفسھ، ص.ن. 3
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الله علیھ وسلم : " 

  . "1  

فلأن الصحابة كلھم بعد رسول الله صلى الله علیھ وسلم وأما ثانیا: حسب العامري  

كانوا فرقتین، فرقة أقدمت على استعمال المقاییس، وفرقة آثرت الكف عنھا من غیر أن 

توجھ الصحابة على الفرقة الأولى، "ولیس یشك أنھ لو كان محظورا في الدین لوجد منھم 

ى أنھم لم یعتقدوا فیھ الحظر، طائفة تستنكر صنیع أولئك وإذا قد ذل سكوتھم عنھ عل

  .2فصار استعمالھ على الحقیقة حكما إجماعیا "

أما الحجة الثالثة، یركز فیھا العامري على أھمیة الاجتھاد والقیاس العقلیین، في 

منظومة الفقھ، ففعالیة القیاس المنھجیة تتمثل في أنھ المصدر الذي ترجع إلیھ أحكام 

مما یجعلھ فاعلیة مستمرة ونواتجھ متتابعة متجددة الوقائع من دون وصول إلى حد، 

، لھذا الغرض نجد العامري یقول " فلأن الآثار المرویة وإن كثرت 3بدورھا بلا نھایة

فإنھا تنحصر بحیث لا یحتمل الزیادة علیھا، والحوادث العارضة للخلیقة ھي في القوة 

من الرجوع إلى أحد  غیر متناھیة ومھما حظر الاجتھاد على المفتین لم یوجد بد

  .4الوجھین" 

                                                
  114، ھامش غراب، ص. الإعلام بمناقب الإسلام ـ الاطلاع أكثر على معنى الحدیث وسیاقھ انظر، العامري،   1

  .230، ص. 5مد بن حنبل، دوكذا مسند الإمام أح       
  .114، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام ـ العامري،   2
المجلد  1999، 3، تحقیق، عبد العظیم محمود الدیب، دار الوفاء، المنصورة، طالبرھان في أصول الفقھ ـ الجویني،   3

  .485الثاني، ص.
  وعن العمل بالقیاس مقارنة بالعمل بالنص. انظر،

، شرح كتاب منھاج الوصول الى علم الاصول للقاضي البیضاوي،   معراج المنھاج محمد بن یوسف الجزري،            
  .286، ص. 1993تحقیق، شعبان محمد اسماعیل، القاھرة، 

  .114، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلام ـ العامري،   4
  وعن بیان ضرورة الاجتھاد أنظر أیضا:       
  .348، ص. 1ر ستاني، سبق ذكره، جالشھ       
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یثبت العامري ھذین الوجھین:  " إما القول بإثبات إمام معصوم كما ادعتھ الإثنا 

. على ما استحسنھ العقل فھو أعظم بدعة عند الحنابلة والإمامیة فإذا لابد من 1عشریة"

توضیح ، ولعل ھذا القول فیھ 2رد الفرع إلى الأصل تمسكا بسنة الأفاضل من الصحابة

لشروط القیاس العقلي، فھو في حاجة إلى بعد نظر، وعمق فكري وحساسیة للمعنى، 

، بلغة حسن حنفي 3وإدراك للعلل، إنھا حركة بین الأصل والفرع لا تقوى علیھا العامة

التي التقت مع فكر العامري عندما بالغ في تأكید على رد الفرع إلى الأصل سیرا على 

  سنة الصحابة.

ا: فالحجة التي ناقش بھا العامري أولئك الذین عابوا صناعة الفقھ فتتمثل وأما رابع

في إظھار قوة ھذه الصناعة نظرا لارتباطھا بالملك ورجال الساسة، فلا یمكن فصل 

الدین عن الدولة، وشؤون الأمة، فقضیة الإجماع، والنظر في النوازل والقضایا والوقائع 

، وفي ھذا الصدد یقول العامري " 4جمع بین العلم والعمللا تتم إلا باستنباط الأحكام، وال

فلأن من قوة ھذه الصناعة أنھا وجدت مشاركة للملك في سیاسة الخلیقة، وأعني بھذا أن 

الملوك لو أعرضوا عن جماعة المحدثین وجماعة المتكلمین ولم یستعینوا بواحد منھم 

ا الإعراض عن جملة الفقھاء لكانوا لأخلوا بما ھو عمدة في قوام ملكھم، وبمثلھ لو لازمو

قد أفسدوا ملكھم، فإن أحوالھم فیما استنبطوه من الأحكام في معاملاتھم لفصل الحكومات، 

                                                
  ـ عن ھذه الفرقة انظر الى: 1

  115، ص.1، سبق ذكره، ھامشالإعلام ـ العامري،  
  33-32، سبق ذكره، ص. مفاتیح العلوم ،  خلیفاتـ 

  .280ـ الشھرستاني، ص. 
  .303- 280، ص. 2، جنشأة الفكر الإسلامي في الإسلام ـ النشار،  

  .44، ترجمة یحیى الخشاب من الفارسیة ص. دیان بیان الأـ أبو المعالي،  
  .76، ص. دراسات إسلامیة ـ حسن حنفي،   2
  260، ص. 1998، 2، التراث والعص.ر والحداثة، دار قباء، القاھرة، طھموم الفكر والوطن ـ حسن حنفي،   3

  وعن رد الفرع الى الأص.ل انظر،      
ادریس الشافعي، تحقیق وشرح أحمد محمد شاكر، دار الكتب الجامعیة بیروت،  ـ الرسالة الى الإمام المطلبي محمد بن     

  467ص. 
  .76ـ حسن حنفي، سبق ذكره، ص.      

، إذ یقول في كتابھ الإعلام،  " إن العلم مفتتح الإتمام لفضائل الأنام ـ عن علاقة العلم بالعمل في أحد كتبھ المفقودة، وھي   4
  .79. .انظر: الإعلام. ص  الإتمام لفضائل الأنامفیھ في كتاب  ا باب استقصینا القول ما یحتاج الى معرفتھ". وھذ

  .108منى أحمد أبو زید، سبق ذكره، ص.  ،رض المعرفة سواء الدینیة أو الفلسفیة ھو العملغ :ـ انظر أیضا      
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وقطع الخصومات، وكتب الوثائق واستعمال الشروط، مضاھیة لأحوال الأطباء الذین 

  .1 اعتدوا للأدواء المردیة قبل حدوثھا أدویة یستشفى بھا عن طلب البرء منھا

ومن ھنا یمكن اعتبار صاحب المناقب من الفقھاء المتفتحین "الذین أقبلوا على 

دراسة أجزاء من العلوم الأخرى،   الریاضیات الطبیعیات، الفلسفة  ، كما أسلفنا الذكر 

لیستعینوا بھا في الفھم والتدلیل والحكم، والوقوف ضد بعض الفقھاء المتزمتین الذین 

لنقدي، ومارسوا مراقبة مباشرة على السلوك، وھاجموا المفكرین حاربوا إعمال النظر ا

المتفتحین على الآراء المختلفة، ونھجوا أسلوب العنف المادي في الفضاء العمومي 

 .2الإسلامي"

وإذا كان علم الكلام یتناول الأصول الاعتقادیة بالإثبات والدفاع عنھا بالأدلة 

الذین یتخذون النظر العقلي وسیلة لإثبات العقائد العقلیة، فیدخل في دائرتھ جمیع ھؤلاء 

، ونصرة الآراء 3التي جاء بھا الإسلام أو الدفاع عنھا، بإیراد الحجج ودفع الشبھ

المحدودة التي صرح بھا واضع الملة وتزییف كل ما خالفھا بالاقاویل، فإن العامري 

بیان الیقین،   إن للجدلیین یدافع عن ھذه الصناعة مبینا أھمیة الجدلیین في نصرة الحق وت

سعیا مشكورا في نصرة الحق وتأیید الدین، فھي علوم تدافع عن صحة العقیدة الإسلامیة 

دفاعا لا یقل عن قوة السلاح، بل أن حاجة الدین إلى تأیید الفكرة وتأیید الكلمة تعد أمس 

نسان فلھذه العلوم من حاجتھ إلى تأییده بقوة السلاح، ھذا بالنسبة للدین، أما بالنسبة للإ

، وكیفیة معرفتھا والاستدلال علیھا وتأكیدھا عقلیا 4أیضا فائدة، فھي تحدد لھ أصول الدین

مثل التأكید على وجود الله ووحدانیتھ ومعرفة الرسل والبعث، وھي علوم  ھامة للمسلم 

                                                
  .116، سبق ذكره، ص. الإعلام ـ العامري،   1
  ابلة انظر الى،عن ھذه الممارسات من طرف الحن - 2

  .7، تحقیق عبد الفتاح اسماعیل شلبي، القاھرة، دار نھضة مص.ر، دت، ص.كتاب التاریخ ابو الفداء،         
، قدم لھا وعرف عنھا وعن مؤلفھا فضیلة الشیخ حسین یوسف الغزال قاضي لبنان، رسالة التوحید الشیخ محمد عبده،   - 3

  .43، ص. 1979، 3دار إحیاء العلم، بیروت، لبنان، ط 
  عن تسمیة علم الكلام بعلم أصول الدین، یمكن الرجوع الى،  - 4

، 1، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ط مفتاح السعادة مصباح السیادة في موضوعات العلوم طاش كبرى زادة،          
  .132، ص. 2، ج 1985
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ا ، ویعلل ذلك العامري بقولھ "لأن ھذه الصناعة تستعمل مع الذمي كم1ولغیر المسلم

تستعمل مع الملي وبھا یصیر الإنسان داخلا في جملة الخاصة الذین یبنون أمرھم بین 

  .2نفي الشيء وإثباتھ على البصیرة"

یلاحظ من ھذه النصوص أن الدفاع الفكري عند العامري على العقیدة یقارن 

 كالمدافع عنھا بالسلاح، وھذا یعني أن علم الكلام منھج یؤدي إلى بناء الحقیقة على

  البصیرة.

ولعل ھذا الخطاب المبطن من طرف العامري إنما ھو محاولة منھ للتصدي إلى 

أولئك الذین وقفوا ضد علم الكلام والنظر العقلي في كل مجالاتھ، وإذا كان النظر العلمي 

مرتبطا بتصورات فلسفیة قد تتعارض مع بعض المسلمات الدینیة، فقد نجد الآجري    ت 

لفقھاء المتشددین الذین لم یقبلوا الجدل الكلامي معتبرین إیاه من البدع اھـ   وغیره من 360

المشبوھة التي تؤدي إلى الھلاك، فعلى سبیل المثال یشیر الآجري إلى أن ّ  صفة العالم العاقل 

  3بالعلم إلا من یستحق أن یغلبھ بالعلم، الشافي . ألا یجادل ولا یماري ولا یغالب

ى تكرار الثناء لأھل صناعة الكلام لكي یحتج بدوره ویجد لقد سعى العامري إذا إل

الأرضیة الصلبة لیوضح تفوق الدین الإسلامي على باقي الأدیان كلھا، وھذا الاحتجاج 

یكون بما یقرره العقل والمنھج الذي اتخذه لفحص المسلمات والمبادئ ھو عرضھا على 

كان غیر ذلك، فمن یملك ھذه  محكمة العقل، فما وافق العقل، كان مقبولا وما خالفھ

المنھجیة حسب العامري للدفاع عن أصول الدین كمن یملك العدة والسلاح، فیخصص 

لذلك نصوصا تدل على ذلك " وإذ قد وجد أھل ھذه الصناعة ذابین عن حریم الدین، 

ومستخلصین لھ من لواحق القدح، وصائنین لأصولھ من شوائب الجرح، فمن الواجب أن 

                                                
  .101- 100راسة مقارنة في فكر العامري، سبق ذكره، ص. ، دالإنسان في الفلسفة الإسلامیة منى أحمد بوزید،   - 1
  .112، سبق ذكره، ص. .الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 2

  .77، ص. الأمد على الأبد انظر أیضا:  العامري          
  .40، دار الكاتب العربي، ص. أخلاق العلماء أبو بكر محمد بن الحسین بن عبد الله الآجري،   -3

  .26- 25، سبق ذكره، ص. .1، جالملل والنحل وعن الخلاف بین المتكلمین وبین السلف انظر أیضا، الشھرستاني،         
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عن آثار المدافعین عنھ  1ارھم في استحقاق الشكر والإحماد لن تكون قاصرةنعلم أن آث

  .2بالجلد والقوة، والسلاح والعدة "

فلا یمكن أن نذھب إلا ما ذھب إلیھ الباحث سعید بنسعید العلوي أن ھناك 

استراتیجیة نھجھا العامري منذ البدایة وھي أن الدین الاسلامي ھو الذي یملك دون غیره 

یانات الأخرى موافقة العقل وبالتالي تقدیم المقدمات العقلیة لاستخراج النتائج من الد

  النظریة من طرف أھل الجدل الكلامي في تحصیل الحق عن طریق الحكمة.

بتقدیم  3وھذا ما یوحي بھ ھذا النص " إنا لم نجد أھل دین من الأدیان عنوا

تخلاص توحید الله تعالى من شبھات لاستخراج النتائج النظریة في اسالمقدمات العقلیة، 

المعاندین، ومغالطة المغالطین ما عني بھ متكلمو الإسلام فإنھم بلغوا فیھ مبلغا شھد المعنیون 

  .5على تقدم شأوھم في تحصیل الحق منھ  ، والمحققون من ذوي الحكمة4بالفلسفة"

  الضوابط اللازمة لأخلاقیات العلوم الدینیة في نظر العامري-3

 تماسك على للحفاظ السابقة والفرق المذاھب بین التقریب العامري حاولةم رغم

 أخلاقیة وشروطا ضوابطا حدد أنھ إلا دوركایم، بلغة والعضوي الآلي المجتمع وتوازن

 التخوم أو والشروط اللوازم ھذه ھي فما الدینیة، للعلوم اللازمة بالأبواب سماھا صارمة

  عنھا؟ الخروج دیني فاعل لأي یمكن لا والتي العامري، حدودھا رسم التي

لم یقص العامري اي فرقة  دینیة، فتوجھ من منطلق الدعوة إلى التسامح متجنبا 

الأعلام بناقب سیاسة الاقصاء والانتقاء أو الإنحیاز الى فرقة معینة فقد ذكر في مؤلفھ 
ھ ، علم فضل كل صناعة من الصناعات الثلاثة السباقة  علم الحدیث، الفقالإسلام، 

                                                
  حسب المحقق في الأصول،  قاصرا. - 1
  .112، ص. الإعلام بمناقب الإسلام العامري،   - 2
  حسب المحقق في الأصل ، عنیت. - 3
  حسب المحقق في الأصل، شھدت - 4
  .128، ص. الإعلام بمناقب الإسلام ،  العامري - 5
  .12، ص. الإعلام بمناقب الإسلام انظر أیضا المقدمة، أحمد عبد الحمید غراب،   -    

  وللاطلاع أكثر عن نشأة علم الكلام یمكن العودة الى،      
- Laris Guidet، ILm Al kalam، et t 3، p. 1174-1178. 
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. 1الكلام..  وحدد شروطا صارمة وحدودا لا یمكن الخروج عنھا سماھا بالأبواب اللازمة

وھي ما یصطلح علیھا بلغة العصر أخلاقیات أو   ت العلم، فھو یقول: " ثم من الواجب 

على أرباب الصناعة الثلاث  الفقھ، الحدیث، الكلام  ألا یحمل أحدا فرط الإعجاب بنفسھ 

لى الاستخفاف بما سواه، وألا یحملھ الاغترار بما أوتیھ من المھارة في وببضاعتھ ع

خاصي صناعتھ على الخوض فیما لیس ھو من شأنھ، بل یعمل على تفویض كل صناعة 

إلى أربابھا، ویوفي العارفین لھا، والمتقدمین فیھان أبلغ حقوقھم من التبجیل والتعظیم، 

بة التقلید، وخصوصا لمن لا یشھد لھ بالعصمة، وألا یكابر ما أوجبھ العقل الصریح لمح

  .2فإن الحق لا یعرف بالرجال، بل یعرف بنفسھ، فیعلم من أصابھ ویعرف من أخطأه "

ولتقویة دلیلھ العقلي  یرجع إلى نص علي بن أبي طالب كرم الله وجھھ باعتباره 

علي بن أبي طالب  مثالا یقتدى بھ ویتأدب بأدبھ : فیقول " وأن یتأدب بأدب الإمام الاجل

كرم الله وجھھ حیث قال: العلم كثیرا فخذوا من كل كشيء أحسنھ  وإلھي یرد قولھ تعالى: 

  فبشر عبادي الذين يستمعون القول فيتعبون أحسنه، أولئك الذين هداهم االله

  .  3 وأولئك هم أولوا الألباب

ھ یبدأ معتمدا على ولتحدید الأبواب اللازمة كما یسمیھا العامري لكل علم وأصحاب

منھج التصنیف محددا شروطا صارمة للعالم الذي یتداول علم الحدیث باعتباره مادة 

العقل فیشیر إلى ذلك بقولھ  " أما الذي یستصلح بھ صناعة الحدیث فھو أن یكون المنتمي 

إلیھا مع حفظھ الأخبار، ومعرفتھ بطبقات الرواة صادق التحرج ظاھر العفاف سالما من 

                                                
  .117سبق ذكره، ص ، الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  1
یستحضر غراب، روایة من الغزالي وعن أرسطو الذي خالف أستاذه افلاطون ثم اعتذر عن مخالفتھ أستاذه بأن قال:    2

  أفلاطون صدیق، والحق صدیق، ولكن الحق أصدق منھ  .
  .62، تحقیق سلیمان دنیا، ص. تھافت الفلاسفةیمكن العودة ھنا أیضا الى الغزالي 

، المنقذ من الضلالد الغزالي الضعاف العقول لأنھم یعرفون الحق بالرجال،لا الرجال بالحق انظر الى الغزالي، ـ وعن انتقا
  .108تحقیق عبد الحلیم محمود، ص .

  17ـ سورة الزمر، الآیة  3
  ..118، سبق ذكره، ص    الإعلام بمناقب الاسلامانظر ایضاح العامري  
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ب، یریا من التجو فإن صناعتھ مادة العقل في إبراز المعارف، والشيء یفسد من الكذ

جھة صاحب المادة، كما یفسد من جھة صاحب الصورة، فلا یحملھ اللھج بطلب الغرائب 

من الأخبار على سماع الحدیث من غیر الثقات، ولا یحملھ حب التقلید لأئمة المحدثین 

والكلام، فإنھ صناعتھ حفظیة، وقبالتھا صناعة  على استشعار البعض لصناعتي الفقھ

  .1فكریة"

واضح من ھذا النص أھمیة العقل في تناول علم الحدیث، وتجنب كل تقلید للأئمة 

المحدثین الذین یحملون البغض والكراھیة للعلوم الدینیة الاخرى، كالفقھ والكلام وكثیرا 

ین الحقول المعرفیة للصناعات ما یكرر العامري ویلح على روح الاعتراف المتبادل ب

الثلاث، في النص السابق، ولعل الاخلاقیات التي ركز علیھا في النص السابق ھي 

ملازمة لكل فاعل دیني كالعفاف، والصدق، والعقلانیة، وقد سمیت ھذه المكونات بلغة، 

السوسیولوجي ھابرماس، ادعاءات صلاحیة  بناء الحقیقة سواء كانت فلسفیة أو سیاسیة 

 .2أو دینیة 

ھذه الأبواب اللازمة لا تقتصر على صناعة دون أخرى فماذا عن صناعة الكلام 

  في نظر العامري، وما ھي شروط وأخلاقیات المتكلم؟

یقول  العامري" وأما الذي یستصلح بھ أھل صناعة الكلام فھو أن یكون المنتمي 

مقدمات لاستخراج النتائج إلیھا مع عرفانھ أبواب المقاییس ومثل الاجتھاد، وتالیف ال

مستبصرا في اعتقاده متحققا لمذھبھ، مستنكفا عن اتباع أشیاخھ بسوء الظن، متعففا عن 

التدلیس عند لزوم الحجة متوفیا عن التدرج إلى المغالبة والاستعلاء على الخصم بحسب 

دنیا الاستطالة، فإنھ متى لم یؤاخذ نفسھ بھ یوشك أن یصیر مثیرا للفتنة فیخسر بھ ال

  .3والآخرة "

                                                
  .118-117، سبق ذكره، ص م الإعلام بمناقب الإسلاالعامري،   1
  .2013، 1، دار ورد الأردنیة للنشر والتوزیع، ط أخلاقیات التواصل لھابرماسمحمد الأشھب ،  - 2
  118سبق ذكره، ص  الإعلام بمناقب الإسلام ،العامري،   3
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الملاحظ من ھذا النص أن العامري یرتب أخلاقیات الفاعل المتكلم ترتیبا دقیقا 

كمعرفة أبواب المقاییس، للانتقال إلى الاجتھاد من أجل إبداع المقدمات واستخراج النتائج 

وعند المرور بھذه الخطوات العلمیة لابد للمتكلم أن یتحلى بعدم التدلیس ویتجنب 

ات عند حضور الحجة، فالحقیقة ھنا لا ترتبط بالمغالبة والاستعلاء على الخصم المغالط

بل تستند إلى افضل حجة عقلانیة عبر متتالیة حواریة یتم احترام فیھا كل الذوات 

المتكلمة قد یتقاطع القول مع صاحب نظریة الفعل التواصلي، یورغن ھابرماس عندما 

ي الفضاء العمومي الغزالي اخلاقیات النقاش ثم حدد في كتابھ شروط الحوار والنقاش ف

  مستلھما نظریتھ من العالمین الھولندیین بیرلمان، وتولمین. الحقیقة والتبریرمؤلف آخر 

و یمكن أن نبرر عودة محمد أركون للاشتغال على بعض الفلاسفة الذین دخلوا 

كبرى التي ھیمنت طي النسیان وعلى رأسھم العامري؟ لیكسر بذلك الأنساق الفلسفیة ال

على الدراسات الفلسفیة فاصبحت تقلیدا متوارثا، مشیرا إلى أھمیة ھذه الأخلاقیات التي 

  یلتزم بھا العامري.

ھذه إشارات لا تبعدنا عن سیاق موضوعنا قد نستشھد بھا لنبین أھمیة فكر 

  العامري في بحثنا.

خلاقي بین العلوم یعود العامري لیخلق نوعا من التجسید والتقارب المشترك الأ

الدینیة، فینتقل بنا أیضا إلى صناعة الفقھ فیقول " وأما الذي یستصلح صناعة الفقھ فھو 

أن یكون المنتمي إلیھا مع تحققھ لقوى الأخبار أعني الخبر المتواتر، وخبر الآحاد، 

والخبر المجمل، والخبر المفصل، وتحققھ لقوي الإجماع، أعني الإجماع العامي، 

ع الخاصي والإجماع النقلي، والإجماع الغرضي، شدید الحذر من استعمال الحیل والإجما

في وجوه الفتاوى، غیر متطلب للرخص فیما یعرض من الحوادث بل یكون فیھا إلى 
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التوقف والإحجام اسرع منھ إلى التقدم والإقدام فإنھ یحكم في دماء المسلمین وأموالھم 

  .1ھا، ومؤونة شاقة قد انتصب الوفاء بھا"وفروجھم، وھي أمانة عظیمة قد التزم

یبدو من ھذا النص أن أخطر وظیفة في المجتمع ھي التي یتحملھا الفقیھ لأنھا 

ترتبط بدماء المسلمین وأموالھم وأعراضھم وفروجھم وھي أمانة عظیمة عند الله 

دما سبحانھ، وتعالى، لذلك رسم العامري خطوطا حمراء لا یمكن للفقیھ أن یتجاوزھا عن

یفتي في بعض القضایا ونوازل الأمة، كأن یكون شدید الحذر من استعمال الحیل في 

، بتعبیر العامري " فالذات العالمة للفقیھ یجب أن تتمیز بالتوقف والتروي 2وجوه الفتاوى

ویسمى العامري ھذه الظاھرة، بالتوقف والإحجام، دون التسرع والإقدام، وینعت ھذه 

م والإقدام، وكأننا ھنا أمام مدونة السیر فكثیرا ما تردد بأن السرعة العملیة أیضا بالتقد

  تقتل   وأن التأني من الرحمان والعجلة من الشیطان.

ولتوضیح أغراض الفقھاء الغیر الأخلاقیة التي لا تخدم مصالح العباد یشیر بقولھ   

دارین الترؤس وأن الفقھاء لما جعلوا غرضھم من صناعتھم الشریفة العائدة بمصالح ال

على العامة والحظوة عند السلاطنة، والتسلط على أملاك الضعفاء واستعمال الرخص في 

إبطال الحقوق ـ انقلبت الصناعة عن استحقاق الحمد إلى استجلاب المذمة، وقد قال الله 

فويل للمصلين الذين هم عن صلاتهم ساهون، الذين هم يراؤون ويمنعون  تعالى:  

  . 3الماعون

                                                
  المصدر نفسھ ص ن  1
  حول قضایا الاجتھاد، ووجوه الفتاوى یمكن الرجوع إلى:  2

، ظواھر وقضایا منشورات كلیة الآداب والعلوم الإنسانیة كالات الاجتھاد في الفكر الاصلاحي الحدیث اشمصطفى حنفي:  
  24- 23-22-21ص. 2018بتطوان، ط 

  .6-4سورة الماعون: الآیة  3
  155-154، سبق ذكره،  ص الإعلام بمناقب الاسلامانظر أیضا: العامري، 
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بدو من ھذا النص أن العامري كان غرضھ ھنا ھو خدمة مصالح العباد، وكأنھ ی

، ومن ھنا نجده یدعم 1یؤسس لخلفیة مقصدیة ونزعة إنسانیة كما یكرر ذلك محمد أركون

رأیھ بمآلات توظیف واستعمال صناعة الفقھ وأثره على السلوك، وشرف الإمامة وفي 

لم یقینا أن صناعة الفقھ مھما استعملت استعمالا ھذا الصدد یقول " فمن الواجب إذا أن نع

حسنا فإن المعتنق لھا، والمستقل بأعبائھا یصیر لا محالة مجتلبا لشرف الإمامة ویصیر 

  .2خلیفة الله، تعالى جده في استصلاح الخلیقة" 

ھذا ھي نتائج الاستعمال الإیجابي والتوظیف المقصدي في نظر العامري لصناعة 

  الفقھ.

ستعمال الردیئ لھذه الصناعة فیعد فضیحة لمجتمعھ ولزمانھ حیث یقول أما الا

العامري "ومھما استعملت ھذه الصناعة استعمالا ردیئا فإن صاحبھا والمفتخر بحیازتھا 

  .3یبتلى من الضرورة بصفة المتغلبینن ویعد بقاؤه فضیحة لزمانھ"

ثلاث السابقة، وبذلك ھكذا إذا تتضح الأبواب اللازمة لكل صناعة من الصناعات ال

یفرض العامري قیودا على المتداخل لھذه العلوم في استحقاق الفضیلة، إنھا أخلاقیات 

أودینوطولیاجات العلم بالمفھوم المعاصر، بھا یرقى المجتمع وتصان مصالح العباد، 

  .4وتحفظ مصالحھم، وصورة من صور مقاصد الشریعة

ل طلب المعرفة وھنا یقصد العلوم وعن التواضع وعدم الإعجاب بالنفس في مجا

الدینیة بصفة عامة فھو یفصل القول  في فضائل العلوم الملیة، في الفصل الثالث من 

                                                
  ـ المصدر نفسھ ص .ن.  1
  المصدر نفسھ ص ن . 2
  عن مقاصد الشریعة ینظر إلى: 3

- 57-56-55- 54-53-52، سبق ذكره ص  اشكالات الاجتھاد في الفكر الاصلاحي الحدیث ظواھر قضایامصطفى حنفي،  
58.  

انظر إلى مداخلتنا بمعیة أساتذتنا عز العرب لحكیم بناني، وذ. آیت حمو محمد، برحاب كلیة تطوان ، عنوان المداخلة "  - 4
أبریل  26،للأستاذ مصطفى حنفي، بتاریخ إشكالات الإجتھاد في الفكر الإصلاحي الحدیث ظواھر وقضایااب : قراءة في كت

  .(قید الطبع)2019
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. " ومتى أحب العالم أن تنظر العیون إلیھ بالإجلال فلیقرن بعلمھ الإعلام بمناقب الإسلام

  .1لشبھة " القناعة والزھد، ومھما فعل ذلك فقد صار مصباحا یقتدى بھ في ظلمات ا

ثم یشد ویحرص على عدم الإعجاب الذي یورث الكید والخیلاء وما أكثر ھذه 

الظاھرة في صفوف العلماء حالیا، ففي ھذا السیاق یقول العامري ّ" ثم لم یكن بما علمھ، 

عند من یعاشره كما لا ینسب إلى علمھ في الانبساط الیھم، وترك الاستطاعة علیھم، فإن 

  2الاعجاب بنفسھ فقد أورثھ الكبر والخیلاء، وعرضھ للعداوة والمقت".من ھزه علمھ الى 

إذن فالأخلاق من خصائص المجتمع المسلم أنھ مجتمع أخلاقي، أي أنھ مجتمع 

تتحقق في أفراده بوجھ عام وفي حكامھ بوجھ خاص مكارم الأخلاق، ومن أبرز النتائج 

ق أن یتمیز المجتمع بأنھ   مجتمع الاجتماعیة والسیاسیة التي تترتب على مكارم الأخلا

 .3التكافل والقوة 

فھما  -حسب العامري  -لكن ما ھي الآلیة التي یمكن بھا قراءة الخطاب الدیني

  واستنباطا واستنتاجا وتأویلا، وھي عملیات عقلیة بالدرجة الأول؟ 

ني  ثم ثانیا كیف یمكن تولید الدلالة والمعنى سیمیائیا وسیموطیقیا بالمفھوم اللس

المعاصر؟، إنھا اللغة حسب العامري، بنحوھا، وصرفھا وعروضھا ومنطقھا، فما 

وظیفتھا؟ و بأي معنى اعتبارھا آلة تخدم العلوم الدینیة بلغة العامري والتي تدخل في 

  خطة تصنیف العلوم لدى العامري. 

  ھذا ما سنكشف عنھ عند تحلیلنا المبحث الموالي.

  

  

                                                
  105، سبق ذكره، ص    الاعلام بمناقب الاسلامالعامري   1
  المصدر نفسھ ص .ن 2
  .44، سبق ذكره، ص المقدمة   ،الإعلام بمناقب الإسلام ،  ’العامري 3



216 
 

 لشھیة في فكر العامريعلوم اللغة والألفاظ ا - 4

لقد ذكر العامري فوائد علم اللغة واعتبرھا بمثابة علوم الآلة للعلوم الدینیة، ویقصد 

العامري بعلوم اللغة ھي علوم النحو والصرف والعروض والقافیة، وتعد ھذه العلوم 

 1العلوم بمثابة الآلة التي تخدم العلوم الدینیة، ولھا بذلك فضیلة التسھیل والتیسیر في خدمة

  الدینیة؛ لكن ما ھي أھم الأطر الفكریة في مجال اللغة والآداب التي تأثر بھا العامري؟

لیس ھناك معطیات مباشرة تفیدنا في ھذا المجال، لكن سنرجع إلى دراسة سحبان 

، معتمدین على تقنیة تحلیل محتوى ھذا الكتاب، فأثناء  السعادة والإسعادلكتاب   خلیفات

یفات أھم الأعلام الذین متح منھم العامري نجد الخلیل بن أحمد الفراھیدي، تتبعنا مع خل

وخاصة عن كتابھ  العین  في ثلاثة مواضع، أولھا تعریف الخلیل لمعنى السیاسة بأنھ 

إصلاح حال المسوس وتقویمھ، قال الخلیل :   العرب تقول : ساس فلان دابتھ إذا قام 

، وفي العین الثاني لمعنى السنة مشیرا إلى كتاب، ویقول في النص 2بصلاحھا وراضھا 

، وحین یتحدث عن الراي 3یقال لكل طریقة من الطرق في خیر أو شر سنة  العینكتاب 

  الخلیلوالمشورة، ویتعرض لتفسیر الآیة الكریمة  وشاورھم في الأمر  یقول   في كتاب 

  .4أو كذا  المشورة مفعلة، وھي مشتقة من الإشارة، قال ونقول اشتر بكذا

السعادة یتابع خلیفات التنقیب على أھم الأسماء الأدبیة واللغویة في ثنایا كتاب 
حیث نجد العامري اكتشف مفھوم  5، فیقف على آراء اللغوي المعروف بالفراءوالإسعاد

الشورى من أصلھ فعلى من كتاب معاني القرآن للفراء. ثم یذكر العامري رأي ابي عبید 

                                                
  .99، دراسة مقارنة في فكر العامري، سبق ذكره، ص الإنسان في الفلسفة الإسلامیة نظر: منى أحمد أبو زید،  ـ ا 1
  .112، سبق ذكره، ص.  الرسائل والشذرات العامري،    2

  .175، سبق ذكره، ص .السعادة والاسعاد انظر أیضا: العامري،  
  .113، سبق ذكره، ص. الرسائل والشذرات ـ العامري،   3

  انظر أیضا: 
  ..177، ص. السعادة والإسعاد العامري،  

  المصدر السابق نفسھ، ص، ن.  4
ـ ھو أبو زید یحیى بن زیاد الفراء مولى ابن مفقر ویعد من كباء علماء النحو، وأشھر مؤلفاتھ كتاب معاني القرآن  وتوفي  5

  . 437رة واحدة، ص. ، مالسعادة والإسعادھـ وقد نقل عنھ العامري في 207الفراء سنة 
  .4، ھامش 175، سبق ذكره، ص. رسائل أبي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیة ـ سحبان خلیفات:  
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، في أن  الناموس خاصة الرجل وموضع سرة ، وأن اصل المشاورة  1القاسم بن سلام

الاجتماع في الأمور، وھو مفاعلة، وتقول شاورن مشاورة وشوار، قال: ویقال للقوم 

  2الذین یتشاورون الشورى، سموا بالمصدر، كما قیل للقوم الذین یتناجون النجوى .

یعھا لا تخرج عن مجال یبدو ومن خلال النصوص السابقة لدى العامري أن مواض

علوم الفقھ والتفسیر والسیاسة وقد یكون ھذا تقلیدا یدل على أن الثقافة اللغویة جزء من 

  3الدراسات الدینیة كما ذھب إلى ذلك خلیفات.

في جرد أسماء الأدباء الذین استلھم منھم العامري مبادئ  خلیفاتیتابع سحبان 

ره في ثمانیة مواضع، إضافة إلى اقتباسین الآداب وأسسھ، فیذكر ابن المقفع الذي ذك

، فلقد نقل تعریفا واحدا في الأخلاق للسخاء، أما بقیة النصوص التاجصریحین من كتاب 

فتدور حول قضایا سیاسیة مختلفة، وتعتبر ھذه المصادر فارسیة اسلامیة قدیمة، أخذھا 

اقوال الملوك لابن المقفع وكذا كتاب الذي یضم نصوصا و التاج العامري من كتاب

  .4الفرس، كأردشیر ابن سابور، وأنور شروان، ودار وأرشیر

بعد ذلك یعرج سحبان خلیفات على الجاحظ ویأتي في المرتبة الثانیة، فیشیر إلى 

أن العامري ذكره في أربعة مواضع ھي أن احتیاج الناس بعضھم إلى بعض صفة لازمة 

الكامل لا وجود لھ، وأنھ من  في طبائعھم وأن سیاسة الناس صعبة، وأن الرئیس

الضروري أن یأخذ الرئیس الناس بالرفق دون العنف، أما الأدباء الخمسة الباقون فلا 

  .5یقتبس عنھم أقوالا ذات أھمیة متمیزة، ولعل أبرزھم عبد الحمید الكاتب

                                                
ھـ، ومن أشھر مؤلفاتھ كتبا  154ابو عبید القاسم بن سلام الخراساني، نحوي لغوي، فقیھ وعالم بالقرآن ولد في مراة حوالي  1

، الرسائل خلیفاتھـ، سحبان 224وكتب فقھیة أخرى، توفي  ائل القرآن فضالقراءات ، كتاب أدب القاضي، كتاب  
  .185،ھامش،   185والشذرات، سبق ذكره، ص. 

  المصدر، ن، ص ن.  2
  .113، سبق ذكره، ص .الرسائل والشذرات، خلیفاتسحبان  3
، سبق وشذراتھ الفلسفیة  ،  رسائل ابي الحسن العامريخلیفاتعن المصادف الفارسیة القدیمة العامري، أنظر سحبان  4

  .175- 113ذكرھن ص. 
  .114-113المرجع نفسھ، ص.  5
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ویتابع سحبان خلیفات التنقیب على الملامح اللغویة والأدبیة لثقافة العامري 

یقف على شخصیة أدبیة معروفة كأكتم بن صیفي التمیمي ذكره العامري في العربیة، ف

موضعین یتصلان بالمشورة والنصیحة، ونقل شعرا لھ، وذكر خبر النعمان بن المنذر 

الذي كان لھ یومان في السنة مشھوران ، ثم یشیر العامري إلى قضیة خبر استشارة قبیلة 

لرسول صلى الله علیھ وسلمن كما أتى على سعد بن زید  لأكتم بن صیفي في محاربة ا

  .1ذكر  قریش  واللغة الحمیریة، وبني مخزوم

إن اختیار ھذه العینات الأدبیة من قبل العامري تدل على شغف العامري بعلوم 

اللغة، وثقافة اللغة العربیة عموما، وھي جزء لا یتجزأ من ثقافتھ الدینیة، فمفھوم الأدب 

لعصر الكلاسیكي المجید على الموقف الإنساني والتیار حسب أركون كان یدل في ا

الفكري العریض أیام العامري ومسكویھ أو التوحیدي وعشرات غیرھم، ولكنھ الآن ما 

عدا یدل على الأدب بالمعنى الضیق للكلمة وأصبح محصورا في الأقسام الأدبیة في 

صر الذھبي كانت تشمل الجامعات، ھذا في حین أن كلمة أدب، والكلام لأركون إبان الع

كل العلوم الدینیة والدنیویة وكذلك الفلسفة بالإضافة إلى الأدب بالمعنى الجمالي حصرا، 

  .2أي الشعر والنثر

ولا یمكن أن تذھب إلا ما ذھب إلیھ سحیان اخلیفان ونستنج من خلال الدراسة 

زءا من ثقافة ، أن اللغة والأدب والمغازي تؤلف جالسعادة والإسعادالإحصائیة لكتاب 

الفقیھ الفیلسوف المسلم، فیظھر أن ذكر أربعة من اللغویین في ستة مواضع، وسبعة من 

  .3الأدباء في تسعة عشر موضعا

                                                
  . 114ـ المصدر السابق نفسھ، ص . 1

  انظر أیضا إلى:     
  .310-303-284-219، سبق ذكره، ص.   السعادة والإسعادالعامري،      
، 2طلیعة للطباعة والنشر بیروت، ط ، ترجمة وتقدیم ھاشم صالح، دار النحو نقد العقل الإسلامي محمد أركون،   2

  .299-298ص 2009
، رسائل ابي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیة ،  خلیفاتـ من أجل الوقوف على ھذه المعطیات بالتفصیل، انظر سحبان  3

  .114- 113- 112سبق  ذكره، ص. 
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لكن أين يظهر استثمار هذه اللغة وفي أي حقل علمي تم توظيفها وكيف اتخذ 

عن الإقناع الأدب سبيلا وأداة للرد على الذين أساؤوا للقرآن الكريم فاعتبروه بعيدا 

  .1بالبرهان الكافي وبعده عن البيان الشافي وهذه إحدى الشبهات التي ألصقت بالدين

لمعرفة مدى إلمام العامري بعلوم اللغة وأدابها ودفاعه عن هذه العلوم           

  الشعر، والخطب والرسائل والأمثال  .

قارئ سنسوق بعض الشذرات من قلب نصوصه كمدخل أساسي للفت إنتباه ال

للإشارات الدلالية والألفاظ اللغوية التي يستعملها للرد على إحدى الشبهات التي ألصقت 

بالقرآن الكريم فيقول "وليس على ناظم الكلام تقريبه من حياد الأفهام وعليلها بل عليه 

أن يخلص إلى المعاني قصدها بأسهل وجوه اللفظ، ثم من فهمه كان ذلك فضيلة له ومن 

  .2ذلك نقيصة فيه"  قصر عنه كان

من هنا يبين العامري مراتب المتلقي ومداركه في فهم واستيعاب الخطاب 

القرآني ويحتج هنا بأن العقول هي أيضا متفاضلة كما أن للأفهام في ذواتها مراتب 

  وحتى العقل بدوره عاجزا عن إدراك كل الحقائق سواء عملية أو حكمية.

امري وتلميذه مسكويه يتقيدان في أجوبتهما وهذا ما يفسر لنا السبب في أن الع

بالقواعد الأساسية للغة العربية وبمعطيات المعرفة الفلسفية في كلامهما، فهما مثلا 

يلجآن إلى الاشتقاق وإلى استخدام الشائع لدى العرب والاستخدام الشعبي كذلك، يضرب 

وهما مفهومان  محمد أركون مثلا ما يقوله مسكويه عن مفهومي الاستطاعة والقدرة

  .3أساسيان في علم الكلام

                                                
.186، سبق ذكره، ص الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 1  
.197، سبق ذكره، ص بمناقب الإسلامالإعلام  العامري، - 2  

، 1جیل مسكویھ والتوحیدي، ترجمة ھاشم صالح، دار الساقي، ط نزعة الأنسنة في الفكر العربي،محمد أركون،  -  3  
   355-354، ص 1997



220 
 

هذا الأمر حتم على العامري أن يكون مسيطرا على اللغة بكل فعالية، وذلك عن 

أي قواعدها ونحوها   وصرفها  ،  طريق الأخذ بناصية اللغة العربية بعين الاعتبار

ة ولا وخصوصا وأن المسافة كانت جارية بين المتكلمين والفقهاء والنحويين والفلاسف

يمكنها إلا أن تزيد من تفاقم الخلط وسوء التفاهم فيما يخص المصطلحات أو المفاهيم 

المهمة، وبالتالي فقد أصبح الفيلسوف والعامري واحد منهم مطالب بتحقيق شرط 

  .1مزدوج قبل تقديم أي تحديد، الأول يتقيد بمنهجيته، والثاني أن يتمكن من لغته

ومن المعقولات ما يكون استثباته قريبا وبه ما  ومن هنا نجد العامري يقول: 

وكل من تدبر كلاما صنعه غيره، إما في العلوم الملية  2يكون عن فكر ا لحق به نائيا

أو في العلوم الحكمية، لم يسلم من الشك في بعض معانيه، وفحولة الشعراء لم يقولوا ما 

قالوه على شاكلة ما كانوا قالوه من أشعارهم على شريطة أن يفهم عنهم كل سامع، بل 

أوتوه من الفصاحة، وهكذا حال الخطيب، إذ انتدب لاستيلال السخائم    السواد 

وإصلاح ذات البين، وبمثله حال الكاتب في توفيه ما ينشئه من الرسائل تمام حقه من 

  حكم البلاغة .

  اللغة بين خطاب الشرع وخطاب الشك في فهم العامري-أ

النصوص السابقة أن توليد الدلالات أو المعنى من النص  يبدو من خلال ملامسة

الفلسفي أو الديني في رأي العامري لا يخلو من الشك، لأن فهم الخطاب من قبل 

المتلقي مستويات ودرجات، فالذات المتكلمة قد لا تراعي حسب العامري المخاطب في 

لأن هذه الأخيرة  تناوله للخطاب، مما يعني أن هناك احتمالات في تأويل النصوص،

حركة وانفتاح مادامت اللغة حمالات عدة أوجه، وبالتالي يتولد لدى المتلقي المتأمل 

،  وكل من تدبر كلاما صنعه غيره إما في العلوم الملية أو في العلوم 3الشك في المعنى

                                                
المرجع نفسھ، ص.ن. - 1  
المصدر نفسھ. - 2  
.186، سبق ذكره، ص. الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  -  3 

  لات الإحتمالیة للنص انظر إلى:عن الدلا
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الحكمية، لم يسلم من الشك في بعض معانيه  ومن تم يسوق العامري أمثلة في مجال 

  للشاعر والخطيب، والكاتب، والفيلسوف، والفقيه ....اللغة، 

من قبل  1ولعلنا نقف عند كلام أركون عندما يشير قائلا:  نادرا ما يفهم النص

القارئ بكل المعاني التي قصدها مؤلفه، فهناك أشياء تضيع على الطريق أولا تلحظ من 

كلامه الداخلي الخاص، قبل القارئ، وغالبا ما يكرره القارئ أو يجدده لكي يتحرر من 

وعندئذ يستخدم النص كذريعة من أجل قول شيء آخر أكثر مما يستخدم كصلة وصل 

بين مؤلفه وقارئه، إنه محل الشد والجذب الديالكتيكي الكثيف قليلا وكثيرا بين القارئ 

  .2والمؤلف

يظهر إذا حسب أركون أن لغة العامري وكتابته تجسدت في كتاب الإعلام، لأنها 

خدم معجما لفظيا ونماذج ثقافية كانت موجودة وشائعة في الساحة قبل ظهور هذا تست

الكتاب، وكانت مهضومة ومجموعة في الكتب المتداولة التي تشهد على مدى انتشارها، 

فكتب من أمثال، مفاتيح العلوم، والفهرست، والصناعتين ليست مجرد تجميع تجاوز 

ة التي يمكن للمختصين أن يستشيروها بشكل للمصطلحات والتحديدات والعلوم التقني

منفصل، وإنما هي تعبير عن استخدام جديد للغة والثقافة قبل جيل بأسره، وهذا 

الاستخدام يهدف إلى تحقيق تماسك أكثر اتساعا بين تيارات فكرية كانت تتحارب بعنف 

   3للهجرة  400-350بين عامي 

                                                                                                                                                       
-45-44، ص 1997، 2، مراجعة عبد الجلیل ناظم، دار توبقال للنشر، طترجمة فرید الزاھيیفا، علم النص، یستجولیا كر

46 -47   
الإعلام یقصد ھنا أركون بالنص: ھو كل النصوص الكبرى للفكر الإسلامي الكلاسیكي،من بینھا نصوص كتاب العامري،  - 1

، حیث خصص فصلا كاملا الفصل الخامس تحت عنوان اللوغوس المركزي والحقیقة الدینیة في الفكر الإسلام بمناقب
   الإسلامي

.240، سبق ذكره، ص في الفكر العربي نزعة الأنسنةأركون، محمد  - 2  
.213، سبق ذكره، ص.معارك من أجل الأنسنة  في السیاقات الإسلامیةمحمد أركون،   - 3 

على ھذا الرأي قائلا  لا یزال المسلمون في القرن العشرین یعترفون بالفعالیة الثقافیة والحضور الفكري للكتب یعلق أركون 
، أقصد الكتب التي تتوصل إلى درجة معینة من التماسك مثلھ ، محمد أركون، المرجع الإعلام بمناقب الإسلاممن نوع كتاب 
  - ..32، .ھامش 260السابق، ص. 
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نا في الضبط والتمييز والترتيب، واضح إذا أن النظر في اللغة وآدابها بلغ شأ

وأصبح لدى البعض يطمح لذلك نجد العامري يدافع عن الأدب أو العلوم اللغوية   من 

نحو، وعلم الألفاظ ومعاجم ونقد أدبي...  ، ضد مجموعة من المتعبدين الأتقياء سماهم 

شغوف بالنساك فيقول:  ثم وجدنا طائفة من النساك يعيبون الآداب، فيزعمون أن الم

باقتنائها لن يكون إلا أحد رجلين: إما رجل همته المدح بالألسن والفصاح، أو رجل 

يتحلى بها عند الأشراف والأجلة، تدرجا بروتقها إلى النفع والرتبة، وكلاهما مخدوعان 

عن التمسك بالعبادة، أو التطلب للحكمة وهذا أيضا من هذه الطائفة خطأ عظيم، فإنها 

ان الذي ينزل عند الأنفس اللطيفة منزلة الزمام واللجام، إذا المفوه صناعة لاحقة بالبي

المنطيق يصير به مقتدرا على استجرارها من حال إلى حال؛ على أن محل الألفاظ من 

المعاني أشبه شيء يمحل الأنفس من الأبدان، وكما أن الأنفس الشريفة لن تظهر أفعالها 

فاضل، كذا المعاني الحقيقية لن يتهيأ تصويرها  الحميدة إلا في الأبدان المختصة بمزاج

  .1إلا بالألفاظ الشهية 

إن هذا المقطع السابق المستشهد به من قبل العامري، يوضح أن العلوم اللغوية 

المدعوة هنا بالأدب، تشكل أداة لبلورة العلوم الدينية، ففي داخلها تتبلور وتتوسع هذه  

د أولئك الذين يرون فيه نوعا من التسلية أو العلوم، وهو بذلك يدافع عن الأدب ض

  .2تقضية الوقت لأناس لا هم لهم إلا البحث عن اللهو والترفيه 

يدقق العامري في اللغة مستحضرا الوظيفة الجمالية والإبداعية لها وأهميتها في 

قائلا:  فإذا ليس المراد من الإتساع في اللغة من التمكن من الفصاحة،   3شحذ العقول

المراد منه هو الوصول إلى الكلام المنطبع، نحو الشعر، والخطب والرسائل  بل

والأمثال، لكل واحد من هذه الأقسام الأربعة يشتمل على فوائد يستعان بهاعلى تشحيذ 
                                                

.94، سبق ذكره، ص.لام بمناقب الإسلامالإعالعامري،  - 1  
.223، سبق ذكره، ص معارك من أجل الأنسة في السیاقات الإسلامیةمحمد أركون،  - 2  
عن البعد الفني والجمالي للغة عند العامري وخصوصا تلمیذه مسكویھ یقول ھاشم صالح، إن التوحیدي أحد تلامذة  - 3

د الفني أو الجمالي، فھو على عكس مسكویھ وأبي سلیمان المنطقي كاتب أدیب البع–العامري یضیف بعدا آخر للأدب وھو 
   -یھتم كثیرا بجمال العبارة ولیس فقط بمضمونھا
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العقول من الحكم البليغة والتشبيهات العجيبة، ولهذا ما صارت مخلدة في الكتب، حتى 

  .1قيل لفرط بقائها؛ إنها كلام حي 

وهنا نقف قليلا مع هذا المقطع السابق حول إشكالية بناء الحقيقة في اللغة حسب 

فريديريك نيتشه ألم يقل وهو يتأمل العلاقات البشرية في إحدى شذراته  ما هي الحقيقة 

الناتجة عن اللغة؟ إنها حشد متحرك من الإستعارات والكنايات، والتشبيهات بالإنسان، 

العلاقات البشرية، أعلى من شأنها ونقلت من مجالها، وزينت  إنها باختصار، جملة من

بالصور الشعرية والبلاغية، وصارت بعد طول استعمال، مثل شعب من الشعوب، 

، وهذا ما عبر عنه العامري  بأن المعاني الحقيقية لمن يتهيأ 2صلبة شرعية قاسرة 

  .3تصويرها إلا بالألفاظ الشهية

وهو أن غياب أي معطى يفيدنا حول لغة العامري  إن تكرارنا لما قلناه سابقا

باعتبارها مدخلا وآلية من آليات خدمة العلوم الدينية هو ما جعلنا ننقب عن طبيعة اللغة  

التي يكتب بها في رسائله، فها هو الباحث سحبان  يقف على مخطوطة القول في 

يه الترسل وشيء فيصف أسلوب العامري في الكتابة بأنه يغلب عل الأبصار والمبصر

من السجع كما تظهر في النص بعض الأمثال العربية التي تدل على ثقافته ، وقد كان 

في كل ما يكتب  حريصا على الدقة في التعبير ولو أداه هذا إلى استعمال بعض الألفاظ 

النادرة كقوله  فرس جعد وفرس خلد ، فالجعد هو الكريم، السخي، الجواد، والخلد في 

ب من أبطأ عنه التيس، فكأنه يقول: إن جري الفرس راجع إلى كونه سخيا لسان العر

  .4بطبعه أو فتيا في سنه 

                                                
.93، سبق ذكره، ص الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  -  1 

  ینظر إلى 
2 - F.Nietscluen le livre du philosophie Had, Angéle Krémer-Marietti Aubier Flamarion 1969, 
p.175-183. 

.92، سبق ذكره، ص الإعلام بمناقب الإسلامالعامري،  - 3  
   .384، ضمن رسائل أبي الحسن العامري وشذراتھ الفلسفیة، سبق ذكره، ص.القول في الأبصار والمبصرالعامري،  - 4
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يصف سحبان خليفات منهج العامري في استعمال اللغة بأنه منهج متميز، فالشائع 

أن الفعل يتبع الفاعل في التذكير والتأنيث، أما هو فيلجأ إلى استعمال تام لكن له وجه 

ذلك قوله:  البيت المضيئ متى كسيت جدرانه باللون الأسود، وهذا في اللغة ومن 

العصر المدبر الذي عظم البلوى فيه ، فيوافق بين العدد والمعدود في قوله الحواس 

، مما يكشف مدى تمكن العامري من القبض بناصية اللغة وحتى الشاذ منها 1الخمسة

، وليس Ducrotوي دوكرو فأصبحت لديه  كقواعد لعب يومي بتعبير العالم اللغ

بالمعنى المبتذل للعب بل بمعناه كاستراتيجية تعتمد على الحساب والتقدير المسبق 

  .2للنتائج 

فيرى أن التحدث عن الذات الجماعية يفرض  الإعلاميعترض أركون على كتاب 

نفسه أكثر بكثير، لأن هذا الكتاب ليس عملا فنيا أو أدبيا، وإنما هو كتاب يهدف إلى 

ياغة متماسكة للتصورات والقناعات المشتركة لدى أمة بشرية كبيرة وواسعة، هي ص

أمة المسلمين، ففي هذا السياق يعزز موقفه بالدراسات الحديثة المرتكزة على علم 

الأسلوب والتي ألحت على التمييز بين الأسلوب الجماعي أو الكتابة، وبين الأسلوب 

ظ أركون أن مفهوم الأسلوب الجماعي يتناسب مع الفردي، ففي علم اجتماع الأدب يلاح

 ، ويستشهد بالباحثين لوسيان غولدمان3مفهوم الذات الجماعية أو الفوق فردية

Goldmann  في مؤلفه, Essai de Stylistique  والناقد الفرنسي  P.Girand  في

  .Marxisme et science humaineمؤلفه 

                                                
المصدر نفسھ، ص.ن. - 1  

:انظر إلى  -  -2 
Ducrot Dire et ne plas dire, Hermann, 1972, p.16.  

.212، سبق ذكره، ص.معارك من أجل  الأنسنة في السیاقات الإسلامیةمحمد أركون،  - 3  
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م الإنسانية على النصوص التراثية فغرض أركون واضح هو تطبيق مناهج العلو

من أجل تشريحها وإعادة تأويلها من جديد وعلى سبيل المثال، نمط الكتابة الفلسفية 

  .1الموجودة في الإعلام 

  اللغة والمعنى في خطاب العامري .  -ب

الجماعیة التي ترید أن   حن"یدرج أركون مشروع العامري ضمن خطاب ّ  "الن

بدل الأنا الفردیة، فلغة العامري ھنا صیغت وتشكلت بأسلوب  تنفلت وتستقل بذاتھا؛

جماعي وكأن العامري ھنا ھو بمثابة الناطق الرسمي لأمة تسعى للبحث عن موطئ قدم 

لإثبات ذاتیتھا، ومركزیتھا العلمیة بین الأمم والشعوب في القرن الرابع الھجري، وما 

حول ذكره لأھمیة اللغة  الإعلام ھذه المقدمات التي یركز علیھا العامري في كتابھ

ووظیفتھا إلا كمنھجیة عقلانیة لقراءة النص الدیني والرد على أولئك الذین یشتكون من 

ولھ   على أن من تأمل بقانعدام الوضوح في القرآن الكریم وقد اضطر لتبیان نتائج اللغة 

ع التعادي والتنافر، ثمرتھا عند المقامات الجامحة لإصلاح ذات البین وقوة تاثیرھا في دف

الأجلة، وتزیین المشاھدة لما یؤثر عنھم من الأفعال الشریفة، و واستمالة قلوب الملوك

والأقوال الحسنة، أیقن أن المقدم على تزیینھا متجاسر على تحقیر ما ھو خطیر الشأن، 

فإن حفظھا وروایتھا مدرك للھمم الرفیعة إلى طلب المعلومة، وباعث لمن ارتاح 

ھا أن یجعل لنفسھ منھا مھمة تحسن فیھا الأحدوثة ... وإذا قد أتینا من ذكر المرافق لسماع

المجتلبة من العلوم الحكمیة والعلوم الإلھیة، على مقدار الكفایة، ثم كان القصد الأول من 

التصنیف منھجا إلى العلوم الملیة التي ھي اللائقة بغرضنا من الكتاب وإنما أحوجنا إلى 

                                                
بالطبع فإننا لا نقصد بذلك أن الوعي الجماعي یوجد خارج مجموعة الوعي  مان دیقول أركون نقلا عن لوسیان كول - 1

و أن بعض ضمائر الأفراد أو وعي الأفراد   تجد نفسھا الفردي، فلا یوجد وعي خارج وعي الأفراد، ولكن كل ما ترید قولھ ھ
في حالة تفاعل داخلي فیما بینھا وتشكل بذلك ذات كل فكر وكل عمل ذي طابع اجتماعي وثقافي ... ینبغي دائما أن تنكر بھذه 

عي   للأعمال الفنیة لیس الحقیقة الأساسیة التي تنص علیھا السوسیولوجیا النبویة ...، وھي أن التماسك الدال وبالتالي الجما
فردیا أكثر من التماسك الخاص بفكر وكتابات الأفراد العادیین، على العكس أنھ یتوصل إلى درجة أعلى من الجمعیة أو 

   الاجتماعیة.
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في ھذه الأبواب للتوصل بھا إلى الإبانة عن رجحان مرافق المعالم الدینیة بسط القول 

  .1علیھا ـ فمن الواجب أن نصرف السعي إلیھا 

كل ھذا الحشد للاستخدام الأدبي للغة من قبل العامري، یھدف في حد ذاتھ إلى 

یعتریھا  الدفاع عن العقیدة وخصوصا تلك ا لشبھة التي ألبست بالقرآن بأن ألفاظھ ومعانیھ

اللبس والغموض، من ھنا نجد الأستاذ أركون یقف على الأسباب وراء تقدیم العامري 

لتدقیقات أكثر حول الاستخدام الأدبي للغة فیشیر بقولھ:   وقد اضطر بسبب ذلك إلى أن 

یقدم تدقیقات أكثر حول الاستخدام الأدبي للغة، فیقول بما معناه على لسان العامري، إن 

  تي یوجد فیھا غرض في الخطاب الشعري ھي ثلاثة: الحالات ال

  ـ عندما تلجا الحیازة إلى استخدام الرمز واللغز وتتحاشى التسمیات الصریحة.1

ـ یكون التركیب عاما ومقتضبا، بمعنى أن عددا كبیرا من المعاني یكون متضمنا 2

  في كلمات قلیلة.

تبطا بمقدمات ینبغي أن ـ وإما أن یكون معنى العبارة غامضا في ذاتھ، أو مر3

نسلم بھا أولا، لا ریب في أن أولئك الحریصین على معرفة الصیاغة اللغویة یمتلكون 

تصورا معینا عن قیمة العرض الواضح  أو البیان  وھو یختلف عن تصور أولئك 

، لكن السؤال لماذا یتخطى أركون الأدلة  2المھمتین بمعرفة المضمون قبل كل شيء.... 

لتي أوردھا العامري للتدلیل بھا على أھمیة البیان ووضوح المعاني في القرآن؟ النقلیة ا

، وقولھ عز وجل :   3كدلیل قولھ الرسول صلى الله علیھ وسلم  إن من البیان لسحرا 

، وھذا الأمر قد یخل بمعجم العلوم الدینیة وكثیرا ما لمح إلیھ 4خلق الإنسان علمھ البیان  

                                                
  .93 ص. ذكره، سبق ،الإسلام بمناقب الإعلام العامري، 1
  أیضا.. انظر 235، سبق ذكره، ص. معارك من أجل الأنسةمحمد أركون،  - 2
  .198سبق ذكره، ص.  الإعلام بمناقب الإسلام،العامري،    
  حدیث صحیح رواه البخاري وأخمد وأبو داوود والترمذي.  - 3
  .4سورة الرحمان، الآیة:  - 4

.  244-54- 15- 11وعن مصطلح البیان وتطوره وعلاقتھ بالأدب انظر الدكتور بدوي طبانة، البیان العربي، خاصة، ص. 
  .2، سبق ذكره، ص. ھامش الإعلام بمناقب الإسلاماب نقلا عن غر
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على العكس من ذلك فإن معجم العلوم الدینیة منتشر جدا في  اركون حیث كتب   ولكن

  . 1ھذا الكتاب

وإذا فلماذا التناقض بین إثبات المعجم اللفظي واللغوي للعلوم الدینیة في المقابل 

إقصاء آیات قرآنیة وأحادیث نبویة عند الاستشھاد بأھمیة اللغة في كتابات العامري لدى 

ة الفلسفة التي كانت تبحث عن موطئ قدم لھا في حین أركون ھل یعود ذلك إلى مشروعی

أن العلوم الدینیة من فقھ، وتفسیر للقرآن، وحدیث وعلم كلام كانت راسخة الجذور 

  2وتعتبر اسلامیة صرفة .؟

یغلب على العامري حسب أركون جھازا مفاھیمیا لغویا ودینیا لكن سؤال العامري 

لعلاقة بین الدین والفلسفة، ولابد للفلسفة إن ھو سؤال لغوي بالدرجة الأولى یبحث عن ا

زعمت علاقتھا بالدین، من أن تخترق موضوعاتھ بأداتھا الاستفھامیة لتحولھ إلى 

موضوع فلسفي، وذلك حینما یتساءل العامري عن جدوى وغایات، وموضوعات الدین 

اختلاف دیني وعلاقاتھا بالإنسان بما یلائم إمكان استمرار الحیاة مع كل ما نعانیھ من 

  3كبیر في مختلف المجتمعات، ولاسیما مجتمعاتنا الشرق أوسطیة.

بید أن الاستعمالات المفرطة لبنیة مفاھیمیة لغویة دینیة من قبل العامري قد 

یعرضھ لمجموعة من الانتقادات ومن قبل النزعة الوضعیة الإمبریقیة، وھذا ما وضحھ 

في كتابھ فلسفة الدین،  .ستون .ف، و Matin W.F. STONأستاذ الفلسفة مارتن

، وسنحتفظ بھذا النقد في مبحث 4وخصوصا في فصل خاص بثلاث مشاكل للغة الدینیة

  خاص لتوضیح محدودیة فلسفة العامري في مجال اللغة الدینیة. 

                                                
  .219، سبق ذكره، ص .معارك من أجل الأنسنة في السیاقات الإسلامیةـ محمد أركون،  1
  المرجع السابق، نفسھ، الھامس، ص،ن. محمد أركون،انظر تعلیق ھاشم صالح:  2
، مقدمة 2017، 1م أ ، م، د علي عبود المحداوي ط، ترجمة سھیل نجم مراجعة وتقدیفلسفة الدینمارتن، وف ستون،  - 3

  .7الكتاب، ص. 
  .156-155-154-153- 152- 151، سبق ذكره، ص. فلسفة الدینـ مارتین. وف. ستون،  4
الطبیعة الإلھیة واللغة ستون، ون.ة بدراسة اللغة الدینیة، انظر، ـ وعن مراجعات مھمة عن القضایا الرئیسیة المرتبط  

  ، 120-17، الإنسانیة
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لقد فطن العامري إلى إشكالیة اللغة وعلاقتھا بالمنطق والتفكیر الفلسفي، وباقي 

راح یجاور بین خطابین نظریین المنطق واللغة یقول أركون عن العلوم الأخرى مبكرا ف

ھذه الوضعیة التي أغنت الحقل الدلالي اللغوي الدیني لفكر العامري، عندما تقرأ 

المصادر أو الثروات التعبیریة للغة لا نستطیع أن نمنع أنفسنا عن التفكیر بتلك الأدبیات 

إعجاز القرآن ، وقد ازدھرت في القرن  الغزیرة والواسعة التي كتبت عن الإعجاز  أي

الرابع الھجري بشكل خاص ضمن سیاق الدراسات النحویة والبلاغیة ودراسة المنطق، 

ولكن العامري یحاور بین خطابین نظریین عن المنطق واللغة أكثر مما یقارع بینھما 

بیة لاكتشاف المعاییر المشتركة، وھو یجسد ھنا مسارا نمطیا خاصا بالثقافة العر

الكلاسیكیة، فمن جھة نلاحظ أن المنطق عرض بصفتھ اللغة الكونیة للعقل المستنیر نحو 

المعقولات الأبدیة، ومن جھة أخرى نلاحظ أن اللغة متصورة وممارسة بصفتھا أداة 

  1لتجسید وتوصیل المعاني أكثر دقة، وعمقا ومفاجأة .

ین ھو الذي فتح المجال ولعل النقاش الساخن والمناظرات بین المناطقة والنحوی

للتلاقح بین الدین والفلسفة في عصر العامري في سیاق تبادل الحجج والأدلة بین النحاة 

المتكلمین والمناطقة الفلاسفة والعامري واحد منھم. یعبر الباحث بناصر البعزاتي عن 

العلاقة ھذا التفاعل بقولھ  " لقد حمیت المناقشات الفكریة بین التصورات المختلفة حول 

بین اللغة والفكر والدین والثقافة والتاریخ، فھذا أبو سعید الحسن بن عبد الله السیرافي 

وأبو بشر متى بن یونس القنائي یدخلان في جدال حول العلاقة بین النحو والفقھ وعلم 

الكلام، والمنطق مع رفیقتھ الفلسفة، لاشك أن ھذا صراع بین نمطین من النظر وبین 

تعارضتین، رغم بعض التداخل بین اللغة والمنطق وفي نفس الوقت فإن ذلك مرجعیتین م

النقاش تعبیر عن التفاعل بین النحو والمنطق، في سیاق تبادل الأدلة والفائدة بني النحاة 

  .2المتكلمین والمناطق الفلاسفة" 

                                                                                                                                                       
  .151، ص. 1سبق ذكره، ھامش  Martin WF siton مارتن، وف. ستون. 

  .236-235، سبق ذكره، ص. معارك من أجل الأنسنةمحمد أركون،  1
  .92، سبق ذكره، ص. الفكر العلمي والثقافي الاسلامیةـ بناصر البعزاتي،  2
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لقد كان العامري محظوظا لتواجده بین ثلاثة من النحویین الكبار والمناطقة 

سفة الذین قادوا وأطروا الحلقات العلمیة في بغداد تحت رئاسة السیرافي وغریمھ أبو الفلا

بشر متى. فحتم علیھ باعتباره وافدا جدیدا ودخیلا على ھذه المدرسة أن یكتسب لغة 

موغلة في التلمیح والرمزیة یتخللھا اللوغوس من جھة والمیتوس من جھة ثانیة، یشیر 

و یقصد ھنا أركون مؤلف كتاب  -د ألح المؤلف العامريإلى ذلك أركون بقولھ " لق

، على أھمیة اللغة الرمزیة التلمیحیة والملغزة ولنقل بشكل عام الإعلام بمناقب الإسلام

على اللغة ذات البنیة المجازیة أو الأسطوریة، وھو بإلحاحھ ھذا یتفق مع أحد 

قد أثارھا ضد عالم المنطق  الاعتراضات الأكثر متانة والتي كان عالم النحو السیرافي

أبو بشر متى،  ونقصد بھذا الاعتراض القول بأن للنطق أو للكلام جوانب متعددة لا 

یلمحھا أولا یدركھا المناطقة، في الواقع إن ھذه المجاورة المستمرة بین الأولویة النظریة 

المغطى للمعیار المنطقي والفعالیة العملیة للمعیار اللغوي تدل على الحافز ولكن 

والمحجوب لكل خطاب بشري، فالخطاب المنطقي نفسھ یتم داخل إطار علم نحو ما 

ومفردات لغة ما، ومنھا كلھا یستمد قوة مقنعة أو قاطعة، وكما یقول السیرافي فإن 

ذاتھ لم ینجح أبدا في حذف الخلاف بین شخصین، ولم ینجح أبدا في إقناع الناس المنطق بحد 

  1الواحد ھو أكثر من واحد . ثالث في التثلیث المسیحي، أو أنبأن الله ھو الشخص ال

ومھما یكن الأمر فإن الخلفیة التي ینطلق منھا العامري باتت واضحة وذلك 

باتخاذه اللغة كوسیلة لا غایة من أجل توظیف إمكاناتھا التعبیریة وقواعدھا الأصولیة 

لوم العربیة التي تعاملت مع لفھم روح غایات النص وروح الدلالات فیھ، على نقیض الع

                                                                                                                                                       
من مقومات اللغة العربیة، فاعتبر المناظرة أصلا من  ـ لقد اعتبر طھ عبد الرحمان أن ھذا الشكل من التفاعل والحوار كان

أصول التراث الإسلامي، وأخذت عدة تسمیات، المحاورة والمخاطبة والمجادلة والمحاجبة والمناقشة والمنازعة والمذاكرة 
في أصول  والمباحثة والمجالسة والمفاوضة والمراجعة والمطارحة والمساجلة والمعارضة والمداخلة ، طھ عبد الرحمان،

  64، ص 1987، 1الحوار وتجدید علم الكلام، المؤسسة الحدیثة للنشر والتوزیع، ط 
  .236 .، سبق ذكره، صمعارك من أجل الأنسنةـ محمد أركون،  1
  عن المناظرة الشھیرة التي جرت بین السیرافي وبشیر متى .   

  . 128-108 ص.سبق ذكره، الامتاع والمؤانسة،انظر إلى: التوحیدي، 
  انظر أیضا:

Muhsin Mahdi, lofil in classical culture wiedsbaden, 1970, p. 51-83. 
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اللغة كغایة في حد ذاتھا، ولذلك تبرز اللغة في الحقل الاصولي ذات نظام مختلف وما 

اختلاف المذاھب الفقھیة في استنباط الأحكام من مضامینھا الشرعیة، إلا مظھرا من 

أحدثت مظاھر استثمار حقول اللغة المختلفة... وبفضل القیمة الرمزیة للغة فإن أنساقھا 

ترمیزا آخر في الفعل النصي قصد بعثھ من جدید لإبقاء النص القرآني ثابتا في أطره 

الصوریة وأشكالھ النسقیة، إلا أنھ یقدم في ذات الوقت مفاتیح تعیین كل تعبیر مجالات 

  1حقولھ الدلالیة لیس تغییرا جذریا وإنما تعبیر في إطار امتدادي توسیعي للحقل الدلالي.

م قول العامري  " إن العلم الدیني قد یصیر أساسا تبني علیھ سائر من ھنا نفھ

العلوم فإنھ لن یقتبس إلا من المشكاة التي إلیھا تعتري الأوضاع الأولیة لكل صناعة 

نظریة، أعني الوحي الإلھي الذي لا یعرض الشك علیھ، ولا یجوز السھو والغلط فیھ، 

قوى على أن یؤسس علیھ علم الدین، أو یقضي فأما العلوم الآخر فلیس واحد منھا بحیث ی

على شيء من أبوابھ فإذا العلم الدیني لا محالة ینزل في ذاتھ منزلة أصول الصناعات 

  2النظریة ومبادئھا في الصدق والقوة" .

واضح ماذا یرید قولھ العامري من ھذا النص، وھو أن للعلوم الفلسفیة أولویة 

غائبة أو نھائیة، فالمعیار إذا حسب أركون الذي تبناه منھجیة وللعلوم الدینیة أولویة 

العامري یتموضع على مستوى العبارة اللغویة بكل شحناتھا العاطفیة والفكریة العقلانیة 

في آن معا، بل نقول والكلام لأركون إن المعاییر تتموضع على ھذا المستوى، وھي 

ھا أو القبض علیھا ولكنھا فعالة، أو معاییر التواصل البرھاني، إنھا معاییر لا یمكن إدراك

  3ذات مفعول عملي .

                                                
، بن الندیم، للنشر مدخل إلى فلسفة الدین شریف الدین بن دویھ ومجموعة من الأكادیمیین،عارم عبد زید الوائلي،  1

  .364-363، ص. 2017، 1والتوزیع، الجزائر، ط 
  وعن التأویل واللغة، انظر: 

  .2003، 5المركز الثقافي العربي، ط  فلسفة التأویل،نصر حامد أبو زید، 
  .106سبق ذره، ص.  الإعلام،العامري،  2
  .236، سبق ذكره، ص. معارك من أجل الأنسنةـ محمد أركون،  3

  یتوسع أركون في ھذه الفكرة ویشیر إلى دراسة مھمة للمستشرق المعروف غوستاف فو نعزو وبناوم      
-  Encyclopédie de l’Islam, 2éd I’Jaz artcile, de G.E. Von Grume Baum. 
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كثیرا ما یلجأ العامري للبحث عن علاقة اللفظ بالمعنى إلى التحلیل اللغوي، 

مثلا:   مفھوم النفس ووجودھا عند العامري  یقول  خلیفاتفیضرب الباحث سحبان 

ت العامیة لیستدل بھا خلیفات:   یلجأ أبو الحسن العامري إلى التحلیل اللغوي للإطلاقا

على وجود النفس بطریقة لم یسبق إلیھا، فیستحضر بذلك نصا یبین فیھ أن تولید الدلالة 

والمعنى عند العامري لا یكون إلا باللفظ والمقابل لھ، یقول خلیفات نقلا عن العامري في 

نفس، تعریف النفس :   إن فلانا رجل كبیر النفس وحقیر النفس، وذكي النفس وبلید ال

وشره النفس، وعفیف النفس، ومعنى ھذا أن كبر النفس وحقارتھا، وذكاءھا وبلادتھا 

وشرھھا، وعفتھا، معان موجودة الذوات، وإلا فقد حصلت الإطلاقات العامیة كاذبة تحتھا 

، فالمعنى إذا لكبر النفس حاصل 1من غیر أن یوجد لھا من طبقات العقلاء مستنكر 

وجود بالذات، وإلا كان اللفظ أو العبارة مشیرا إلى لا لشيء ویشیر اللفظ إلى معنى م

موجودة، ولما كانت ھذه المعاني متضادة   خلیفاتفیصیر لغوا،   فالمعاني الذاتیة حسب 

كبر النفس، حقارة النفس ، فھي إذا حسب العامري في ذواتھا من جملة المعاني المفتقرة 

  2.إلى الموضوعات الحاملة لھا، أعني الجواھر

لیس ھدفنا مما سبق ھو الوقوف على مفاھیم النفس وتحدیداتھا لدى العامري، لكن 

القصد الأول ھو الإشارة إلى بنیة اللغة العربیة المتداولة في عصر العامري، اللاتاریخیة 

الجابري لغة ثابتة غیر متغیرة منذ زمن الخلیل؛  وذات طبیعة حسیة، إنھا في تقدیر

وتیرة التطور الاجتماعي والسیاسي والعلمي، أو بعبارة أوضح أن بمعنى أنھا لا تسایر 

، ولعل المنظور الابستمولوجي 3اللغة تعلو على التاریخ ولا تستجیب لمتطلبات التطور

                                                                                                                                                       
  .60، ھامش 363 .أ محمد اركون، المرجع السابق، ص 

  .353ي وشذراتھ الفلسفیة، سبق ذكره، ص. ر، ضمن رسائل أبي الحسن العامفصول في المعالم الإلھیةـ العامري،  1
  ـ المصدر السابق نفسھ، ص، ن. 2

  موضوع بمحمولھ حول النفس، انظر إلى الدراسة الألمانیة:وعن علاقة ال
 Elivra Walkeling, fadr tafer, Mensch Al-Ámiri, kitab al fusul Fil-Ma’alima Ál ilahiya und 
die arabishe, Proclus-rezeption, op,cit, p .118. 

، بیروت، 1، الشبكة العربیة للأبحاث والنشر، طققراءات في التجارب الفكریة المعاصرة رھانات وآفاـ یوسف بن عدي،  3
  .71، ص. 2011

  .83- 82، ص. تكوین العقل العربيانظر ایضا: الجابري، 
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لدى الجابري یؤكد على  أن اللغة العربیة تم بناؤھا من قبل أھل النحو والبلاغة بقوالب 

، مما 1التقنین لدائرة البیان فعلا ومعرفة وقوانین جاھزة، والتي ساھمت في مزید من

یعني أن اللغة زمن العامري لم تكن لھا وظیفة تداولیة في الفضاءات السیاسیة 

والاجتماعیة، و لم تصب إلى الثورة اللسانیة والمنعطف اللغوي الذي عرفتھ اللغة بدایة 

اخل قبة البرلمان ، علما أن أھم المشاریع الكبرى التي تناقش حالیا د2القرن العشرین

ببلادنا ھي إشكالیة تدریس اللغة، ولازال ھذا المشروع عالقا تتقاذفھ خطابات السیاسیین، 

  بینما نلحظ عدم إشراك باحثین وأكادیمیین جامعیین ذوي الاختصاص.

من ھنا نفھم سر المكون اللسني الذي لازم التفكیر الفلسفي منذ البدایة، وصنف 

لعلوم الدینیة  علم الحدیث، والكلام، والفقھ واللغة . یقول حسب العامري ضمن خانة ا

أركون : " إن كل واحد من العلوم الدینیة الأربعة أي  علم الحدیث، والكلام، والفقھ 

واللغة  مقدم من طرف العامري لیس فقط كعلم بالمعنى الكامل للكلمة، وإنما كبحث 

وینبغي أن تدرس ھذه العلوم من ضروري یلبي حاجة في الحقیقة النظریة والعلمیة، 

  .3خلال الترتیب الذي یفرضھ موضوعھا وغائیتھا النھائیة" 

                                                
  .72- 71، سبق ذكره، ص. قراءة في التجارب الفكریة العربیة المعاصرةـ یوسف بن عدي،  1
ت الحداثة والتي اتسمت أحیانا بالتوتر الاستمرار ـ عن طبیعة ھذه الثورة اللسنیة والعلاقة بین ولسانیات التراث ولسانیا 2

والقطعیة. انخرطت أفلام لسانیة في الساحة العربیة، تولدت عنھا اشكالات عمیقة كإشكالیة علاقة التراث بالحداثة، نفس 
  ینظر إلى:  ھذه المشاریع البحثیةعن الأسئلة كررھا الخطاب النھضوي، حین أحس المثقف العربي بصدمة الحداثة الغربیة، و

  .24، ص. 1981 التفكیر اللساني في الحضارة العربیةـ عبد السلام المسدي، 
، منشورات كلیة الآداب والعلوم 1981، البحث اللساني والسیمیائي، النحو العربي واللسانیات المعاصرةـ عبده الراجحي، 

  .159- 154الإنسانیة، الرباط، ص. 
  .59، ص. 2009، 1، منشورات الاختلاف، طقضایا ابستمولوجیة في اللسانیاتخ، ـ حافظ اسماعیلي علوي، وامحمد الملا

  .15، ص. 2006، دار الأمان، الرباط المنحى الوظیفي في الفكر اللغوي العربي الأصول والامتدادـ المتوكل، 
  .7، ص.1990، منشورات توبقال البناء الموازيـ الفھري، 

، منشورات كلیة الآداب، والعلوم الإنسانیة، الرباط،  البحث اللساني والسیمیائي، لیقلسانیات الظواھر وباب التعالفھري،  -
  .32، ص. 1981

الفلسفة والعدالة في جدل العقل بین ، الفكر العربي المعاصرـ وعن ملخص ھذه الدراسات، ینظر إلى عبد الوھاب صدیقي، 
-148-147-146-145، ص. 33، ع2013تاء/ ربیع ، مركز الإنماء القومي، بیروت، باریس، شالناستوت واللاھوت

149-150-151 -152 -153 -154 -155 -156 -157-158.  
  .237سبق ذكره، ص . معارك من أجل الألسنة،ـ محمد أركون،  3

  .116-111، ص ، الإعلامانظر أیضا العامري
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والحق أن اللغة التي یكتب بھا العامري وبدون مبالغة لغة راقیة من حیث اختیار 

دقة اللفظ ومقابلھ، والإیجاز والبناء المنطقي الحجاجي للكلام، فعندما تفحص إحدى 

والتي یدلي فیھا بملاحظات أسلوبیة صحیحة لدحض أولئك  نصوصھ في كتاب الإعلام،

الذین یدینون عجز القرآن عن البرھنة على أي شيء، لأن الفرق الاسلامیة الأكثر 

اختلافا وتنوعا تستشھد بھ لكي یثبت مقولات متعارضة أو مختلفة تماما، یقول صاحب 

یلة البیان ما لا یفھم أھل المناقب،  ولیس یشك أن أھل المعرفة بالألفاظ یفھمون من فض

المعرفة بالمعاني، والعلماء بالمعاني یعقلون منھا ما لا یعقلھ العلماء بالألفاظ، فإذا كان 

التي بھا تصیر الألفاظ المؤلفة معرضة للظنون  1القرآن منتظما للأوجھ الثلاثة...

ا ما ادعاه المختلفة، فلا غرو أن یكثر الاختلاف فیھ، وتزدحم الشبھ في معانیھ، فأم

المعنتون من قصوره عن البیان الشافي فھو دعوى بھرج: فإن الذین خوطبوا بھ في زمن 

النبي علیھ الصلاة والسلام كانوا ھم الأئمة في الفصاحة، وقدوة جزیرة العرب في 

البلاغة، ولم ینسبھ أحد منھم إلى عدم فصیلة البیان، ولا تجاسر على إضافتھ إلى الھجنة 

أنھ یفضل الكتب كلھا من جھة تبیانھ، وشھد  2ل شھد لھ أھل المعرفة بالألفاظفي النظم، ب

لھ أھل المعرفة بالمعاني أنھ یفضل الكتب كلھا من جھة معانیھ، ومن أغفل البابین وغبي 

عنھما فلیس عقلھ بعیار، ولا فھمھ بمعیر. فأما الإحاطة بما تضمنھ القرآن من خاص 

لن یكمل العقل البشري لھ الا بتقدمھ في معرفة شرائط فوائده على الحقیقة، فھي مما 

  .3 الإرشاد إلى تصحیح الاعتقاد"التفسیر، وقد استقصینا ذكرھا في كتابنا الملقب ب 

                                                
  یقصد العامري بھا: 1

  ـ الآیات المتضمنة لأنباء الغیب. 
  حققة للمعاني الاعتقادیة .ـ الآیات المتضمنة للحجج الم

  ـ الآیات المتضمنة لشرائع الدین.
  .199-198، سبق ذكره، ص  الإعلاموعن ھذه الأوجھ الثلاث بتفصیل انظر، العامري، 

  .253، سبق ذكره، ص .معارك من أجل الألسنةوأیضا: محمد أركون، 
  وفي الأصل بالمعاني . المحقق بالألفاظـ حسب  2
  .200- 199- 198، سبق ذكره، ص .مالإعلاـ العامري،  3

  انظر:  الإرشاد إلى تصحیح الاعتقادعن كتاب 
  178، المقدمة، سبق ذكره، ص الامد على الأبدالعامري 
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یطرح العامري في ھذا النص السابق مسألة مھمة، حیث یكرر لفظة العقل ثلاث 

تأویل، ویسمي ھذه  مرات، مما یوضح أھمیتھ في قراءة النص الدیني وما یترتب عنھ من

الظاھرة العملیة بشرائط التفسیر، حیث تتدخل اللغة كوسیط في تقریب المعنى والدلالة 

لبناء المعنى في النص لابد من حضور ھذا الثالوت.  -حسب العامري - إلى الأذھان، فإذا 

في  العقل ثم التأویل  التفسیر، ثم إنتاج الدلالة أو المعنى، وقد نعت بول ریكور ما یقع

 .1 عوالم النص أثناء تولید الدلالة "بالتوتر الدلالي"

یجتھد العامري ھنا في إبراز الخصائص النسقیة للخطاب الشرعي مقتدیا بعلم ھكذا 

أصول الفقھ، ومناھج الفلاسفة مع توضیح الثابت في النص الدیني والمتحول فیھ خاصة 

الاصطلاحیة التي تتصل بھا وذلك  ما یتعلق بمكوناتھ اللغویة، وجملة العلاقات المنظمة

.2 من أجل الوصول إلى مقصدیة الخطاب الشرعي والقرآني على وجھ الخصوص 

 

 

 

 

 

 
                                                                                                                                                       

. ویشار إلى أن ھذا الكتاب الذي لا زال 47- 46، ص.  الإرشاد إلى تصحیح الاعتقاداطروحة بحثنا مؤلفات العامري ، 
صادر العامري   بالإرشاد إلى تصحیح الاعتقاد ، وفي المراجع والدراسات یشلر إلیھ   مخطوطا لم یحقق بعد، ویكتب في م
  الإرشاد لتصحیح الاعتقاد ، انظر :

  .200، سبق ذكره ، ص. الإعلام العامري :
  .424، سبق ذكره، ص .رسالة الأبصار والمبصر، الرسائل والشذراتثم أیضا : العامري ، 

  عن ھذا المفھوم انظر: - 1
  .2006، 2بول ریكور، نظریة التأویل، ترجمة، سعید الغانمي المركز الثقافي العربي، بیروت ط  -
زید محمد عالمي، ومجموعة من الأكادیمیین، مدخل إلى فلسفة الدین: التجربة الروحیة بین الفلسفة والدین في الثقافة العربیة  -

  .297الإسلامیة، سبق ذكره، ص 
  .367ص المرجع السابق نفسھ،  - 2
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  مناقشة وتقویم نقدي لفلسفة العامري -5

سنحاول في ھذا المبحث أن نقف على أھم المدارس بتلویناتھا وتیاراتھا التي 

، العقدي أو المستوى الفلسفي وجھت انتقادات للعامري سواء على المستوى المذھبي

الفكري، كما نشیر إلى أھم الھفوات التي تخللت المشروع الفلسفي الذي تبناه العامري، 

وستكون منھجیتنا ھي استقراء التاریخ الفكري لأھم التیارات الفلسفیة القدیمة والمعاصرة 

من حیث ھو  مع الإشارة إلا أننا في ھذا المبحث لا نمیل إلى تقدیس فلسفة العامري

موضوع اشتغالنا بل سنختار طریق الحیاد و الموضوعیة في الفحص والنقد والتجاوز 

لفلسفة الرجل كما أن ھذا النقد والنقاش لیس عاما لكنھ سیشمل التیمات التي تمت الإشارة 

إلیھا في متن الأطروحة سابقا، إننا أمام مطرقة النقد النتشویة وسؤال الفحص السقراطي 

  على مكامن القوة والضعف والھشاشة في فلسفة العامري.للوقوف 

وربما ھذا الاضطراب والتناقض في قول العامري ھو محاولتھ الدائمة الجمع بین 

مدار الدین والفلسفة، فالموقف الفلسفي یقول بأن العالم قدیم والموقف الدیني یمیل إلى أن 

قول العامري، في مسألة التوفیق الخلق من عدم كما أن تأثیر أفلاطون یبدو واضحا على 

الالھیات وخصوصا في قضیة التوفیق فھا ھو یشیر العامري بنفسھ إلى المفھومین مكون 

وغیر مكون بقولھ " أما افلاطون فقد اختلف في مذھبھ فإنھ قال في كتابھ الجمھوریة 

كتابھ  سولیطیقوس أي تدبیر المدن أن العالم أبدي غیر مكون دائم البقاء، ثم یذكر في

  .1"المعروف بطیماوس أن العالم مكون

یبرر العامري ھذا التناقض الذي وقع فیھ أفلاطون بین حدوث العالم وقدمھ مشیرا 

  2"إلى أن العالم لھ بدءا علیا، ولیس لھ بدء زماني أي لھ فاعل قد اخترعھ لا في زمان".

                                                
   83-82، سبق ذكره، ص الأمد على الأبدینظر إلى العامري،  1

  ، سبق ذكره، ص. ن الإنسان في الفلسفة الاسلامیةـ منى أحمد أبوزید، 
  78، سبق ذكره، ص. الأمد على الأبدـ العامري،  2

  121ص.  سبق ذكره، انظر أیضا، منى أحمد أبو زید،      
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حاورات قد نختلف مع منى أحمد عند إشارتھا إلا أن العامري اضطلع على م

لأن أدلة  Walzer1.Rأفلاطون المتعددة وتعزز رأیھا بشھادة المستشرق ر. والزر 

خلیفات أكثر قوة وصلابة عند ترجیحھ بأن العامري قد أخذ بنظریة الفیض الافلاطونیة 

المحدثة، من خلال كتابات بروقلس، وھذا الأمر یتضح للعیان عندما أخضع خلیفات 

الخیص ، العامري وقارنھا بنصوص كتاب م الإلھیةالمعالنصوص كتاب، فصول في 
  .2لبروقلس لیثبت حجم التاثیر الأفلوطیني في فكر العامري المحض

إن استحضار ھذه النقاشات ھي التي تبین مدى الانزلاقات التي وقع فیھا العامري 

والإحراج الذي وضع فیھ عند محاولتھ التوفیق بین الحكمة والشریعة خلفیتھ الفلسفیة 

  الیونانیة مقابل ھویتھ الاسلامیة مع الحفاظ  على أصالة مدرستھ الكندیة.

عند إشارتھ  3وقد نجد ھذا النقد یزداد حدة مع صاحب كتاب الرد على المنطقیین

إلى أن العامري من سلك مسلكھ غلطوا في ادعائھم أن ما عندھم من الحكمة الخلقیة، 

  4الشریعة العملیة.والمنزلة،  والمدنیة تتشبھ ما جاء بھ من 

یمكن أن نستنتج من ھذا النص أن انتقاد ابن تیمیة انصب عند محاولة العامري 

  التوفیق بین الشریعة والفلسفة وإخراجھ الرأي الفلسفي من داخل النصوص الدینیة.

ولعل العبارة السابقة من سلك مسلكة، كافیة حتى للذین اتبعوا طریقھ وبالأحرى  

ذھب مع خلیفات بأن الأصل في ھذا النقد مستلھم ومستمد مما أورده العامري نفسھ وقد ن

التوحیدي في الإمتاع والمؤانسة، من أخبار قال فیھا " إن من بین الذین حاولوا ھذا أبا 
                                                

  ، ص.ن 1ى أحمد، المرجع نفسھ، ھامش انظر في ھذا الصدد نقلا عن من 1
Walser R Greek into Arabic , Platoism in islaminc philosophy, Bruno Cassirir, Oxford, 1962, 
p.238. 

  .133سبق ذكره، ص  الرسائل والشذراتانظر في ھذا الصدد العامري،  2
الفصول في المعالم الكتاب  Elvira Walkingواكلیني،  ـ وانظر كذلك إلى  الدراسة القیمة للمستشرقة الألمانیة الفیران

   Elvira Walking, Fedrr tafel Merrch, op cit 2006، الالھیة
یشیر خلیفات إلى أن بن تیمیة ذكر العامري، ونقل بعض ما في كتاب الأمد على الأبد، لكنھ لم یشر إلى ھذه المواضیع التي  3

  ث في ھذه المسألة لأن موضوع بحثنا یخرج عن ھذا النطاق تدعیما لھذ القول انظر:تقل منھا ابن تیمیة مما یستدعي البح
  .213، ص. 93، نقلا عن سحبان خلیفات، الرسائل والشذرات ھامش 31، سبق ذكره، ص الملل والنحلاني، تسھرالش
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زید البلخي، فإنھ ادعى أن الفلسفة مقاومة للشریعة، والشریعة مشاكلة للفلسفة، وأن 

ام ھذا أبو تمام النیسابوري، وھذا بعینھ قصد إحداھما أمر والأخرى ظئر ... وكذلك ر

العامري فمازال مطرودا من صقع إلى صقع ینذر دمھ ویترصد قتلھ، فمرة یتحصن بفناء 

ابن العمید ومرة یلجأ إلى صاحب الجیش بنیسابور ومرة یتقرب إلى العامة، وھو على 

  .1"ب الھذیانذلك یتھم ویقرف بالإلحاد، ویقدم العالم.. وما اكتسبھ ھذا من ضرو

واضح من خلال ھذا النص أن التوحیدي یرید أن یتموقع " مع/ ضد" بلغة 

مع مدرسة بغداد في شخص رئیسھا الأستاذ المنطقي السجستاني ورفضھ بأن   2ھایدغر

 3الحقیقة الدینیة والحقیقة الفلسفیة واحدة ، وأن الجمع بینھما قد یلحق الضرر بھما معا

إلى البغدادیین بقولھ " كان الرجل لكزازتھ  تجھمھ وغلظ وضد العامري لأنھ أساء 

طباعھ وجفاء خلقھ ینفر من نفسھ، ویغري الناس بعرضھ،  ومع العامري یشیر ھنا إلى 

مكانتھ العلمیة بین فلاسفة بغداد بقولھ: " فإذا طلب منھ الفن الذي خص بھ الفلسفة 

  .4والتصوف وطولب لتحقیقھ وجد على غایة الفضل"

وضوعنا ھو التوحیدي ولكن ما یھمنا ھو مقباساتھ التي ھي معبر مھم لیس م

للوقوف على فلسفة العامري والجدال حول النزعة التوفیقیة بین الدین والفلسفة 

وخصوصا وأن العامري في خطة تصنیفھ للعلوم كما أشرنا في أطروحتنا سابقا لم یغفل 

  أھمیة الكلام، والفقھ والحدیث، في صنافتھ؟

  ما مصدر ھذه الزوبعة التي أثیرت حول توفیقیة العامري؟لكن 

                                                
  .15، سبق ذكره، ص. 2التوحیدي، الامتناع والمؤانسة، ج  1

  2014والشذرات، سبق ذكره، ص ـ انظر أیضا العامري الرسائل 
Evert K .rawssen, ammslim philisophi on the soul and its fatc op.cit .p 17-24 

، الترجمة الفرنسیة لبیوم دي الوجود الزمنمارتن ھایدغر،  Martin Heidegger, Etre et temps ـ ینظر إلى 2
  160- 158، ص 1964ویھلانس غالیمار، 

  .84، ص 2، سبق ذكره، ج اع والمؤانسةالإمتالتوحیدي ،   3
  المرجع نفسھ، ص.ن. - 4
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َ نحو العامري والذي كان سببھ  ب ِّ تخفف منى أبو زید من النقد السابق الذي صو

ھو قدم العالم أو حدوثھ أولا، ثم الجمع بین مدار الفلسفة، والدین ثانیا، فترى أن ھذا 

لا یتعارض ما نبحثھ في ھذا الاختلاف في تصور العامري لأصل العالم قدیم أم حادث 

المجال، فالغرض ھو إثبات أن ھذا العالم، سواء كان قدیما أو محدثا ھو فعل الله وضعھ 

، وتستدل بقول العامري "بأن 1فاͿ قد أبدع الأشیاء الموجودة في عالمي السفل والعلو"

بجبلتھ طائع ، فالجسم 2الله تبارك وتعالى، أنشأ الموجودات على اختلاف الصیغ والھیئات

للطبیعة والطبیعة بجبلتھا طائعة للنفس، والنفس بجبلتھا طائعة للعقل، والعقل بجبلتھ طائع 

  .3للباري تعالى"

واضح من ھذا النص أن العامري ینھج في ترتیبھ للموجودات لنظریة الفیض نفس 

أن نظریة ، ومن قبلھ الفارابي، لكن الاختلاف ھو 4النھج الذي سار علیھ من بعده الغزالي

  .5الفیض عند العامري تقوم على عناصر أربعة ھي: الله، العقل، النفس الكلیة، الطبیعة

وفي اعتقادنا لیست نظریة الفیض ھي السبب الرئیسي في نشوب خلاف بین 

مدرسة خراسان التي ینزعھا العامري في المشرق ومدرسة بغداد في المغرب 

عند المقدسي الذي یسمى إقلیم خراسان وما  ، وھذا التقسیم الجغرافي نجده6"العراق"

  وراء النھر بإقلیم المشرق كما یذھب إلى ذلك الجابري.

فقد یكون النقد الموجھ للعامري لیس بریئا بل كانت ھناك منافسة علمیة علاوة 

على المنافسة السیاسیة بین علماء خرسان والعراق ونجد الجواب على ھذه الفرضیة 
                                                

  .121، سبق ذكره، ص الإنسان في الفلسفة الاسلامیةمنى أبو زید،   - 1
  .415-414، سبق ذكره، ص الإبصار والمبصرالعامري،  - 2
  .87ص. سبق ذكره،  الأمد على الأبد،العامري،   -3

  .122انظر أیضا: منى أبو زید،  ص 
  انظر في ھذا الصدد:ـ  4

  .90، ص 1964، تحقیق ابو العلا عفیفي، الدار القومیة للطباعة والنشر، القاھرة، مشكاة الأنوارالغزالي، 
، ص 3. نقلا عن منى أبو زید ھامش،  176، ص 1978بیروت، ، دار الآفاق، معارج القدس في مدارج النفسـ وكذا 

122.  
  .38فر ىل یاسین، ص ،  تحقیق جع،  التعلیقات، الفارابي 5
  ـ انظر إلى الحلف:  6

  . 138، سبق ذكره، ص نحن والتراثالجابري، 



239 
 

ي اعتمادا على دلیل أورده التوحیدي" لقد ورد العامري بغداد مدعما من طرف الجابر

سنة اربع وستین وثلاثمائة في صحبة ذي الكفاتین ابي الفتح بن العمید فلقي من أصحابنا 

البغدادیین عنتا شدیدا ومناكدة، وذلك لأن طباع أصحابنا العراقیین معروفة بالحدة والتوقد 

  1على فاضل یرى من غیر بلدھم".

مضمون النص السابق قد نجد ما یدعمھ أیضا حول مسالة " معاملة السیئة  ولعل

العامري من قبل فلاسفة وعلماء أھل المغرب "العراق" فیشیر إلى أن العامري " قیل لھ 

لما عاد من بغداد، كیف رأیت الناس بھا؟ قال رأیت عندھم ظرفا ظاھرا، وشارة معجبة 

ك سخفا غالبا وودا فاسدا واستحقارا لأھل ومرأة معشوقة، لكني رأیت من وراء ذل

خراسان وجمیع البلدان، وأصلح ما یتفق للإنسان أن تكون طینتھ مشرقیة، وصورتھ 

عراقیة، فإنھ بھذا یصیر جامحا من متانة خراسان وظرف العراق، مفارقا لبلادة خراسان 

سلخوه وفسخوه  ورعونة العراق، وكان أبو الحسن قریح القلب من أخلاق العراقیین فإنھم

  .2وھجروا معھ الانصاف فضلا عن الاسعاف

ما یمكن أن نستنتجھ من خلال مقارنة ھذه النصوص ھو المكانة العلمیة للعامري 

وھیبتھ أمام فلاسفة بغداد، فالنقد إذن لیس نقدا فلسفیا معرفیا محضا بل في تقدیرنا یمكن 

وبولوجي بل كما یقول الباحث أن نرجئھ إلى خلاف عقدي مذھبي إثني بالمفھوم الانتر

الغانمي على لسان جورج طرابیشي " إنھا نرجسیة الفروق الصغیرة، أي ضرب من 

مركزیة اثنیة، كثیرا ما یلحظھا علماء الانتروبولوجیا في العلاقات بین الأمم والبلدان 

  .3المتجاورة"

                                                
  .139، ص نحن التراثالجابري،  1
  . 12سبق ذكره، ص  اربع رسائل فلسفیةالعامري،    -2

  .139، سبق ذكره، ص نحن والتراثانظر أیضا: الجابري     
  .14ي، سبق ذكره، ص العامر مقدمة أربع رسائل فلسفیةالغانمي:    -3
  55، ص وحدة العقل ،انظر أیضا: ج طربیشي  
  ، ص. ن 3نقلا عن الغانمي المرجع السابق، ھامش   
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الآخر وفي نفس السیاق یقول العامري : " كل جوھر وجد بالطبع طائعا للجوھر 

قابلا لأثر منھ، وكل جوھر كان التدبیر الإلھي واصلا إلیھ بواسطة الجوھر الآخر ، فإن 

  .1الآخر یكون أشرف منھ"

 - أركون محمد نموذج – المعاصر العربي الفكر مدرسة  - أ

  في تصنیف العلوم  -

سنروم في ھذا المبحث إلى تبیان أھم نقط الضعف في فكر العامري خصوصا 

م في متن مؤلفھ الشھیر الإعلام بمناقب الإسلام، وسینصب ھذا النقد لحظة تصنیفھ للعلو

من قبل مدرسة فكریة عربیة سیمثلھا محمد أركون الذي أولى اھتماما كبیرا لمباحثھ في 

فلسفة الأدب للقرن الرابع الھجري التي من خلالھا سیحیي تیارا فلسفیا وفكریا، كثیرا ما 

من مساھماتھ كما یسمیھا بالنزعة الإنسانیة، وحتى نحدد أھملتھ الدراسات الفلسفیة وقللت 

الغرض من ھذه الورقة سیلمح أركون إلى المنھج الذي اعتمده العامري في تصنیفھ 

للعلوم وبالتالي مقارنتھ للدین الإسلامي بباقي الأدیان الأخرى، ویبین قصوره، وعدم 

مین وأخرى منھج الفلاسفة ثباتھ عند رسم العامري ملامحھ، فتارة یوظف منھج المتكل

وھنا یقع الخلط والالتباس، في الإلھیات من جھة، وفي تصنیف العلوم من جھة ثانیة، 

لماذا إذا ھذا الارتجال في اختیار منھج محدد من قبل العامري؟ أھي نوستالجیا القرن 

لأخیر الرابع الھجري التي خلفت تقلیدا فكریا صلبا لم یتخلص منھ العامري ؟ أم أن ھذا ا

یأخذ بعین الاعتبار محاولتھ الدائمة للحفاظ على التوازنات والتوافقات بین كل المذاھب 

الفكریة والفلسفیة السائدة في عصره؟ لضمان مقعد مریح بین رجال الفكر والساسة في 

  عصره؟

إذا كان أركون ینوه بعقلانیة القروسطیة للفلاسفة المسلمین وعلى رأسھم العامري 

النجیبین التوحیدي وابن مسكویھ، فإنھ لم یبخل في توظیف مطرقة النقد وبتلمیذیھ 

  ومساءلة محدودیة فكر العامري وفلسفتھ.

                                                
  .315، سبق ذكره، ص  الرسائل والشذراتمن ، ض التقریر لأوجھ التقدیرالعامري،  - 1
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لقد أحس العامري كغیره من فلاسفة القرن الرابع الھجري في نظر أركون 

بصعوبة عند الانتقال من النظام اللغوي والنحوي إلى النظام الأنطلوجي، ولكنھم لم 

اللغة العربیة، بقطع المسار الذي قطعھ أرسطو عندما انتقل من المعطیات یقوموا داخل 

الألسنیة للغة الإغریقیة إلى صیاغات مقولات الفكر، لقد نقلوا ھذه المقولات كما ھي من 

. 1اللغة الإغریقیة إلى اللغة العربیة، ولم یخترعوھا من جدید عن طریق الجھد الشخصي

ا أن نتفحص نصوص العامري بنظرة شمولیة دون لكن قبل إصدار ھذا الحكم علین

، لسنا ھنا من موقع الدفاع عن الإعلام بمناقب الإسلاماختزال فكره في مؤلف واحد وھو 

فكر العامري وفلسفتھ ولكن مھمتنا ھي الإتیان بالدلائل والقرائن التي تنفي قول أركون 

  السابق أو تثبیتھ.

ھیم علمیة كما رأینا سابقا، عند تناولنا فالحجة الأولى ھي أن العامري أبدع مفا

خطة تصنیف للعلوم، ففي البصریات امتزجت مفاھیم مرتبطة بفیزیولوجیة العین، 

  ، أما منھجا فقد اتخذ العقل الحجاجي سبیلا للدفاع عن العقیدة. 2ومفاھیم مرتبطة بالفیزیاء

حیانا متأثرا أما الحجة الثانیة  التي یمكن أن ندحض بھا فكر أركون وإن كان أ

سبق علماء الحضارة بخلیفات استشراقیة، فنرجع إلى كتاب مع دراسة معاصرة " 

، لصاحبھ عمار محمد النھار 2015، العربیة الإسلامیة في إبداع منھج البحث العلمي"

حیث یقول ھذا الأخیر" إن احترام العلماء المسلمون والعرب من سبقھم، ونسبوا الأعمال 

بھا، وتعلموا منھا ونقدوھا وصححوھا، وأضافوا إلیھا إدراكا منھم والإبداعات لأصحا

لمفھوم تطور العلوم، فإن العلماء اللاتین اتخذوا أسلوبا مختلفا تماما وعجیبا في أخذ 

العلوم عن حضارة الإسلام، فمع أنھم كانوا یجاھرون بعدائھم وكراھیتھم للعرب 

                                                
  .204، سبق ذكره، ص.معارك من أجل الألسنة في السیاقات الإسلامیةـ أركون،  1
وعن الحجج التي یوردھا أركون لتدعیم موقفھ ونفي صفة الإبداع عن فلاسفة المسلمین یقول أركون: " یمكن تعدیل ھذا  ـ

، 1970للفرابي وقد حققھ محسن مھدي في بیرو عام  ككتاب الحروفالحكم أو تخفیفھ قلیلا عندما ندرس عن كتب نصوص 
، أركون، المرجع 1949بن تیمیة، منشورات بومباي في الھند عام لا الرد على المنطقیینوكذلك عندما یدرس نص ككتاب 

  .256، ص. 5السابق، ھامش 
للوقوف على ھذه المفاھیم بتفصیل انظر الشق المتعلق بالمعرفة الحسیة لدى العامري وخصوصا عملیة الإبصارمن   2

  أطروحتنا ھاتھ.



242 
 

لكثیر من العلوم، وفي حالات كثیرة والمسلمین والشرقیین، إلا أنھم أخذوا عنھم ا

وبھذا القول یمكن الرد على أركون أن  1ومشھودة أخذوھا دون نسبتھا لأصحابھا"

خاصیة الإبداع لا یمكن أن نحصرھا ونختزلھا لدى أمة واحدة بل إن تطور العلوم 

ومناھجھا ھي استمرار عبر حلقات متواصلة یتخللھا الربط بین السابق واللاحق ولیس 

، إنما لسنا ھنا في القاء اللوم  GASTON BACHLARDقطائع بلغة غاستون باشلارال

على الآخر  الغرب والذي یجب الحذر منھ لأنھ بمثابة العدو والدخیل، والتي تسمیھ 

بالغریب وھو اسم مستعار للحقد وللآخر، بل إن الغریب ھو  J. kristivaجولیا كرستیفا 

قد یتكرر ھذا الخطاب في الفضاء العمومي، لكن  ،2ذلك الذي یسكننا على نحو غریب

الباحث عمار محمد النھار یؤید بالحجة والدلیل خاصیة الإبداع لدى المسلمین فیرد على 

  . 3أركون مستشھدا بأقوال بعض المستشرقین أنفسھم

مخصصا حیزا مھما من دراستھ مبینا أھم الإبداعات التي ھي بحاجة لإعادتھا إلى 

قیین، إبداع منھج البحث العلمي، فلقد أصبح المنھج موضوعا خاصا بعلم أصحابھا الحقی

المناھج یدرس ویبحث كما یدرس ویبحث كما تدرس وتبحث موضوعات العلوم الأخرى 

ومسائلھا، كونھ اختصاصا علمیا، شأنھ شأن سائر الاختصاصات العلمیة القدیمة والحدیثة 

  أو المستحدثة.

                                                
، منشورات الھیئة العامة السوریة بداع منھج البحث العلميسبق الحضارة العربیة الإسلامیة في إعمار محمد النھار،   1

  .60، ص 2015للكتاب، وزارة الثقافة، دمشق، 
2 Voir, J. Kristiva etrangers à nous-mêmes fayard, 1988, p.7 

حقوقیة، فھي في تعریفھا للغریب " حقا إن لفكرة الغریب الیوم، دلالة  J. Kristivaوفي نفس السیاق تقول جولیا كرستیفا، 
 Ibid,p 7تدل على من لا یتمتع بمواطنة البلد، الذي یقطنھ". 

ـ وعن فضل الأندلس على ثقافة الغرب نسوق على سبیل المثال قول خوان فیرنیت : " إذا كان ابن رشد لم ینل حظا ضئیلا  3
بر الجغرافیین على مر العصور، الادریسي من الفھم من قبل إخوانھ في الدین، فإنھم قد أحالوا أیضا إلى النسیان واحدا من أك

  .بن مدنیة سبتة"
-81م، ص. 1997، 1، ترجمة نھاد رضا، دمشق دار إشبیلیة، ط الغربفضل الأندلس على ثقافة انظر : خوان فیرنیت، -

82.  
  5، سبق ذكره، ص . سبق علماء الحضارة العربیة الإسلامیةنقلا عن عمار محمد النھار، 
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في الجامعات والمؤسسة العلمیة المتخصصة بل صار الدارسون والباحثون 

  1یختصون فیھ.

ولكي لا نبتعد عن موضوعنا، واعتمادا على المعطیات السابقة، لا یمكن أن نعتبر 

العامري إلا واحدا من أعلام الباحثین المسلمین الذي بدوره قدم خدمة جلیلة في إبداعھ 

، یقارن فیھ العقیدة الإسلام الإعلام بمناقبلمنھج مقارنة الأدیان وخصص كتابا كلھ 

الإسلامیة بباقي الأدیان الأخرى، ولقد اعتبره الباحث أحمد عبد الحمید غراب وھو 

المحقق لھذا المؤلف وبدون مبالغة من أخطر الوثائق في تاریخ الفكر الإسلامي لأنھ 

م تناول الإسلام بصورة لم یسبق لھا مثیل،  وھي صورة تبدو فیھا جمیع عناصر الإسلا

كنظام شامل متكامل للحیاة الإنسانیة، فتراه یحرص ألا یقصر الثقافة الإسلامیة على 

العلوم الدینیة وحدھا، بل یجعلھا تشمل العلوم والثقافات الإنسانیة التي تفید المجتمع 

  .2الإسلامي، ولا تتعارض مع مبادئ الإسلام

ررھا ونجترھا في لم یعد إذا إبداع المناھج مرتبطا بشخصیات علمیة غربیة نك

المقررات الدراسیة تقتصر على فرنسیس بكون، وجون لوك، ودیكارت واسبینوزا، 

ودافیدھیوم، وجالیلیو، وغیرھم، بل الأمر یعود كما تقول الباحثة زیغرید ھونكة في 

، "الواقع أن روجیر بیكون أو 2000، شمس العرب تسطع على الغربمؤلفھا الشھیر، 

لیوناردو دافنتشي، أو جالیلو، لیسوا ھم الذین أسسوا البحث العلمي، باكوفون فارولام، أو 

  3إنما السابقون في ھذا المضمار كانوا من العرب".

  

  

                                                
  8، سبق ذكره، ص. سبق علماء الحضارة العربیة الإسلامیة في إبداع منھج البحث العلميھار، ـ عمار محمد الن 1
  59، سبق ذكره، ص. الإعلامأحمد عبد الحمید غراب،   2
، 2000ترجمة فاروق بیضون، كمال دسوقي، دار صادر، بیروت،  ،شمس العرب تسطع على الغربـ زیغرید ھونكة،  3

  .150-149ص. 
  11، سبق ذكره، ص. سبق علماء الحضارة العربیة الإسلامیة في إبداع منھج البحث العلمير محمد النھار، (نقلا عن عما
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  -نموذج محمد عابد الجابري  –مدرسة الفكر العربي الإسلامي -ب

یصف الجابري الساحة الثقافیة للقرن الرابع الھجري، بأنھا عصر انفتاح المورثات 

عضھا على بعض، وفي ھذا السیاق یشیر إلى العامري متھما إیاه، بأنھ ینتمي إلى الثقافیة ب

فئة من المستھلكین للثقافة الآخذین من ھناك وھناك، ویصطلح علیھم   بالمتقابسین ، 

، 1الحریصین على المشاركة في كل علم، ھدفھم التقرب إلى مجالس الأمراء والوزراء

ن التوحیدي  یتقابسون ، في موضوعات منتزعة من فكانوا یناقشون وبعبارة أبي حیا

المنطق والفلسفة والكلام، والفقھ واللغة والأدب والنحو والبلاغة، في جو من اللانسق 

  واللانظام.

وقد أدى الأمر ببعض المثقفین إلى حالة التطاحن فیما بینھم، رغم تظاھرھم 

زالت إلى الآن والسبب في بالوحدة، وھذه ملامح من حالات عاشھا المثقفون وربما ما

ذلك قد یرجع إلى المنافسة الشرسة للاقتراب من مجالس الأمراء والوزراء، لأن بعض 

الفئة منھم عینھا بصیرة والید قصیرة، تنتظر ما تجود بھ أیادي الأمراء والوزراء وعلى 

  2رأسھم العامري وتلمیذه أبي حیان التوحیدي...

الفارابي وكانت فلسفتھم كما یصفھا الجابري وقد شكل ھؤلاء الجیل الثاني بعد 

جملة تعاریف وكلمات قصار بلیغة، أو عبارات مستلقة، تدور حول موضوعات مستقلة 

بنفسھا من قبل ثنائیات اللفظ والمعنى، والعلة المعلول، والنفس  والعقل، والسعادة 

  ....3والفضیلة

                                                
  للحدیث عن المجالس العلمیة والمثقفون یمكن العودة الى:  1

George Makadisi :  the ruise of humain in calassical Islam and the ctri chiristian west ،, op 
cit,p. 233. 

  وعن حالات العسر التي كان یعیشھا المثقفون الى جانب السیاسیین ینظر الى،  2
Iam richard Netton  Al Farbi and his school ,op cit, p.22. 

  وعن بعض المعطیات المھمة عن حلقات العلم ومجالس العلماء في القرن الرابع ینظر الى: 
Louis Gardet،  les hommes de l’islam ,Paris, Hachette, 1977, p.130. 

، 2001، 2، دراسة تحلیلیة نقدیة لنظم القیم في الثقافة العربیة، دار النشر المغربیة، طالعقل الأخلاقي العربي الجابري،   3
  394ص. 
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ثقفي المقابسات، حسب ولعل غیاب الفارابي كسلطة مرجعیة كسلطة مرجعیة بین م

الجابري شيء واضح لأن فلسفتھ الفارابي فلسفة منظومیة تھتم بالنسق أكثر من الاھتمام 

  1بالأجزاء، أما ھؤلاء فقد كانوا أصحاب عقل لا نسقي والعامري واحد منھم.

ولكي یستدل الجابري على قولھ السابق یقف بنفسھ ویرجع لقراءة مضامین كتاب  

، لیستنتج بالحجة والدلیل لا نسقیة الفكر الفلسفي العامري، مشیرا إلى  السعادة والسعادة

العلاقة المعرفیة السلبیة والسیئة فلسفیا وأخلاقیا بین الفارابي والعامري من جھة ولكندي 

  والعامري من جھة ثانیة.

فالأول یتجاھلھ وینتقده بصفة غیر مباشرة ناسیا إیاه إلى حدث المتفلسفة، وبعبارة 

أما الثاني الكندي أستاذ اساتذتھ فلا یكاد یرد اسمھ في ، صرة المتفلسفة الجددمعا

  .2نصوصھ

یبدو أن الرأي الأول للجابري كان صائبا، بینما الثاني فیھ مبالغة بدلیل نص 

الغیر المباشر الكندي ومصنفا نفسھ امتدادا لمدرستھ، ھكذا  بأستاذهیعترف فیھ العامري 

المباشر زید البلخي  ... لھفي على زمان ینسب فیھ ناقص مثلي یقول على لسان استاذه 

إلى شرف الحكمة، كأنھم لم یسمعوا قول الله تعالى   یؤتي الحكمة من یشاء ومن یؤت 

. وھذا كان حال أستاذه یعقوب 3الحكمة فقد أوتي خیرا كثیرا وما یذكر إلا أولو الألباب  

  . 4بن إسحاق الكندي 

من حدة نقده اتجاه العامري فیعتبر كغیره من مثقفي عصره، یعود الجابري لیخفف 

مثقفي المقابسات ، كان یمارس التعددیة الثقافیة في إطار الحضارة العربیة الإسلامیة، 

                                                
  الجابري، المصدر نفسھ، ص،ن. 1

ات الوحدة العربیة، بیروت، ص. ، مركز دراسالمثقفون في الحضارة العربیةالجابري ھذه المعطیات من كتابھ ـ یستعید 
182.  

  395ص.  ،، سبق ذكرهالعقل الأخلاقي العربي الجابري،   2
  269سورة البقرة، الآیة،  3
  .31، سبق ذكره، ص. ،  أربع رسائل فلسفیة الغانمي 4
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ولربما كانت  1بدون تحزب لموروث ثقافي معین وبدون تخصص في مجال ثقافي واحد

ات وأجھزة السلطة التي كانت ھذه ھي طبیعة الثقافة السائدة في المجالس فرضتھا آلی

تعمل على توجیھ المجالس، وتنوع روافدھا من حیث أجناس مكونیھا واختلاف مشاربھم، 

لكن مع الاتفاق حول بعض المثل كالإعجاب بعلوم الأوائل  الیونان  التي ھي إرث 

إنساني وجب على الجمیع الإحاطة بھ مع إضافة مساھمة فیھ، كما ذھب إلى ذلك لویس 

  .2ینجارد

السعادة لكن السؤال ما ھي المنھجیة التي قرأ بھا الجابري مضامین كتاب  
؟ وھل یمكن أن نختزل كل أعمال العامري في كتاب واحد لنحكم على الرجل  والإسعاد

  بضعف بضاعتھ الفلسفیة؟

لقد وقف الجابري على ھیكلة الكتاب وأشار إلى أقسامھ الستة، الأول، في السعادة 

ذة، تعریفات، والثاني في الفضائل والرذائل، والثالث، الإسعاد وطریقتھ وھي والخیر والل

إشارة إلى السیاسة وتدبیر المدینة أما القسم الرابع، فیشتمل أقسام الرئاسات والعلل الفاسدة 

منھا أصناف المدن والخامس ما ینبغي للرئیس أن یأخذ بھ في سیاستھ للرعیة، والقسم 

  .3النفس كتدبیر النفس وتدبیر المنزل السادس والأخیر تزكیة

یستنتج الجابري من ھذا التقسیم السابق للكتاب أن العامري قد جمع في كتابھ بین 

الموضوعات التي تشكل موضوع الأخلاق والسیاسة معا في الموروث الیوناني وإن كان 

  .4سیاسةیرید في الغالب، أن یحیل بلفظ السعادة إلى الأخلاق، وبلفظ الإسعاد إلى ال

                                                
  .395، سبق ذكره، ص. العقل الأخلاقي العربي الجابري،  1

2 Louis Gandet,  les hommes de l’islalm ,op cit, p .130-131. 
  انظر : الدراسة المفصلة حول ھذا الكتاب الى :  3

  سبق ذكره.   السعادة والإسعاد في السیرة الإنسانیةالعامري        
  أنظر: 

Mimoir MA,  saudah wal isadon seeking and causing happiness, op cit. 
  396، سبق ذكره، ص. العقل الأخلاقي العربيالجابري  4
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إنھ الأثر الیوناني الذي یظھر بوضوح في كتابات العامري عندما یمزج بین آراء 

متعددة، أفلاطون وأرسطو، إلى جانب آراء متعددة لفلاسفة آخرین، ویضیف إلیھا نوعا 

من الآداب الفارسیة، والأمثال والحكم وبعض الأقوال الماثورة عن السابقین، سواء كانوا 

لمین. تعتبر الباحثة منى أحمد ابو زید ھذه التركیبة والخلیط بین مسلمین أو غیر مس

جوانب أخلاقیة وسیاسة في فكر العامري ھي بمثابة لون من الثقافة المتعددة المصادر 

، وھو نفس 1ذات الأسلوب السھل، الذي یسھل على القارئ العادي فھمھ واستیعابھ

ندما قال   ولا تعشق اللفظ دون المعنى الأسلوب الذي كان ینھجھ التوحیدي في الكتابة ع

  .2ولا تھمل المعنى دون اللفظ وكن من أصحاب البلاغة والإنشا

ورغم ما قیل یعود الجابري لیبین ضعف بضاعة العامري الفلسفیة في كتاب 

السعادة والإسعاد ب وتتجلى في غیاب مجھود فكري، لا على مستوى التنظیم 

ة التي یعرضھا، فتقسیم الكتاب   اقتباس من التقسیم لموضوعاتھ ولا على مستوى الماد

السائد في الموروث الیوناني في العھد الھیلینستي خاصة، تدبیر النفس، تدبیر المدینة، 

تدبیر المنزل، یضیف الجابري إن ما یطبع الكتاب ككل فھو التداخل والتكرار والجمع 

  .بین الصحیح والمنحول من النقول 

  عادة قراءة تاریخ الفكر الغربيمیشیل أونفري وإ- ج

إن كان الجابري یشید بنسقیة فلسفة الفارابي وابن رشد، فإن العودة إلى بعض 

الفلاسفة المھمشین تعد ظاھرة صحیة في الذكر الفلسفي فقد برزت في الساحة الفكریة 

غربي الفلسفیة الفرنسیة حالیا موجة من الفلاسفة تدعو إلى إعادة قراءة تاریخ الفلسفة ال

.الذي Michel Onfray 3ومن أعلام ھذه الاتجاه الفیلسوف الفرنسي میشیل أونفراي

                                                
  246سبق ذكره، ص.  الإنسان في الفلسفة الإسلامیةمنى أحمد ابو زید، 1

  .20، سبق ذكره، ص. 1، جالإمتاع والمؤانسةالتوحیدي،  2
  وعن مساوئ الاتساع في العلوم أو الموسوعة لدى فلاسفة القرن الرابع الھجري، یمكن العودة الدارسة الفرنسیة التالیة:

André Miquel, La littérature arabe,Paris,Presse universitaire de France, 1969, p .70. 
  أنظر بحث:3
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تجنب التقلید الجامعي لأمد طویل فانكب على فلسفة  المھمش و قراءة تاریخ الفكر 

الغربي، لینبش بمنھج أركیلوجي على فلسفة بدیلة كانت منصبة على قضایا الحیاة 

  الواقعیة.

حكم قدیمة ضد تاریخ في إحدى صفحات كتابھ   Onfray Mیرى میشیل أنفراي، 

، أن استرجاع فلسفة بدیلة كانت منصبة على قضایا الحیاة الواقعیة لصالح ما  الفلسفة

یعرف عادة بالفلسفة النظریة والمیتافیزیقیة النسقیة، ویبرر میشیل أونفراي سیادة ھذه 

د كتبت من طرف المنتصرین في النظریة الكلاسیكیة لتاریخ الفلسفة من خلال كونھا ق

، لذلك فھو یدعو إلى إنجاز 1حرب التصنیفات والاختزالات التي سادت تاریخ الأفكار

قراءة مضادة لتاریخ الفلسفة یعید فیھا الاعتبار لمجموعة من الحكماء والفلاسفة 

المغمورین الذین ھمشھم تاریخ الفلسفة الكلاسیكي كما ھو الحال في تاریخ الفلسفة 

  دیوجین، سنییك، ابیقور  .   2غربیةال

إن استحضار ھذا النموذج من القراءة لمیشیل أونفراي لنجد ما یبرره عندما نرجع 

إلى قراءة تاریخ الفكر الإسلامي مع نموذج آخر مھمش وھو ابو الحسن العامري، الذي 

، وننسي أن إعادة السعادة والإسعاد بخس الجابري من كتابتھ و خصوصا كتاب  

لاعتبار لھؤلاء الذین استبعدت أھمیتھم في تاریخ الأفكار الفلسفیة قد أغنوا السوق الأدبیة  ا

بإنتاجاتھم وساھموا في قضایا الحیاة العملیة، وبناء الذات في العالم في مقابل اسبتعاد 

أسلوب التشیید والبناء الذي دأب علیھ التولید الفلسفي النسقي المعتاد في المؤسسة 

في طائفة فلسفیة سعیدة في المدینة مستقلة  صاحب المناقب، وربما ھنا رغب الجامعیة
                                                                                                                                                       
- Onfray M. Les sagesses antiques antiques، contre histoire de la philosophie  ,t1, le livre de 

poche, Hi*** essais, 2007. 
- Onfray. M. vivre une vie philosophie,ed de passeur, Paris, 2017,p.53. 
1 Ibid، p.22. 
     Voir aussi onfray, M la sygess tragique، du bon usage de Nietsche, le livre de poche 

Biblio,1er pub, LGF,2006,p.117. 
  عن ھؤلاء یقول دیوجین الكلبي عن نفسھ:  
  لخبز والماء .إنھ شخص بدون مدینة ولا مأوى ولا وطن، فقط یھیم على وجھھ لیشحذ كفاف یومھ من ا  

2 Ibid ,p. 22. 
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مثل مجتمع مصغر یقاوم مجتمعا ینخره الفساد، عندما كان أفلاطون قدیما صالحا لكل 

شمولیة، ففي مقابل میشال نجد العامري كمحطة أساسیة في تاریخ الفكر الفلسفي ینبھنا 

ى نموذج آخر غیبتھ الفلسفة الغربیة اتسم بالصمود الفیلسوف المشاغب میشیل أنفراي إل

  .1والمقاومة وھو  الایقوریة التي تعتبر رفیقة للدیمقراطیة

على أن العامري لم تكن لھ أي رؤیة لموضوع الأخلاق والسیاسة غیر التي 

، وقد سمى عبد الأمیر الأعسم ھذه الظاھرة بالنزعة 2فرضتھا علیھ ثقافة المقابسات

، وھي ظاھرة عمت نشاط الفلسفات التي أعقبت أرسطوطالیس، 3ي المقابساتالتلفیقیة ف

أممیة في أصلھا، تلفیقیة في محتواھا، إذ اجتمعت   Hellenisticحیث كانت الھیلنستیة 

  .4فیھا تقالید وعادات ومثل وأفكار شعوب مختلفة 

السعادة    أعماق كتــــــــاب قتحــــمام العقل الأخلاقي العربيیعود صاحب كتاب 
، ویقرأ مقولاتھ فالنقد ھنا نقد معرفي ولیس فقط شكلي ومنھجي، یقول   والإسعاد

الجابري  " إن ھذا الأمر (ثقافة المقابسات) یتجلى ھذا بصورة واضحة بل ومنزعجة في 

المادة التي یعرضھا في كتابھ. فالكتاب كلھ عبارة عن مقتطفات تسبقھا عبارات من نوع 

قال أفلاطون...، قال أبو الحسن....  ولا یتدخل العامري إلا نادرا، قال أرسطو...، 

والغالب ما یكون ذلك بصیغة یتلوھا تعلیق في سطرین أو ثلاثة، وعبثا یحاول المرء أن 

  .5یستخلص من ھذه التعلیقات ما یمكن اعتباره وجھة نظره خاصة للعامري" 

القضیة تفصیلا ویقف على ھذا من جھة، ومن جھة ثانیة یفصل الجابري في ھذه 

السوق الأدبیة التي كان العامري یملك أحد الأسھم فیھا، لأنھ اعتمد اعتمادا واسعا فیما 
                                                

1 Onfray M, les sagesses antiques, op cit,p. 228. 
  396،  سابق، ص. .العقل الأخلاقي العربيالجابري،  2
، ص. 1980، 1، دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزیع، طالمقابسات  عبد الأمیر الأعسم، ابو حیان التوحیدي في كتاب  3

270-271-272.  
  نفسھ، ص.ن. ال  4

  .203، ص. 1971یمكن الإشارة ھنا الى ظاھرة التلفیق في المقابسات الى: كریم متى، الفلسفة الیونانیة، بغداد 
Voir aussi : Vadet, JC, le souvenir de l’ancienne perse chez le philosophie abu Hasan Al 
‘Amiri,op cit,p.227-271. 

  396، سبق ذكره، ص. لعربي العقل الأخلاقي ا الجابري،  5
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، وكتب أفلاطون في  السیاسة ، خاصة الأخلاق إلى نیقوماخوسنقل عن كتاب أرسطو 

ن ، فإنھ لم یتردد من النقل من كتب منحولة لھذیالنوامیسوكتاب  الجمھوریةمنھا كتاب 

الفیلسوفین، وسواء كان یعرف أنھا منحولة أو لم یكن یعرف، یوضح الجابري ھذا 

ویبرھن انطلاقا من معطیات الدراسة التي قام بھا سحبان خلیفات حول منطلقات 

قلیس، ; . أن اعتماد العامري نصوصا أخرى منحولة لأنباذ1العامري الفلسفیة

الأفردویسي وفورفوریوس وبرقلس وفیتاغورس واقتباسھ من ثامیسطیوس والإسكندر 

أردشیر  إلىوھم من شراح أرسطو، ومن جالینوس من جھة، ثم أردشیر وسابور و

، 2وھرمز بن سابور... من جھة أخرى، إلى جانب اعتماده على النصوص الإسلامیة

إضافة إلى مرویات عن عدد كبیر من الصحابة إلى ابن المقفع والجاحظ، إلى بعض 

یھم  بعبارة  بعض الحدث من المتفلسفین، ویقصد بھم الفارابي في معاصریھ ویشیر إل

مما یثبت بالدلیل القاطع كما یؤكد الجابري أننا أمام نوع آخر من   3غالب الأحیان،

السوق الأدبیة ، ویستحضر صاحب العقل الأخلاقي العربي حالات شبیھة بالعامري 

ابن قتیبة إلا أن ھذین الأخیرین یعود ، لابن عبده ربھ، وعیون الأخبار، وكالعقد الفرید

لھما الفضل في جمع مادة في الأصل كانت متفرقة   حكم، أمثال، أخبار...   في حین أن 

العامري قد شتت مادة كانت مجتمعة، ففرق كتاب أرسطو وكتب أفلاطون إلى مقتطفات 

  .4ومقتبسات وأضاف إلیھا أخرى من ھنا وھناك

وسیاسیة وموقفا متمیزا للعامري ومسكویھ، ومن  لكن ألیست ھذه رؤیة أخلاقیة

سبقھما الكندي والرازي یسعى إلى صیاغة رؤیة أخلاقیة إنسانیة لا تعتمد فقط على 

مصدر فلسفي أو دیني بعینھ ولا تكتفي بفیلسوف یوناني مفرد كافلاطون أو أرسطو بل 

الحكمة الفارسیة،  تضیف إلى كل منھما جالینوس الطبیب، وتضیف إلى الفلسفة الیونانیة

                                                
  وعن مصادر العامري بتفصیل:  1

  ، سبق ذكره، الفصل الرابع من الدراسة الرسائل والشذرات انظر: سحبان خلیفات،  
  حدیثا نبویا. 55آیة، و  16، السعادة والإسعاد یحصي الجابري عدد الآیات القرآنیة في كتاب   2
  397- 396ق، ص. الجابري، العقل الأخلاقي العربي،  ساب 3
  نفسھ، ص.ن. مرجعال 4
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والشریعة الدینیة لتقدم لنا رؤیة متكاملة أو اتجاھا جدیدا یطلق علیھ الباحث عبد الحلیم 

  ؟1عطیة بالأخلاق الطبیة السیكولوجیا

أمام الانتقادات السابقة، یعود الجابري مرة أخرى متأسفا على الذین یشتغلون بھذا 

ویھ، ومعاصرھما أبي حیان التوحیدي، النوع من الكتابات، حول العامري وتلمیذه مسك

وغیرھم من مثقفي المقابسات المعاصرین لھم أو اللاحقین علیھم، یعكس استحواذ قیم 

ثقافیة معینة على قسم كبیر من النشیطین على ساحة الثقافة العربیة منذ ذلك الوقت، 

جع إلى ولذلك یصرح الجابري بأن السبب في اھتمامھ بفلسفة العامري ومسكویھ لا یر

قیمة أعمالھما ووجھة نظرھما، بل یرجع أولا وقبل كل شيء إلى أنھما یمثلان ظاھرة 

عرفتھا الثقافة العربیة من قبل، مع ابن قتیبة والجاحظ وابن عبد ربھ وغیرھم، فكانت 

حسب الجابري مقبولة شكلیا على الأقل لأنھا كانت تنتمي إلى حقل ثقافي نجد فیھ كامل 

  .2لأدب، ومقاییس الإنتاج فیھ في ذلك الوقتتبریرھا، حقل  ا

لكن في اعتقادنا إن الانتقاد الذي قدمھ الجابري لمدرسة المقابسات لیس بریئا ولكن 

كان من ورائھ نقدا مبطنا وخفیا موجھا إلى أحد أعمدة الفكر الإسلامي، وھو محمد 

في جزء  العامريأركون، ھذا الأخیر ھو الذي اشتغل على التوحیدي وابن مسكویھ وكذا 

حیث خصص أطروحة كاملة شملت مشروعھ لنیل شھادة الدكتوراه وھذا ما عبر  منھ

عنھ الجابري بقولھ  " والمؤسف حقا أن اشتغال الناس   بصیغة العمومیة  ، بكتابات 

العامري وتلمیذه مسكویھ ومعاصرھما أبي حیان التوحیدي، كرس قیما معینة سیكشف 

، مشیرا  السعادة والإسعادكما یقول الجابري ویحول أنظاره إلى   الغطاء أو الستار عنھا

                                                
، ص. 2001، الناشر دار قباء للطباعة والنشر والتوزیع، القاھرة، تاریخ النشر دراسات أخلاقیةأحمد عبد الحلیم عطیة،  1

106-107.  
  ـ وعن الجمع بین الأخلاق والطب والفلسفة یمكن العودة الى: 

Delacy O، Leary, the influence of valen on Arabic philosopy , journal of imolian history vol2, 
1922-1923,p.233-238. 

  .397، سبق ذكره، ص. العقل الأخلاقي العربي الجابري   2
  وفي نفس سیاق الحدیث عن القاسم المشترك لفلاسفة المقابسات یمكن انظر الى:

  . 267-266- 265- 264- 263ق ذكره، ص. ، سب  المقابساتعبد الأمیر الأعسم، أبو حیان التوحیدي في كتاب  
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إلى أن مقابسات العامري لیست في الأدب، بل في القیم وھنا یكمن الخطر ویصبح 

، ولعل كلام الجابري واضح  إن خطورة سوق  1الحدیث عن سوق القیم بدل سوق الأدب

ضادة في سیاق واحد وتقدمھا على ھذه القیم تكمن في كونھا تعرض القیم المتعارضة المت

. لكن السؤال إذا كان الجابري 2أنھا القیم الأخلاقیة والسیاسیة التي یجب طلبھا والعمل بھا

یلوم من یشتغل بھذا النوع من الكتابات فلماذا خصص حیزا لا بأس بھ من كتابات 

ل الفرص العامري وتلامذتھ، كابي حیان التوحیدي وابن مسكویھ؟ فھل من أجل استغلا

للرد على أركون وراء الستار أم أن ھناك فضول علمي في المجال التداولي العربي 

  الإسلامي انخرط الجابري فیھ؟

ینطلق الجابري إذا من تحلیل مفھوم السعادة الثاوي وراء كتابات العامري في  

، انطلق من تصور مناقب الإسلام، ویعتبر الجابري أن صاحب  السعادة والإسعاد

طي فمیز بین السعادة الإنسانیة، والسعادة العقلیة، فالأولى تخص الإنسان بوصفھ أرس

نفسا وبدنا، والثانیة خاصة بالنفس الناطقة وكل من ھاتین السعادتین إما مطلقة وإما 

مقیدة. فالمطلقة ھي التي ینال صاحبھا الأفضل من الخیرات البدنیة والنفسیة والخارجیة، 

ات   یعني ھنا الحظ   في عمره كلھ ویفعل صاحبھا الأفضل على ویساعد الجد والاتفاق

قدر حالھ، ویضیف وأرسطو وأفلاطون یصفان المطلقة لا المقیدة، ثم یردف  قائلاك قال 

أبو الحسن یعني ھو: السعادة في الحملة استكمال الصورة، والصورة صورتان وكلاھما 

، والأخرى العقل 3نفس الناطقة المرویةللنفس الناطقة إحداھما التعقل وھي إنما تكون لل

وھي استكمال الناطقة النظریة، لیس الغرض إذا الوقوف وإعادة ما قالھ الجابري في 

مضامین الكتاب ولكن كان الھدف الوقوف على النقل الحرفي لأرسطو من قبل العامري 

أصالة وإیداع كما یقول الجابري وھذا ما یعطینا فكرة عن تدخلاتھ النادرة، مما یغیب كل 

                                                
المرجع نفسھ، ن.ص.   1   

  .397، سبق ذكره، ص. العقل الأخلاقي العربي الجابري،   2
قد نتفق مع الجابري أن ھذه الطبعة لأحمد عبد الحلیم عطیة تتضمن أخطاء كثیرة فمثلا، عوض المرویة توجد في الطبعة  3

  م.الرؤیة، ولا یمكن أن یتحملھا سیاق الكلا
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، والخلط بین الأمور بل الغفلة عن ملاحظة 1وھذا یدل على خطورة عقلیة المقابسات

الروابط بین الأشیاء. ھنا قد نتفق مع الجابري أن العامري أحیانا ینسب بعض الأفكار 

إلى نفسھ لكن في المقابل یوردھا بعینھا مباشرة منقولة عن فورفوریوس بعبارة تكون 

تھ، ویستمر العامري الاقتباس بالتناوب مما ینسب من آراء إلى أرسطو مطابقة لعبار

وافلاطون وأنباذوقلیس وجالینوس.. حول المسائل التي صارت تشكل، مبحث الأخلاق 

منذ أفلاطون، ویشیر الجابري إلى بعض المفاھیم، كاللذة والألم، والجمیل والنافع والخیر 

م الأول من الكتاب الخاص بالتعریف بالسعادة، والشر والسعادة، لیختم الكلام في القس

یطرح مسألة ما إذا كان یجوز أن تكتسب السعادة القصوى من غیر أن تكتسب السعادة 

  .2الأدنى مع ذكر الآفات المانعة من السعادة ومن استتمامھا

ینطبق على القسم الثاني  السعادة والإسعاد ما ینطبق على القسم الأول من كتاب  

اب، الذي خصص للفضائل والرذائل كما یقول الجابري فلن نصادف جدیدا من الكت

وأصالة، حیث لا یخرج العامري عن حلقة أرسطو وأفلاطون والإسكندر المقدوني 

وھومیروس لیختم القسم بوصایا جامعة من التوراة والإنجیل ومن مرجعیات یونانیة 

موضوع  وبعض تحلیلاتھ في ال وإسلامیة، فتم الاعتماد على أرسطو في تعریف الفضیلة

حیث یورد مقتطفات من ھنا وھناك لنصوصھ حول الفضائل الجزئیة مقرونة، باقتباسات 

  .3أخرى من أفلاطون والإسكندر المتدوني وھومیروس

    
                                                

  الجابري،  نفسھ، ص. ن. 1
  .398، سبق ذكره، ص. العقل الأخلاقي العربيالجابري،  2

  یمكن العودة ھنا أیضا الى: 
  .156الى ص  114، سبق ذكره، من ص، السعادة والإسعادـ العامري، 

M.Arkoun، la conquete، du bonheur selon abu el hasan Al amiri، in studia islamic op،cit p . 
55-89. 

  .398الجابري، العقل الأخلاقي العربي، سبق ذكره، ص.  3
  انظر الى: 

  .226-157العامري، السعادة والإسعاد، سبق ذكره، ص. 
یضا الى: مسكویھ، تھذیب الأخلاق، نشرة قسطنطین زریق، الجامعة Hـ عن مصادر فلسفة الأخلاق عند مسكویھ ینظر 

  .95ص.  ،الأمریكیة، بیروت
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  خاتمة البحث:

لقد حاولنا من خلال ھذا البحث أن نتجول في دروب العامري المعرفیة، فتعرفنا 

تباره شخصیة مركزیة، في القرن الرابع الھجري، فوقفنا على على سیرتھ العلمیة باع

بعض الدراسات التي ترى أن ھناك مشاكل في الترجمات الموثقة لحیاتھ، لأن منطقة 

تواجده كانت ما وراء النھر والتي كانت سببا في عدم شھرتھ، ولھذا لم یحظ بأھمیة كبیرة 

م انتشار المذھب الماتریدي مقارنة في تاریخ الدراسات الفلسفیة المعاصرة، بمبرر عد

بانتشار المذھب الأشعري، لأن الماتریدیة كانت في منطقة بعیدة عن مركز الحضارة 

  الإسلامیة التي نشأ العامري فیھا.

فوقوفنا تحلیلا واستقراء لتاریخ أھم التراجم والطبقات أفادنا في أن العامري ینحدر 

لیست فارسیة كما یزعم البعض، نسبة إلى من أسرة علمیة عریقة، ذو أصول عربیة و

قبیلة بني عامر الیمنیة، نبغ فیھا كثیر من الشعراء والفقھاء والفلاسفة والمحدثین والقضاة 

  العامریین، وكان أبوه أحد أعلام عصره تقلد وظیفة القاضي ثم وزیرا ببخارى.

وس بأن العامري أما عقیدتھ أو مذھبھ فإن الأدلة والمعطیات التاریخیة تثبت بالملم

مسلم بالقطع من أھل السنة والجماعة، ورحلاتھ العلمیة كانت لا تنتھي أغنت تكوینھ 

الفلسفي المتین وكذا الدیني، فمن من نیسابور إلى بخارى، ثم إلى الري، بعد ذلك شد 

ھـ، وصار من رواد مجلس ابي الفتح بن 360الرحال إلى بغداد لإثبات ذاتھ العالمة سنة 

ثم عاد إلى بغداد بصحبة أبي الفتح، فكانت لھ مناظرات مشھودة مع متفلسفي  العمید،

  بغداد.

ھـ فالتقى ھناك بعبد الله ابن أحمد الخوارزمي سنة 369ثم عاد إلى بخارى سنة 

ھـ، بنیسابور إلا أن التوثیق لتاریخ وفاتھ 381، إلى أن وافتھ المنیة رحمھ الله سنة 381

ن شخص آخر، ھو المقرئ أحمد بن الحسین بن مھران، یأتي عرضا أثناء الحدیث ع

الذي صادف موت أبي الحسن العامري في السابع والعشرین من شوال سنة إحدى 
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وثمانین وثلاثمائة، و اختزل في عبارة یاقوت الحموي " وتوفي في ذلك الیوم أبو الحسن 

كوه من علوم العامري، صاحب الفلسفة وھي إشارة لا تبالي بموت الفلاسفة، وما تر

  وراء ظھورھم.

الأمد من حسن الحظ أن أعمال العامري قام بإحصائھا ھو بنفسھ في مقدمة كتابھ 
، فتحدث عن رواج مؤلفاتھ لدى المثقفین في عصره، إما باللغة العربیة أو على الأبد

  بالفارسیة، وأن جل أعمالھ تحوم حول العقیدة وفلسفة الدین والتصوف الملي.

باحثون أعمالھ ما بین خمسة وعشرون عملا إلى سبعة وعشرین ولقد أحصى ال

عملا أغلبھا یتوزع إلى مصنفات طبیعیة، ومنطقیة وأخلاقیة وكلامیة ودینیة ومیتافیزیقیة 

  وأن الغالب علیھا التوجھ العقلي.

كالفصول في ونشیر إلى أن الأعمال المنشورة والمعروفة لا یتجاوز سبعة مؤلفات 
، والأمد إنقاذ البشر من الجبر والقدرثم  المقولات لأرسطو، وشرح كتاب المعالم الإلھیة

على الأبد فالإعلام بمناقب الإسلام، والقول في الأبصار والمبصر، والتقریر لأوجھ 

التقدیر بینما الباقیات الأخر لم یعرف علیھا أي شيء ومحتویاتھا بشكل دقیق، إلا أن 

  ى الأھمیة.عناوینھا توضح بأنھا أعمال في منتھ

أما روافده الفلسفیة فھي باقة متنوعة المشارب والمنطلقات من یونانیة وفارسیة، 

وعربیة إسلامیة إلا أن الغالب علیھا الأفلاطونیة المحدثة في شخصیتھا أفلوطین، 

وبرقلس، حتى وصف العامري بأنھ فیلسوف المقابسات یروج عملتھ داخل ما یسمى 

 یعني أنھ تجرید من أصالتھ الفكریة بل اتخذ الفلسفة الإسلامیة بالسوق الأدبیة، لكن ھذا لا

كموجھات، ومداخل أساسیة في تسییج وبناء مشروعھ الفلسفي، ورغم تبحره في دراسة 

العلوم الفلسفیة حتى لقب بالفیلسوف النیسابوري إلا أن ثقافتھ في جوھرھا ظلت ثقافة 

أن المعرفة، عند العامري فھي ممكنة  إسلامیة تتسم بطابع الشمول والتكامل، في حین

لكن لیست ھبة تمنح ولا جاھزة الأخذ، فھي بناء یتم وفق جدلیة تجمع بین الذات 

والموضوع، وتحمل الخطأ والصواب والتقدم والتراجع، لأن طرقھا حسب الفیلسوف 
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یمكن الوصول إلیھا بأحد الوسائل إما ببداھة العقل، أو عن طریق الوحي كالأوائل 

شرعیة، أو بالتجربة كالأصول الطبیعیة، أو بقوة الصناعة المتقدمة، إنھا وسائل المعرفة ال

التقریر الممكنة للإنسان غیر أن العامري یحدد منھجا دقیقا للتمكین من المعرفة في مؤلفھ 
، أولا، طریقة التقلید التي ھي سھلة المتناول، والثانیة طریقة الاقناع وھي لأوجھ التقدیر

تناولا من الأولى، والثالثة طریقة البرھان وھي صعبة المتناول وبكون تصحیحھا أفضل 

معلقا بالمقدمات الصادقة الیقینیة، ولعل أفضل منھج اختاره العامري للوصول إلى 

المعرفة ھو الذي یقوم على الطرق البرھانیة، موجھا نقده لأولئك الذین خالفوا الطریقة 

ھا واصفا إیاھم بالطائفة التي تنفي الحقیقة راسا للحسابات منكرین عدم المعرفة واستحالت

والعقلیات فیضرب مثلا بطائفة من السفسطائیین من قدماء الیونان الذین أنكروا ونفوا 

إمكانیة المعرفة الإنسانیة لأنھم اعتبروا الإنسان الفرد ھو مقیاس المعرفة، بید أن ھذه 

على الحواس الخمس، السمع والبصر المعرفة وطرق تحصیلھا حسب العامري تقوم 

والذوق والشم واللحس، وقد اصطلح على ھذا المذھب في الفلسفة الحدیثة بالمذھب 

التجریبي الذي تبنى القول بأن المعرفة ھي انطباع حسي، وھو سؤال فلسفي أساسي 

كثیرا ما ترد مع جون لوك وأتباعھ كیف یدرك الإنسان ذاتھ والعالم؟ ثم كیف یبني 

  تھ؟معرف

سیتخلى العامري عن النقاش المیتافیزیقي بین الفرق التي ناقشھا وسینتقل مباشرة 

إلى النقاش العلمي، محاول أن یفسر الإدراك الحسي بصورة أكثر توسعا، مخصصا لذلك 

، والتي سیكرس فیھا الحدیث عن القول في الأبصار والمبصررسالة كاملة سماھا 

قة  ولعل انتقال العامري من أرض المیتافیزیقا إلى الإدراك البصري بصورة علمیة دقی

أرض العلم الوضعي ھو الروح الأبستمولوجیة التي كان یتمیز بھا، والحلقات العلمیة 

التي كانت رائجة حول علوم البصریات، ثم مشروعھ تاسیس مجتمع علمي عقلاني یؤمن 

، وسیطرت فئة من المتدنین بالعلم، ففي ھاتھ الفترة اضطربت أحوال الأمة سیاسیا وثقافیا

المزیفین على العقول حتى صار البحث في المسائل العلمیة مھمة محفوفة بالمھالك، على 

  حد تعبیر العامري.
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ولكن العامري سیغادر عالم الحسیات باعتبارھا معبرا للعقلیات في نظریة  

بذلك خلفیة  المعرفة لأن المعرفة الحسیات كثیرا ما تكون معرضة للغلط والسھو لیھیئ

علمیة لمشروعیة العقل قصد استخدامھ في المجال الدیني، ویدعو إلى تجرید العقل عن 

  الحواس الذي ھو شرط أساسي حتى لا ینشغل عن معرفة المعاني الحقیقیة.

یربط بذلك جسور التواصل العلمي بین المذاھب الفلسفیة سواء الحسیة منھا أو 

الحقائق والمعاني العقلیة والحسیة المنسوبون إلى العناد العقلیة موجھا انتقادا إلى نفاة 

  والسفسطة.

سیستغني العامري عن المعرفة الحسیة لأنھا حسب رأیھ من باب الفضل والزیادة، 

لأن قطع أشواطا للوصول إلى العقل حینئذ یتم وضع حد للفراق مع الحواس من أجل 

  الاستراحة منھا. 

ھي جاءت ترسیخا من قبل العامري لثقافة  ولعل كل ھذه الأھمیة للعقل إنما

الإحتجاج بالعقل والحوار والمرافعة والتداول لربط ووصل الشریعة بالحكمة، وھذا ما 

مشیرة غلى أھمیة العقل التراثي  Cristina d’ancona costaأكدتھ الباحثة الایطالیة 

لعرب وعلى رأسھم للعصور القدیمة والمتأخرة وتشكیل الثقافة العلمیة الفلسفیة لدى ا

  محمد بن یوسف العامري وھو فیلسوف أصلھ من خراسان.

لقد كان العامري حریصا على الجمع في المعرفة بین العلم والعمل منتقلا من عقل 

نظري إلى عقل عملي حجاجي منتقدا طائفة من الفلاسفة وأخرى من المتكلمین التي 

عملي التجریبي یضرب العامري مثالا فصلت بین العلم والعمل ولعل من تجلیات العقل ال

بعلوم المیكانیكا ومالھا من آثار عملیة في تقویة الحضارة وجلب الخیرات والمنافع 

  وإنشاء البنیات التحتیة.

ثم علوم الھندسة ولما لھا من منافع عملیة واضحة في حیاة الناس بوجھ عام، 

 وحیاة المسلمین بوجھ خاص.
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المستمیت عن الفلسفة وأصحابھا فھا ھو أیضا  لقد سبق أن بین دفاع العامري

  یرد الاعتبار لأھل الحدیث وعلماء الكلام وأھل الفقھ.

فعن مكانة علم الحدیث وأصحابھ یقول: "ولیس یشك أن أصحاب الحدیث ھم 

المعنیون بمعرفة التواریخ العائدة بالمنافع والمضار، وھم العارفون بالرجال السلف 

قادیر أعمارھم ومن اختلف إلیھم، وأخذ العلم، بل ھم بأنسابھم وأماكنھم، وم

المتحققون لما یصح من الأحادیث الدینیة وما یستقم.. بل ھم المتجشمون للحل 

والترحال في أقاصي البلدان وأدیانھا، لیأخذوا عن الثقات سنن رسول الله صلى الله 

  علیھ وسلم.

أن نعتقد لھم فیما أكدوا وإذا كان ھذا سعیھم وعلیھ مدار أسرھم، فمن الواجب 

  1من العنایة أعظم الحق وأوفر الشكر وأتم الإحماد".

وللترافع عن أصحاب ھذا العلم وظف منھاجا تاریخیا المقارنة الأدیان 

بالموروث الإسلامي، بعقیدة بني إسرائیل، وما تركھ الأنبیاء والرسل، وقد راینا 

م وقضیبھ ورأینا بني إسرائیل الخلفاء یغتبطون ببردة رسول الله صلى علیھ وسل

یتبجحون بالتابوت، المشتمل على بقیة مما ترك آل موسى وآل ھارون، فإذا كانت 

ھذه الأشیاء معتدا بھا مع ضعفھا، فما الظن بما ھو زبدة تراثھ علیھ الصلاة 

  والسلام".

واضح أثر وأھمیة علم الحدیث لدى صاحب المناقب باعتباره علما یمكن من 

ین الحدیث الصحیح والسقیم"، فأصحاب الحدیث ھم ثقاة ورواة یمیزون بین التمییز ب

، لذلك 2الحدیث المتصل والمتقطع، وكذا المشھور، والمدلس، والموقوف والمرفوع"

                                                
  99حسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، سبق ذكره، ص ابو ال 1
  109ابو الحسن العامري، الاعلام بمناقب الاسلام، سبق ذكره، ص  2
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بالغ العامري في مدحھم والتنویھ بھم، والدفاع عنھم لأنھم یھتمون بصیانة 

  صناعتھم.

حاب صناعة الفقھ مؤكدا على وفي نفس السیاق یفتح العامري حوارا مع أص

دور العقل وعلم الفقھ لتحقیق فائدة الإنسان فیرد على بعض الاتجاھات المناھضة 

لھذا العلم ویحددھم ببعض الإمامة والحنابلة وھم الذین رفضوا الفقھ العقلي ونسبوا 

ثم  أربابھ إلى البدعة فھا ھو یحاججھم قائلا: "فاͿ تعالى أقام للخلیقة اصول الأغذیة

ھداھم لجھات تمییزھا لیستخلصوا باجتھاداتھا خصائص الموافق منھا، كذا أیضا 

شرع لھم في أمر دینھم اصولا جامعھ، ووھب لھم العقول الصحیحة لیستعملوھا في 

  1ردا لفروع إلیھا".

واضح مما سبق أن العامري یرید الحسم في النزاعات بین الفرق ویقرب 

ویھاجم التقلید، في البحث العلمي وفي مسائل العقائد بینھا، فیؤید استعمال العقل 

والإیمان على السواء، فیعبر عن ثنائھ وشكره لطبقة أصحاب الراي والقیاس"، "وإذا 

كانت ھذه الصناعة من خاصیة الشرف بالمحل الذي وصفناه فبالحري أن یستوجب 

  .2أربابھا الشكر والإحماد فضلا أن یقابلوا بالطعن والتقریع"

یقص العامري أي فرقة دینیة في تبیان أھمیتھا في الفاعلیة الفكریة، فیفتح لم 

أیضا حوارا مع أصحاب علم الكلام مبرز وظیفتھ في المجتمع وأھمیتھ في الترافع 

عن الدین مع أصحاب الملل والنحل الأخرى، لأنھ یتناول الأصول الاعتقادیة 

الغرض یدخل العامري في دائرتھ جمیع  بالإثبات والدفاع عنھا بالأدلة العقلیة، ولھذا

ھؤلاء الذین یتخذون النظر العقلي وسیلة لإثبات العقائد التي جاء بھا الإسلام أو 

الدفاع عنھا، فھو یدافع عن ھذه الصناعة مبینا أھمیة الجدلیین في نصرة الحق 

                                                
  116المصدر السابق، ص  1
  ـ المصدر السابق، ص. ن  2
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علوم وتبیان الیقین ّ" إن للجدلیین سعیا مشكورا في نصرة الحق وتأیید الدین، فھي 

تدافع عن صحة العقیدة الإسلامیة دفاعا لا یقل عن قوة السلاح، بل إن حاجة الدین 

إلى تأیید الفكرة وتأیید الكلمة تعد أسس من حاجتھ إلى تأییده بقوة السلاح... لأن ھذه 

الصناعة تستعمل مع الذمي كما تستعمل مع الملي وبھا یصیر الإنسان داخلا في 

  .1ن أمرھم بین نفي الشيء وإثباتھ على البصیرةجملة الخاصة الذین یبنو

ھكذا حاول أبو الحسن العامري ردم الخنادق بین العقل والنقل نحو نزعة 

توفیقیة، لكنھا لیست التوفیقیة على الطریقة الیونانیة، أو كما تولى صیاغتھا الفارابي 

نسق  في الفلسفة العربیة حین أراد التوفیق والجمع بین أرسطو وأفلاطون في

منھجي واحد، لأن توفیقیة مدرسة الكندي لیست توفیقیة بین الأنساق المنھجیة، بل 

بین الحلول العملیة، وھكذا تعود توفیقیة العامري مجرد شعارا أیدیولوجي متعال، 

، وربما لھذه الأسباب السابقة ھو مصدر 2بل ھي موقف عملي في سیاق فھم حي

ءة التابعة لھا، عن النصوص التي لا  تستجیب والقرا 3إعراض القراءة الاستشراقیة

  لشروط القراءة المتأغرقة.

إذا أردنا تقییم مشروع العامري نخلص بأنھ شارك بأسھم لھا حصتھا ثقیلة في 

الفكر العربي الاسلامي في القرن الرابع الھجري، ویعتبر أحسن موثق للمرحلة الفكریة 

بكرا، مخطوطاتھ لا زالت خامة تنتظر من ما بین الفارابي وابن سینا وتراثھ لا زال 

الباحثین نفض الغبار علیھا وإخراجھا كنصوص حیة من أجل استنطاقھا ومعرفة (وقد 

  قمنا بالإشارة إلى أماكن تواجدھا).
                                                

  .112 .ـ المصدر السابق ص 1
   انظر أیضا:  
سفیة، تحقیق وتقدیم سعید الغانمي، التنویر للطباعة والنشر ، ضمن أربع رسائل فلالأمد على الأبدأبو الحسن العامري،   

  .77 .ص2015، 1والتوزیع ط 
  .34-33 .المصدر السابق، ص 2
  عن دراسة نصوص العامري في الإلھیات، وتأثره بنصوص بروفنس في كتاب فصول في المعالم الإلھیة، انظر 3

Elvira wakling, Feder tafel, Meusch, al Amiris Kitabal,  fusul fil maalim al Ilahiya und die 
arabische Prokos, rezeption, brill, 2006. 
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ما یوجد داخل رحمھا فالأمل معقود على الباحثین المعاصرین في فتح أوراش 

وخاصة التراث، لا من أجل العودة إلى  علمیة تھتم بالمجال التداولي العربي الاسلامي

الوراء لكن من أجل قراءة التاریخ الماضي وفھم أحداثھ وربطھ بالحاضر لفھم المستقبل 

  على حد تعبیر المؤرخین ھنري مارو، وریمون أرون.

وفي الأخیر لا أدعي الإحاطة بكل بجوانب البحث، بل تركت البحث مفتوحا 

  لفكر الفلسفي الاسلامي، وخصوصا في ھذا المجال.للمزید من الترمیم للمھمتین با

، الأمد على الأبدّ ولا أختم بحثي ھذا إلا بما ختمھ إلا بما ختمھ العامري في رسالتھ 

" وأنا الآن متشفع إلى كل من نظر فیھ، وتتبع حقائق معانیھ، أن یصحح بكمال عقلھ 

لفاه صحیحا، ویؤھلني مواضع الخلل منھ، ومواقع الزلل فیھ ویحسن بین الظن فیما أ

لصالح دعائھ فیما وجده قویما. فإنھ باب یدق مأخذه، ویصعب الإقدام علیھ. والنقص 

 البشري مستول على جبلتنا، والضعف الط

ولكل امرئ منھم بیعي مستحوذ على عقولنا، والتوفیق الإلھي على قدر الاجتھاد، 
مھ بأحوال عباده خیر ، وھو عز اس2)والله لا یضیع أجر المحسنین، (1ما اكتسب

  .3بصیر"

 

                                                
  1ریم سورة النور الآیةآن كقر 1
  120ریم سورة التوبة، الآیة قرآن ك 2
  151العامرین الأمد على الأبد، سیق ذكره، ص  3
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 
  خاص ببعض  شذرات فكر العامري:  1ملحق 

  وصف المخطوطات وأماكن تواجدھا:  2ملحق 

: نماذج مصورة من صفحات مخطوطات العامري 3ملحق  

  :  4ملحق 

من    EVERET. K.ROWSONمن دراسة  14ترجمة نص المبحث  - أ

  الإنجلیزیة إلى العربیة

الإنجلیزیة إلى   من M. Cuney kaya ملخص الباحث التركي ترجمة-ب
 العربیة . من مجلة:

A New source for al Amiri Studies ; al majalis al Sab Bayna al shaykh wa al Amiri, 

journal for the History of islamic philosophy and sciences ½, May 2015.: p. 1-34  
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1 

1مختارات مسكویھ والتوحیدي من كتاب النسك العقلي والتصوف الملي


  قال ابو الحسن العامري:

. واشتقھ للكمال، بل لكمال الجمال. واطلبھ ـ إعرفھ بالیقین، بل بعیان الیقین

  للاتحاد، بل لاستخلاص الاتحاد.

ـ لن یوثق بالصدق، بل بمیزان الصدق. ولن تخاف السبعیة بل كلب السبعیة، ولن 

  یھجو الكذب، بل آفات الكذب.

  ـ أنظر من جعلك مریدا، فاجعلھ مرادك، وجرد الانتساب إلى من ھو أولك وآخرك.

لنفس ھو العنایة بالنفس، وردع النفس ھو العلاج للنفس،   وعون ـ وزن النفس با

النفس بالنفس ھو التدبیر للنفس  ، واستثبات النفس بالنفس ھو التعرف للنفس، وعشق 

  النفس ھو الممرض للنفس.

  ـ سل واھب العقل إضاءة العقل، ولاحظ الحقائق بنور الحق.

  بإیثار الأول.ـ ابدأ بالأول في إثار الأولى، واعرف الأولى 

  ـ مبدأ وصال الأحسن ھجران الأقبح، ومنشأ الرأي الأقوم ھجران الأرذل.

  ـ المختار الأول عاشق للأحسن، والمقدم الأول مدبر بالأتقن.

ـ أمن المؤنة أشرف القنیاتن وإخلاص العمل أشرف الأعمال، وعداوة الشیطان 

ل، وتمییز البقاء من الفناء أشرف المجاھدات، والتھیوء لإجابة الداعي أشرف الأعما

  أشرف النظر.

                                                
.487ایة إلى غ 476انظر: العامري، الرسائل والشذرات، سبق ذكره، الصفحات من  - 1  
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ـ دوام الصحبة للفضلاء من السادة یروض الطبع على الحمید من العادة، وإجالة 

  الفكر في نظام الخلیقة یحلي النفس بجمال الفضیلة.

ـ لیس اللطیف في تزیین الشيء، بل اللطف في تأنیق التزیین. ولیست المھنة تأدیة 

ة التأدیة. ولیس الكمال المطلق باقتناء الفضیلة الإنسیة بل بما الصناعة بل المھنة سھول

یتبع اقتناءھا من الجود المزید لھا. أجل النعم ھو المعونة على الاستقلال بشكر المنعم. 

وأشرف المواھب ھو الفوز بالخلوص لرب المواھب. ومن لم یؤید من نفسھ بأحكام 

  یھ لا لھ.الحكمة، وبأن یعقل العقل، فقد صیرھا حجة عل

ـ الفائز بالأشرف إما أن یوجد مستولیا على المشروف وإما أن یوجد مستغنیا عنھ 

  والمقتصر على المشروف لن یسعد بالاستیلاء على الأشرف أو یستعین بالاستغناء عنھ.

ـ الوضیع أمثل حالا من الخسیس فإن الوضیع مذموم في حال دون حال والخسیس 

  مرذول على كل حال.

لعبید أخلصھم للمولى، وأشرف أفعال العبید أرضاھا عند المولى، ـ أشرف ا

  وأشرف أغراض العبد ھو أن یصفو لھ المولى، وأشرف ھمم العبد أن یتحد بالمولى.

ـ من خصائص المذلة سلوك النفس إلى النقص بعد الفوز بالتتمة، ومن خصائص 

  اللؤم التشبھ بالضعاف مع وفور الطاقة.

ود الفعل، والقدرة مبرزة لذات الفعل، والإرادة مزینة لنفس ـ الحكمة مقتضیة لوج

الفعل. والمعاني الثلاثة في الأول شيء واحد، وھو ذاتھ الحق، فأما فیمن دونھ فمختلفة 

  في حدودھا وإن اتحدت في وجودھا.

ـ النفس العزیزة ھي التي لا تؤثر فیھا النكبات، والنفس الكریمة ھي التي لا تثقل 

  نات.علیھا المؤو
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ـ مقابل العزیز ھو الذلیل، والتلون، في أحوالھ بالسرعة، علمھ. ومقابل الكریم 

  اللئیم، والرضى، من أفعالھ بالخلل، علمھ.

ـ مراتب العبودیة بحسب القوة العملیة أربع: أولھا مرتبة المتقین    وھي من نتائج 

رتبة الابرار وھي من الخوف، والثانیة رتبة المحسنین  وھي علائق الرجاء. والثالثة م

علائق المحبة، والرابعة مرتبة الصالحین وھي من علائق الاتحاد. والاستقامة صورة 

  لكل واحد.

ـ ھجر القاذورات مدرجة إلى الخیرات، والتمسك بالخیرات محصنة عن الھفوات، 

  مرفعة للمقدمات، ومعالي المقدمات مجمعة للسرور واللذات.

  یسر الجوھر للانسیاق نحو كمالھ الأخص.ـ متى ارتحلت الموانع فقد  

ـ العلم الصحیح ابلغ،  في إصلاح العمل الشدید ـ ھو الاعتبار بالعكس، فإن الرئاسة 

  والتدبیر إلیھ.

ـ فاتحة السعي في طلب المولى الاستغناء عن جمیع من ھو دون المولى.   وغایة 

  سعي العبد الاتحاد بمولاه  .

استغنى الجمیع عن الجمیع، ومتى اتكل البعض  ـ متى عاون البعض البعض فقد

على البعض فقد اضطر الجمیع إلى الجمیع. بدء التعاون افتقار، وتمامھ استغناء وبدء 

  التواكل استغناء، وتمامھ افتقار.

ـ متى أسست الحكمة على ھذا الغرض الحقیقي فقد سلم المحترف بھا عن وصمة 

  التقلید فیھا.

ون على صور أربع، وھي: القطع، والطرد، والحسر، ـ فراق العبد للمولى یك

  والحجب.
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ـ انقطاع العبد عن مولاه یكون على اربعة مساقط: فالأول الإعراض وھو من 

لواحق الاستھانة، والثاني الحجاب وھو من لواحق الاستخفاف، والثالث الطرد وھو من 

فة واعوجاج الطریقة لواحق الإنكار، والرابع الخسأة وھو من لواحق البغض. ثم السخا

  مادة كل واحد من ھذه المساقط.

ـ انبعاث الخاطر النفساني، وإن عرض منھ التأدي إلى الوسواس، فلن یجوز أن یعد 

مرذولا، وانبعاث الشوق النفساني، وإن عرض منھ التأدي إلى الحرص، فلن یجوز أن 

لھ، وبمثلھ الحال في  یعد مرذولا، فإن لكل واحد منھما مقصودا آخر عظیم الجدوى، ذاتیا

  كافة ما ینبعث في النفس.

ـ كما أن المتدین یفتتح   تدینھ   بدرجة التقلید، ثم یترقى رویدا رویدا إلى معلوة 

التحقیق، ومھما اقتصر من تدینھ على  ھذه  على الرتبة كان مذموما، وإن لم یجد منھ في 

  ة، والرئاسة.البداءة محیصا، كذا الحال في اللذة، والكرامة، والثرو

ـ والمعونة والكرامة قد تقع بحسب التقریب وقد تقع بسبب التقرب. ومراتب 

التقریب بحسب العلم تفتن إلا ثلاث، وھي: الافضال، والتعویض، والمثوبة. ومراتب 

  التقرب بحسب العمل،   تنقسم إلى ثلاث مراتب   وھي: الخدمة، والطاعة، والعبادة.

ال الصبا، والوقت لا یجب أن یكون قریبا من أحوال ـ الحال لا یجب أن تكون ح

  الصبا. و  حال الإنسان الكامل لا یجب أن تكون قریبا من أحوال السلطان . 

  ـ والطبیعة لا یجب أن تكون ذات انتقال وذات انحلال.

ـ والسبب الداعي لا یجب أن یكون إما الثروة وإما المحماءة بل یجب أن یكون إما 

  تحصیل السعادة. شرف الفضیلة أو

  ـ والرفقاء لا یجب أن یكونوا سبعیین أو بھیمیین.
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ـ النعمة الموضوعة في غیر موضعھا قد تحسن ـ بالعرض ـ بجھات ثلاث، وھي: 

  المحبة، والعبرة، والمدرجة.

  ـ أقفال القلوب أربعة: أولھا الزیغ، ثم الرین، ثم الغشاوة، ثم الختم.

  ین بالمعادن والتصدیق بالرسالة.وعلاجھا الإیمان بالبداءة، والیق

ـ انحلال النفس یكون على أربعة أوجھ: أولھا الكسل، ثم الغباوة، ثم القحة، ثم 

الانتھاك، وعلاجھ استشعار التقوى، والمحافظة على العبادات، والإنفاق في سبیل الله عز 

  وجل.

الملوك، ـ أعلى الأنفس ھمما ھو أن لا یفرح بشيء من المنح كفرحھ بصحبة مالك 

  وھي الحال الفضلى لطبیعة الإنسیة.

ـ اختصاص كل موجود بفعل لھ، على حدة، یحقق أن وجدانھ لیس بعبث وانحسار 

العقل عن أن یتوھم لذلك الفعل موجودا آخر أصلح لھ من یحقق أنھ لیس بناقص الذات، 

یصدر إذ قد تفرد كل واحد من الموجودات بفعل لھ على حدة، فمن أین یعرف ما الذي 

  عن مجموعة من الفعل المختص بھ من حیث وجد مجموعا؟

ـ لن ینتفع بسیاقة الشيء إلى الكمال إذا لم یحفظ علیھ. ولن ینتفع بالحفظ علیھ إذا لم 

ذاتھ، بنفسھ، مستحفظا لطباعھ على أخص كمالھ. ولن ینتفع بذلك الاستحفاظ ما لم  1یصر

عنھ. ولن ینتفع بالأمن مما یغیر عنھ إذا  یصر آمنا في سربھ من طریان الآفة المغیرة لھ

لم یكن الأمن أبدا على الإطلاق. إن شرف الإنسان ھو الفوز بالسعادة العظمة ونیل 

المنزلة عند الله تعالى، فمن الواجب أن یكون غرض الصناعة المعنیة بشأن الإنسان بما 

  نزلة عند الله تعالى.ھو إنسان ـ أعني النسك والتزھد ـ ھو تحصیل السعادة العظمة والم
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ت   صار ـ لو كان الشخص الواحد من اشخاص الناس غیر صالح للاستثبات

الموجودات كلھا في ذاتھ، فیصیر بذلك عالما على حدتھ حسب الحال في أشخاص 

  الحیوانات الأخر، لما امتنع ان یفنى فناء ابدیا أو یخلفھ الآخر مكانھ.

وھر النفساني لیس بممتنع، وازدحام الصور ـ ازدحام الصور المتقابلة في الج

الكثیرة إلى ما لا ینتھي لیس بموھن فورود التلاشي علیھ إذا لیس بواجب وخصوصا إذا 

  تحلت الأبدیات الكلیة بطابعھا الخاصیة.

ـ غیر بعید أن یكون الكمال المطلق ھو أن یصیر جوھره ـ بحسب السعي 

  و أن یصیر العبد ربانیا بالحقیقة.الاختیاري ـ حكیما، قادرا جوادا، وھذا ھ

غایة الشخص الحیواني تولید المثل لبقاء نوعھ فقد اھتدى بالطبع المتمم  ـ لما جعلت

طباعھ عن التصور لھ  لغایتھ، وبالعكس لما حرم الكمال الأشرف بنفس جبلتھ قصرت

  تصور.راسا. فلو ضاھاه الإنسان ـ في حرمان ھذا الكمال ـ لشاكلھ في القصور عن ال

ـ إذا سعد العبد بوصال مولاه على الحقیقة فقد صارت دنیاه آخرتھ، وموتھ حیاتھ، 

وفقره غناه، ومرضھ صحتھ، ونومھ یقظتھ، وضعفھ قوتھ، وھمھ فرحھ، وإذا شقي 

  بالحجب عن مولاه فقد انقلب الأمر بالضد.

ام للسعادة، ثم ـ مراتب العبودیة في العیشة الدنیاویة على الحقیقة أربع: أولھا الاھتم

: وھما السلوك إلیھا، ثم الحصول علیھا، ثم الإمساك بھا، وفي العیشة الأخرویة اثنتان

  الاغتیاط بنیلھا، والاغتباط بالأمن من زوالھا.

ـ كل ما امتنع علیھ إبراز فعلھ المختص بھ فقد صار وجوده ـ على ما ھو علیھ ـ 

  مضاھیا لعدمھ، وتلك ھي خساسة ذاتھ.

لواحد ینزل منزلة الملك وصلاح الجمیع ینزل منزلة الملك، وحیث وجد ـ صلاح ا

الملك وحد الملك، ولا ینعكس. فإذا الإنسان لن یشرف بأن یصیر مالكا بل یشرف إذا 
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الملك حفظ مراتب القنیات على  صار ملكا، وفعل المالك حفظ القنیة على صورتھا، وفعل

  درجاتھا.

یعلم وأنھ لیس یعلم فقد صار المغفول عنھ  ـ متى علم أن الشيء مما یجب أن

  محروصا علیھ، وذلك ھو مفتتح السعي وھو في الحقیقة أكثر من نصف جملتھ.

ـ كما أنھ لیس یسكن العقل الصریح إلى معرفة المبدأ القریب من الشيء دون أن 

النفس  یعرف المبدأ الأول على الإطلاق وما بین   المبدأین من الوسائط، كذا أیضا لا تبدأ

معرفة الغرض القریب للشيء دون أن تعرف الغرض الأخیر على الإطلاق  القویمة في

  وما بین الغرضین من الوسائط.

ـ إن كان الأول المحض والآخر المحض، بالذات، شیئا واحد وإن اختلف الوصفان 

والغرض المحض غیر مختلفین بالذات وإن  المبدأعلیھ بالإضافة فالبحري أن یكون 

  لفا بالإضافة.اخت

ـ   اشكال  التعرف للذات بحسب المنتھى أربعة، وھي: أن یعرف لماذا ھو، وكیف 

  السبیل إلیھ، وما الذي یحتاج إلیھ في التوجھ نحوه، وما الذي یعوقھ عن بلوغھ.

اربع، وھي: أن تعرف ماذا ھو، ومن جاء  المبدأـ مراتب التعرف للذات بحسب 

  مجیئھ.بھ، وماذا جاء بھ، وكیف كان 

معان، وھي:  بأربعةـ فأما التحقق لذاتھ بحسب الواسطة بین مبداه ومنتھاه فیتعلق 

أن یعلم مرتبة شخصھ من الجوھر الإنسي ماذا ھي، وأن قسطھ من خاص مرتبتھ أي 

قسط ھو، وھل ھو على الزیادة فیھا أو على النقصان منھا، وثابت علیھا أو مترجح فیھا، 

الشيء مما یجب أن یعلمھ فقد صار المغفول عنھ محروصا  وأن الإنسان متى علم أن

  .علیھ
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ـ من أجل أن المستخدم لآلاتھ تضطره الحال إلى إصلاحھا واستحفاظھا فیصیر 

فعلھ فیھا، عند ذلك، شبیھا بفعل الخادم لھ في الظاھر، فلیس بعجیب أن یعرض منھ الغلط 

  ویبدو من جھتھ الانخلاع.

لتفرقة بین الحسن والقبیح، ومن سوسھ ایضا السكون ـ من سوس العقل الصریح ا

إلى الحسن والنفار عن القبیح، إلا أن الشيء متى كان مفرطا في الحسن فإنھ یبھر العقل 

  الجزئي فیحتاج فیھ الى التدریج الیھ والتمرین علیھ.

ـ خصوصیة ھذه الصناعة ریاضة الأنفس الناطقة على تأدیة الأفعال البشریة، 

  البریة. صلحة، لاكتساب الزلفى إلى خالقبصورة مست

أن تكون الغایة محمودة في نفسھا، موجودة بذاتھا، بل یجب مع ذلك أن  ـ لن یكفي

  تكون متصورة عند القاصد لھا على ما ھي علیھ وأن تكون أیضا مشوقة ومحبوبة عنده.

لیس ھو  ـ یجب أن یتعرف  المرء  أن درك الغایة المطلوبة أھو من جملة النعم أم

من النعم، وأنھ إن كان من النعم أھو مما ینال بحسب الأفضل أم بحسب التعویض أم 

  بحسب المثوبة.

  :وقال في آخر الكتاب 

الإنسان من نفسھ فإن كمال  ـ من الواجب أن یعلم أن غایة الأدب أن یستحي

  المروءة أن لا یكون في الإنسان خبیثة لو ظھرت استحیا منھا.

  بھیمي الحس وشاھد النطقي العقل.ـ شاھد ال

  ـ ولیست الفضیلة في حسن العیش بل في تدبیر العیش

  ـ والانفصال من الشر مفتتح الخیر. وما یفعلھ الجاھل أخیرا یفعلھ العاقل أولا

ـ وحیث لا عفة ولا عقل فھناك البھیمة المحضة. والعقل یضجر عند محاورة 

  لحكمة.الجاھل، وكفى للھوى ذلا أن لا تساكنھ ا
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  ـ ومن استعمل الصلف والاغترار فقد فسد خلقھ 

ـ والفطن من استفرغ أیامھ لأداء خلق لھ، والمغبوط من كفي الاھتمام بما یشغلھ 

  عن الخیر المطلق

  ـ والحمیة أن تدع أبدا في الشھوة بقیة. ومن قلل القنیة قلت مصائبھ

  ـ والمؤید بعقلھ یبادر إلى إصلاح ما یخاف التأنیب علیھ

ـ ولن یرفع الشریف درجة ـ في الظاھر ـ عند الناس إلا حط بقدره من نفسھ ـ في 

  الباطن ـ عند الله.

  ـ ولا خیر في عمر لم یكن خالصا لطاعة الله تعالى، الذي لھ الخلق والأمر.

  :الحسن العامري  وقال أبو  

  .ـ من لم یعقل العقل ویستضئ بنوره فقد صیره حجة علیھ لا لھ

  .نشأ في صحبة الأراذل ي، خیر من ذكد نشأ في صحبة الأفاضلـ بلی

  .ـ الجھل مع العفة خیر من العلم مع الفسوق

  .ـ لیس الكمال في اقتناء النعم بل الكمال في إفاضة النعم

ـ كما أن الأنثى لا تأتي بالمولود إلا بألم یتقدمھ كذا النفس لا تنتج الفضیلة إلا بمشقة 

  تتقدمھا.

ل فھو في إحدى منزلتین: إما أن یستولي على من قنع بالأرذل ـ من ظفر بالأفض

وإما أن یستغني عنھ. فأما القانع بالأرذل فإنھ لا یستولي على من ظفر بالأفضل ولا 

  .یستغني عنھ
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ـ كما أن نور لدین جعل لذوي السیاسة مركبا، كذا نور التنزیل جعل للحكماء 

ر مركبا، ونور التوفیق   جعل   لذوي الاجتھاد مركبا، ونور الإلھام   جعل   لذوي التدبی

  مركبا، ونور الحریة   جعل   لذوي الجود مركبا.

ـ إن الطبع، لأحل محبتھ اللذیذ، یسوق البدن عن النقص العارض إلى كمالھ 

الأخص بھ، وكمال البدن الصحة والقوة، والعقل، لأجل محبتھ الفضیلة، یسوق النفس عن 

  كمالھا الأخص بھا، وكمال النفس الحكمة، والفضیلة. النقص العارض لھا إلى

ـ ومحبة الطبع للذیذ یكون قویا جدا، ولیس للإلف والعادة في تقویتھ كبیر معونة. 

فأما محبة العقل للجمیل فإنھ یكون بذاتھ ضعیفا جدا إلا أن للإلف والعادة في تقویتھ 

طبع بالإفراط، واستحوذ على معونة عظیمة مفرطة، واللذیذ متى كان قبیحا ثم عشقھ ال

العقل بالغلبة، عمیت النفس عن قبحھ، وتصورتھ بصورة الحسن. والجمیل متى كان 

مؤلما، ثم عشقھ العقل بالإفراط، واستحوذ على الطبع بالغلبة، صار الأمر بالعكس، ومتى 

اتفق للشيء الواحد أن یتعلق بھ كمال أحدھما وعرض لھ نقص الآخر فھناك یفتقر إلى 

  .الإلھیة لقوة التدبیریة، والشریعةا

ـ إن العبد الأفضل لا یختار الفعل الأحسن إلا لأحد أمرین: إما،  یستجلب بھ أشرف 

القنیات لأشرف الأغراض، وإما أن یستصلح بھ أشرف الجواھر لأشرف القنیات. 

لا والسعادة العظمى أشرف الأغراض، فالأفضل من العبید لا یسعى إلا لھ، ولا یدوم إ

علیھ. ومھما علم أن الأحد، الحق ـ تعالى وتقدس ـ ھو المنفرد بتقویم ذاتھ وإتمام تثقیفھ، 

فإنھ یجرد المحبة، ویخلص العبودیة، ویلازم النظر إلیھ، والاعتصام بحبلھ، بل لا یسكن 

تقوى الا بمعونتھ ولا یؤثر غیره علیھ، فیصیر ھو بعینھ،  ولأيإلا إلیھ، ولا یأنس إلا بھ، 

رط الاتصال بھ، والتقرب إلیھ، عقلا خالصا، وحقا محضا، وروحا صافیا، ونوار إلھیا، لف

فیطلع على جمیع ما في العالم إلھاما، ویغتبط بالاحتواء على ما فیھ من الحكم إكراما ـ 

  وذلك ھو الكمال الحقیقي للجوھر الإنسي.
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سھ، ومن فاز ـ من فاز بشرف الملك فإنھ یصیر مغتبطا بالعوام، ممتحنا في نف

بشرف الحكمة فإنھ یصیر ممتحنا بالعوام، مغتبطا في نفسھ.ومتى اقترن أحد الفوزین 

  بالآخر فقد كملت بھما النحیزة واستحكمت الأمنة.

ـ متى تجاذب الخصمان ـ أعني العقل والطبع ـ شیئا واحدا، أعني الملذ القبیح 

والكمال الروحاني، وافتقر  والمؤلم الجمیل، بحسب غرضھما، أعني الكمال الجسماني،

إلى الحكم المنصوب بینھما، أعني القوة المدبرة ـ فعند ذلك یبادر الشیطان إلى نصرة 

الطبع، ویبادر الملك إلى نصرة العقل. فمتى كان الحكیم شیطاني السوس، اتبع العقل 

ام الطبیعة، ومتى كان ملكي السوس اتبع الطبیعة العقل. وأعني بالملكي السوس الأحك

الإلھیة، وأعني بالشیطاني السوس الأسباب التي تلھو بھا طبقات الفسقة. ولن یصیر   

نفس   الحكیم، أعني القوة المدبرة، شیطانیة السوس بنفس الجبلة دون ان یتفق لھا 

الأراذل من القرناء، ولن یصیر   نفس الحكیم   أیضا ملكي السوس، بنفس الجبلة، دون 

ن القرناء، ومبدأ الأمر فیھ لیس بموكول إلیھ لكنھ موكول إلى من أن یتفق لھا الأفاضل م

  یلي التدبیر علیھ.

ـ مراتب الأفعال الحیوانیة ثلاثة: أولھا الافتقاریة، وھي كمرتبة الفرخ في التربیة، 

والصبي في التلقین، ثم الاستغنائیة، وھي كمرتبة الطائر إذا نھض من عشھ، والصبي 

ثم الجودیة وھي كمرتبة المربى لفراخھ، والمرشد للغیر إلى  بعد التلقین من معلمھ،

مصالحھ، فالمرتبة الأولى قریبة الحال من الطبیعیة، والمرتبة الثانیة قریبة الحال من 

  الإلجائیة، والمرتبة الثالثة ھي الاختیاریة المطلقة.

تصلحة ـ وإذا عرف ھذا في الأفعال الإنسیة علم أن المرتبة الافتقاریة لیست بمس

للشيء بل ھي مضطرة إلى من یصلح ذات المطبوع علیھا، وأما المرتبة الاستغنائیة فھي 

مصلحة للواحد الفرد من المطبوعات، وأما الرتبة الجودیة فھي المستصلحة للكثیر، وإن 

  كان الاستصلاح للواحد الفرید من الناس فاضلا محمودا فاستصلاح العدد الكثیر أفضل.
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لإنسانیة مستعدة لنیل السعادة العظمى إلا إذا سلمت من انحلالھا، لن تصیر النفس ا

فلا یصلح لاقتناء الحكمة، والعادم للحكمة لا یفوز  بھا ونقیت من صدأھا فأما الممنو

بالسعادة، فأما انحلالھا فیكون على أربع درجات: أولھا الكسل، ثم الغباوة، ثم القحة، ثم 

، والمحافظة على العبادات، والنفقة في أبواب البر. الانھماك، وعلاجھ استشعار التقوى

فأما أضدادھا فتكون أیضا على اربع درجات: أولھا الزیع، ثم الرین، ثم الغشاوة،   ثم  ، 

  وعلاجھ: الإیمان باͿ، والیقین بالآخرة، والتصدیق بالدیانة.

معان ـ تأدیة الفعل بحسب الفضیلة، على صورة العبودیة، لن یقع الا بمجموع 

أربعة: وھي: الخوف، والرجاء، والحب، والیقین. وأول درجات الإقبال على العبودیة 

الاعتقاد بأنھ لم یعرف مولاه إلا بھ، ثم الیقین بأنھ لا یستغني في شيء في حالاتھ عنھ، ثم 

العرفان بأنھ كلما كان أخلص لھ وأبعد من الاستبداد دونھ، كان أدخل في طبقة من سلم 

تقرب العبد إلى المولى بحسب العمل نعش إلى مراتب ثلاث، وھي: الإفضال، وغنم. وإن 

والتفویض، والمثوبة. وإن النعمة الموضوعة، عند غیر المستحق لھا، قد تحسن بالغرض 

  لجھات ثالث، وھي: الامتحان، والعبرة، والاستدراج.

إنھ عارض ـ آفات الشیاطین، بحسب تسویل الأباطیل، لا تتعلق بالإخطار بالبال ف

اتفاقي، ولا بالانجذاب بالشوق فإنھ حادث طبیعي، ولكنھ یتعلق بالعمى عن جھة إصابة 

الشریعة، بل من  المطلوب، أعني أن یدعوه إلى الإقدام علیھ، لا من الوجھ الذي تحده

جھاتھ. ثم لا یكون تسویلھا لدیھ، بحسب تزیین ذاتھ، عند نفسھ،  أقرب وجوھھ، على ألذ

ھ أنھ أفرع محلا من أن تعمل علیھ الآفات المعدة لذوي الرداءة، وبھ یكون بل بإیھام

خداعھا للعقول النواقص. ثم آفة الإفراط فیھ تكون عائدة بالضرر على الغیر، وآفة 

التقصیر فیھ تكون عائدة بالضرر على ذاتھ، ولیس یشك أن ضرره بذاتھ أقطع إلا أن 

  الضرر بالغیر یكون أشنع.

متى أخلص لمولاه العبودیة، فقد حظي بالقرب منھن ومتى لازم القرب ـ إن العبد، 

منھ سعد بوصالھ، ومتى تمسك بوصالھ وثق بفیض الجود منھ، ومتى وثق بھ لم یتھمھ 
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في إیجابھ، ولا شكاه في حالاتھ، فإذا المستزید لمولاه غیر واثق بفیض جوده، وغیر 

لا یدوم على الزلفة لدیھن وغیر الدائم و  الواثق لیس بمستعد لھ، ولا مستسعد بوصالھ،

على الزلفة إلیھ لا یخلص العبودیة لھ، وغیر المخلص للعبودیة لا یقلع عن الذنب 

  المألوف، والمقارف للذنب معرض لكل آفة، وھدف لكل بلیة.

ـ ذو الكثرة المتحدة قد یوصف بالنقص بحسب ما یفوتھ من كطل واحد من تلك 

لكمال الا بسلامة المجموع، فمن أراد أن یسكن في ھذا العالم الكثرة، ولن یوصف با

فیتقرب إلى الله، رب العالمیة، بملازمة الخدمة لھ، ولیتمسك في خدمتھ بشرائع دینھن فإن 

على حسن الخدمة. وإن العبد متى عرف مولاه وأنھ سبب  الشریعة ھي المقومة للخلیقة

الإحسان أفضلھا. فقد لزمھ أن یجعل تمام عرف ایضا أنھ قد افاض علیھ من صنوف 

  تأدیة شكره لا على صورة الطمع في مكافأتھ بل بحسب المعونة.

ـ لكل صنف من الناس ضعف عن إحكام موالاتھ لیستجرھم إلیھ بجھده، بل 

عن شوائب غرورھم ویؤدیھم إلى خاص كما لھمن ویستخلصھم من مكائد  لیستصفیھم

  أعدائھم.

ش الفاضل، إلا أن یكون مستكنفا من أن یكون سكونھ إلى ـ لن یسعد العبد، بالعی

المال الممھد، والمجد الؤثل، أقوى من سكونھ إلى واھب المال ومؤثل المجد، فلا یشتاق 

في مصارفھ إلا إلیھ، ولا یسر في أحوالھ إلا بالقرار لدیھ، وأن یعتقد أن كل خیر أصیب 

ھ فھو ضئیل وخلل، فیكون قد أغنى دونھ فھو ذو وھي وخلل، وكل حیاة تكون بمعزل عن

  نفسھ.

ـ بموالاة مبدع العالم ووصال من لھ الخلق والأمر ـ عن كافة من سواه، فلا یھتم 

  .للملك ولا ما دون الملك إلا على أحد وجھین: إما الرأفة والرحمة، وإما التمسك بالطاعة
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2

  مناقب الإسلامشذرات العامري مقتطفة من كتاب  الإعلام ب

  1القول في مائیة العلم ومرافق أنواعھ -
الإیمان اعتقاد صادق یقیني، ومحلھ من النفس ھو القوة العاقلة. والكفر اعتقاد   

كاذب غیر یقیني، ومحلھ من النفس ھو القوة المتخیلة. وقد تصلح القوة المتخیلة للاعتقاد 

  الصالح، ولن تصلح القوة العاقلة للاعتقاد الكاذب.

ومن الواجب على الإنسان أن یعرض جمیع ما یسنح لقوتھ المتخیلة من الأبواب 

الاعتقادیة على قوتھ العاقلة، لأیمن بھ آفات الكذب. غیر أنھ ربما ذكره عرضھ علیھا 

  تفادیا من أن یزن بالنقص، أو یؤنب بالكذب.

القول الأحكم وكما أن العمل الأحكم ھو ما یكون الإقدام علیھ بعد التقدیر، وبمثلھ 

  ھو ما یكون إطلاقھ بعد الرویة، كذا العلم الأحكم ھو ما یكون الاعتقاد لھ بعد التھذیب.

  2القول في الإبانة عن شرف العلوم الملیة  -
  استفادة العلم عمارة للقلب؛

  ومجالسة العلماء والحكماء تجلیة للأبصار؛

  وبدو حال العقلاء قطیعة أصناف الجھلاء؛

  لى تذكیة العقل الخضوع للتعلم.وأعون الاشیاء ع

  

  

                                                
  .79م، سبق ذكره،  ص الإعلام بمناقب الإسلاالعامري ،  - 1
  .95المصدر نفسھ، ص.  - 2
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  1القول في فضائل العلوم الملیة -
لن یسلك سبیل الطعن على أھل العلم إلا من ثكل التعظیم من الناس، وحاول إماتة 

  الرغبات فیھ تسخطا على ما یراه من محلھم في قلوب العباد.

ة والزھد، ومتى أحب العالم أن تنظر العیون إلیھ بالإجلال فلیقرن بعلمھ القناع

  ومھما فعل ذلك فقد صار مصباحا یقتدى بھ في ظلمات الشبھة.

ثم لیكن بما علمھ، عند ما یعاشره، كمن لا ینسب إلى علمھ في الانبساط إلیھم، 

وترك الاستطالة علیھم، فإن من ھزه علمھ إلى الإعجاب بنفسھ فقد أورثھ الكبر والخیلاء، 

  وعرضھ للعداوة والمقت.

فاضل ألا یفخروا بشيء مما یفضلوا بھ على الدھماء. ثم لن یسلم وأحسن الأدب للأ

  على الناس أحد؛ فإن العائبین   لم یزل  كانوا آفة المحسنین.

  وابن آدم إلى عیب أخیھ أسرع من السبع إلى فریستھ.

  ولا أحد أخس مرتبة ممن یتتبع القبیح لیستخرجھ من بین ظھراني الحسن.

  2ینالقول في معرفة أركان الد  -
  إن الحق متاح لمن أراده وأحب أن ینطق بھ؛ 

  لكن للنفوس أوطار تؤثر على طلب الأجر.

  ولابد للفھم من قادح، وللمنطق من واع؛

  وإذا لم تلقح العقول بالتذكرة لا یحسن الصواب منھا.

  وعلى السبیل إلى الله أعلام ظاھرة، وشواھد واضحة؛
                                                

  .105ص.علام بمناقب الإسلام، سبق ذكره، العامري ، الإ - 1
  المصدر نفسھ، ص نفسھا. - 2
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  ھ.ولن یذھب عن الحق من سعى بصدق نیة في طلب

  1القول في فضیلة الإسلام بحسب الأركان الاعتقادیة  -
إن الدین كریم الصحبة، یعز من لجأ إلیھ، ویستر عیوب من اتصل بھ، مع ما یذخر 

  لھ في عاقبتھ من الغبطة الأبدیة.

وكما أن من عدم العقل لم یزده السلطان عزا، كذا من عدم الإیمان لم تزده الروایة 

  حكمة.

لحسنات فیخطئونھا، لجھلھم بشروطھا، والفجار یقصدون والعوام یقصدون ا

السیئات فیرتكبونھا، للشرارة التي قد ارتضعوھا، فقد جمعھما تنكب الحسنات، وأحدھما 

  رداءة القصد لتعاطي الشر.

فنحن إذن جدراء بأن نسأل واھب العقل أن یرشدنا إلى طریق الفضل، لنلاحظ 

  .2الحقائق بنور الحق

  3الإسلام بحسب الإضافة إلى الرعایا القول في فضیلة  -
  على حسب كثرة الرعیة یعلو شأن الملك؛

  وفي كل مخلوق آلة ربما احتیج إلیھا؛

  ولكل امرئ عند نفسھ قدر.

  والعباد ندماء الشھوة؛

  والقلوب مطایا الأمنیة.

  ومن راض نفسھ على إصلاح ھممھ صار مالكا لأمره.

  
                                                

  .127ص.، سبق ذكره، الإعلام بمناقب الإسلامالعامري ،  - 1
لاحظ ربط العامري بین ملاحظة  الحقائق  ونور  الحق  ي حول مفھوم الحق فلقد قارن أحمد غراب بین العامري والكند  2

ھو  التحقق للأول، الفرد، الحق . وقارن وصف  للإلھیاتـ من أن الھدف الأسمى 77سبحانھ. وانظر ما سبق أن قرره ـ ص 
  .  1/98فلسفیة، الكندي للفلسفة الأولى بأنھا   علم الحق الأول الذي ھو علة كل حق .  رسائل الكندي ال

  .136، سبق ذكره، ص.الإعلام بمناقب الإسلامالعامري ،  - 3
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  1إلى الأجیال القول في فضیلة الإسلام بحسب إضافتھ  -
السلطان عز من الله تعالى یقلده من رآه أھلا لھ من عبیده، فمن قلد منھم ذلك العز 

فخلع ما ألبس من بھائھ، ولم یجعل الحق قائمان والعدل قاضیا، فقد ضیع قسمتھ من إكرام 

  الله تعالى.

  بما فیھا.وزیادة ساعة من عمر الإنسان إذا تحول الفاجر فیھا برا تكون معادلة للدنیا 

  والسعید من ابتاع منھ الكثیر بالقلیل، والدائم بالزائل.

  2القول في فضیلة الإسلام بإضافتھ إلى المعارف  -
  الكلام الصحیح منھ تحقیقھن ومعھ تصدیقھ؛ والكذوب بذات فمھ یفتضح.

  وأحق الناس بالرحمة العاقل إذا تسلط علیھ الجاھل.

  وشدة الفحص براءة من الخدیعة.

  مع العفة خیر من الحكمة مع الفواحش.والجھل 

  ومخافة العاقل لذم العلماء إیاه تكون أشد من مخافتھ لعقوبة السلطان.

  وموعظة وإن قلت فھي أدب عظیم.

  3القول في الشبھات التي یتسلق بھا المعاندون للإسلام -
  بالبحث تستخرج دفائن العلوم.

  ولولا الخطأ لما أشرق نور الصواب.

  سان یقلد وبھیمة تنقاد.ولا فرق بین إن

  وفساد الدین في ثلاثة: زلة العلماء، ومیل الحكماء، وتأویل الرؤساء.

  ومن لم یكن معھ عقل مرصوص، لم ینتفع بالحدیث المقصوص.

                                                
  .171ص.، سبق ذكره، الإعلام بمناقب الإسلامالعامري ،  - 1

مجلة  المجلة   ،مفھوم الثقافة الإسلامیة عند أبي الحسن العامريعن ھذا الفصل؛ انظر أحمد عبد الحمید غراب:     2
  ..20- 9.ص  1967یونیة  ،القاھرةّ 

  .185، سبق ذكره، ص.الإعلام بمناقب الإسلامالعامري ،  - 3
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3 

 بن یوسف العامري شذرات النسك العقلي والتصوف الملي لأبي الحسن محمد
1"ان الحكمةمختصر صیو"العامري من مخطوطة   

  وقال في آخر كتابھ النسك العقلي

       ـ اشرف أبوبا النظر ما أفاد تمییز الفناء من البقاء 

            ـ لا راحة لمن تعجل الراحة 

ـ لا عز لمن تذلل في طلب الرئاسة، ولا ملك لمن كان عبدا لشھواتھ، ولا شرف 

  لمن صار آلة لبطنھ وفرجھ.

  الفرس: وھذه حكم ووصایا انتخبتھا من كتب

  ـ الدنیا دول، ما كان لك منھا أتاك على ضعفك وما كان علیك لم تدفعھ قوتك.

  ـ التخلص من الدنیا قبل التشبث بھا أھون من رفضھا بعد ملابستھا

  ـ العجب آفة العقل، والحمیة شؤبوب الجھل، والمراء فاتحة الشنان

  .أخطأ ـ من سلك القصد ورد المنھل وإن أبطأ السیر، ومن سلك الجور

  المنھل وإن أسرع السیر.

ـ من استخف بالولاة أھلك دیناھن ومن استخف بالحكمة أھلك دینھ، ومن استخف 

  بالإخوان أھلك مروءتھ.

ـ من یحشى عیب التكذیب سخت نفسھ عن الاغتباط بالقول ومن خاف ذلة المنع 

  سخت نفسھ عما یصیبھ السائل.

                                                
  .502- 495، سبق ذكره، ص.الرسائل والشذراتالعامري،  - 1
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  لاق الحمیدة.ـ أحق الناس بالمعاشرة من وافقك على الأخ

  ـ العبد یؤمر بالخیر فیبتلى بثقلھ، وینھى عن الشر فیبتلى بشھوتھ.

ـ من أعرض عن صواب الراي لصغر قدر المشیر علیھ كان كمن استحقر اللؤلؤة/ 

  /و52  الثمینة لھوان الغائص.

  ـ من سل سیف البغي قتبل بھ 

  ـ أحسن الأدب أن لا یفخر المرء بأدبھ.

  ، وتعلیم الأحمق إبطال للعمر، واصطناع الكفور إضاعة للنعمة.ـ مسألة اللئیم مھانة

  ـ من قعد بھ نسبھ نھض بھ أدبھ

  ـ من سأل فوق قدره استحق الحرمان

  ـ القلیل مع قلیل الھم أھنأ من الكثیر

  ـ أولى الناس بالغبطة من سعى في الرشد فأنجح.

  ـ من ھتك حجاب غیره كشفت عورات بیتھ.

  ـ منازع الحق مخصوم

من طلب ود الإخوان بالمجالبة، أو العلم والأدب بالراحة، أو منفعة نفسھ  ـ

  بالإضرار بالناس فذلك ھو الكیس الأحمق.

  ـ لا تجعل حلمك حقدا، ولا قناعتك دناءة، ولا لطفك ملقا، ولا ورعك سمعة.

الفاقة، ولم یأمن الدوائر، ولم تھده المصائب، ولم  1ـ من لم یبطره الغنى، ولم یشكھ

  نس العواقب فقد كمل.ی

                                                
  أورد الناسخ كلمة یتقوى في الھامش   1
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  ـ بالملاقاة الجمیلة تزداد المودات، وبالصاحب الصدق یتقوى على الأمور.

  إلیھ مضضا لم یكن للإحسان إلیھ موقع ـ من لم یجد   في   الإساءة

  .ـ من كانت مطیتھ اللیل والنھار سارت بھ وإن لم یسر

  ـ من جھل قدر نفسھ كان لقدر غیره أجھل

  الأعمال ند كل بلیة تزكوا‘ـ 

  ـ وباحتمال المؤن یستوجب السؤدد

  ـ التأني فیما لا تخاف فوتھ أفضل من العجلة

  ـ من عدم القناعة لم یزده المال غنى

  /ظ52ـ من أعلام الجاھل / الإجابة قبل الاستماع، ومن أمارات العاقل التثبت في 

  الجواب بعد الاستیعاب.

  الرخاء. ـ مانع الحق في الجھل أعذر من مانع الفضل في

ـ منع الأحمق من أن یجد ألم الحمق المشعر في قلبھ ما یمنع السكران من أن یجد 

  مس الشوكة الداخلة في رجلھ.

  ـ لا شيء اصعب على الإنسان من معرفة عیب نفسھ وترك ما لا یعنیھ

ـ لا یجزع العاقل من جفوة الولاة إیاه، وتقریبھم الجاھل دونھ، لعلمھ بأن الأقسام لم 

  على الأخطار. توضع

  ـ الحكیم الصالح لا یخدع أحدا، والعاقل الكامل لا یخدعھ أحد.

  ـ الشورى یخلص الرأي من السقط كما یخلص النار الذھب من الغش
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  ـ موعظة العلماء وإن كانت قلیلة فھي أدب عظیم

الذنب وإن كان صغیرا فھي مصیبة عظیمة، ومؤاخذة الولاة وإن كانت   ـ ومقارفة

  خطر عظیم. یسیرة فھي

  ـ من منع المال من سبل الحمد أورثھ من لا یحمده

ـ العاقل بنقل الصخر مع العقلاء یكون أغبط منھ بمطاعمة السفھاء، لعلمھ بعاقبھ 

  الصنفین.

ـ من تشبھ بخیار الناس فقد ازداد عند شرارھم نفاقا، ومن تشبھ بشرارھم فقد ازداد 

  عند خیارھم كسادا.

 شؤم، والستر أمانة، والجوار قرابة، والحلم قدام السعةـ الرفق یمن، والخرق 

  والعفو زكاة العقل.

ـ لا تطلب الأمر مدبرا ولا تتركھ مقبلا/،  فإنھ من ضعف الرأي ولا تطمع إلى ما 

بما ھو لك فإنھ مفتاح الفقر، ولا تنازعن من فوقك فإنھ عطب، ولا تحتقر  لیس لك وتضن

  من ھو دونك فإنھ لؤم.

بالرحمة العاقل إذا تسلط علیھ الجاھل، وأحق الناس بالذم من كان  ـ أحق الناس

سعیھ في فساد الناس، وأشجع الناس أقھرھم لشھوتھ وھواه، وأرضى السیر التماس العدل 

  في القول والعمل.

ـ أسمح الأشیاء بالعلماء الحرص، وبالقضاة الخداع، وبالفقراء الكبر، وبالسلطان 

وبالأغنیاء البخل، وبالشیوخ المجانة، وبالشبان الكسل، الغدر، وبالأشراف الغضب، 

  وبجمیع الناس البغض للناس.
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ـ لا تتكلم إلا عند إصابة الفرصة، وكن مما یجري على لسانك في غیر وجھھ 

ووقتھ على حذر، فإن الكلمة الرفیعة متى تكلم بھا في غیر وقتھا تذھب بلا حلاوة ولا 

  كة العقل.طلاوة، وینسب بھا القائل إلى ركا

ـ من أبغض العلماء لرفیع منازلھم أو حاسد العقلاء لمیل الناس الیھم أو غار على 

  حرمھ بالظن والتھمة كان مغتما أبدا.

  ـ إذا أقبلت علیك الدنیا فانفق فإنھا لا تفنى، وإذا أدبرت فانفق فإنھا لا تبقى.

ذ بالحزم، والق ـ تحفظ من مصارع الھزل بإیثار الجد، واعرف حسرات التفریط تلت

  جمحات الھوى بذكر عواقبھا.

ـ عامة الأحرار لأن یتلقوا بالجمیل ویحرموا أحب إلیھم من أن یتلقوا بالقبیح 

مثل البخل  مثل الجود فاجتنبھا، وأعنتت علیك ویعطوا/ فانظر إلى حلة أفسدت علیك

  .فالزمھا

لأیدي ي ھي أعز الك بمنزلة الصحیحة التـ لا تقطع القرابة ما دامت موصلة تكون 

علیك لارتفاقك بھا، ومتى كانت متقاطعة تكون عندك بمنزلة الید المقطوعة التي ھي 

  أكره الأیدي عندك لمصیرھا جیفة قذرة.

المرء عجزه عن طلب ما في نفسھ وقد یقوى علیھ غیره، وانقطاعھ    ـ من خذلان

  من   ذوي عشیرتھ وقد یتمكن عدوه منھ.

من مصیبة، ولا الفرح یزید شیئا من الرخاء، فینبغي للعاقل ـ لا الجزع یدفع شیئا 

أن یدوم في الحالتین على طریقة واحدة فان من أصاب الرخاء فوراءه موت مغیر 

  لجدواه، وإن اصاب البلاء فوراءه أجر من الله على قدره.

ـ مثل المغتاب كالموتر قوسھ لیرمي قوما وكلھم موتر قوسھ لیرمیھ، فإلى أن 

  دھم بسھمھ اصابھ من سھامھم أضعاف ذلك.یصیب أح
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ـ أفضل العلماء من قدر معاشھ ومعاده بتقدیر لا یفسد علیھ أحدھما بصلاح الآخر، 

  فإن أعیاه ذلك رفض الزائل منھ للباقي.

ـ كن ودودا لئلا تكون معتدیا للعداوات، رحیما لئلا تبتلى بضر، ومتواضعا لئلا 

ئلا تؤخذ بما لم تجترم، ومؤثرا لكل أحد بالخیر تحسد على الخیر، ومقبلا على شأنك ل

  لئلا یؤذیك الحسد.

  /و 54  ـ لا تتصلف/ عند الظفر، ولا تضحك في خطاء غیرك، ولا تلاج 

  الغضبان،  ولا تؤاخ الكذوب والغدار.

الدناءة، وآفة الرجاء التعاون،   ـ آفة العلم الفجور، وآفة النجدة البغي، وآفة العدل

  ان الدالة.وآفة صحبة السلط

ـ حق الرعیة على السلطان الأمن والسعة، وحق السلطان على الرعیة النصح 

  والطاعة.

  ـ التماس الراحة بالراحة مورث للنصب

  ـ أعود الأمور ما صرف منھا إلى أھلھا، وأشد عیوب المرء خفاء عیبھ علیھ.

  ـ قبول كلمة الصواب من الأحمق توقعھ في التكلف لحمقھ

م ناصحا للسلطان حتى یرفعھ إلى المنزلة التي لیس لھا بأھل، فإذا ـ لا یزال اللئ

  أو حاجة. فعل ذلك بھ التمس ما فوقھ بالغش والخیانة، ثم لا ینصحھ إلا عن فرق

ـ من التمس منفعة نفسھ بھلاك غیره مكرا أو خدیعة فإنھ غیر منفلت من ویالھ 

  عاجلا أو آجلا.

فقیر ذم، فإن كان سخیا سمي أھوج أو حلیما ـ ما من خلة ھي للغني مدح إلا وھي لل

  سمي ضعیفا، أو وقورا سمي بلیدا، أو صموتا سمي عیبان أو فصیحا سمي مكثارا.
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ـ من طلب خیرا لیس لھ بأھل كان كمن یطلب إصعاد الماء إلى صعوبد ومن جعل 

  نفسھ أھلا للخیر أتاه الخیر یطلبھ كما یلتمس الماء الحدور.

ءة لھ لا یحفل بھ وإن كثر مالھ كالكلب الذي یھون على الناس ـ الغني الذي لا مرو

    وإن طوق/ وخلخل.

ـ وأما العاقل فلا یحزنھ قلة المال كالأسد الذي لا یلتفت إلا ومعھ قوتھ التي یعیش 

  بھا حیث توجھ.

ـ لا تقل للضعیف ما یحقده وإن كان واثقا بقوتك وباسك، فإن اللبیب لا یتناول السم 

  المداواة.لقدرتھ على 

  ـ من نشأ في النعمة لم یدر ما قدر البلیة، ومن لم یدر قدرتھا لم یرحم أھلھا.

ن فإن لسانھ یصیر عونا لھ على ملك فاجر النحیزة، مناع اللسا  ـ لا مطمع في إبالة

  مكابرة الحق ومخاصمة الواعظ.

ـ أول وعظ یوعظ بھ المرء عند أول ذنوبھ یكون بمنزلة صخرة صماء تقع في 

الماء الساكن، حتى  إذا  كثرت ذنوبھ وأكثر الواعظون علیھ صارت العظة بمنزلة 

  قداةتقع في الماء الجاري.

  ـ من ركب غررا فاصاب ظفرا لم یحمد ولا ینقطع عنھ اللائمة

بصاحبھ عند شيء من حالاتھ كتھزئھ عند تلھفھ من تفریضھ في  ـ العقل لا یھزئھ

  الأمور المھمة.

المكار قرابة ولا جوار فان أخوف ما یكون الحریق أقرب ما  ـ لا یؤمنك من شر

  یكون من الأملاك.
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ـ الرعیة كاسمھا أنعام مھملة، وربما آثارت ضرھا على نفعھا، وما یوبقھا على ما 

یحبھا، وذلك لاغتنامھا الدعة واستقالھا الحزم، وإنما یحجز بعضھا من الذنوب ما یقع 

  من/ النكال  و كمفارق البھتان على الأبرار. ببعضھا من الحدود، فمنجي الفجار

ولا  لخالق من التجاوز عن ذنوب الجناة،ـ لا یفعل المخلوق شیئا أشبھ بفعال ا

یستجمع الراي والمروءة إلا عند المحسن إلى المسيء، ولولا الجھال لما كمل في الناس 

یھ سجیة فوه، الحكماء، فإن الرجل لن یسمى حكیما حتى یذنب إلیھ الجاھل فیبدي عل

  فللمذنب منھ على الحكیم بجھلھ كمنة الحكیم على المذنب بعفوه.

الذي  ـ لا یفرح العاقل بالنعمة التي لا یستحقھا والمجلس الذي یقصى  عنھ، والفلج

یكون منھ في جودة الحكم، والمنزلة التي ینالھا باسم غیره، والظفر الذي یتفق لھ من 

  ارتكاب الخطر.

في الأدب تحیي الأدب، وعند استقامة طرائقھم یقوى الدین، وعند ـ رغبة الملوك 

  .اجتنابھم أھل الفضل تظھر الفضیلة

  ـ لا یغلب الدھر من غالبھ ولا یفوقھ من جاراه

ـ من شرف بالسلطان وھو ناقص العقل كان كالجوھر الخسیس الذي یزوق برونق 

علیھا حریر، فمتى  صبیغ قد وضع تحتھ، فمتى أزیل عنھ بدت خستھ، أو كبره لف

  سلخت عنھا عادت كسائر البعر.

ـ حال الملك في ضبط الملك كحال القابض على رأس الحیة وھو أقھر لھا بفضل 

القوة، وكلما ازداد لراسھا ضغطا وعلى ضبطھ اقتدارا كان علیھا أظفر، ولقواھا أملك، 

ن بالمحذور من / ظ منھا واستھا55فغن فترت یده ساعة أو تراخت / قوتھ أو قل حذره 

  أصھا نھشتھ لا محالة.

ـ للمریب علامات یستراب من قبلھا   منھا   تغیر اللون، ولجلجة اللسان، وجفوف 

  الریق، وتكریر الحدیث، واضطراب القدمین، واستیحاش من الجماعة.
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ـ الرأي إذا انفرد بھ الواحد فھو وإن كان محمود العقل لم یؤمن زͿ، ولم یعر من 

لطیفھ، واستوضحوا  إن اجتمع ذوو التجربة وأھل الاجتھاد والحنكة استخرجواالتباسھ، و

  ملتبسھ، وأحكموا وروده وسدده.

  ـ عدواة العاقل أحمد عاقبة من مصافاة الجاھل.

ـ الكریم یوجب على نفسھ رعایة الأحرار من لقیة واحدة ومحادثة ساعة واللئیم لا 

  یصفو وده وإن تقادم الدھر بھ

فع العیوب عن غیره فلیبدأ أولا بتطھیر نفسھ عنھا فإن الأعمى لا یمكنھ ـ من أراد د

  أن یھدي، والفقیر لا یمكنھ أن یغني.

ـ طول الأمل مقساة للقلب، مغفلة عن المعادن وفوران الغضب شجرة مرة لا یجنى 

  منھا ثمرة حلوة، والشھوة موطئة للعقل شائنة للعرض ولكل عمل ضراوة.

الشھوة الیسیرة منھا فأطیعت تاقت مرتقیة إلى الجزیل  إن  دعت النفس إلى 

  العظیم.

ـ سرعة ائتلاف قلوب الأبرار عند تلاقیھا كسرعة اختلاط قطر السماء إذا انصبت 

  إلى النھر الواحد.

  ـ وبعد / الجھال من التعاطف الصادق كبعد البھائم من ائتلافھا وإن   و ائتلفت

 

 

 

 

 
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



إن غرضنا من جمع صور مخطوطات العامري في ھذا الملحق ھو الوقوف على 

أماكن تواجدھا قصد تمھید الطریق لكل باحث یشتغل على نصوص التراث وعلى علوم 

التحقیق بصفة عامة، وعلى متن العامري بصفة خاصة، فھذه المخطوطات ھي بمثابة 

شأنھا أن تغني المكتبات العربیة الإسلامیة،  رصید وإرث للأمة العربیة الإسلامیة ، من

وبناء مجتمع المعرفة، كما یقول إذغار موران، لذا لا یعتبر ھذا الملحق ترفا أو حشوان 

وإنما ھامش من ھوامش تكملة البحث وجعلھ مفتوحا أما الباحثین المھتمین بالفكر 

ط بالمستقبل العلمي، الإسلامي، وربط فلسفة الماضي بالحاضر لبناء مشروع فلسفي مرتب

  وھذه نماذج من مخطوطات حاولنا أن نعرضھا تبعا لدراسة  كل باحث .
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  مخطوط الفصول في المعالم الإلھیة 

لقد حصلنا على صورة فوتوستاتیة عن ھذا یقول الباحث سحبان خلیفات: " 

توجد نسخة المخطوط بفضل المساعدة التي قدمھا إلینا الأستاذ الدكتور مھدي محقق. و

في مكتبة أسعد أفندي  1933مخطوطة من ھذا الكتاب ضمن مجموع یحمل رقم 

، 535بالسلیمانیة في استانبول ، وعنھ نقلت النسخة الإیرانیة الموجودة في المجموع ف 

في المكتبة المركزیة بجامعة طھران، ویضم ھذا المخطوط ـ وترتیبھ ھو الرابع في 

ة، إضافة غلى صفحة في بدایتھ كتبت علیھا عبارة :   المجموع ـ اثنتین وعشرین صفح

كتاب الفصول للإمام الفاضل أبي الحسن محمد ابن یوسف العامري علیھ الرحمة ، 

ونص الناسخ في النھایة على اكتمال الرسالة مبنیا ھذه المرة العنوان الكامل لھا، فقال:   

النسخ أو ما یشیر إلیھ في أي انجزت الفصول في المعالم الإلھیة . غیر أنھ لم یذكر 

  موضع.

بدا الناسخ الكتابة من ظھر الورقة الأولى ودرج على إثبات الكلمة الأولى من 

الورقة التالیة في نھایة الورقة السابقة لھا. ومن ثم فإنھ لا توجد أي صعوبة في إعادة 

لمستعمل أوراق المخطوط إلى ترتیبھا الصحیح في تفرقھا لسبب ما. أما قیاس الورق ا

سم. وقد وضعت الكتابة داخل إطار مكون من خطین مزدوجین. بینھما  19× 21.5فھو 

سم. وعدد السطور في الصفحة 9.3× سم  17ملم. والمساحة المكتوب علیھا ھي 3مسافة 

  الواحدة تسعة عشر سطرا.

ترقم الناسخ صفحات المخطوط بطریقتین: فكان یثبت في اسفل كل صفحة رقما 

فارسیة، كما نجد في الجھة الیسرى ـ من الصفحات التي تحمل تبعا للترقیم مكتوبا بال

الأول رقما فردیا ـ وقریبا من الوسط، ترقیما آخر بالعربیة. ویبدو لنا أن ناسخ المخطوط 

الذي بین أیدینا لما نقلھ من مخطوط آخر أراد أن یدل على مواضع ابتداء  وانتھاء 

جانب الصفحة واحتفظ بأسفل الصفحة لترقیمھ صفحاتھ فاثبت ترقیم الأصل على 

  الخاص. ویدل ھذا الأمر على حداثة النسخة التي بین أیدینا.
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كتبت النسخة الإیرانیة بخط النسخ واستعمل الكاتب قلما واحدا وحبرا بعینھ في 

كتابھ الرسالة جمیعھا، لا فرق في ھذا بین العناوین وبین المادة نفسھا. أما الكلمات 

شكلا صحیحا یساعد على معرفة المعنى المراد حین یلتبس رسم الكلمة. فكلم   فمشكولة

المبتدع  ترد في مواضع متعددة وتكرر في الجملة الواحدة تارة في صیغة  المبتدع  و   

تارة أخرى في صیغة المبتدع ؛ ولولا الشكل لصار ضبط المعنى في غایة الصعوبة، 

في نقطھا وبخاصة فیما یتعلق بالفعل المضارع غیر أن النسخة تعاني من نقص ملحوظ 

الذي لا نكاد نجده منقوطا إلا في مواضع معدودة. ومن ھنا نستدل على أن النسخة 

الأصلیة ـ التي نقلت عنھا النسخة الإیرانیة التي بین ایدینا ـ نسخة قدیمة. ذلك أن 

المخطوطات العربیة ـ المخطوطات الأكثر قدما تتمیز ـ كما ھو معلوم للعاملین في تحقیق 

بأنھا خالیة من التنقیط، اعتمادا على الشكل واكتفاء بھ. ومن ثم فإن وجود الشكل مع 

نقص التنقیط ھو من بقایا تلك المرحلة. ویتعزز ھذا الاستنتاج بملاحظتنا شیوع الرسم 

ة، حیاة، القرآني في كتابة بعض الكلمات. لقد اثبت الناسخ الكلمات:   الثلاثة، ثلاثة، الحیا

الھیة، السلام، الھیا، الھي   بالطریقة التالیة:   الثلثة، ثقلةن الحیوة، حیوة الالھیةن السلم، 

الاھیا، الاھي  ، كما اثبت الھمزة في الكلمات:   الأقطار، الأشیاء، الآلیة، الإحاطة، 

الاءحاطة، بالأمر، التجزء   على الطریقة القرآنیة مثلا:   الاءقطار، الایاء، الاءلیة، 

بالاءمر، التجزئ  ، وخففت الھمزة عند كتابتھا إلى یاء، فبدلا من:   حقائقھا، القائمة، 

سائر، الطارئة، الفائض، ملائمة، المؤدیة، باحیائھ، ثنائیة، الأئمة   كتب الناسخ: حقایقھا، 

وتنقل في القایمة، سایر، الطاریة، الفایض، ملایمة، المودیة، باحیایھ، ثناییة، الایمة  ، 

كتابة   اذن  بین رسمھا ھذا وبین   إذا . وتعد ھذه الاشكال من الرسم ـ مما یتمیز بھ 

الرسم القرآني ـ دلیلا على قدم الأصل الذي نقلت عنھ النسخة. فإذا علمنا أن النسخة التي 

نحققھا ھي نسخة وحیدة صار للأوصاف السابقة أھمیة واضحة فیما یتعلق بدرجة ثقتنا 

 ." خطوط وضبطھفي الم
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

في دار الكتب   القول في الأبصار والمبصرتوجد مخطوطة  حسب سحبات خلیفات 

/ حكمة. وقد أعددنا نص الرسالة للنشر بالاعتماد 98المصریة   المكتبة التیموریة   برقم 

ل المساعدة القیمة التي قدمھا ـ أولا ـ على الصورة الفرتوستاتیة التي حصلنا علیھا بفض

صدیقنا الاستاذ الدكتور محمود فھمي حجازي، ومقابلة النص المعد للنشر ـ ثانیا ـ مع 

  .1987الأصل المحفوظ في دار الكتب المصریة أثناء زیارتنا لھا في مطلع عام 

تمتاز ھذه المخطوطة بأنھا الوحیدة المعروفة لدى الباحثین. وتقع في اثنتین  

سم  . وقد كتبت في أعلى الصفحة 23× سم 15ن صفحة من القطع المتوسط   وعشری

لأبي الحسن محمد بن یوسف العامري،   القول في الابصار والمبصرالأولى عبارة:  

تجاوز الله عنھ، والمسلمین آمین . وكتب تحتھا بالقلم نفسھ عبارة:   من كتب الفقیر محمد 

سط الصفحة ختمان تظھر في أحدھما كلمة  مصر . عبد الھادي الحكیم الدمشقي . وفي و

أما في الصفحة الثانیة فقد أورد الناسخ اسم المؤلف ھكذا:   أبو الحسین محمد بن یوسف 

العامري . ونعتقد أن ھذا مجرد تصحیف في الكنیة. ومن الجدیر بالملاحظة أن الناسخ 

نعا للبس، فقد یتوھم من لا م  القول في الأبصار والمبصركتب عنوان الرسالة مشكولا:   

  . الإبصار والمبصرالفة لھ بمؤلفات العامري أن الرسالة ھي في  

وتتألف المقالة من إحدى وعشرین صفحة. في كل صفحة سبعة وعشرون سطرا 

سم مكتوبة بقلم دقیق واضح في معظم الحالات؛ كما توجد في  18.9× 10تحتل مساحة 

وین الفرعیة للمقالة فمكتوبة بقلم أحمر عریض. الھامش تصحیحات محدودة. أما العنا

ونجد في نھایة المخطوط ذكرا لكتابھ وھو  أحمد ابن المرحوم الشیح مصطفى عاشور 

ھـ ، وذكر أنھ نقل 1223البلبیسي الذي فرغ من النسخ في  غرة جمادى الأولى سنة 

اثنتین  592المقالة   عن نسخة محررة بخط أبي نصیر علي أبي سعد الطبیب سنة 

وتسعین وخمسمایة للھجرة النبویة . ویعني ھذا أن  الأصل  الذي نقلت عنھ النسخة 
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التیموریة ـ التي نحققھا ـ لیس بعیدا جدا عن عصر المؤلف، الأمر الذي یعمق شعورنا 

  بالاطمئنان إلى دقة النص. 

لم ومما یعزز ثقتنا بھذه المخطوطة، أیضا، أن الناسخ قد قابلھا مع نسخة أخرى 

یكشف عنھا لكنھ أثبت ـ في ھوامش المخطوط ـ الكلمات التي تختلف عن الأصل الذي 

نقل عنھ، وكتب إلى جانبھا كلمة   نسخة . ویقصد بھذا أن یقول إن الكلمة وردت ھكذا 

  في النسخة الأخرى.

لقد لاحظنا أن الناسخ یحتذي الرسم القرآني فیكتب  وصلوتھ  بدل  وصلاتھ ، كما 

ف المقصورة  یاء  دائما. ومثل ذلك قولھ:   یعري، حسري، ذري، أعمي، یثبت الأل

الھدي، إلي  بدلا من: یعرى، حسرى، ذرى، الھدى، إلى . وقد وقعت في النسخ بعض 

  الأخطاء الإملائیة المحدودة، اصلحناھا، وأثبتنا اصلھا في الھامش.

نة، وبانتظام، ولما كان المؤلف قد درج على إیراد بعض الكلمات في صورة معی

فقد رأینا أن نشیر غلى ھذا في المقدمة بدلا من تكرار الإشارة إلى ھذه الكلمات في 

الھامش. ومن ذلك  الھوي  بدلا من  الھواء  و الأسما  والحكما  والأشیا  والجزؤ ، بدلا 

من  الأسماء  والحكماء  والأشیاء ، والجزء . كما ذكر كلمة ذات ، وجمع كلمة  ورید 

أوراد  بدلا من أوردة  واستخدم كلمة  عصبة  بدلا من  عصب  ولما رأینا أبا بكر   على

الرازي وابا علي بن سینا قد استعملا الكلمة نفسھا فقد أبقیناھا على حالھا لاعتقادنا بأنھا 

مصطلح ذائع في علم التشریح، وأن كتابتھا على ھذا النحو لیست خطأ من الناسخ أو 

  المؤلف.

نھج متمیز في استعمال اللغة. فالشائع أن الفعل یبتع الفاعل في التذكیر وللباحث م

والتأنیث، أما ھو فیلجأ إلى استعمال نادر لكن لھ وجھا في اللغة. ومن ذلك قولھ:   البیت 

المضيء متى كسي جدرانھ باللون الأسود ؛ ومن  الأشیاء ما یكون بالموضوع واحدة ، 

ذوي العقل  ومواضع   مغالطیة یعتقد بھا الفرقة... ؛ و    و  ثم كان ذاتھ بحیث یخفى على

ھذا العصر المدبر الذي عظم البلوى فیھ . ویوافق بین العدد والمعدود كما في قولھ  
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الحواس الخمسة  وأمثال ھذا في الرسالة كثیر. ولاعتقادنا بصحة ما أثبتھ ـ على ندرتھ أو 

راده باعتباره خصیصة لازمة للكاتب لا ضعفھ أو عدم تحبیذه وشیوعھ ـ فقد آثرنا إی

  یجوز تغییرھا لاسیما وأنھ یفعل الشيء نفسھ في رسائلھ ومؤلفاتھ الأخرى.

أما الأسلوب المؤلف فیغلب علیھ الترسل وشيء من السجع، كما تظھر في النص 

بعض الأمثال العربیة التي تدل على ثقافتھ. وقد كان في كل ما كتب حریصا على الدقة 

تعبیر ولو أداه ھذا إلى استعمال بعض الألفاظ النادرة، كقولھ   فرس جعد  و   فرس في ال

خلد . ف   الجعد ھو الكریم، السخي، الجواد، و الخلد في لسان العرب من أبطأ عنھ 

  الشیب. فكأنھ یقول:   إن جري الفرس راجع إلى كونھ سخیا بطبعھ أو فتیا في سنھ.

  ذا المخطوط : وقد ذكر العامري من كتبھ في ھ

 كتاب تفسیر كتاب البرھان لارسطو. - 1

 كتاب الإرشاد لتصحیح الاعتقاد. - 2

النسك العقلي والتصوف الملي  الذي نقل إلینا التوحیدي كثیرا من  - 3

نصوصھ . فضلا عن كتاب كان ینوي وضعھ ووسمھ بشرح كتاب النفس 

 لارسطاطلیس. كلما ذكر أسماء بعض الشراح مثل الاسكندر الأفرودیسین

وثامسطیوس، إضافة إلى جالینوس من الأطباء، وإقلیدس، وبطلیموس، من 

علماء البصریات والفلك. تشیر ھذه الأسماء إلى حجم معرفتھ بالتراث 

 ."الأرسطي ـ نصا وشرحا ـ بصورة خاصة بالتراث الیوناني بصورة عامة

  

 

  


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



یوجد ھذان الكتابان في مجموع واحد كان موجودا في حسب سحبان خلیفات، 

المكتبة البارودیة في بیروت. ثم ظھر في جامعة برنستون حیث یحمل في مكتبتھا رقم 

2163   B393   وقد حصلنا على نسخة میكروفیلمیة عنھ بمساعدة عمید البحث .

ة الأردنیة. الأستاذ الدكتور عدنان العلمي، مدیر مركز الوثائق والمخطوطات في الجامع

  البخیت. وھذه النسخة ھي الوحیدة المعروفة حتى یومنا ھذا.

  یتألف المجموع ـ المخطوط، من ا لناحیة الشكلیة، من ثلاثة أقسام:

أم القسم الأول فمكون من ورقتین كتب على وجھ الأولى منھما ـ بخط حدیث 

ـ أسماء كتب العامري الوارد ذكرھا في  مختلف عن الخط الذي كتب بھ باقي المخطوط

  ثنایا المخطوط، مع تعیین مواقعھا، بذكر الصفحة، والسطر، وھي كما یلي: 

 تصحیح الاعتقاد.  - 1

، السطر 30الإرشاد من تصانیف مؤلف ھذین الكتابین. انظر صفحة  - 2

 الثاني.

النسك العقلي والتصوف الملي لصاحب ھذین الكتابین. انظر صفحة  - 3

 الرابع والخامس.، السطر 32

الفصول البرھانیة في المباحث النفسانیة لصاحب ھذین الكتابین.  - 4

 ، السطر الرابع.38انظر صفحة 

العنایة والدرایة على الاستقصاء لصاحب ھذین الكتابین. انظر  - 5

 ، السطر الثامن.39صفحة 
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، السطر 65الأبشار والأشجار لصاحب ھذین الكتابین. انظر صفحة  - 6

 الثالث. 

 . 65ث عن الأحداث لصاحب ھذین الكتابین. انظر صفحة الأبحا - 7

أما الورقة الثانیة فقد كتب على وجھھا ـ بالقلم الذي كتب بھ المخطوط نفسھ ـ 

عنوان الكتاب الأول:   كتاب إنقاذ البشر من الجبر والقدر. تصنیف أبي الحسن محمد بن 

قة بخط حدیث عبارة:   یوسف العامري، رحمھ الله علیھ . كما كتب تحت عبارة الساب

انتقل بالشراء الشرعي إلى مكتبة العبد الحقیر....... أحمد المدرس بالحرم الشریف، 

. وأثبتت تحت ھذه، بخط كاتب الورقة الأول  1055المنیر، في مصر المحروسة سنة 

العبارة التالیة:   ورد في ترجمة أبي علي ابن سینا من كتاب عیون الأنباء لابن أبي 

ة في الصفحة العشرین، والسطر الثالث عشر، حیث یعدد مصنفات ابن سینا، ما أصیبع

نصھ:   أجوبة لسؤالات سألھ عنھا ابو الحسن العامري وھي أربع عشرة مسئلة . وفي 

  الجھة الیسرى من أسفل الصفحة ختم غیر واضح الكلمات.

القدر . أما القسم الثاني من المخطوط فیضم   كتاب إنقاذ البشر من الجبر و

وتتطابق أوصاف ھذا القسم ، من جھة الورق، والمساحة المكتوب علیھا، والقلم، والخط، 

والناسخ، مع أوصاف القسم الثالث الذي یضم   یضم التقریر لأوجھ التقدیر . لھذا 

سنقتصر على تقدیم وصف تفصیلي للقسم الثاني مكتفین ـ في وصف القسم الثالث ـ بذكر 

  صاف.ما یتفرد بھ من أو

سم /  15.5سم. ومساحة السطح المكتوب علیھ  15.5سم؛  23مسطرة المخطوط 

سم. ومتوسط عدد السطور في الصفحة الواحدة تسعة عشر سطرا. ویحتل كتاب    11

   1إنقاذ البشر من الجبر والقدر  خمسا وعشرین صفحة تبدأ من ظھر الورقة الثانیة   ص 

  ن.وحتى نھایة الصفحة الخامسة والعشری

یتبین بفحص ھذه ا لنسخة الخطیة وجود انقطاع في النص فیما بین نھایة الورقة 

السادسة وبدایة الورقة السابعة، إذا تبتدأ الورقة السابعة   الصفحة الثانیة عشرة   
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بعبارات لا صلة لھا بما سبق. ولعل النقص لا یزید عن ورقة واحدة ضاعت من الأصل 

في مضمون المادة المكتوبة ـ في نھایة الصفحة الحادیة  قبل تجلیده. غیر أن التدقیق

عشرة ومطلع الصفحة الثانیة عشرة ـ ینتھي بنا إلى ملاحظة أن العامري قد عالج 

. ومعنى ھذا أن الجزء الضائع محفوظ إما  الأمد على الأبدالموضوع نفسھ في كتاب  

  بنصھ أو بمعناه في كتاب آخر.

في المخطوط كلھ بحبر أحمر، وھو عین ما فعلھ  كتب الناسخ العناوین الفرعیة

أیضا. أما المادة نفسھا فمكتوبة بحبر أسود، وقلم   الأبصار والمبصرناسخ رسالة  

عریض. ونظرا لقدم المخطوط فقد بھت الحبر وامحى رسم الكلمة أو بعضھ في مواضع 

  غیر قلیلة، الأمر الذي اقتضى منا مشقة وجھدا في القراءة.

الناسخ تصحیح بعض الكلمات في الھامش وعین موضعھا في المتن لقد أثبت 

بصورة واضحة. كما نجد في الھامش ـ وعلى الندرة ـ عبارات سقطت اثناء النسخ فأثبتت 

في الھامش عند المراجعة. وتدل ھذه الوقائع على مراجعة الناسخ للمادة المكتوبة. وقد 

  نص في نھایة الكتاب على أنھ   صحح وعورض .

لخط خصائص متمیزة منھا ما درج علیھ الناسخ من شبك حروف الكلمات حتة ل

ولو كانت منفصلة بطبیعتھا. مثال ذلك أنھ كتب الكلمات:   قادر ، الصادر، على آلھ   

على الصورة التالیة:   *****  ، كما قارب بین الكلمات حتى یخال المرء الكلمتین كلمة 

م الحالات ولاسیما نقط الفعل المضارع. غیر أن المادة واحدة. أما التنقیط فناقص في معظ

كلھا مشكولة شكلا تاما وإن یكن غیر صحیح في بعض الحالات. وقد نبھنا في ھامش 

  النشرة على الحالات التي یترتب على اختلاف أشكالھا اختلاف في المعنى.

ة، ثلثة، یحتذى الناسخ الرسم القرآني في كثیر من الكلمات   ماھیة: مھیة، ثلاث

الحیاة: الحیوة، الثلاثة، الثلقة، الصلاة: الصلوة  ، وفي كتابة الھمزة أیضا   الأشیاء: 

الأشیا، الابتناء: الابتنا، استیفاء، استیفان الرذائل: الرذایل، جزئیة: جزویة، الجزئي: 
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الجزوي، من جزئھ: من جزوه  ، وینتقل في كتابة كلمة   إذن   بني رسمھا ھذا وبین 

  ھا الآخر   إذا  ، كما یكتب كلمة  كذا  أحیانا، بالألف المقصورة، ھكذا   كذى  .رسم

یضم القسم الثالث من المخطوط نص  كتاب التقریر لأوجھ التقدیر  ویحتل اربعا 

وأربعین صفحة بالإضافة إلى صفحة العنوان. وقد كتب الناسخ على وجھ الورقة الأولى 

التقریر لأوجھ التقدیر ، تألیف أبي الحسن محمد بن  من المخطوط عنوان الكتاب:  كتاب

یوسف العامري، رحمھ الله. ویبتدأ نص المخطوط نفسھ من ظھر ھذه الورقة أي الصفحة  

وقد اثبتت أرقام الصفحات في الجھة الیسرى من   76وینتھي في آخر الصفحة     27

واضحا في الترقیم إذ قفز وجھ كل ورقة وفي الجھة الیمنى من ظھرھا. إلا أن ھناك خللا 

، وأثبت بعد   51بدلا من     53بعد الصفحة الخمسین رقمین: لقد وضع الناسخ الرقم   

ن على التوالي. فیكون عدد الأرقام التي زیدت،  60،    59،   57ذلك مباشرة الأرقام   

الرسالة بلا مسوغ، ستة أرقام. غیر أن ھذا الخلل في الترقیم لا یعكس أي نقص في مادة 

  على الإطلاق.

أما مسطرة المخطوط، والقلم، والحبر، والخط، وخصائصھ، فعین التي ذكرناھا في 

وصف مخطوط   كتاب إنقاذ البشر من الجبر والقدر  ومن ثم فإنھ لا داعي لاعادتھا، وقد 

ذكر الناسخ في نھایة الكتاب أنھ   عورض وصحح بحسب الجھد والطاقة . وھذه ا لعبارة 

  المضمون لما في الھوامش من ألفاظ وعبارات تدل على المراجعة والتصحیح. صحیحة

ویلاحظ أن ناسخ المخطوطین السابقین ھو عین ناسخ  الأصل  الذي نقلت عنھ 

، وقد ذكر الاسم في نھایة المخطوط ھكذا:   ابو نصر،  الأبصار والمبصرمخطوطة   

تاریخ الفراغ من النسخ وھو   علي بن محمد بن الحسن، أبي سعد الطیب  ونص على 

یوم الجمعة الخامس من شھر الله المبارك .. رمضان... الواقع في شھور سنة اثنتین 

  وتسعین وخمس مایة ھجریة .
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توجد على ظھر الورقة  الأخیرة من المخطوط عبارات مختلفة. فقد اثبتت في 

خط ناسخ عرض الصفحة، وفي أعلى الجھة العلیا منھا، كتابة بخط یختلف عن 

المخطوط، نصھا:   من أشكال ما تقع علیھ المساحة وعدتھا ستة ھي: المربعات، 

والمثلثات، والمدورات، والمقوسات، والمستطیلات، وذوات الأضلاع . ثم وضع تحت 

كل نوع من الأنواع السابقة واحدة من العبارات التالیة على الترتیب:  خمسة أنواع، 

ثة أنواع، نوع واحد . وفي أعلى الصفحة، في وضعھا ثلاثة أنواع، نوع واحد، ثلا

العلوي، وبالخط نفسھ، عبارة   طالعھ محمد بدر الفلكي ؛ وتحتھا ختم لم نتمكن من 

  قراءتھ؛ ثم أربعة سطور قصیرة بالفارسیة.

وتوجد في الجھة الیسرى من الصفحة خمسة سطور كتبت في عرض الصفحة، 

البدیع، الفقیھ، الشریف، الفاضل، القائم سكنھ    مقابلة لما ذكرناه من قبل، ونصھا:

بجوار... الحبس. المنادى محمد الخطیب عفا الله عنھم أجمعین. الثاني الشیخ محمود 

  المقیم بمعھد الدیر نصییین... ، ثم توقیع تحتھ عبارة   محمد بدر البلبیسي .

وبمعجم  تتمیز لغة أبي الحسن العامري في كتابیھ السابقین بخصائص واضحة

. و   الإعلام بمناقب الإسلامیعرفھ كل من تمعن في كتاباتھ المنشورة المحققة، أعني  

. ومن ذلك اسلوبھ المتمیز في تذكیر الفعل وتأنیثھ. ومع أن ھذا الأسلوب  لأمد على الأبدا

مخالف لما ھو شائع مشھور إلا أن لھ وجھا في العربیة وإن یكن غریبا أو شاذا. وقد 

علیھ لأنھ الأصل الذي لا یجوز تغییره. واكتفینا في تحقیق النص بضبطھ وتقویمھ أبقینا 

وشكل الملتبس من ألفاظھ. ثم قمنا بتقسیمھ إلى فقرات آخذین في ترقیمھا بما یساعد على 

إبراز المعنى. وقد رجعنا إلى معاجم اللغة لشرح الألفاظ الغریبة، وإلى المعاجم العلمیة 

لاحیة المختلفة. أما الإشارات الغامضة في المتن فقد أوضحناھا لشرح الألفاظ الاصط

بإثبات النصوص اللازمة في الھوامش من المصادر والمراجع ذات العلاقة. واكتفینا، 

فیما یتعلق بالآیات القرآنیة، والأحادیث النبویة الشریفة، بتوثیقھا. وبھذا نكون قد وضعنا 
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اللازمة، والملاحظات النقدیة المختلفة، التي النص في صورة دقیقة، مزودة بالحواشي 

  تمكن القارئ من فھمھ.

إننا نعتقد بأن مھمة المحقق ینبغي ألا تقف عند حدود  تجھیز  النص وإعداده لغویا 

بل یجب أن تتجاوزھا إلى تقدیم عرض تحلیلي یساعد القارئ المعاصر على استیعاب 

یا المطروحة فیھ، والمنھج الذي استعملھ أفكار النص، ولغتھ، والوقوف على إبراز القضا

الكاتب في المعالجة، والنتائج التي انتھى إلیھا. كما نعتقد أن من واجب المحقق أن یكشف 

عن المصادر التي یرجح أن یكون المؤلف قد رجع إلیھا، والمصادر المختلفة التي أثرت 

لھ. الأمر الذي یساعد في  فیھا. ففي ھذا بیان لصلة المؤلف بالسابقین علیھ، والمعاصرین

تحدید صلاتھ بالمدارس الفلسفیة المختلفة، والفلاسفة المختلفین، والكشف بالتالي عن 

  درجة أصالتھ. 

وینبغي للمحقق ـ في نظرنا ـ أن یبرز، في العرض التحلیلي، كل ما یرد في النص 

مذھبیة، من عبارات ذات قیمة في مجال التعرف على حیاة الفیلسوف، واتجاھاتھ ال

  وثقافتھ ومؤلفاتھ. 

وإیمانا منا بما سبق مھدنا لكل  كتاب   بعرض تحلیلي، نقدي، وفینا فیھ بما ذكرناه، 

  ناظرین إلى ھذا التمھید باعتباره جزءا ضروریا من النشرة النقدیة للنص.
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  نص الترجمة

. في حنكة المثودولوجیا وتوسعھا المیتافیزیقیة ومقاربتھا المتمیزة حول مسألة ظھور الدین

أما بخصوص . لیرقى الكندي بل لقطع العلاقة معھ ارابي لیست استعراضافإن فكرة الف

مة لمترجمین بغداد، وخاصة النظام الفكري للمدرسة الفلسفیة البغدادیة الإنجازات المتراك

ىّ ابن یونس الذي بدامعلم الفالبقیادة   راءفي وقت سابق أن یبعد الكندي إلى الو ارابي مت

البدائي، الذي یتمتع ببعض الأھمیة التاریخیة ، لكن إن بقي التأثیر الفلسفي، ومع ذلك 

ني أبو ساراومن خلال أبرز أعمال أحد أتباعھ ،الفیلسوف الخ لیست ھذه ھي المسألة ، لكن

  الحسن محمد ابن یوسف العامري.

ً أن تلامیذ  ندي، اثنین منھم یمكن أن یقال أنھم أكثر من یكالحالیا وكما ھو معروف نسبیا

الذي كان مؤلف غزیر الإنتاج في الأعمال  899/286الاشباح. أحمد ابن طیب السراخس  

، لكن تم  Mu’tadid عتضدعلمیة والأدبیة ، والذي تمتع برعایة الخلیفة المالفلسفیة ال

سجنھ وبعد ذلك تم إعدامھ بسبب إھانات سیاسیة لم تظھر من خلال أعمالھ الموجودة، 

ولیس ھناك أي دلیل مباشر من أحد تلامیذه حول ذلك. إضافة وكما ھو معروف إلى حد ما 

الذي درس بعض السنوات مع الكندي في العراق،  934/322اني ابو زید بلخ  سأن الخور

وعاد إلى وطنھ الأصلي البلخ حیث كتب على نطاق واسع في العدید من المجالات بما في 

ذلك الفلسفة، العلوم والمواضع الادبیة وكذلك الدین واللاھوت. وكان علماءالعصر الحدیث 

طروحة الطب والاخلاق التي على درایة واسعة للعمل الجغرافي المؤنرة للبلخي . لكن أ

خولت تغدیة للجسد والروح التي حافظت علیھا  وكذلك التراث الكندي الذي كان قد استمر 

 Ibnلجیل بعده من قبل تلمیذن مشھورین عند البلخي، وكذلك ما أثار غموض ابن فارغین 

Farighun  .مؤلف خلاصة العلوم والعامري  

ان وقضى معضم حیاتھ ھناك ن مواطن شرق إیرالبلخي العامري الذي كا مع الشيء نفس

حیث أنھ كان شابا یفعا عندما درس وھو في قمة حیاتھ إلا عقدین  381/992ي سنة فوتو

فقط. قبل ھذا الاخیر من وفاتھ اتجھ إلى الغرب قضى خمس سنوات في الراي في محكمة 
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مل أیضا الراعي للفلاسفة الذي ع Buyid Ibn Al’amld العمید الوزیر بوید ابن 

ي العامري الذي قام بزیارتین إلى بغداد ألحساب ابن مسكویھ كأمین لمكتبھ. وحسب ر

حیث كان على اتصال مع فلاسفة المدرسة المحلیة التي یقودھا الآن المسیحي یحیى إبن 

ً للتوحیدي  364/974 يعد اللامع والمؤرخ الساخر للحیاة الفكریة  414/1023 لكن وفقا

ھذا الوقت فالعامري لم یتم استقبالھ بصورة حسنة من قبل زملائھ في عند . في المدینة

ا ؤمبغداد الذین عاملوه بطریقة غیر مرموقة، وسرعان ما رجع إلى مجتمع أكثر تلا

في سنواتھ الأخیرة العامري كان یتمتع بشخصیة بارزة في مملكة السامنیة . بالشرق

ة السلالة الحاكمة بوخارا والمدینة في كل من عاصم أقاموماوراء النھر،  و خوراسانل

 . 381/992الرائدة لنیشابور حیث توفي سنة 

لي خمسة وعشرون من أعمال العامري المشھورة،  منھا ستة أو سبعة كانت تحتوي احو

مع استثناء محتمل  لإبن مسكویھ، لذلك یعتبر . على عز المنافسة وھي موجودة ومنتشرة

رابي وإبن سینا في منتصف القرن، ذلك ما ابین الف العامري أفضل فیلسوف مسلم وموثق

ً لیس بتقاریره الصریحة بل  جعلھ یدرك بنفسھ أن یواصل بمدرسة كندي التي كان واضحا

من خلال تمجیده للكندي والبلخي لأفكارھم المتناقضة مع افتتانات أبو بكر الرازي  

ً من رتبة أو رابي أو فلاسفة بغداد الآخرا، وتفادى أي إشارة للف313/925 ین وكذلك أیضا

أما بالنسبة لتعلیقاتھ لدینا أدلة مجزأة على الأقل من جوانب الأداة .  محتوى أعمالھ

المعرفیة الأرسطیة وبعض العناوین التي تشیر إلى المعالجة المباشرة لموضوعات 

ناوین وغیرھا من الع ،والمیتافیزیقیة الأفلاطونیة المحدثة ،وكذلك علوم الفیزیاء ،أرسطو

 العدیدة المتعلقة بأعمال الكندي والبلخي مثل الموضوعات الغیر الفلسفیة كالطب، البستنة

لكن من اللافت للنظر حول أعمالھ الحالیة، فالعامري ھو المھتم الأكبر . والأخلاق الحمیدة

كن التوافق ولیس كیف یم ،لیبرھن كیف یمكن تطبیق الفلسفة حول مسألة الطابع اللاھوتي

في . بل التعامل معھما كطرق تكمیلیة للوصول إلى الحقیقة ،فحسب الفلسفة والإسلامبین 

ً مع الإسلام نفسھ لأجل أن یكون كندیا مخلص  . اھذا النھج وفي تعاملھ المحافظ نسبیا
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ھي من خلال أفضل  ،ولعل الشھادة الأكثر بلاغة لوجھات نظر العامري حول العقل

ووصف نفسھ أمام جمھور علماني حیث یجادل في ھذا  أعمالھ في توضیح جدارة الإسلام

وعلى ھذا الأساس بالنسبة .  العمل من أجل تحقیق عقلاني حول العرف والمعتقد الدیني

لإدعائھ بأن الغرض النھائي من المعرفة ھو عمل فاضل ومحاولات فیما یخص بمقارنة 

ً من  مبرمجة للإسلام مع الأدیان الأخرى لإظھار كیف أن الإسلام ھو الأكثر نجاحا

ففي ھذه الفصول التمھیدیة یستعرض العامري منفعة كل . منافسیھ في تحقیق ھذا الھدف

القانون التقلیدي و من العلوم العلمانیة التي تمثلھا مجموعة من الدراسات والعلوم الدینیة 

 واللاھوت وذلك لھدف الدفاع عن قیمة كل من ھذین النوعین من المعرفة ضد ھجمات ما

ھو منتسب للآخر،  ویصر على المساواة في صدق كل من العلوم الدینیة لدعم دراسات 

ین وكذلك تجاه ترشید الفقھین واللاھوتین التي اختاره یالقانون تجاه فقھ المحافظین والتقلید

. لھ لأجل انتقادات خاصة ومؤكدة للفلاسفة والشبھ المحنكون والمؤمنین بعقائد روحانیة

بخصوص أدوار الإسماعیلي الذي یدعو المثقف الكفئ بالاستغناء عن  وھذا ما یقصده

مراعاة الواجبات الدینیة، لذلك فالعامري على العموم یحافظ على تفوق الدین عن 

في حین أن العقل یمكن أن یشھد على صحة معرفة الوحي لأن الأنبیاء متفوقون . العلمانیة

الكتاب لإظھار تفوق الإسلام عن المسیحیة، وھذا یكرس فصولا فاذة من ھذا . عن الحكماء

الیھودیة، المجوسیة والمانویة أمام فیما یتعلق بالاعتقاد والطقوس، التنظیم السیاسي، البنیة 

الإجتماعیة والمسعى الفكري لأجل الدفاع عن الإسلام ضد الھجمات لتصدیقھ الإدعائي 

م تھیئتھ في الكتاب المقدس للعنف وحزبیتھ وغموض كتابة وإدعاء إشكالیتھ بأنھ قد ت

 . للیھودیة والمسیحیة

ھناك إشارة واضحة في ھذا العمل حول تقریر من قبل التوحیدي في جدال مشھور بین 

والإعتدال الدیني بالنسبة للجاریري  إخوان الصفاء انظر الفصل التالي المقدسي عضو 

تجاه ظھور الدین بین  التي غایتھ حول دلیل الرسالة إلى الاختلاف الأساسي في طریقة

لمحاولتھم للإنسجام  انأعضاء المدرسة الكندیة وفلاسفة بغداد، وكذلك مھاجمة الإخو

فالجاریري یحیل إلى محاولات سابقة لأجل القیام بشيء من . الفلسفي مع القانون الدیني
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ً أبو زید البلخي الذي قارن الفلسفة: صبغة مماثلة مع إعطاء ثلاثة نماذج محددة  أولا

ً أبو تماما الن سابوري الفیلسوف الغامض في علاقات یوالشریعة بالمصدر والظئر، ثانیا

ً العامري الذي یصفھ ال ریري بأنھ مضطھد لآرائھ الملحدة وأجبر حالإسماعیلي وأخیرا

ومحاولة كسب فضل الجماھیر من خلال كتابة الكتب  العمیدعلى البحث عن ملجأ مع ابن 

تاني سا المقطع بذاتھ التوحیدي یصف سیده أبو سلیمان السجفي ھذ. المؤیدة للإسلام

لمدرسة بغداد للفلسفة على قدم المساواة مع ھذا النوع من التناسق المتوخى من قبل 

وإن كان لأسباب جد مختلفة عن تلك بالنسبة للجاریري؛  لذلك فإن التمیز بین  انالإخو

طائفیة مدرسة بغداد بھدف مصلحتھم  ھؤلاء الفلاسفة مثل البلخي والعامري وما وجد بین

 . لأجل الحفاظ على مناقشتھم الفلسفیة بعیدا ما أمكن عن مجال اكتشاف الدین

إلى جانب دفاعھ العام عن الإسلام، قام العامري أیضا بتطبیق حجج فلسفیة عن أسئلة 

كما ھو مبین بوضوح من خلال مناقشتھ لمصیر النفس الإنسانیة بعد  ،لاھوتیة محددة

ً بشكل كبیر عن تعقیب الأف ،الموت في كتابھ عن الآخرة لاطونیة الحدیثة المفقودة معتمدا

فلاطون، لذلك فالعامري یعید الإنتاج في ھذا العمل لسلسلة من الحجج لأ یدونحول ف

القیاسیة لخلود الروح مصحوبة بدراسة علم النفس الأرسطي كما تم تعدیلھ داخل التقلید 

وتبین أن الفلاسفة الیونانیین الوثنیبن لم یعترفوا بقیامة الجسد . رانيالأفلاطوني الإسكند

على الرغم من قبولھم كل من خلود الروح عن طریق مكافأتھا وعقابھا في الآخرة؛ إلا أن 

العامري یعرض الوحي القرآني بشأن الجنة والنار كتكملة ضروریة للتحلیل الفلسفي 

لوصول إلیھا العقل البشري المجرد،رغم احتفاظ ر اذمدعما بمعلومات حاسمة الذي یتع

في الفصول التمھیدیة من ھذا العمل . الملحدین العقلانیین حول القیامة الجسدیة بالضبط

یقدم دراسة الفلسفة الیونانیة المبكرة الذي یلخص فیھا حیاة وآراء إمبیدوكلیس، فیتاغورس 

بین ما ھو نبوئي والتقالید الفلسفیة  ،سقراط ،أفلاطون وأرسطو وتأكید العلاقات التاریخیة

ً في كل عمل العامري التي أعادت  حیث أثبتت ھذه الفصول أنھا الجزء الأكثر تأثیرا

أعمال المؤرخین الكلاسیكین في القرون  Doxographyاستخدام منھا في دوكسوغرافي

 . القادمة
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ونیة على سؤال في اقتران آخر من أعمال العامري الذي یطبق مفاھیم أرسطیة وأفلاط

مفعم بالإرادة الحرة والقدر حول إنقاذ البشریة من مشكلة الأقدار والإرادة الحرة؟ ففي 

وقت سابق من كلا التمركزات كما صاغھا علماء الدین الإسلامي ومحاولة حلھ من خلال 

السببیة الأرسطیة لذلك فالنتیجة تم تقدیمھا كطریق وسط بین اتجاھین متباعدین حیث تم 

  الإجبار یده على نطاق واسع من قبل أبو حنیفة الذي ینكر كلا من الإلزام الإلھي تحد

ھنا كما ھو الحال في كتابات العامري   وتفویض السلطة البشریة غیر المقیدة  تفویض

 .یبدوا أن انتمائھ في الأساس ھو الماتریدیة

وغیر  ،كل غیر مباشروتم الاعتداء على المعتزلة بین الفینة والأخرى بإسم الشریعة بش

ً بشكل صریح عقیدة أساسیة  مرئي عن طریق المذھب، في ھذا العمل یكرر العامري أیضا

كشكل فرید من أشكال السببیة غیر مشكوك ،  من عدم للكندي تحدد إبداع الله من لا شيء 

فیھ ومتفوق عن القضایا الأرسطیة الأربعة، ففي تقریره الأخیر للجوانب المختلفة من 

قدار یكرر العدید من ھذه الحجج لكنھ یعالج المسألة برمتھا بطریقة فلسفیة بكل معنى الأ

 . الكلمة وذلك باعتماده بشكل خاص على مناظرة أرسطو للمصادفة في الفیزیاء

ً لمراجعة النظریات  إن ما ھو ظاھریا أكثر حول رؤیة وعمل ومنظور فني مكرس أساسا

لكن ھنا مرة أخرى . وتصور علم وظائف الأعضاء ،اتالیونانیة المختلفة في علم البصری

یظھر العامري اھتمامھ حول المسألة اللاھوتیة في إطلاق ھجوم حیوي على الفكر 

مؤطرا المناقشة برمتھا بنواحي حول المعاداة أو المعارضة الفكریة  ،اللاھوتي العرفي

 ً ئد فلسفیة للعامري حول بینما تظھر جوانب مختلفة من عقا. على ما ھو علیھ الوضع حالیا

كل ھذه الأعمال فالمثال الموجود المقترب شيء ما من توضیح نظام فلسفي في فصولھ 

حول مواضیع میتافیزیقیة التي تتألف في المقام الأول من إعادة صیاغة كتاب الأسباب 

بینما یدرك ، مثل . المشھور الذي ھو بحد ذاتھ إعادة عمل برقلس للعناصر اللاھوتیة

مري إلى افتقر عقیدة العلذلك ت،  الحدیثة الأفلاطونیةو ونم الأساسیة لأفلاطانیدي ، الأقالكن

السماویة  فلاكالبرولینیة والعقول المتتالیة المرتبطة بالأ henads كل من تعقیدات
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إن تركیزه على أقنوم الروح ، وموقعھ الوسیط في  .نا.الفارابي وابن سی لدىالموجودة 

الأخلاقیة لھذا الموقف ، یشبھ إلى حد كبیر ما نجده في الأعمال الأخلاقیة العالم والنتائج 

  .لابن مسكویھ المعاصر ، الذي شاركھ بلا شك بعض المصادر الأساسیة

ً ما یستشھد بالفلاسفة الیونانیین أو أن تكون ا  على الرغم من أنھ نادرا ً عمالھم ، فمن لأاسم

مجموعة واسعة من المواد الیونانیة المترجمة مري تمكن من الوصول إلى االواضح أن الع

ا. إلى جانب دي السببیة ، یستشھد بمقاطع من لاھوت  ً ا مستعار ً خاصة تلك التي تحمل اسم

الغریب للعمودي الزائف وتأثیر  raphy-doxog، و  Liber de pornoأرسطو ، و 

دى المصادر أعمال أخرى غیر معروفة یمكن اكتشافھا طوال فترة عملھ. سیتم زیادة م

الیونانیة في قیادتھ أكثر من ذلك إذا استطعنا أن نكون متأكدین من تألیفھ للعمل بعنوان 

"السعادة وخلقھ في الحیاة البشریة"؟ مجموعة كبیرة من الفكر الأخلاقي والسیاسي، حیث 

یتم الاستشھاد بمقولات مستفیضة من أفلاطون وأرسطو ، بالإضافة إلى العدید من فلاسفة 

قبل الفلكتوریین والفلاسفة الیونانیین اللاحقین ، مع غیرھا من أدب الحكمة  ما

ومن القرآن والحدیث والشخصیات الدینیة الإسلامیة الرئیسیة   Sassanianالساسانیة

  السعادة في كل من الفرد والنظام. نمتماسكة عمقالة ، لتشكیل  العرب والشعراء

، یمكن  حدیثةالمعین من الأفلاطونیة ال تصنیفھككل ، ومري للفلسفة الیونانیة اإن تفسیر الع

موازنتھما على نطاق واسع في أعمال معاصریھ ، ولا سیما ابن مسكویھ ، ومع تحفظات 

ً بقبول تحفظ اء ؛ ولكن في اھتمامھ الخاص بإقناع المصفإخوان ال ھذه الفلسفة  جدوى دینیا

الكندي. إلى المدى الذي كان یجب  الذي بدأهتجاه للإ یبدو أنھ الممثل الأخیر لذلكوفائدتھا ،

كان ذلك على أساس . الدائم من خلال التأثیرسلام الإفیھ تحقیق المصالحة بین الفلسفة و

  بن سینا.لإفیلسوف خراساني من الجیل التالي للخر الآ ریفكالتمتباین للغایة ، و

ً من أسلافھ ، باستثناء الفارابي لم یستف ا وكذلك د ابن سینا إلا قلیلا ً ، وھاجم الكندیین عموم

  ري.معاال
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في  وعلى الرغم من ذلك ساھم العامري، فتفكیرسواء، وبأي الطرق،  ، ھمسماري ب

 .بن سینا ھو سؤال في حاجة إلى مزید من التحقیقلإتولیفة جدیدة 
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

2

  من الانجلیزیة إلى  العربیة

  ترجمة ملخص الباحث التركي

M Cuney Ekaya من مجلة:  

A New source for al Amiri Studies ; al majalis al Sab Bayna al shaykh wa 

al Amiri, journal for the History of islamic philosophy and sciences ½, 

May 2015.: p. 1-34 

 

ابن في ھذه المقالة یحاول الباحث التركي أن یرصد العلاقة بین العامري والشیخ  

ویجیب على فرضیة العلاقة  ،سینا، والتي سماھا بالمجالس السبع بین الشیخ والعامري

حاولنا أن نقترب من ھذه الدراسة عبر ترجمة ف،  ھماالمعرفیة والعلمیة التي ربطت بین

من الانجلیزیة وھو عبارة عن ملخص  ، M. Cuneyt kaya نص أصلي للباحث التركي

احث القارئ المھتم بالتراث الفكري الفلسفي الإسلامي، وھذا لكي تفید البإلى العربیة، 

في الصفحة  انظر النص الأصلي بالانجلیزیة  ،النص مقتطف من المجلة التركیة
  الموالیة.
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  النص الأصلي
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  نص الترجمة

تتكون الطبعة الوحیدة من "المجالس السبع بین الشیخ ابن سینا والعامري". 

منھا " واحد وأربعون سؤالا وجوابا". بینما اسم العامري لا یتضمن سبع جلسات من ض

یظھر في النص ما عدا في العنوان: نفھم من الجمل في النھایة أن "الشیخ ابن سینا " في 

  العنوان تراسل مع "العامري".

في ھذه المقالة سوف نصف بشكل عام الخاصیات الھیكلیة  "للمجلس" ونتفحص 

غرافیة للنقاش الفلسفي بین العامري وابن سینا" الملخص في الإمكانیة التاریخیة والج

"المجلس"، إذا سوف نقارن الطریقة الفلسفیة في الجلسات الثلاثة الأولى للمجلس"، حیث 

تعالج مراحل إتیان الكون  بدایة الكون، مع استمراریة ووجود عمل "العامري" نستطیع 

  أن نتكلم عن خلاصتین رئیسیتین للمقال: 

كان من الناحیة التاریخیة والجغرافیة ممكنا أن الشاب "ابن سینا"، وشیخھ  ـ لقد

  المعاصر "العامري" یستطیعان وضع نقاش محكي في "مجلس.

ـ التفحص والمقارنة للجلسات الثلاث الأولى " للمجلس" تظھر أن الأجوبة 

ا التطور بالمعظم / بالمجمل متضمنة مع طریقة " العامري"، طبقا لعملھ المستمر وھذ

والتقدم دفعنا إلى الاستنتاج أن الوحید الذي وضع الأسئلة أو التعلیقات ھو "ابن سینا" 

  بینما الذي أجاب ھو "العامري.

 

 

 

 

 
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  خاتمة البحث:

لقد حاولنا من خلال ھذا البحث أن نتجول في دروب العامري المعرفیة، فتعرفنا 

قرن الرابع الھجري، فوقفنا على على سیرتھ العلمیة باعتباره شخصیة مركزیة، في ال

بعض الدراسات التي ترى أن ھناك مشاكل في الترجمات الموثقة لحیاتھ، لأن منطقة 

تواجده كانت ما وراء النھر والتي كانت سببا في عدم شھرتھ، ولھذا لم یحظ بأھمیة كبیرة 

مقارنة  في تاریخ الدراسات الفلسفیة المعاصرة، بمبرر عدم انتشار المذھب الماتریدي

بانتشار المذھب الأشعري، لأن الماتریدیة كانت في منطقة بعیدة عن مركز الحضارة 

  الإسلامیة التي نشأ العامري فیھا.

فوقوفنا تحلیلا واستقراء لتاریخ أھم التراجم والطبقات أفادنا في أن العامري ینحدر 

ض، نسبة إلى من أسرة علمیة عریقة، ذو أصول عربیة ولیست فارسیة كما یزعم البع

قبیلة بني عامر الیمنیة، نبغ فیھا كثیر من الشعراء والفقھاء والفلاسفة والمحدثین والقضاة 

  العامریین، وكان أبوه أحد أعلام عصره تقلد وظیفة القاضي ثم وزیرا ببخارى.

أما عقیدتھ أو مذھبھ فإن الأدلة والمعطیات التاریخیة تثبت بالملموس بأن العامري 

ع من أھل السنة والجماعة، ورحلاتھ العلمیة كانت لا تنتھي أغنت تكوینھ مسلم بالقط

الفلسفي المتین وكذا الدیني، فمن من نیسابور إلى بخارى، ثم إلى الري، بعد ذلك شد 

ھـ، وصار من رواد مجلس ابي الفتح بن 360الرحال إلى بغداد لإثبات ذاتھ العالمة سنة 

بي الفتح، فكانت لھ مناظرات مشھودة مع متفلسفي العمید، ثم عاد إلى بغداد بصحبة أ

  بغداد.

ھـ فالتقى ھناك بعبد الله ابن أحمد الخوارزمي سنة 369ثم عاد إلى بخارى سنة 

ھـ، بنیسابور إلا أن التوثیق لتاریخ وفاتھ 381، إلى أن وافتھ المنیة رحمھ الله سنة 381

بن الحسین بن مھران،  یأتي عرضا أثناء الحدیث عن شخص آخر، ھو المقرئ أحمد

الذي صادف موت أبي الحسن العامري في السابع والعشرین من شوال سنة إحدى 
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وثمانین وثلاثمائة، و اختزل في عبارة یاقوت الحموي " وتوفي في ذلك الیوم أبو الحسن 

العامري، صاحب الفلسفة وھي إشارة لا تبالي بموت الفلاسفة، وما تركوه من علوم 

  وراء ظھورھم.

الأمد من حسن الحظ أن أعمال العامري قام بإحصائھا ھو بنفسھ في مقدمة كتابھ 
، فتحدث عن رواج مؤلفاتھ لدى المثقفین في عصره، إما باللغة العربیة أو على الأبد

  بالفارسیة، وأن جل أعمالھ تحوم حول العقیدة وفلسفة الدین والتصوف الملي.

وعشرون عملا إلى سبعة وعشرین  ولقد أحصى الباحثون أعمالھ ما بین خمسة

عملا أغلبھا یتوزع إلى مصنفات طبیعیة، ومنطقیة وأخلاقیة وكلامیة ودینیة ومیتافیزیقیة 

  وأن الغالب علیھا التوجھ العقلي.

كالفصول في ونشیر إلى أن الأعمال المنشورة والمعروفة لا یتجاوز سبعة مؤلفات 
، والأمد إنقاذ البشر من الجبر والقدرثم  طوالمقولات لأرس، وشرح كتاب المعالم الإلھیة

على الأبد فالإعلام بمناقب الإسلام، والقول في الأبصار والمبصر، والتقریر لأوجھ 

التقدیر بینما الباقیات الأخر لم یعرف علیھا أي شيء ومحتویاتھا بشكل دقیق، إلا أن 

  عناوینھا توضح بأنھا أعمال في منتھى الأھمیة.

لسفیة فھي باقة متنوعة المشارب والمنطلقات من یونانیة وفارسیة، أما روافده الف

وعربیة إسلامیة إلا أن الغالب علیھا الأفلاطونیة المحدثة في شخصیتھا أفلوطین، 

وبرقلس، حتى وصف العامري بأنھ فیلسوف المقابسات یروج عملتھ داخل ما یسمى 

ھ الفكریة بل اتخذ الفلسفة الإسلامیة بالسوق الأدبیة، لكن ھذا لا یعني أنھ تجرید من أصالت

كموجھات، ومداخل أساسیة في تسییج وبناء مشروعھ الفلسفي، ورغم تبحره في دراسة 

العلوم الفلسفیة حتى لقب بالفیلسوف النیسابوري إلا أن ثقافتھ في جوھرھا ظلت ثقافة 

فھي ممكنة إسلامیة تتسم بطابع الشمول والتكامل، في حین أن المعرفة، عند العامري 

لكن لیست ھبة تمنح ولا جاھزة الأخذ، فھي بناء یتم وفق جدلیة تجمع بین الذات 

والموضوع، وتحمل الخطأ والصواب والتقدم والتراجع، لأن طرقھا حسب الفیلسوف 
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یمكن الوصول إلیھا بأحد الوسائل إما ببداھة العقل، أو عن طریق الوحي كالأوائل 

ل الطبیعیة، أو بقوة الصناعة المتقدمة، إنھا وسائل المعرفة الشرعیة، أو بالتجربة كالأصو

التقریر الممكنة للإنسان غیر أن العامري یحدد منھجا دقیقا للتمكین من المعرفة في مؤلفھ 
، أولا، طریقة التقلید التي ھي سھلة المتناول، والثانیة طریقة الاقناع وھي لأوجھ التقدیر

ة طریقة البرھان وھي صعبة المتناول وبكون تصحیحھا أفضل تناولا من الأولى، والثالث

معلقا بالمقدمات الصادقة الیقینیة، ولعل أفضل منھج اختاره العامري للوصول إلى 

المعرفة ھو الذي یقوم على الطرق البرھانیة، موجھا نقده لأولئك الذین خالفوا الطریقة 

لتي تنفي الحقیقة راسا للحسابات منكرین عدم المعرفة واستحالتھا واصفا إیاھم بالطائفة ا

والعقلیات فیضرب مثلا بطائفة من السفسطائیین من قدماء الیونان الذین أنكروا ونفوا 

إمكانیة المعرفة الإنسانیة لأنھم اعتبروا الإنسان الفرد ھو مقیاس المعرفة، بید أن ھذه 

البصر المعرفة وطرق تحصیلھا حسب العامري تقوم على الحواس الخمس، السمع و

والذوق والشم واللحس، وقد اصطلح على ھذا المذھب في الفلسفة الحدیثة بالمذھب 

التجریبي الذي تبنى القول بأن المعرفة ھي انطباع حسي، وھو سؤال فلسفي أساسي 

كثیرا ما ترد مع جون لوك وأتباعھ كیف یدرك الإنسان ذاتھ والعالم؟ ثم كیف یبني 

  معرفتھ؟

قاش المیتافیزیقي بین الفرق التي ناقشھا وسینتقل مباشرة سیتخلى العامري عن الن

إلى النقاش العلمي، محاول أن یفسر الإدراك الحسي بصورة أكثر توسعا، مخصصا لذلك 

، والتي سیكرس فیھا الحدیث عن القول في الأبصار والمبصررسالة كاملة سماھا 

ن أرض المیتافیزیقا إلى الإدراك البصري بصورة علمیة دقیقة  ولعل انتقال العامري م

أرض العلم الوضعي ھو الروح الأبستمولوجیة التي كان یتمیز بھا، والحلقات العلمیة 

التي كانت رائجة حول علوم البصریات، ثم مشروعھ تاسیس مجتمع علمي عقلاني یؤمن 

بالعلم، ففي ھاتھ الفترة اضطربت أحوال الأمة سیاسیا وثقافیا، وسیطرت فئة من المتدنین 

المزیفین على العقول حتى صار البحث في المسائل العلمیة مھمة محفوفة بالمھالك، على 

  حد تعبیر العامري.
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ولكن العامري سیغادر عالم الحسیات باعتبارھا معبرا للعقلیات في نظریة  

المعرفة لأن المعرفة الحسیات كثیرا ما تكون معرضة للغلط والسھو لیھیئ بذلك خلفیة 

ة العقل قصد استخدامھ في المجال الدیني، ویدعو إلى تجرید العقل عن علمیة لمشروعی

  الحواس الذي ھو شرط أساسي حتى لا ینشغل عن معرفة المعاني الحقیقیة.

یربط بذلك جسور التواصل العلمي بین المذاھب الفلسفیة سواء الحسیة منھا أو 

والحسیة المنسوبون إلى العناد العقلیة موجھا انتقادا إلى نفاة الحقائق والمعاني العقلیة 

  والسفسطة.

سیستغني العامري عن المعرفة الحسیة لأنھا حسب رأیھ من باب الفضل والزیادة، 

لأن قطع أشواطا للوصول إلى العقل حینئذ یتم وضع حد للفراق مع الحواس من أجل 

  الاستراحة منھا. 

عامري لثقافة ولعل كل ھذه الأھمیة للعقل إنما ھي جاءت ترسیخا من قبل ال

الإحتجاج بالعقل والحوار والمرافعة والتداول لربط ووصل الشریعة بالحكمة، وھذا ما 

مشیرة غلى أھمیة العقل التراثي  Cristina d’ancona costaأكدتھ الباحثة الایطالیة 

للعصور القدیمة والمتأخرة وتشكیل الثقافة العلمیة الفلسفیة لدى العرب وعلى رأسھم 

  وسف العامري وھو فیلسوف أصلھ من خراسان.محمد بن ی

لقد كان العامري حریصا على الجمع في المعرفة بین العلم والعمل منتقلا من عقل 

نظري إلى عقل عملي حجاجي منتقدا طائفة من الفلاسفة وأخرى من المتكلمین التي 

ي مثالا فصلت بین العلم والعمل ولعل من تجلیات العقل العملي التجریبي یضرب العامر

بعلوم المیكانیكا ومالھا من آثار عملیة في تقویة الحضارة وجلب الخیرات والمنافع 

  وإنشاء البنیات التحتیة.

ثم علوم الھندسة ولما لھا من منافع عملیة واضحة في حیاة الناس بوجھ عام، 

  وحیاة المسلمین بوجھ خاص.
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ابھا فھا ھو أیضا لقد سبق أن بین دفاع العامري المستمیت عن الفلسفة وأصح

  یرد الاعتبار لأھل الحدیث وعلماء الكلام وأھل الفقھ.

فعن مكانة علم الحدیث وأصحابھ یقول: "ولیس یشك أن أصحاب الحدیث ھم 

المعنیون بمعرفة التواریخ العائدة بالمنافع والمضار، وھم العارفون بالرجال السلف 

لیھم، وأخذ العلم، بل ھم بأنسابھم وأماكنھم، ومقادیر أعمارھم ومن اختلف إ

المتحققون لما یصح من الأحادیث الدینیة وما یستقم.. بل ھم المتجشمون للحل 

والترحال في أقاصي البلدان وأدیانھا، لیأخذوا عن الثقات سنن رسول الله صلى الله 

  علیھ وسلم.

وإذا كان ھذا سعیھم وعلیھ مدار أسرھم، فمن الواجب أن نعتقد لھم فیما أكدوا 

  1ن العنایة أعظم الحق وأوفر الشكر وأتم الإحماد".م

وللترافع عن أصحاب ھذا العلم وظف منھاجا تاریخیا المقارنة الأدیان 

بالموروث الإسلامي، بعقیدة بني إسرائیل، وما تركھ الأنبیاء والرسل، وقد راینا 

یل الخلفاء یغتبطون ببردة رسول الله صلى علیھ وسلم وقضیبھ ورأینا بني إسرائ

یتبجحون بالتابوت، المشتمل على بقیة مما ترك آل موسى وآل ھارون، فإذا كانت 

ھذه الأشیاء معتدا بھا مع ضعفھا، فما الظن بما ھو زبدة تراثھ علیھ الصلاة 

  والسلام".

واضح أثر وأھمیة علم الحدیث لدى صاحب المناقب باعتباره علما یمكن من 

، فأصحاب الحدیث ھم ثقاة ورواة یمیزون بین التمییز بین الحدیث الصحیح والسقیم"

، لذلك 2الحدیث المتصل والمتقطع، وكذا المشھور، والمدلس، والموقوف والمرفوع"

                                                
  99ابو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، سبق ذكره، ص  1
  109سبق ذكره، ص  ابو الحسن العامري، الاعلام بمناقب الاسلام، 2
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بالغ العامري في مدحھم والتنویھ بھم، والدفاع عنھم لأنھم یھتمون بصیانة 

  صناعتھم.

 وفي نفس السیاق یفتح العامري حوارا مع أصحاب صناعة الفقھ مؤكدا على

دور العقل وعلم الفقھ لتحقیق فائدة الإنسان فیرد على بعض الاتجاھات المناھضة 

لھذا العلم ویحددھم ببعض الإمامیة والحنابلة وھم الذین رفضوا الفقھ العقلي ونسبوا 

أربابھ إلى البدعة فھا ھو یحاججھم قائلا: "فاͿ تعالى أقام للخلیقة اصول الأغذیة ثم 

لیستخلصوا باجتھاداتھا خصائص الموافق منھا، كذا أیضا ھداھم لجھات تمییزھا 

شرع لھم في أمر دینھم اصولا جامعھ، ووھب لھم العقول الصحیحة لیستعملوھا في 

  1ردا لفروع إلیھا".

واضح مما سبق أن العامري یرید الحسم في النزاعات بین الفرق ویقرب 

العلمي وفي مسائل العقائد  بینھا، فیؤید استعمال العقل ویھاجم التقلید، في البحث

والإیمان على السواء، فیعبر عن ثنائھ وشكره لطبقة أصحاب الراي والقیاس"، "وإذا 

كانت ھذه الصناعة من خاصیة الشرف بالمحل الذي وصفناه فبالحري أن یستوجب 

  .2أربابھا الشكر والإحماد فضلا أن یقابلوا بالطعن والتقریغ"

ة في تبیان أھمیتھا في الفاعلیة الفكریة، فیفتح لم یقص العامري أي فرقة دینی

أیضا حوارا مع أصحاب علم الكلام مبرز وظیفتھ في المجتمع وأھمیتھ في الترافع 

عن الدین مع أصحاب الملل والنحل الأخرى، لأنھ یتناول الأصول الاعتقادیة 

ائرتھ جمیع بالإثبات والدفاع عنھا بالأدلة العقلیة، ولھذا الغرض یدخل العامري في د

ھؤلاء الذین یتخذون النظر العقلي وسیلة لإثبات العقائد التي جاء بھا الإسلام أو 

الدفاع عنھا، فھو یدافع عن ھذه الصناعة مبینا أھمیة الجدلیین في نصرة الحق 

                                                
  116المصدر السابق، ص  1
  ـ المصدر السابق، ص. ن  2
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وتبیان الیقین ّ" إن للجدلیین سعیا مشكورا في نصرة الحق وتأیید الدین، فھي علوم 

ة الإسلامیة دفاعا لا یقل عن قوة السلاح، بل إن حاجة الدین تدافع عن صحة العقید

إلى تأیید الفكرة وتایید الكلمة تعد أسس من حاجتھ إلى تأییده بقوة السلاح... لأن ھذه 

الصناعة تستعمل مع الذمي كما تستعمل مع الملي وبھا یصیر الإنسان داخلا في 

  .1ثباتھ على البصیرةجملة الخاصة الذین یبنون أمرھم بین نفي الشيء وإ

ھكذا حاول أبو الحسن العامري ردم الخنادق بین العقل والنقل نحو نزعة 

توفیقیة، لكنھا لیست التوفیقیة على الطریقة الیونانیة، أو كما تولى صیاغتھا الفارابي 

في الفلسفة العربیة حین أراد التوفیق والجمع بین أرسطو وأفلاطون في نسق 

یقیة مدرسة الكندي لیست توفیقیة بین الأنساق المنھجیة، بل منھجي واحد، لأن توف

بین الحلول العملیة، وھكذا تعود توفیقیة العامري مجرد شعارا أیدیولوجي متعال، 

، وربما لھذه الأسباب السابقة ھو مصدر 2بل ھي موقف عملي في سیاق فھم حي

ص التي لا  تستجیب والقراءة التابعة لھا، عن النصو 3إعراض القراءة الاستشراقیة

  لشروط القراءة المتأغرقة.

إذا أردنا تقییم مشروع العامري نخلص بأنھ شارك بأسھم لھا حصتھا ثقیلة في 

الفكر العربي الاسلامي في القرن الرابع الھجري، ویعتبر أحسن موثق للمرحلة الفكریة 

امة تنتظر من ما بین الفارابي وابن سینا وتراثھ لا زال بكرا، مخطوطاتھ لا زالت خ

الباحثین نفض الغبار علیھا وإخراجھا كنصوص حیة من أجل استنطاقھا ومعرفة (وقد 

  قمنا بالإشارة إلى أماكن تواجدھا).
                                                

  112ـ المصدر السابق ص  1
  انظر أیضا، 

، ضمن أربع رسائل فلسفیة، تحقیق وتقدیم سعید الغانمي، التنویر للطباعة والنشر الأمد على الأبدأبو الحسن العامري، 
  77ص 2015، 1والتوزیع ط 

  34-33المصدر السابق، ص  2
  عن دراسة نصوص العامري في الإلھیات، وتأثره بنصوص بروفنس في كتاب فصول في المعالم الإلھیة، انظر 3

Elvira wakling, Feder tafel, Meusch, al Amiris Kitabal,  fusul fil maalim al Ilahiya und die 
arabische Prokos, rezeption, brill, 2006. 
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ما یوجد داخل رحمھا فالأمل معقود على الباحثین المعاصرین في فتح أوراش 

العودة إلى  علمیة تھتم بالمجال التداولي العربي الاسلامي وخاصة التراث، لا من أجل

الوراء لكن من أجل قراءة التاریخ الماضي وفھم أحداثھ وربطھ بالحاضر لفھم المستقبل 

  على حد تعبیر المؤرخین ھنري مارو، وریمون أرون.

وفي الأخیر لا أدعي الإحاطة بكل بجوانب البحث، بل تركت البحث مفتوحا 

  خصوصا في ھذا المجال.للمزید من الترمیم للمھمتین بالفكر الفلسفي الاسلامي، و

، الأمد على الأبدّ ولا أختم بحثي ھذا إلا بما ختمھ إلا بما ختمھ العامري في رسالتھ 

" وأنا الآن متشفع إلى كل من نظر فیھ، وتتبع حقائق معانیھ، أن یصحح بكمال عقلھ 

مواضع الخلل منھ، ومواقع الزلل فیھ ویحسن بین الظن فیما ألفاه صحیحا، ویؤھلني 

ح دعائھ فیما وجده قویما. فإنھ باب یدق مأخذه، ویصعب الإقدام علیھ. والنقص لصال

البشري مستول على جبلتنا، والضعف الطبیعي مستحوذ على عقولنا، والتوفیق الإلھي 

، وھو 2)والله لا یضیع أجر المحسنین، (1ولكل امرئ منھم ما اكتسبعلى قدر الاجتھاد، 

  .3عز اسمھ بأحوال عباده خیر بصیر"

 

 

 

 

 

                                                
  1لآیةریم سورة النور اآن كقر 1
  120ریم سورة التوبة، الآیة قرآن ك 2
  151العامرین الأمد على الأبد، سیق ذكره، ص  3
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  ناجي معروف: عروبة العلماء المنسوبین إلى البلدان الأعجمیة في المشرق
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 .1988الجامعة الأردنیة، عمان 
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 .1964، المكتبة العصریة بیروت 1ابراھیم، ج
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 حسین بكار، دار القدس بیروت، بدون تاریخ.
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1907. 
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