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 مقدمة:   

الكتاب ات١هيمن ات١صدؽ على ما بتُ يديو من  ،خابً النبيئتُ ،اتٟمد لله الذم أنزؿ على عبده

ف للعات١تُ بيانا كالمحفوظ من كل تٖريف ليكمل بو الدين كيتم النعم على الإنساف كيكو ،الكتب

 للمنهاج ات١ستقيم طريق ات٢داية إبٔ العمراف بُ الدنيا كاتٞناف بُ الآخرة.

 كبعد،

لدل جل ركاد اتٟركات التصحيحية التجديدية بُ الفكرين الغربي  ،لقد تولدت قناعة

فكرية جوىرىا  اعلى أف أزمة اتٟضارة الإنسانية عموما كالعقل الإنساني خصوص ،كالإسلبمي

رب السابقة التي بذلتها فقد ظهر للمحققتُ منهم من خلبؿ ات١راجعات النقدية للتجا .منهجي

ىو الذم تٯثل ركح   لأف الفكر ؛لق بُ عملية التغيتَ يبدأ بالفكرللخركج من أزماتها أف ات١نط البشرية

هو ف ذل ،مفهوـ الفكر مضطرب كغتَ منضبطلكن  .ا طاقة الإبداع كالتجديدكل أمة كت٭رؾ فيه

ركتو كيبتُ مقاصده كآفاقو اجة إبٔ من يرسم قواعده كيؤصل مفاىيمو كيؤطر آلياتو كيوجو حتْ

أم أنو ت٭تاج إبٔ منهاج لو من ات٠صائص ما ت٬علو يقوـ على قواعد كلية مشتًكة تٟركة ؛كحدكده

العقل الإنساني، كيستوعب كل مناىج العلوـ كيستقيم كضوابط نظرية متماسكة ككونية تصونو من 

راجها كإخ زمات التي كقعت فيها الإنسانيةتدبتَ الأكيتمكن من  ،الات٨راؼ عن اتٟق كات٠تَنزلاؽ ك الا

ح يصحتمن جهة،  ،الفكر الإنساني بُ حاجة إبٔ منهاج يستطيع بوف.من ات١آزؽ التي تتخبط فيها

 ،بيالغر  التي ىيمنت على العقل كالنزعات التفكيكية كالتشكيكيةمقولات النهايات كالصراعات 

عن تٖقيق  جعلت كل من الدين كالعلم كالتقنية كالسلوؾ الإنساني ينحرؼ عن ركحو كت٭يد بالإنسافك 
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ح يصحتمن جهة ثانية، ك  .لفساد ت٤ل الصلبححل الدمار مكاف العمراف كافمقاصد اتٟق من ات٠لق 

اث كضمور فقو مقولة سد باب الاجتهاد كالنزعات القرائية التجزيئية الانتقائية لكل من الوحي كالتً 

 ود كالتقليد الذم يتخبط فيو العقل الإسلبمي.موـ الكونية الإنسانية كىيمنة اتٞالواقع كإت٫اؿ العل

منهاج بتلك ات٠صائص كالرىانات لا تٯكن أف يؤسس على ات١ناىج التقليدية التًاثية أك الوضعية 

 وراتها كقيمها كرؤاىا للعابٓلتمرر بها كتعلل كتكرس تص ،ات١عاصرة التي شكلتها ات١ذاىب الفكرية

إبٔ الصراط ات١رشد كإت٪ا يؤسس بُ نظر المحققتُ على ات٢دل ات١نهاجي الرباني  .كالإنساف كاتٟياة

ات١نهاج من القرآف الكرنً من الاىتمامات ىذا  تٙة باتت قضية البحث عن معابٓ كمن .ات١ستقيم

ات١نطلق  ، بُ نظرىم، يعدحلهالأف  ؛رينيتُ ات١عاصحلبصات١فكرين الإالأساسية لدل فئة عريضة من 

عوت١ة تدبتَ الأزمات الإنسانية ات١ يهدؼ إبٔتٕديدم مشركع أم  كاللبنة الأكبٔ التي يقاـ علهاالأساس 

كتٖقيق العمراف  وصلبح فيوما ك  اتٟق ىداية كإرشاد الإنساف عقلب كسلوكا إبٔإبٔ ، ك بُ كل تٕلياتها

تعلق بالكشف عن ت بُ نظرىم  نبثقة عن تلك القضية الكرلكأكبٔ الإشكاليات ات١.كدخوؿ اتٞناف

كيؤطر  ،عرفية كات١نهجيةت٤ددات ىذا ات١نهاج من القرآف الكرنً كشفا يضبط مفهومها، كيرز دلالاتها ات١

كيأبٌ ىذا البحث ت٤اكلة تشغيلها بالشكل الذم يضمن أداءىا لأدكارىا الوظيفية التجديدية. مناىج 

اسة كالتحليل بُ تلك الإشكالية كمسائلها بُ ظل غياب دراسة تٕمع بتُ التأصيل تركـ ات٠وض بالدر 

 السؤاؿ المحورم الآبٌ: القرآنية،كقد كاف منطلقو بُ ذلك كالتنزيل ت١فهوـ المحددات ات١نهاجية

أف  ة القرآنية كضبطها مفهوما كخصائص ككظائفكيف تٯكن للكشف عن المحددات ات١نهاجي

 عرفة كتٕديد الوعي الإنساني تٔا يضمن تٖقيق ات١قاصد العليا للرسالة ات٠ات٘ة؟يساىم بُ تٖرير ات١
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كيتفرع عن ىذا السؤاؿ الإشكابٕ أسئلة مركزية مؤطرة للمحاكر الكرل للبحث يأبٌ على 

 رأسها:

أم مفهوـ للمحددات ات١نهاجية يؤطر دلالاتها كت٬علها تتميز تٓصائص كضوابط ت٘كنها من  -

ت١فاىيم ات١تداكلة عند أصحاب ات١شاريع التجديدية للتعبتَ عن مقومات كمعابٓ استيعاب كتٕاكز ا

 تظرة منها فكريا كقيميا كسلوكيا؟ات١نهجية ات١عرفية الإسلبمية، كمن أداء الوظائف ات١ن

أغلبؿ ما ات١دخل ات١نهجي الكفيل بالكشف عن المحددات ات١نهاجية كشفا ينأل بها عن  -

كت٬علها تتًابط فيما بينها ضمن منظومة نسقية تكاملية مستوعبة  ،السجالات الفكرية التًاثية

سلبمية عند ت٥تلف التيارات الفكرية الإ سلبميةلمنهجية ات١عرفية الإل ات١ؤسسة فاىيمكمتجاكزة للم

 ؟ ات١عاصرة

قوانتُ كلغة  ،كيف تٯكن للمحددات ات١نهاجية القرآنية أف تؤدم إبٔ تطوير كتٕديد ات١نظومة ات١عرفية -

تٖقيق مقاصد الرسالة ك  ناء العلوـتٔا يضمن إظهار اتٟق كإكماؿ صرح ب ،كآليات نقدا كتٗليقا

 ات٠ات٘ة؟

 :تساىم بُكيف تٯكن للمحددات ات١نهاجية القرآنية أف  -

 اللبىوتية كالفلسفية كالقانونية  تُالإنسانيكالتضامن تجاكز عقبات التًاحم ل الارتقاء بالوعي القيمي

 ؟ يةكالسياسية كالثقاف

  ات١شتًكات الإنسانية ؟كملتزـ بكإقناعي تشكيل كعي ىويابٌ تكرتٯي تكاملي منفتح 
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 :الدراسات السابقة -

يعد إفراد الكتابة بُ موضوع المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً كأبعادىا الوظيفية من ات١واضيع 

فيها، حيث بٓ أعثر  مرحلة الدعوة كالتوصية بالبحث كالتأليف ،التي بٓ تتخط بعد، حسب علمي

تنزيلب، غايتها تٖرير مقدمة تأسيسية تؤصل ك فيما اطلعت عليو على دراسة معمقة كمفصلة تأصيلب 

ت١فهوـ المحددات ات١نهاجية كتكشف عن خصائصو كضوابطو كترز أدكاره التجديدية للفكر الإنساني، 

 ها:ككل ما ىنالك مقالات تعد على رأس الأصابع من.معرفة كقيما كمنهجا

تٖت  10/08/2014مقالة للباحث الدكتور فارس العزاكم نشرت بشبكة الألوكة بتاريخ  -

عنواف "القرآف المجيد... دراسة حوؿ ات١فهوـ كالمحددات ات١نهجية"، كاف من أبرز أىدافها التنبيو إبٔ أف 

ت١نهج علمي ه أف يكوف القرآف الكرنً مصدرا زك تحدثوف عن الإعجاز القرآني كتٕاك أىم ما أت٫لو ات١

 ،يقود حركة الفكر الإنساني بُ ت٣الاتو ات١ختلفة. كقد توصل من خلبؿ ما ت١لمو من إشارات منهجية

 ؛إبٔ أف لائحة المحددات ات١نهاجية تتضمن أكلا ات١داخل ات١نهاجية ،نبو عليها بعض ات١فكرين ات١عاصرين

نهج طاب القرآني ات١ستمدة من ات١كىي بُ نظره تٚلة من القواعد ات١نهجية بُ كيفية التعامل مع ات٠

ثانيا ك  .وبٕ بُ الاستدلاؿ كبناء الدلالاتات١وضوعي بُ التفستَ كمقومات ات١نهج الاجتهاد الأص

كقوامو كظائف ثلبثة اقتبسها من تعبتَ الشاىد البوشيخي كىي التلبكة تٔنهج  ،ات١دخل الوظيفي

ثالثا: النظم القرآني كدلالتو ك  .تٔنهج التدارسيم الكتاب كاتٟكمة السلف كالتزكية تٔنهج التدبر كتعل

ات١نهجية أك ما يسمى بالوحدة البنائية للنص القرآني كاتٞمع بتُ القراءتتُ لتحقيق التكامل بتُ معارؼ 

ات٢دم القرآني كمعارؼ ات٢دل الكوني.ىذه ات١قالة على أت٫يتها بُ لفت الانتباه إبٔ ات١وضوع ككشفها 
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ات١نهاجية كما يراىا صاحبها إلا أنها تعتًيها نواقص منها أنها بٓ تٖدد  المحدداتلبعض عن لائحة 

كظائفها كأدكارىا لب لو من اللغة كالاصطلبح كالشرع. كأنها بٓ تتحدث عن صيدا مؤ ات١قصود بها تٖد

 كبٓ تقدـ ت٪اذج تطبيقية. ككيفية إعمات٢ا

سات العلمية )مبدع( بتاريخ ة الدكتور سعيد شبار نشرتها مؤسسة البحوث كالدراليضمقالة لف-

المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً أصوؿ تفستَية ذات أكلوية "واف، تٖت عن2015-04-30

، كىي مقالة شارؾ بها بُ ات١ؤت٘ر الثالث للباحثتُ بُ القرآف الكرنً "ت٤دد "الإكماؿ كالإت٘اـ" ت٪وذجا

تٚادل  21-20-19اؽ" الذم نظم أياـ كعلومو بُ موضوع "بناء علم أصوؿ التفستَ: الواقع كالآف

 .2015أبريل  11-10-9ىػ ات١وافق لػ  1436الثانية 

جاءت تلك ات١قالة بُ شقها التنظتَم للئجابة عن أسئلة ثلبثة أكت٢ا: ما المحدد ات١نهاجي؟ 

قدنً كثانيها: ما الفرؽ بينو كبتُ ات١قاصد الكلية؟ كثالثها كيف ينبتٍ؟ أما بُ شقها التطبيقي فجاءت لت

أفكار أكلية حوؿ ت٤دد يراه الدكتور سعيد شبار لا يقل إمكانات كقدرات على ما عرض من ت٤ددات 

كقد خلص بُ البحث عن جواب السؤاؿ الأكؿ إبٔ أف المحدد ات١نهاجي لا الإت٘اـ.كىو ت٤دد الإكماؿ ك 

نتظم ات٠صائص بل ييكوف إلا أصلب كليا كإطارا مرجعيا ينتظم الرؤل كالتصورات كات١ناىج كالآليات، 

ها بُ نسقو كيعطيها أبعادا عملية كظيفية. كبُ الإجابة عن السؤاؿ الثاني فرؽ ت٣دكات١قومات نفسها كي

فرغم اشتًاكهما بُ نظره بُ ت٣موعة من ات٠صائص إلا  ؛ةكما دد ات١نهاجي كات١قاصد العليا اتٟبتُ المح

ى صعيد ات١راجعة كقدراتو ات١طلقة خصوصا عل ،أنو تٮتلف عنها من جهة إمكاناتو الإجرائية كالوظيفية

استكشاؼ المحدد أف عملية بناء أك لو تبتُ فقد أما بُ الإجابة عن السؤاؿ الثالث  .كالنقد كالتقونً
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ات١وضوعي النظاـ كالنسق  وكداخل معادل ،نسق كالنظاـ القرآنيعملية مركبة تتم داخل ال ات١نهاجي 

النموذج التطبيقي قدراتو بُ السياقات ات١ختلفة.أما فيما تٮص  الكوني، كما تتم من خلبؿ رصد كتتبع

بعد قراءتو التمحيصية  ،فقد تبتُ للدكتور سعيد شبار ،ت٤دد "الإكماؿ كالإت٘اـ"الذم قدمتو ات١قالة؛

أف معظم تعريفاتهم لو من خصائصو  ،النقدية ت١ا استقرأه من أقواؿ العلماء بُ ات١قصود بات١فهوـ

نها قيدتو بأسباب النزكؿ كأ ؛يةتعطيو أبعادا دلالية كظيفية تٕعلو أكثر قدرة تفستَ  كأنها ،كمكوناتو

متناسية عات١ية القرآف الكرنً كشموليتو لكل مداخل الدين  ،تو بُ دائرة الأحكاـ الفقهية فقطر صكح

كىيمنة كتصديق... كما أغفلت  كاستيعاب ةكإطلبقي تٌ كمعتٌكماؿ كت٘اـ مبكخصائص ألفاظو من  

 قتو بالمحددات ات١نهاجية الأخرل.علب

 تلك ات١قالة تعد من أبرز كأىم ما كتب بُ مفهوـ المحددات ات١نهاجية لأنها جاءت:

 كت٣ددة كمؤكدة للدعوة إبٔ التأليف فيو. ،غفاؿ البحث بُ ات١وضوعلإ منبهةأكلا: -

بُ كتابات أىم من تٖدث ثانيا: متفاعلة استيعابا كتٕاكزا لأىم الأفكار فيو خصوصا تلك ات١تناثرة  -

أحد المحاكر الكرل بُ مشركع أسلمة  ؛عن ات١فهوـ من الباحثتُ بُ ت٤ور ات١نهجية ات١عرفية القرآنية

 ات١عرفة، كت٩ص بالذكر الدكتوراف حاج تٛد أبو القاسم كطو جابر العلواني.

 أىم الأبعاد الوظيفية العملية للمحددات.اتٟديث عن ثالثا: ت٣ملة  -

مبينة إتٚالا ت١نهجية التعاطي مع كل ت٤دد منهاجي تنظتَا كتنزيلب من خلبؿ ت٪وذج "الإكماؿ  رابعا: -

 كالإت٘اـ".

 .لكيفية بناء كاستكشاؼ المحددات ات١نهاجية موضحةخامسا: -
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يفصلها  اتٖتاج إبٔ مت٢ذا فإنها ،مركزةموجزة ك ك ملة ت٣ جاءتأنها تلك ات١قالة  كخلبصة القوؿ عن     

كيغنيها  ،كيدقق النظر فيهاالبحث بُ مسائلها إبٔ ما يوسع ، ك ر بُ أفكارىا تأملب كتٖليلبالنظ كيعمق

كبُ ىذا  طرحتها تيارات فكرية معاصرة باحثة ىي أيضا عن معابٓ ات١نهج القرآني.بتنظتَات أخرل 

كبُ  شبار الواردة بُ مقالة أستاذنا الدكتور سعيد  بأىم التصورات مهتديةالسياؽ تأبٌ ىذه الأطركحة 

 سبيل استكماؿ البناء كوف لبنة إضافية بُتأف  ظرين للمنهجية ات١عرفية القرآنية، كآملةكتب ات١ن

عدت إبٔ أىم الكتابات الساعية للكشف عن معابٓ من أجل ذلك ك  .ت١وضوعبُ االتنظتَم 

فيما  –اجية ات١دخل الذم ابتكر مفهوـ المحددات ات١نه الأنه ات١عرفية؛ كمقومات ات١نهجية القرآنية

كأخص بالذكر ىا ىنا  ،بعض مؤلفاتو لنماذج منها صكحدد لائحتها من القرآف الكرنً كخص -أعلم

بعض مؤلفات الدكتور حاج تٛد أبو القاسم كالدكتور طو جابر العلواني. فالأكؿ جاءت أفكاره عنها 

ية ات١عرفة الكونية" "العات١ية الإسلبمية" ك"ابستمولوج اباتو خصوصا منها كتابكتجل   بُمتناثرة 

إلا أنها  ؛كغتَىا"ك"اتٟاكمية"القرآف كات١تغتَات الاجتماعية كالتارتٮية" كك"ات١نهجية ات١عرفية القرآنية"

جاءت متأثرة بالدرس الابستمولوجي ات١عاصر كفلسفة العلوـ ات١عاصرة كما تتخبط فيو من أزمات 

عن المحددات ات١نهاجية على مستول التنظتَ بُ   معرفية كمنهجية كأخلبقية. أما الثاني فقد أتت أفكاره

كل من "معابٓ بُ ات١نهج القرآني" ك"ت٨و ات١نهجية ات١عرفية القرآنية" ك"التوحيد كمبادئ ات١نهجية" أما 

على مستول التنزيل فقد أفرد العديد من مؤلفاتو لمحددات منهاجية بعينها ككتاب "اتٞمع بتُ 

للقرآف المجيد" ك"لساف القرآف كمستقبل الأمة القطب" ك"ات٠صوصية القراءتتُ" ك "الوحدة البنائية 

كقد جاءت أفكاره  .كغتَىا "اتٟاكمية كات٢يمنة ت٨و إعادة بناء مفهوـ الأمة كالدكلة كالدعوة ك"كالعات١ية"



9 
 

بُ ىذه الكتب متأثرة تارة بكتابات حاج تٛد حيث ت٧ده بُ كثتَ من الأحياف يقتبس تصوراتو 

، كما جاءت موجهة كت٤ملة اإسلبمي امنهجي اشرعيا، كتارة بفقو الأصوؿ باعتباره علم لينتقدىا نقدا

 تٔا تعيشو الإنسانية كالأمة من أزمات فكرية كقيمية كاجتماعية.

 دوافع البحث: -

تظافرت عوامل عديدة للكتابة بُ موضوع المحددات ات١نهاجية منها ما ىو ذابٌ كماىو    

 :بُ فتتلخص يةالذاتموضوعي؛فأما الدكافع 

 منذ تْث الإجازة ات١عنوف  كالوعي بها بقضية ات١نهج بُ الفكر الإسلبمياىتمامي تنامي

بٕ أف أعصى إشكاليات تقنتُ  تبتُحيث  "؛بػ"تقنتُ الفقو الإسلبمي ات١فهوـ كات١شركعية كات١ناىج

الإسلبمي الفقو الإسلبمي على اتٟل ىي إشكالية الكشف عن ات١نهج الكفيل باستيعاب الفقو 

كات١كانية  نقلو إبٔ مدكنة قانونية موحدة تراعي ات٠صوصيات الزمانيةبك  ،تٓلبفاتو كاختلبفاتو

كتنزؿ قيمها كمفاىيمها  كتٖفظ للشريعة ات٠ات٘ة خصائصها كتٖقق مقاصدىا كالاجتماعية كالنفسية

ن بالعقل ات١ؤيد كات١سدد تبتُ أنو لا تٯكن الاىتداء إبٔ ذاؾ ات١نهج بالعقل المجرد بل تٯككما كاقعيا.  

ات١تنوعة  كظواىره ات١ستوعب للواقع الإنساني بتمظهراتو ؛ات١نهجات١نهاجي القرآني كبيانو النبومبات٢دل 

ف آفهوـ إكماؿ الدين بتُ خصائص القر كات١ختلفة. كقد تعزز ىذا الوعي بُ تْث ات١استً ات١عنوف بػ"م

قسمت الأمة إبٔ  ،لات عقدية كأصولية كسياسيةالذم خاض بُ قضية أثارت جدا ؛الكرنً كالتأكيل"

طوائف كمذاىب فقهية ككلبمية بسبب تأكيلبت ت١فهوـ كماؿ الدين كإكمالو أخرجتو من سياقو 

الاجتماعية لزمن البعثة كما القرآني كحاكلت إدراؾ معناه من خلبؿ السياقات اللغوية كالتارتٮية ك 
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إبٔ عواقب كخيمة على أمتنا أدل ده كالاستدلاؿ بو الاختلبؼ بُ إدراؾ مقصو أف  تبتُ حيث ا.بعدى

سبب  .كما أف الاختلبؼ بُد باب الاجتهادسكالقوؿ ب ،صوؿ الاجتهاديةالبعض للؤ إنكار منها

كقد تبتُ  كاف من أسباب ات٠لبفات السياسية بتُ أىل السنة كالشيعة حوؿ الإمامة كات٠لبفة.  نزكت٢ا

البحث أف تلك ات٠لبفات كاف سببها الرئيسي الاختلبؼ بُ من خلبؿ مناقشة كتٖليل قضايا كمسائل 

 يتم التحرر من تلك النظرة الاختزالية التجزيئية اتٞدالية للمفهوـ إلا بعد أنو بٓك  .منهج النظر بُ الآية

كالتأسيس لو على قراءة جامعة للنظر بُ الوحي  ،استحضار مقاصد الرسالة ات٠ات٘ة كخصائصها

لإنساف كالتجارب الإنسانية كالأنساؽ اتٟضارية كات١تغتَات الاجتماعية كالكوف بُ علبقتهما با

 .كالتارتٮية

 التفاعل الإت٬ابي مع ت٤اضرات أساتذبٌ بسلك ماستً اتٟوار الديتٍ، بكلية الآداب كالعلوـ

ي لبمزمة العقل الإنساني عموما، كالإسالتي ما فتئت تركز أثناء ت٘حيصها لأ.ك الإنسانية ببتٍ ملبؿ

ا على أنها أزمة فكرية منهجية بُ جوىرىا. ككانت دعواتهم كتوصياتهم للطلبة تتجو إبٔ خصوص

كإبٔ ضركرة تظافر اتٞهود للكشف عن  ،التأكيد على البعد ات١نهجي بُ تناكؿ الإشكاليات البحثية

ث ات١نهاج القرآني باعتبار البحث فيو من ات١واضيع التي أت٫لت بُ التًاث الإسلبمي على عكس البح

ككذا استجابة  ،بُ الشرعة رغم أف الدين شرعة كمنهاج. فجاء ىذا البحث استجابة لتلك الدعوات

لتوصيات العديد من ات١فكرين ات١عاصرين أصحاب ات١شاريع الإصلبحية التجديدية خصوصا أصحاب 

 كرؤاىا. امدرسة أسلمة ات١عرفة بكل تياراته

 :ا الدكافع ات١وضوعية فيمكن إتٚات٢ا بُ النقط الآتيةتلك أىم الدكافع الذاتية للبحث بُ ات١وضوع أم
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تجاكز أزمة ات١ناىج الوضعية كات١ناىج التقليدية التي تكاثف اتٞهود بُ الفكرين الاسلبمي كالغربي ل

 باتت تهدد إت٧ازات البشرية بات١صادرة كالتًاجع.

 الذكر" ك"تعمتَ الأرض"  اتٟاجة إبٔ ات٢دل ات١نهاجي الرباني لتدبتَ ثلبثة أمور "تيستَاستشعار

 ك"تسختَ الكوف".

القناعة التي تولدت عند العديد من بعد  ،تٕاكز ىفوة إغفاؿ البحث بُ موضوع ات١نهاج القرآني

كالتي مفادىا أف الوحي كما تضمن الشريعة بكلياتها  ،ات١فكرين الإسلبميتُ الإصلبحيتُ ات١عاصرين

 فصيلبتها.كتفاصيلها تضمن ات١نهاج تٔحدداتو الكلية كت

ددات المح خصصة للبحث بُ موضوع ات١كالندكات البحوث كالدراسة  ،إف بٓ نقل انعداـ،ندرة

ضبط أف  منطوقها.كالتي تنطلق من فرضية بتُ التنظتَ كالتنزيل ةمعابُ القرآف الكرنً اتٞ يةات١نهاج

واعد ت١سار ت٤ددات ات١نهاج القرآنية مبادرة طموحة قد تفضي إبٔ إبداع منهجية تضع أسسا كق

شحذىا بطاقة تٔا يكفل لو تٕديد نفسو دكما، ك  تول الإسلبمي كإطارا مرجعيا تٟركتفكتَ العق

 نساف فكريا كسلوكيا.زمات كات١آزؽ التي يتخبط فيها الإاتٟلوؿ للؤإبداع تفستَية قادرة على 

 ُة فات عديدمن أفكار متناثرة بُ مؤلالمحددات ات١نهاجية وضوع ماتٟاجة إبٔ ت١لمة ما ذكر ب

خصوصا تلك ات١ؤلفات الصادرة عن أصحاب ات١نهجية القرآنية ات١عرفية كأصحاب الرؤيتتُ 

 ككذا أصحاب ت٪اذج الاقتًاب.القرآنيتتُ: ات١قاصدية الكلية كالكونية اتٟضارية 

 ج المتوسل بها:ىاالمن

 ائل البحث إبٔ عدة مناىج أت٫ها:سقضايا كمكدراسة  استندت بُ تناكؿ 
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 لاستقرائي:ات١نهج ا .1

 اعتمدت ىذا ات١نهج أثناء البحث عن:

الدلالات كات١عاني اللغوية كالاصطلبحية كالشرعية للمفاىيم الأساسية كات١فتاحية التي احتاج  -

 البحث لتعريفها.

ددات ات١نهاجية كما ىو بُ معناىا عند التيارات الفكرية الباحثة عن ات١داخل الكاشفة عن المح -

 ة الإسلبمية.معابٓ كمقومات ات١نهجي

 الكليات القرآنية العقدية كالتشريعية كات١قاصدية كالقيمية كالعلبئقية كالسننية العلمية. -

عوامل كأسباب الأزمات كات١شكلبت ات١عرفية كات١نهجية كالأخلبقية التي تطرؽ إليها البحث  -

 بالدراسة كالتحليل كات١عاتٞة.

 ات١نهج التحليلي: .2

 :بً الاستناد إبٔ ىذا ات١نهج لػ

 شرح كتفستَ النصوص الأساسية ات١قتبسة كالتعريفات ات١توصل إليها. -

تفكيك الظواىر كالأزمات كتفستَىا للوصوؿ إبٔ مسبباتها كاستنباط سبل معاتٞتها انطلبقا  -

 من توظيف المحددات ات١نهاجية.

 لكل ةللوصوؿ إبٔ العناصر الأساسية ات١كون كالتصوراتالرؤل كات١داخل كات١قاربات كنقد  ليلتٖ -

 قضية كمسألة خاض فيها البحث.
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ات١نهجية التي ت٭ملها كمن تٙة ك كل ت٤دد منهاجي لاستنباط ات١ؤشرات ات١عرفية   بياف دلالات -

 معرفة منهج تنزيلو على كل قضية استحضر ت١عاتٞتها.

استنتاج ات٠لبصات كالعلبقات انطلبقا من تٖليل السياقات كات١نطلقات كات١قاربات كات١بادئ  -

 ة لوجهات النظر.ات١ؤسس

 ات١نهج الوصفي، كظف ىذا ات١نهج لػ: .3

كالرؤل كات١نظومات ات١عرفية  ،كت٪اذج الاقتًاب ،تٖديد خصائص كل من المحددات ات١نهاجية -

 ككذا خصائص الألفاظ القرآنية. ،كالقيمية كالسننية كالوضعية التي عاتٞها البحث بالدراسة كالتحليل

 شكاليات التي خاض فيها البحث.إبراز تٕليات كمظاىر الأزمات كالإ -

 ات١نهج ات١قارف: .4

 ىذا ات١نهج لػ: شغل

ات١قارنة بتُ ات١داخل الساعية للكشف عن معابٓ كمقومات ات١نهج القرآني لإبراز أكجو التشابو  -

من حيث ات١نطلقات ات١ؤسسة كات٠صائص كات١صطلحات ات١وظفة كطرؽ الكشف  ؛كالاختلبؼ بينها

 ات٢ا كمقاصد ذلك.عنها كت٣الات كآليات إعم

ات١قابلة التناظرية بتُ ات١نظومات ات١عرفية ات١نهجية القرآنية كالتًاثية كالوضعية عند تدبتَ كل  -

 إشكالية تطرؽ إليها البحث بالدراسة كالتحليل.
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 خطة البحث: .5

تأسيسية تؤصل ت١فهوـ  اتخصص أكت٢ما لتحرير مقدم ؛جاء البحث مقسما إبٔ بابتُ

، فكرين إسلبميتُعلماء كم ؿكمن أقوا من اللغة كالاصطلبح كالوحي إفرادا كتركيبا المحددات ات١نهاجية

كتبتُ  ،ب كالرؤيتتُ ات١قاصدية كاتٟضاريةكتقارنو تٔفاىيم مشابهة كردت عند أصحاب ت٪اذج الاقتًا

كتكشف عن كظائفو كسبل تنزيلو. أما الباب الثاني  ،تكوينو كصياغتوخصائصو كضوابطو كمسالك 

 للمعرفة كالوعي الإنساني؛التجديدية للمحددات ات١نهاجية ص للكشف عن الأبعاد الوظيفية فقد خص

ت١عاتٞة كتدبتَ أزمات  فعلتك ، رفية كات١نهجية كخصائصهالالاتها ات١عد بينتمن خلبؿ ت٪اذج  ذلكك 

دىا مساحات فكرية كاسعة تٚ كتٕديد النظر بُ كلتحريك إنسانية عات١ية فكرية كأخلبقية كاجتماعية

 إمكاناتلكشف عن فهو باب يسعى لكمن تٙة . الإنساني عموما كالإسلبمي خصوصا العقل

للمنظومة ات١عرفية كالوعي كالسلوؾ  كالإرشادية كالتخليقية كالنقدية التفستَية اقدراتهك  المحددات ات١نهاجية

تٔا  يات الكوفنفس كآبُ تٕديد منهج النظر إبٔ آيات الوحي كآيات الأ ، كعن تكاملهاالإنسانيتُ

تعاكنها بُ الكشف عن عن ك  ،ت٭قق الوحدة البنائية النسقية التكاملية بتُ الكتابتُ ات١سطور كات١نظور

  .أسس بناء كعي إنساني جديد تٯكن من تٕاكز العقبات أماـ إنشاء نظاـ عات١ي بديل رتٛاني كإنساني

  الصعوبات: .6

 :كاجهت البحث ت٣موعة الصعوبات منها
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كتاب متخصص بُ موضوع البحث أك   لأم دكرة تكوينية أك ندكة علمية  ،علمفيما أ، غياب -

ا كتفعليها.كبالتابٕ غياب لنموذج تٯكن ت٬مع بتُ التأصيل للمحددات ات١نهاجية كبياف منهج تشغيله

 .ت٤اكره ك  البحث  بو منهجيا كمعرفيا بُ كل مراحل ستئناسالا

ات١طركحة على الساحة الفكرية الباحثة عن  كتنوع ات١داخل ،تداخل كتشابك الرؤل كالتصورات -

معابٓ كت٤ددات ات١نهاج القرآني كتأثر جلها بات١قاربات الفلسفية كالعلمية الغربية أك بات١قاربات التًاثية 

الأصولية كالكلبمية. ت٦ا استدعى ضركرة التمحيص كالتدقيق بُ ات١نطلقات كالأطر ات١رجعية كمسالك 

كلبياف أكجو التشابو  ،از مدل استمدادىا من الوحي تأصيلب كإعمالاالكشف كمناىج التنزيل لإبر 

 كللنظر بُ مدل ت٧اعتها كفعاليتها لبلوغ ما كضعت لو من مقاصد كغايات. ،كالاختلبؼ بينها

بُ متوف ات١راجع كات١صادر ات١عتمدة  تناثر ات١ادة ات١عرفية كالأفكار حوؿ المحددات ات١نهاجية -

 تٕعلها تتكامل بُ إبراز دلالاتها كبُ أداء أدكارىا الوظيفية. كحاجتها إبٔ نواظم جامعة

تلك الصعوبات كغتَىا ما كاف للبحث تٕاكزىا لولا التوجيهات السديدة كالقيمة للؤستاذين  

 ات١شرفتُ.
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المحددات المنهاجية دراسة  :الباب الأوؿ
 تأصيلية
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أصحاب الرؤية ات١عرفية  ،عديد من ات١فكرين خصوصالفظ المحددات ات١نهاجية عند اليتم تداكؿ 
الكشف عن منهجية إسلبمية عليو بُ سياقات ت٥تلفة تتفق بُ اعتباره مفهوما أساسيا يرتكز  ،القرآنية

لتدبتَ الأزمات التي يتخط فيها العقل الإنساني عموما كالإسلبمي خصوصا بُ جل مناحي اتٟياة الفكرية 
قاطع كيتداخل مع كىو بُ ذلك يت .كمن تٙة استكماؿ بناء ىذا العقل كتٕديدهكالأخلبقية كالاجتماعية، 

لكن مع اختلبؼ بُ مداخل التأسيس  ،ها تيارات كرؤل فكرية أخرل لنفس الغرضمفاىيم أخرل ت٨ثت
كالبناء ت٢ا. الأمر الذم يستدعي كبالضركرة أف تٮصص جزء مهم من ىذا البحث للتأصيل ت١فهوـ 

 من الالتباس بغتَىا. اكتٖفظه احقيقتهة تأصيلب ت٤كما بضوابط تكشف عن المحددات ات١نهاجي
 المحددات ات١نهاجية، ت١فهوـذا البحث مقدمة تأسيسية تأصيلية ىكذا جاء الباب الأكؿ من ى

خصص فصلها الأكؿ للكشف عن أبرز من استعملو ككظفو من ات١فكرين الإسلبميتُ ات١عاصرين على 
يد ضوابط ات١فهوـ دكما خصص ىذا الفصل أيضا لتح  ية التجديدية.فات مشاريعهم الفكر اختلب

لوظائف بياف اكل ،ات١تداكلة عند تيارات فكرية أخرلكخصائصو ات١ميزة لو عن غتَه من ات١فاىيم المجاكرة 
 .كتفعيل المحددات ات١نهاجية ات١نتظرة من تنزيل

ذا الباب لاستقراء أىم ات١داخل التي كمن أجل أف تتضح الرؤية أكثر فقد خصص الفصل الثاني من ى    
كىي مداخل تبنتها تيارات  ات١نهاجية كضبط مفهومها ككظائفها.بً الانطلبؽ منها للكشف عن المحددات 

ق نهضة الأمة فكرا كسلوكا فكرية قاتٝها ات١شتًؾ البحث عن ات١نهجية الإسلبمية التجديدية الكفيلة بتحقي
كىكذا  تًاث.استنادىا إبٔ كل من الأصوؿ الشرعية كالبُ مدل  ىي تيارات كمشاريع تٗتلفك  كحضارة؛

خصص ات١بحث الأكؿ ت١ا تٯكن اعتباره ت٪اذج اقتًاب كيأبٌ على رأسها أصحاب النموذجتُ الإرشادم 
كالتفستَم كأصحاب ات١نظور اتٟضارم ككلها ت٪اذج متأثرة أكثر بالتًاثتُ الإسلبمي كالغربي. بُ حتُ 

لتأصيل للمنهجية الإسلبمية، كيأبٌ صل لتقدنً أقرب النماذج من الوحي بُ ان الفخصص ات١بحث الثاني م
  .على رأسها أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كأصحاب الرؤيتتُ القراءتتُ ات١قاصدية كالكونية اتٟضارية
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 ث الأوؿ:مفهوـ المحددات المنهاجيةالمبح

 المطلب الأوؿ:مفهوـ المحدد
 المحدد لغة أولا:

دلالة على من قاـ بالفعل للالفاعل عند النحويتُ صيغة كضعت المحدد بُ اللغة اسم فاعل كاسم 
ؿ" كبناء على ىذا فإف للمحدد بُ إذا اقتًنت "باكتٕرم ت٣راه لفظا كمعتٌ، كتعمل عملو مطلقا خاصة 

فهما من مادة )حد( كىي تْسب ابن فارس  1غة معاني فعلو حدد ت٭دد تٖديدا كالتحديد كاتٟد مثلبفالل
 .2"أصلبف الأكؿ ات١نع كالثاني طرؼ الشيء فاتٟد اتٟاجز بتُ الشيئتُ"

 .قواميس اللغة العربية ت٧دىا تعتٍ أيضا بتتبع دلالات تلك ات١ادة بُ
 .3الرد كات١نع عن ات١عاكدة -
 .4الغضب -
 .5يتعدل أحدت٫ا على الآخر لئلب ل بتُ الشيئتُ لئلب تٮتلط أحدت٫ا بالآخر أكصالف -
 .6منتهى الشيء -
 .7التمييز -
 .8الشحذ كما رؽ من شفرة الشيء -

                                         

 56ص4ـ.2008-6لساف العرب، دار صادر،بتَكت،ط  ابن منظور، - 1
 239،ص  2011-1ابن فارس،معجم ات١قاييس بُ اللغة ،دار الفكر،بتَكت،ط- 2
 - .تٕنبت تكرار ذكر ما سبق إليو كل معجم من الدلالات كات١عاني 

 63_62.ص 2001-1أبو بكر الرازم،  ت٥تار الصحاح، ،دار الفكر،بتَكت،ط- 3
 62ات١رجع السابق،ص أبو بكر الرازم،  - 4
 55ص 4رجع السابق،ـ ابن  منظور،ات١ - 5
 نفسو - 6
 نفسو - 7
 56ص4ابن منظور،مرجع سابق،ـ  - 8
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 .1تأخر خركج الزرع -
 .2السورة كالدفع -
 .3القصد -
 .4الصرؼ -
 .5تقتتَ بُ الرزؽ -
 .6التعيتُ -
 .7الإلزاـ -
 .8الوضوح كالتبيتُ -
 .9إنهاء الأمر -

 كن تصنيفها إبٔ ثلبث ت٣موعات:ت تٯتلك الدلالا
كىي كلها تتضمن معتٌ ، ات١نتهى -الصرؼ -الرد -السورة -الفصل -اتٟاجز -تضم الأكبٔ: ات١نع

 كالتجاكز كالتعدم كات١عاكدة. ات١نع من التمادم
كتضم الثانية: التعيتُ كالوضوح كالتبيتُ كالتمييز كالقصد كىي كلها تدؿ على ات١نع من الالتباس 

 شتباه كالاختلبط.كالا

                                         

 نفسو - 1
 250ص1995-الفتَكز آبادم، القاموس المحيط، دار الفكر،بتَكت،ط - 2
 نفسو - 3
 160ص1ج 2إبراىيم أنيس  كآخركف، ات١عجم الوسيط، ت٣مع اللغة العربية القاىرة،ط - 4
 نفسو. - 5
 نفسو. - 6

 نفسو. - 7
 نفسو. - 8
 نفسو. - 9
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فالشحذ ت٬عل ات١نع كتضم الثالثة: الشحذ كالتقتتَ كإنهاء الأمر فهي تشتَ إبٔ القطع ات١تضمن ت١عتٌ 
الشيء منيعا كالتقتتَ يدؿ على منع الرزؽ كإنهاء الأمر يدؿ على منع مواصلة الأمر كالاستمرار فيو 

 كمعاكدتو.
تُ أحدت٫ا معنوم كآخر حسي اكلة ترجع إبٔ أصلىكذا يتبتُ أف كل معاني كدلالات التحديد ات١تد

كالإبهاـ دكف  الالتباسكالإبهاـ، كلا يعقل زكاؿ  الالتباسإذ لا يعقل البياف دكف زكاؿ .ات١نع هما معتٌ جامع
ت٘ييز، كلا يعقل التمييز دكف فصل، كلا يعقل الفصل دكف حاجز قاطع، كلا يعقل اتٟاجز دكف منع، 

كات١عاني الأخرل فهي دالة إما  ؛الغاية كالثمرة من التحديد ىي البيافت١نع كأف الأصل ىو اكىكذا يتضح أف 
 ب تعود إبٔ أحد الأمرين الآتيتُ:على إجراءات كعمليات أك كسائل يقتضيها فعل التحديد كىي بُ الغال

 تعيتُ الشيء كبياف القصد منو بوضوح ت١نع التباسو كاختلبطو كاشتباىو. -
كفصوؿ كأطراؼ كأسوار ترد ما ىو منو كت٘نعو من ات٠ركج كتصرؼ ما ليس منو كت٘نعو ت٘ييزه عن غتَه تْواجز  -

 من الدخوؿ إليو ت١نع التجاكز كالتمادم كالتعدم بتُ الأمور ات١ختلفة.
ببياف  ووتمادي الشيء منع التباسالقصد من التحديد بُ اللغة  القوؿ أف تٯكنبناء على ذلك 

التي يوجد فيها ىذا الشيء  كذلك بُ حالتتُ؛ إحدات٫ا بُ اتٟالة. بفصل يميزه عن غيره  القصد منو
الة التي يكوف فيها ىذا الشيء بُ اتٟكالأخرل  .بغتَه قصد حفظ أصلو كقواـ حقيقتوغتَ ت٥تلط  منعزلا

غتَه كتكوف الغاية تنقيتو كتٗليصو من الشوائب قصد إصلبحو كتقوتٯو كرده إبٔ أصلو متداخلب مع 
التباسو  نعالمبين لو بقصد مالفصل المميز للشيء : معنى لمحدد في اللغةلوف ذلك يكبك كحقيقتو.
كمقاصده، أصولو الشيء: ت٦يزاتو كخصائصو، ت٤ددات بذلك تكوف ك .إليورده  صلو أولأ احفظ وتجاوزه

 كفصولو ات١انعة كالقاطعة.
 ثانيا:المحدد اصطلاحا

ة العربية، كرتٔا يعود ذلك إبٔ عدـ انفتاح "المحدد" مفردة غتَ معرفة بُ أمهات ات١عاجم الاصطلبحي
إذ ت٧د "المحدد" من ات١فاىيم الأساسية بُ  ؛أصحاب تلك ات١عاجم على جل الفنوف كات١عارؼ أك فركعها
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، حيث نقف على تعاريف كمرىنات ضابطة لو بُ كات٢ندسة اتٞر ات٠طي يهافرعبُ كخصوصا  الرياضيات
 ذلك قوت٢م: كبُ قياس اتٟجوـ من ت٤ور ات١صفوفات

"المحدد بُ الرياضيات ت٭سب من خلبؿ مداخل ات١صفوفة ات١ربعة، ت٭دد عددا من خصائص التحويل  -
 .التي بها تٖد كتعرؼ بعد الوقوؼ على مداخلهاات٠صائص أم  1ات٠طي الذم تصفو ىذه ات١صفوفة"

دالة عند أصحاب لكا .2كيربط قيمة قياسية بكل مصفوفة مربعة" n"دالة رياضية تعتمد على العدد المحدد  -
كعناصر ت٣موعة ,أصولا العناصر ؽ كتسمى تلك نطلبعلبقة تربط بتُ عناصر ت٣موعة الا الرياضيات

 الوصوؿ كتسمى صورا ت٢ا. كبهذا يكوف المحدد الرابط بتُ الأصوؿ كصورىا، كىي كلها قيم قياسية.
 Aات١قياس للحجم عندما يعتر أما ات١عتٌ ات٢ندسي الأساسي للمحدد فيتجلى بُ كونو "تٔثابة عامل 

يقصد بو ات١قدار ات٢ندسي الثابت ات١وضوع للفصل بتُ شكلتُ أك جسمتُ ىندسيتُ  كما.3تٖويلب خطيا"
 6أك ما يضبط منتهى تغتَ. .5 /4متجاكرين، "

                                         

 - استعمل ىذا ات١صطلح لأكؿ مرة بُ كتاب الرياضيات الصيتٍ، "الدركس التسعة بُ الرياضيات"، كالذم كتب بُ حوابٕ القرف
 الثالث قبل ات١يلبد.

1 - mathworld. Wolfram.com.ترتٚة كيكيبيديا ، 
2 -catalogue. Bnf, fr. .ترتٚة كيكيبيديا 
3 -bigenc, ru  ٚة كيكيبيديا.ترت 
كيفهم ىذا من تعريفهم للحد فهو عندىم "نهاية ات١قدار كىو ات٠ط كالسطح كاتٞسم التعليمي كيسمى طرفا أيضا... كىو ذك  - 4

كضع بتُ مقدارين يكوف ىو بعينو نهاية لأحدت٫ا كبداية للآخر، أك نهاية ت٢ما أك بداية ت٢ما على اختلبؼ العبارات باختلبؼ 
، تٖقيق رفيق لعجم كعلي دحركج، مكتبة لبناف، طالاعتبارات" ت٤م ، 1د علي التهناكم ،كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ

 . 623ـ ،ص 1996
كبتعبتَ تٚيل صليبا أنو "يطلق على السطح أك ات٠ط أك النقطة التي تفصل بتُ نقطتتُ متجاكرتتُ، أك على النقطة التي تفصل  - 5

لفلسفي بالألفاظ العربية كالفرنسية كالإت٧ليزية كاللبتينية، دار الكتاب اللبناني، بتَكت، لبناف، زمانتُ"ينظر تٚيل صليبا،  ات١عجم ا
 .450، ص 1982

جاء بُ ات١عجم الفلسفي تٞميل صليبا أف من معاني اتٟد بُ ات٢ندسة "منتهى التغتَ، تقوؿ إف اتٟد النهائي ت١قدار متغتَ ىو - 6
ت١تغتَ أصغر من كل مقدار معتُ، كمعتٌ ذلك أف اتٟد ىو ات١قدار الذم يتقرب منو ات١قدار مقدار ثابت يكوف الفرؽ بينو كبتُ ا

 .451-450ات١تغتَ تقريبا غتَ متناه، من دكف أف يصتَ مساكيا لو."  ات١عجم الفلسفي، ص 
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ات٠صائص يتضح ت٦ا سبق أف المحدد عند الرياضيتُ يستعمل بُ سياقتُ، سياؽ الوصف كضبط 
 كات٢ندسة ات٠طي ما يستنتج من توظيف أصحاب اتٞر إف أىمكالتحويل.ك  لتغتَكسياؽ الفصل كضبط ا

 ت١صطلح المحدد كمعاني عامة كونو:
 ت٭يط بات٠صائص ات١ميزة للشيء أثناء عملية كصفو، كضبطو يتوقف على الإت١اـ تٔداخلو. ما -
  المحدد عامل قياس يضبط قيما كيربط بينها. -
ت٣موعة الصور. كبهذا يكوف  عناصر قاؿ من عناصر ت٣موعة الأصوؿ إبٔالمحدد علبقة موجهة للتحوؿ كالانت -

 المحدد عاملب ضابطا متحكما بُ التحوؿ من الأصل إبٔ الصورة.
لا بد خرل،لبحية الأدلالاتو الاصط كشف عنكلل دد الوارد عند الرياضيتُالمح ىذا فيما تٮص مدلوؿ    

معاني  استمداد يتأتى لنال فنوف كات١عارؼ الإسلبميةالبعض  اتٟد كالتحديد بُ  معاني من الوقوؼ عند
 منها. المحدد

 المحدد عند المناطقة والفلاسفة:الحد و -1
كىو نفس التعريف  1"جاء بُ كتاب التوقيف "أف اتٟد" عند أىل ات١يزاف قوؿ داؿ على ماىية الشيء

 :كىي ،كأضاؼ إليو أقسامو عندىم كتعاريفها 2الذم أكرده الكفوم بُ كلياتو
المحصل لصور ات١فهومات.كاتٟد اللفظي: ما أنبأ عن الشيء بلفظ أظهر عند "اتٟد الإتٝي: ىو اتٟد  

 .3 "أ عن ت٘اـ ماىية الشيء كحقيقتو..كاتٟد اتٟقيقي: ما أنبالسائل من اللفظ ات١سؤكؿ عنو مرادؼ لو
 كت٦ا اختص بو معجم أبي البقاء ذكره للتحديد أربع تعريفات:

                                         

، 1ابٓ الكتب، طعبد الرؤكؼ بن ات١ناكم، التوقيف على مهمات التعاريف، تٖقيق الدكتور عبد اتٟميد صابّ تٛداف، ع - 1
 .136ـ، ص 1990

أبو البقاء أيوب بن موسى اتٟسيتٍ الكفوم ، الكليات، معجم بُ ات١صطلحات كالفركؽ اللغوية، مؤسسة الرسالة، بتَكت،  - 2
 .392، ص 1998، 2لبناف، ط

 نفسو - 3
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للتمييز ، كقد جاء بهذا التعريف 1التحديد كضع ت١عرفة اتٞزئيات بواسطة الكليات"أحدىا، قولو: "ك 
كأنو يدؿ على "التكثتَ من الأعلى  2حيث اعتر التقسيم عكس التحديد بتُ التقسيم كالتحليل كالتحديد،

إت٪ا بُ حتُ أف التحليل ىو تكثتَ الوسائط كإعادة ات١قدمات من الأسفل إبٔ الأعلى، ك  3إبٔ الأسفل"
إذ ت٫ا  ؛. كعند التحقيق ت٧د أف مفهوـ التحديد مستوعب لكل من التقسيم كالتحليل4يذكر للبنتقاء"

البقاء يقرر ذلك  اجعل أب كالذم.إجراءاف منهجياف من الإجراءات التي يتوقف عليها فعل التحديد
 .5لى ما ىو مشهور""اتٟد للكليات تسمية بُ العقل دكف اتٞزئيات ات١نضبطة للدلالات ع كوف  اعتقاده

، كلا حكم فيو أصلب، فاتٟاد إت٪ا ذكر صوير كنقش لصورة المحدكد بُ الذىنثانيها: قصد بو "ت
المحدكد ليتوجو الذىن إبٔ ما ىو معلوـ من كجو ما، بٍ يرسم فيو صورة أخرل من الأكبٔ، لا ليحكم باتٟد 

النقاش، إلا أف اتٟاد ينقش بُ الذىن  عليو، إذ ليس ىو يصور التصديق بثبوتو لو، فما مثلو إلا كمثل
  .6صورة معقولة كىذا ينقش بُ اللوح صورة ت٤سوسة"

 .7ثالثها: اعتباره التحديد:" ىو فعل اتٟد كذكر الأشياء تْدكدىا الدالة على حقائقها دلالة تفصيلية"
 "ىو إعلبـ ماىية كىو غتَ التعريف إذ ىذا الأخت8َرابعها: جاء فيو أف "التحديد ىو إعلبـ ماىية الشيء"

، كبذلك يكوف التعريف بُ نظره أعم كالتحديد أخص كاتٞامع بينهما ىو 9الشيء أك ما تٯيزه عن الغتَ"
 .إعلبـ ماىية الشيء

                                         

 .254ات١رجع السابق، ص  - 1
 264ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .265ات١رجع السابق، ص  - 3
 .265ت١رجع السابق، ص ا - 4
 .392ات١رجع السابق، ص  - 5
 265ات١رجع السابق ، ص  - 6
 .265ات١رجع السابق ، ص  - 7
 .392ات١رجع السابق ، ص  - 8
 .392ات١رجع السابق ، ص  - 9
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 كىو ما تداركو مصطلح اتٟد يستعمل بُ سياقتُأف شارة الإأبي البقاء  عن تو غابات١لبحظ أن من
ما يقابل الرتٝي كاللفظي كىو ما يكوف بالذاتيات، كبُ باب إذ يطلق بُ باب التعريفات على ؛" التهانوم

بباب التعريفات الفلبسفة كبباب  فاختص 1القياس على ما ينحل إليو مقدمة القياس كات١وضوع كالمحموؿ."
 .اتٟد تعريف كامل كتٖليل تاـ فعند الطائفة الأكبٔ؛ كما ذكر تٚيل صليبا بُ معجمو  فت١نطقيو القياس ا

 د أخص التعاريف كالتحليلبت كليس كل تعريف أك تٖليل فشرط الكماؿ كالتماـ فيهماكبهذا يكوف اتٟ
تٔعتٌ اتٞامع ات١انع أك ات١طرد ات١نعكس؛كتٔعتٌ تقونً صور معقولة مساكية للصور كما أنو يأبٌ عندىا ؛لازـ

ة ،كما يرل ذلك بُ اصطلبح الفلبسف .كبُ ذلك ربط للصور الذىنية بأصوت٢ا الوجودية،ات١وجودة ت٘اما 
تٚيل صليبا، أما بُ اصطلبح ات١نطقيتُ فهو ما تنحل إليو القضية كات١وضوع كالمحموؿ فهما اتٟداف اللذاف 

كاتٟدكد بهذا ات١عتٌ إما أف تكوف مشخصة أك ت٣ردة، أك عامة  منهما القضية من جهة ما ىي قضية. تتألف
  .2أك خاصة، أك مفردة أك تٚعية، أك موجبة أك سالبة 

ات١ناطقة كالفلبسفة عن لتها ات١عاجم الاصطلبحية العربية التحديد التي نقك أىم دلالات اتٟد تلك 
 يل كالتدقيق أكثر للوصوؿ إبٔ كنو ىذا ات١صطلح عندىم نتوقف عند ت٪اذج منهم.كمن أجل التفص.
 إخواف الصفا:الحد والمحدد عند -أ

ذكركه بُ الأسئلة الفلسفية كمن ذلك قوت٢م ا من ات١واقع التي جاء فيها بياف اتٟد عند اخواف الصفا م
؟ سؤاؿ يبحث عن حقيقة الشيء كحقيقة الشيء تعرؼ باتٟد أك بالرسم، كذلك أف 3"ما ىوبُ سؤاؿ

                                         

 .624ت٤مد علي التهناكم، مرجع سابق، ص  - 1
-448-447، ص 1ة كالإت٧ليزية كاللبتينية، مرجع سابق،جينظر: تٚيل صليبا،ات١عجم الفلسفي بالألفاظ العربية كالفرنسي - 2

 . بتصرؼ449
تٕدر الإشارة أنو كإف كاف كركد تعريف إخواف الصفاء للحد بُ سًؤاؿ ما ىو؟ فإف الأسئلة الفلسفية الأخرل التي ذكركىا كلها  -3

ىل يبحث عن كجداف الشيء من عدمو تدكر حوؿ التحديد ككل كاحد منها يتطرؽ إبٔ المحدكد من جهة أك زاكية معينة فسؤاؿ 
كلا تٯكن ات٠وض بُ تٖديده إلا تٔعرفة كجوده؛ كسؤاؿ كم ىو؟ سؤاؿ يبحث عن مقدار الشيء كالتقدير تٖديد؛ كسؤاؿ أم شيء 
ىو؟ الذم ىو عندىم سؤاؿ يبحث عن كاحد من اتٞملة أك عن بعض من الكل، فالقصد منو تعيينو كت٘ييزه كالتعيتُ كالتمييز من 

ني التحديد؛ كسؤاؿ كيف ىو؟ سؤاؿ يبحث عن صفة الشيء، كالوصف تٖديد؛ كسؤاؿ أين ىو؟ سؤاؿ يبحث عن مكاف معا
الشيء أك عن رتبتو، كالفرؽ بينهما أف ات١كاف صفة لبعض الأجساـ لا لكلها، كأما المحل فهو صفة للعرض، كالعرض نوعاف: 
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أف يذكر الأشياء التي ىو مركب الأشياء كلها نوعاف: مركب كبسيط... كل مركب إذا سئل عنو فيحتاج 
...كأما الأشياء التي ليست مركبة من شيء، الوصف اتٟدتٟكماء يسموف مثل ىذا منها كموصوؼ بها، كا

فمثل ىذا ..بل ت٥تًعة مبدعة كما شاء باريها كخالقها تعابٔ، فحقيقتها تعرؼ من الصفات ات١ختصة بها 
الوصف تسميو اتٟكماء الرسم، كالفرؽ بتُ اتٟد كالرسم أف اتٟد مأخوذ من الأشياء التي المحدكد مركب 

سم مأخوذ من الصفات ات١ختصة بات١رسوـ كفرؽ آخر أف اتٟد تٮرؾ عن جوىر الشيء منها، كما بينا، كالر 
 .1ما سواه حسب"يز ات١رسوـ عالمحدكد كتٯيزه عما سواه، كالرسم تٯ

 بٌ:تٯكن صياغتو كالآ عن اتٟكماء ما نقلو إخواف الصفاتأمل إف أىم ما يستفاد من 
تغي الكشف  بات١طالب المحققة للمعرفة بالشيء.ت٤يطة  _التحديد ت٤اكرة فلسفية كمتتالية من أسئلة نظرية

. كرتبتو، كزمانو ،كمبادئو كعللو،..عن كجود الشيء، كماىيتو كحقيقتو، كمقداره، كميزتو كصفاتو ، كت٤لو 
كبهذا يكوف للتحديد عندىم معتٌ "النظر بُ  .ككلها أسئلة تٖقق ات١عرفة بالشيء من جهات كزكايا متكاملة

ت التي بُ العابٓ، من اتٞواىر كالأعراض كالوسائط كالمجردات كات١فردات كات١ركبات كالبحث تٚيع ات١وجودا
عن مبادئها، كعن كمية أجناسها كأنواعها كخواصها، كعن ترتيبها كنظامها، على ما ىي عليو الآف، كعن  

عن جوىر  تٮر 3كصف فاتٟد .2كيفية نشوئها عن علة كاحدة، كمبدأ كاحد، من مبدع كاحد جل جلبلو"

                                                                                                                               

ركحانية، كمعرفة الصفات العرضية كاتٞوىرية من التحديد؛ كأما سؤاؿ متى جسماني كركحاني، كأما الرتبة فهي من صفات اتٞواىر ال
ىو فسؤاؿ عن زماف  الشيء كمعرفة كجود الشيء بُ أكقات دكف أكقات أك بُ كل الأكقات ت٦ا تقتضيو معرفة خاصياتو، ثوابتو 

عن ات١بادئ كالعلل تٖديد للشيء كمتغتَاتو كذاؾ تٖديد أيضا؛كسؤاؿ بٓ ىو؟ فسؤاؿ يبحث عن علة الشيء المحدكد كالبحث 
 ؛كسؤاؿ من ىو؟ فسؤاؿ عن التعريف كالتعريف تٖديد

-1باريس ،ط-إخواف الصفا،رسائل إخواف الصفاء كخلبف الوفاء،إعداد كتٖقبق عارؼ تامر،منشورات عويدات،بتَكت - 1
 .257-256، ص 1، ج1995

 .81، ص 1ات١رجع السابق، ج -2
وف بصفات تٗتلف مسمياتها عند اتٟكماء باختلبؼ نوعها فمنها الفصل كات٠اصة كالعرض.  فاتٟدكد كالرسوـ تعريفات تك  3

كىي ألفاظ دالة على الصفات التي توصف بها الأجناس كالأنواع كالأشخاص ؛إذ الصفات ثلبثة: فمنها صفات إذا بطلت بطل 
جداف ات١وصوؼ، كلكنها بطيئة الزكاؿ... فمثل كجداف ات١وصوؼ معو، فتسمى فصولا ذاتية... كمنها صفات إذا بطلت بٓ يبطل ك 

 363، ص 1ىذه الصفات تسمى خاصية، كمنها سريعة الزكاؿ تسمى عرضا...ينظر ات١رجع السابق، ج
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كتٯيزه عما سواه، إذ بو بداية يبحث عن حقيقة الأشياء عن طريق كصفها بصفات ذاتية  ات١ركب الشيء
لبف ىذه الصفات يبطل كجداف ببطك جوىرية تسمى فصولا، لأنها تفصل جنسو كتقسمو إبٔ أنواع، 

كمنها ما ينفرد ا غتَه ، بٍ يتم ت٘ييزه نوعا كشخصا بصفات تٗتص بو دكف غتَه، منها ما يشاركو فيهالشيء
كقت كمنها ما ليس بذلك، كىذه الصفات لا يبطل كجداف ات١وصوؼ ببطلبنها بها، منها ما يوجد بُ كل 

أم أف بُ التحديد تتبع لستَكرة كصتَكرة ات١وجودات بُ الزماف كات١كاف إت٪ا بها تٮالف غتَه كتٮتلف عنو.
 التي بها تضبط ات١عرفة بالاشياء. كالأعياف كبالتابٕ فهو كشف عن الثوابت كات١تغتَات

التحديد توحيد لأنو يرد كل شيء إبٔ أصلو اتٞامع، فتًد الأشخاص إبٔ النوع كالأنواع إبٔ ك بُ اتٟد  -
كتقسيم إذا  كتفصيل كبُ ات١قابل ىو تٖليل  ؛ىذا إذا كاف القصد تٖديد اتٞزئيات بدلالة الكليات ،الأجناس

 منكبتعبتَ آخر فهو تْث عن الكليات ات١شتًكة  .ائيات ات١ركبة ت٢كليات بدلالة اتٞز كاف القصد بياف ال
 ات٠صوصية ات١ميزة.اتٞزئيات ك تْث عن  من جهة أخرلك ،جهة 

فصوؿ ذاتية وصفات  الصفا عند إخواف تتٯكن القوؿ أف المحددابتدبر معاني التحديد تلك    
وتمتاز بما ،نو من الذاتياتم ةبها تتعين حقيقتها بالإحاطة بما ىي مركب ؛مختصة بالموجودات

وتفصل وتركب في أجناس وأنواع وأشخاص ويكشف الثابت فيها من ،اختصت بو من الخواص 
ومحددات خاصة متغيرة.كما يمكن  ،مشتركة ثابتة عليار. ويمكن تقسيمها إلى محددات المتغي

 1.متممةومحددات  تقسيمها بناء على ما تنتجو من صور وتصورات ذىنية إلى محددات مقومة

 

 

 

                                         

إذ الصور نوعاف : مقومة كمتممة، كقد تٝت العلماء الصورة ات١قومة جواىر، كتٝت ات١تممة أعراض .ينظر ات١رجع السابق،  - 1
 367، ص 1ج
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 التحديد عند أبي علي مسكويو: -ب

، 1كثتَةذلك  صعبة تٖتاج إبٔ علم كاسع بات١نطق كدربة مع  أبو علي مسكويو التحديد صناعةيعتر       
د مأخوذ من جنس الشيء المحدكد القريب منو، كفصولو الذاتية كات١قومة لو، ات١ميزة إياه عن كأف "اتٟ

بُ حد الشيء تٖصيل ذاتو معراة من كل شائبة، خالصة من كل مقدية  كيشتَ إبٔ "أف الغرض .2غتَه"
ثلة بتُ يدم العقل، مت عتُ الشيء ثابتة بُ النفس، مابلفظ مقصور عليها، كعبارة مصوغة ت٢ا، ما دا

 .4/ 3فلببد للمنطق أف يلحق منها اتٟقيقة أك يدرؾ أخص ات٠واص"

أمره انطلبقا من مطالب أربعة: "أحدىا: كتٖصيل العلم بالشيء عنده يتوقف على البحث بُ  
م، بٍ بلم كىذه جهات لكل مطلوب، فإذا عرفت جهة، جهلت بٍ بأيتو: كىذا البحث بهل، بٍ تٔا، إن

ربعة بكونها ر تقصتَ البحث بُ تلك ات١طالب الأ.كير  5أخرل، كليس يغتٍ العلم بأحدىا عن الأخرل"
شكوؾ إت٪ا تعرض بُ ىذه، فإذا أحيط بها بٓ يبق كجو ىي مبادئ تٚيع ات١وجودات كعللها الأكؿ، كال"

 6".لدخوؿ الشك
الإحاطة بجميع المبادئ د أبي علي مسكويو صناعة يراد بها التحديد عنيتبتُ ت٦ا سبق ذكره أف 

م التاـ بو وإزالة الشكوؾ كلها في أمره قصد إدراؾ حقيقتو والعلل الأوؿ للموجود لتحصيل العل

                                         

حياف التوحيدم،ات٢وامل كالشوامل، سؤالات أبي حياف التوحيدم لأبي علي مسكويو، تٖقيق سيد كركم،دار الكتب  أبو - 1
 العلمية

 .172،ص 2001-1،بتَكت ،ط
 .173ات١رجع السابق، ص  - 2
 .172ات١رجع السابق، ص  - 3
تشكل من خلبت٢ا ات١فهوـ انطلبقا من الفصوؿ يفهم من ذلك أف للتحديد ثلبث كظائف أساسية: كظيفة تأصيلية بنائية ت٣ردة ي- 4

الذاتية ات١قومة كات١ميزة للشيء، ككظيفة تصحيحية إصلبحية بها يتم تٗليص الشيء ت٦ا شابو كإزالة الشكوؾ التي تٖوـ حولو، ككظيفة 
 تٕديدية حيث الكشف عن ات١طالب المجهولة عن ات١وجود

 بتصرؼ. 401-400-399ات١رجع السابق، ص   - 5
 .382-381ات١رجع السابق، ص  - 6
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؛الأكؿ: ات٢وية كإثبات ذات ات١وجود؛ كىو تْث بُ الوجود  ات١بادئ أربع، تلك وبلوغ أخص خواصو
الأكؿ.الثاني: صورتو أم نوعو الذم يقومو ؛كىو تْث بُ النوعية كمقومات الذات.الثالث: الفصل الذابٌ 
أم الشيء الذم تٯيزه عن غتَه؛ كىو تْث بُ ات١ميزات كات٠صائص أك بُ ات٠صوصية.الرابع: الكمالية أم 

كبناء على ذلك   1صد كالعلل كاتٟكم أك بُ القصديةكجوده كالغرض منو ؛كىو تْث بُ ات١قا علة
وخصوصياتها وكمالاتها أو فصوؿ الذات لمبادئ والعلل الكاشفة عن ىويتو اىي  فمحددات الشيء

 ومقوماتها ومميزاتها وخصائصا ومقاصدىا. 

: والمحدد مفهوـ التحديد -د  عند ابن حزـ

كىو بُ  . أف ابن حزـ قد غلب معتٌ التمييز على سائر ات١عاني اللغوية ت١صطلح اتٟدنشتَ بداية إبٔ
نصوص منها قولو بُ ال ذا الأمر من خلبؿ العديد منيتبتُ ىك ؛بٓ تٮرج عن اختيار جل ات١ناطقة ذلك 

  .3"2ل حد فهو ت٦يز لطبيعة المحدكد مبتُ ت٢ا"سواه... ك"كل حد فهو ت٘ييز للمحدكد ت٦ا  تعريف اتٟد:
كما ت٧ده قد استند بُ بياف حقيقة اتٟد إبٔ قسمة عقلية للصفات كات١عاني فهي بُ نظره "تنقسم قسمتُ: 

دالة على طبيعة ماىي فيو ت٦يزة لو ت٦ا سواه، فاتفقنا على أف تٝينا ىذا: "حدا"، كإما ت٦يزة لو ت٦ا سواه، إما 
كؿ عنده يؤخذ من الفصوؿ كالأجناس لأ.كا4ا"كىي غتَ دالة على طبيعتو فاتفقنا على أف تٝينا ىذا: رتٝ

 .6 كالثاني بُ نظره أعم من الأكؿ ، 5".كاتٞامع بينهما التمييز كالثاني من الأعراض كات٠واص

                                         

 382-381ينظر أبو حياف التوحيدم، ات١رجع السابق،  ص 1
، التقريب تٟد ات١نطق كات١دخل إليو بالألفاظ العامية كالأمثلة الفقهية، تٖقيق: عبد اتٟق ملبحقي التًكماني، دار ابن  - 2 ابن حزـ

، بتَكت، لبناف، ط  .335-334، ص 2007، سنة 1حزـ
قد تأثر تٔا نقلو عن الأكائل بُ تعريف اتٟد حيث عركا عنو بالقوؿ أنو: "قوؿ كجيز داؿ على طبيعة ات١وضوع، ت٦يز لو يبدك أنو  - 3

،ات١رجع السابق، ص   .336من غتَه " ابن حزـ
 .335-334ات١رجع السابق، ص  - 4
 .337ات١رجع السابق، ص  - 5
 .336ات١رجع السابق، ص  - 6
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كصف للشيء بصفات دالة  ،باعتباره إجراء ،ى ىذا تٯكن القوؿ أف التحديد عند ابن حزـكعل 
كأما  1.وف صفات متيقنة فيو كمتيقن عدمها بُ غتَهكشرطها عنده أف تك.على طبيعتو ت٦يزة لو ت٦ا سواه 

كبُ قوؿ .2كالتفاىم لا المحارجة بُ الأتٝاءالغرض من التحديد فهو بُ نظره التفريق بتُ ات١سميات كالإفهاـ 
المبين و ما سواىا، بيعة الشيء المميز لها عئ على طبنالوصف الم: ىوالتحديد عنده ف جامع فإ

.كعلى ىذا تكوف رض الإفهاـ والتفاىموجود فيو والعدـ في غيره، بغمتيقنة ال لدلالتها بصفات
المحددات ىي تلك "الصفات اليقينية المنبئة على طبيعة الأشياء المميزة لها والمبينة لمعانيها 

بمسمى ابن  -المميزة الثابتة بقصد التفاىم" وبذلك يكوف لها معنى الفصوؿ الذاتية الجوىرية
ىا لولا، ك ضها من بعض، كيتميز بعضها من بعضنواع تٖت اتٞنس، كينفصل بعتقوـ الأالتي بها  -حزـ

د التحقيق "كيفيات إلا أنها لا كىي عن .3لاختلطت الأحكاـ كالصناعات كتٚيع فوائد العابٓ، فلم تستبتُ
بتة كيفيات كجواىر ثا بُ نظره هيف جامع قوؿ.كبُ  4ما ىي فيو كلا تتوىم مفارقتها لو إلا ببطلبنو" تفارؽ

ة الفوائد كتفادم اختلبط اف كتتميز طبيعتو من غتَىا بغرض استبانكيب ـيقوٌ  ابُ النوع ملبزمة لو به
 .الأحكاـ

 المحدد عند الأصوليين:الحد و -3
كنبدأ تٔا .ريفاتهم للحد من تع لبناء مفهومو عندىم بٓ يعرؼ الأصوليوف المحدد صراحة لذلك ننطلق

إبٔ أف اتٟد عند الأصوليتُ "ما تٯيز الشيء عما عداه  ذىب ابن ات١ناكئحية فقد جاء بُ ات١عاجم الاصطلب
كتفصيل ذلك عند التهانوم أف  .5كغتَه اتٟد اتٞامع ات١انع كيقاؿ ات١طرد ات١نعكس" كىو تٔعتٌ قوؿ الباقلبني

                                         

:"كقد بينا أف اتٟد إت٪ا ىو صفات ما، متيقنة بُ الأشياء، كمتيقن عدمها بُ أشياء آخر، فتصف كلب كذلك ما يفهم من قولو  - 1
،ات١رجع السابق، ص   .338تٔا فيو نفسو"  ابن حزـ

،ات١رجع السابق، ، ص  - 2  .335ينظر ابن حزـ
،ات١رجع السابق، ، ص  - 3  .354ابن حزـ
،ات١رجع السابق، ، ص  - 4  .361ابن حزـ
، ينظر أيضا أبو البقاء 136الرؤكؼ بن ات١ناكئ، التوقيف على مهمات التعاريف،مرجع سابق، ص عبد - 5

 .392الكفوم،الكليات،مرجع سابق، ص 
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صورة  ثلبثة أقساـ: لأنو إما أف ت٭صل بُ الذىن صورة غتَ حاصلة أك يفيد ت٘ييزعن غتَه "ما تٯيز الشيء 
حاصلة عما عداه، كالثاني حد لفظي إذ فائدتو معرفة كوف اللفظ بإزاء معتٌ، كالأكؿ إما أف يكوف تٔحض 
الذاتيات كىو اتٟد اتٟقيقي لإفادتو حقائق المحدكدات، فإف كاف تٚيعا فتاـ كإلا فناقص، كإما أف لا يكوف  

رتٝا فات١قصود منو تٖصيل صور كذلك فهو اتٟد الرتٝي، كأما التعريف الإتٝي سواء كاف حدا أك 
ات١اىيات الاعتبارية، فيندرج بُ القوؿ الشارح المحصوؿ بالتصورات ات١فهومات الاصطلبحية كغتَىا من 

"  .1ات١كتسبة حدا أك رتٝا لإنبائو عن ذاتيات مفهوـ الاسم أك عنو يلبزـ
مؤلفاتهم تٯكن  ودة إبٔ كبالع.ذلك ت٦ا ذكر بُ ات١عاجم الاصطلبحية من معاني اتٟد عند الأصوليتُ 

 :بُ أربع صيغ تصنيف ما أكردكه من تعريفات لو
أك "اللفظ اتٞامع ات١انع" كىو ات١ختار عند أغلب الأصوليتُ كقد عركا عنو  2أكت٢ا: كوف اتٟد "اتٞامع ات١انع"

ما ليس مثل قوت٢م "اتٞامع تٞنس ما فرقو التفصيل "ات١انع من دخوؿ ،بأقواؿ قريبة من ذلك أك شارحة لو
 .3من تٚلتو فيو"

 . 4ثانيها: أنو "اللفظ الوجيز المحيط بات١عتٌ"
 .5ثالثها: كونو "ما تٯيز الشيء عن غتَه"

 .6رابعها: تٚع بتُ معنيتُ من ات١عاني ات١ذكورة كقوت٢م:"الوصف المحيط تٔعناه، ات١ميز لو عن غتَه"

                                         

،مرجع سابق، ص - 1  .624ت٤مد علي التهناكم،كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ
 .146ص1،ج1988-1غرب الإسلبمي،بتَكت ،طأبو إسحاؽ إبراىيم الشتَازم،شرح اللمع،تٖقيق عبدالمجيد التًكي،دار ال - 2
-2أبو يعلى بن ت٤مد اتٟستُ الفراء،العدة بُ أصوؿ الفقو،تٖقيق اتٛد بن علي ستَ ات١باركي، الرياض، السعودية،ط- 3

 .74ص1ج1990
أبو ات١ظفر منصور بن ت٤مد ات١ركزم السمعاني،قواطع الأدلة بُ الأصوؿ،تٖقيق ت٤مد حسن اتٝاعيل،دار الكتب  - 4
 .33ص1ج1999-1لعلمية،بتَكت،طا

تاج الدين عبدالوىاب بن تقي الدين السبكي،رفع اتٟاجب عن ت٥تصر ابن اتٟاجب،تٖقيق علي ت٤مد معوض كعادؿ أتٛد  - 5
 . 287ص1،ج1999-1عبد ات١وجود،عابٓ الكتاب،بتَكت،ط

قيق عبدالله ىاشم كىشاـ العربي،كزارة علبء الدين أبو اتٟسن ات١رداكم الدمشقي،تٖرير ات١نقوؿ كتهذيب علم الأصوؿ،تٖ - 6
 68،ص2013-1الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية قطر،ط
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 :يتضح ت٦ا سبق ذكره أف   
تٮتلف اتٟد الأصوبٕ" كبهذا  1حث الدلالة كالتعريفات "تٔعتٌ ات١عرؼ"اتٟد يأبٌ عند الأصوليتُ بُ مب _

عن اتٟد ات١نطقي ت٘اما، فاتٟد عند الأصوليتُ تٔنزلة ات١عرؼ عند ات١ناطقة كالفلبسفة، ككل تعبتَ توسل بو 
 . كلا ينبغي أف يفهم من ىذا أف الأصوليتُ ب2ٓإبٔ ذلك فهو مقبوؿ بغض النظر عن نوع ألفاظو كمعانيو"

أغلبهم عرفو بشرطو بل بالعكس ت٧د بعضهم استعار تعريفهم لو،كما أف  يتأثركا تٔنهج ات١ناطقة بُ اتٟد
 ات١نعكس". "اتٟد اتٞامع ات١انع" أك ات١طردعندىم فقاؿ

 :3للحد ثلبث كظائف أساسية_    
ي إدراؾ تغ ية بنائية كتأسيسية تأصيليةكىذه كظيفة إنشائ الذىن غتَ حاصلة؛ أكت٢ا: تٖصيل صورة بُ

 .حقائق المحدكدات 
فهي كظيفة تٖقيقية تٖققية لأنها تسعى ت١عرفة كوف اللفظ بإزاء ات١عتٌ  نيها: ت٘ييز صور حاصلة عما عداىا؛ثا

 .للئلتباس كالإبهاـ رفعا حفظا لو كمنعا ك 
عن طريق تٚع تصورات مكتسبة ثالثها: تٖصيل صور ات١فهومات الاصطلبحية أك تعريفها كشرحها 

  كظيفة اتٞمع كالبياف.ا؛حوت٢
 التمييز الواقع بإحدل العمليات الذىنية الثلبثة السالفة الذكر. ىومن اتٟد عند الأصوليتُ  القصد_  

عند  كت١دل تأثرىم بات١ناطقة،نتوقفكيفية بنائهم لو لت١زيد بياف كتفصيل ت١فهوـ اتٟد عند الأصوليتُ ك 
 "ات١ستصفى". كتابو  بُ مقدمةكذلك لإماـ الغزابٕ اصوليتُ لأمن اعتتٌ بهذا ات١فهوـ من از أبر 

 

                                         

، مرجع سابق،ص - 1  .624ت٤مد علي التهناكم،كشاؼ اصطلبحات الفنوف كالعلوـ
 .51،ص 2002-1مولود السريرم،منهج الأصوليتُ بُ تْث الدلالة اللفظية الوضعية، دار الكتب العلمية،بتَكت،ط - 2
الوظائف متكاملة كلا تغتٍ إحداىا عن الأخريتتُ، إذ بعد إدراؾ حقيقة الشيء كإنشاء ات١عتٌ اتٞديد قد يتداخل مع غتَه ىذه - 3

من اتٟقائق كات١عاني المحصلة سلفا، فتأبٌ الوظيفة الثانية قصد التحقق كالتحقيق من كوف اللفظ بإزاء ات١عتٌ اتٞديد ات١ؤسس كأنو غتَ 
عاني، أما الوظيفة الثالثة فتأبٌ تٞمع كل التصورات ات١كتسبة حوؿ الشيء لتحصيل صورة ات١فهوـ كضبطها مندرج فيما حصل من ات١

 لتحصيل العلم بو. بقوؿ جامع معرؼ أك شارح
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 المحدد عند الإماـ الغزابٕ: ك مفهوـ اتٟد 
فمن قائل ىو حقيقتو كذاتو، كمن قائل الشيء ؛يشتَ الإماـ الغزابٕ إبٔ أف الناس قد اختلفوا بُ حد 

، 1أحد الرأيتُ فينصرىذه ات١سألة خلبفية،  و تٯنع كت٬مع كمن قائل ىو اللفظ الشارح ت١عناه على كج
لو بُ الوجود أربع مراتب:الأكبٔ: حقيقتو بُ  "الشيءإبٔ كوف : بُ نظره كيرجع ىذا الاختلبؼ

نفسو.الثانية: ثبوت مثاؿ حقيقتو بُ الذىن، كىو الذم يعر عنو "العلم".الثالثة: تأليف صوت تْركؼ 
قوـ تدرؾ تْاسة البصر دالة ر : تأليف تدؿ عليو، كىو "العبارة " الدالة على ات١ثاؿ الذم بُ النفس.الرابعة

تبع للعلم، إذ يدؿ عليو، كالعلم على اللفظ، كىو "الكتابة"، فالكتابة تتبع اللفظ، إذ تدؿ عليو، كاللفظ 
، إذ يطابقو كيوافقو.كىذه ات١راتب الأربع متطابقة متوازية، إلا أف الأكلتُ موجوداف حقيقيا لا  تبع للمعلوـ

اتٟد لفظ . كعنده 2م، كالآخرين كت٫ا اللفظ كالكتابة تٮتلفاف بالأعصار كالأمم"تٮتلفاف بالأعصار كالأم
  4 /.3" مأخوذ من ات١نع كإت٪ا استعتَ ت٢ذه ات١عاني ت١شاركتو بُ معتٌ ات١نع"

جعل حديثو عنو "يشتمل على فنتُ: فن ت٬رم ت٣رل القوانتُ، كفن ت٬رم من أجل ضبط حد اتٟد ك 
 انطلق على ما يبدك من منطلقات أساسية أربع ىي:ك  .5"ت٣رل الامتحاف لتلك القوانتُ

                                         

 .36ص  ات١كتبة العصرية،ات١ستصفى، الغزابٕ،- 1
 .نفسو - 2
 .37ات١رجع السابق، ص - 3
يكوف حد اتٟد أنو "حقيقة الشيء كذاتو، كعند الإطلبؽ الثاني يكوف حد اتٟد  كبياف ذلك أنو "عند الإطلبؽ على نفس الشيء 4

أنو اللفظ اتٞامع ات١انع، "كأما حد اتٟد عند من يقنع بالرتٝيات فإنو "اللفظ الشارح للشيء بتعديد صفاتو الذاتية أك اللبزمة على 
م اتٟد إلا على اتٟد اتٟقيقي، فهو أنو القوؿ الداؿ على ت٘اـ كجو تٯيزه عن غتَه ت٘ييزا يطرد كينعكس كأما حده عند من لا يطلق اس

ماىية الشيء كلا ت٭تاج بُ ىذا إبٔ ذكر الطرد كالعكس لأف ذلك تبع للماىية بالضركرة، كلا ت٭تاج إبٔ التعرض للوازـ كالعوارض 
د مشتًؾ بُ الاصطلبحات بتُ اتٟقيقة فإنها لا تدؿ على ات١اىية، بل لا يدؿ على ات١اىية إلا الذاتيات. فقد عرفت أف اسم اتٟ

 37كشرح اللفظ كاتٞمع كالعوارض كالدلالة كات١اىية فهذه أربع أمور ت٥تلفة._"ينظر ات١ستصفى ص 
 .نفسو - 5
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ب كىو الذم يدؿ و يطلب بالبحث ، كمطل لا أكت٢ا: أف "معرفة ات١فردات قسماف: أكبٕ كىو الذم
 ؛1اتٝو على أمر تٚلي غتَ مفصل كلا مفسر، فيطلب تفستَه باتٟد"

ره بُ الذىن يفضي ذلك الطريق ثانيها: أف "لكل ت٣هوؿ معلوـ ت٥صوص يناسبو كطريق بُ إيراده كإحضا
إبٔ كشف المجهوؿ، فما يؤدم منو إبٔ كشف التصورات يسمى حدا أك رتٝا كما يفي إبٔ العلوـ التصديقية 

 2".يسمى حجة
بذلك فإنو يذكر جوابا عن سؤاؿ بُ  3ثالثها: أف اتٟد ىو "الآلة التي يقتنص بها سائر العلوـ ات١طلوبة"

كاتٟد باعتباره جواب ينقسم مثلو مثل  4ابا عن كل سؤاؿ، بل عن بعضو.المحاكرات، كلا يكوف اتٟد جو 
 .5القياس "إبٔ ما ىو جواب يفيد اليقتُ كإبٔ ما ىو غلط كلكنو شبيو بالصواب"

                                         

 .21ات١رجع السابق، ص  - 1
 .13،ص 2008-2أبو حامد الغزابٕ،مقاصد الفلبسفة، تٖقيق أتٛد فريد ات١زيدب ،دار الكتب العلمية،بتَكت،ط - 2
 .21أبو حامد الغزابٕ،ات١ستصفى،مرجع سابق ص  - 3
 كالصيغٌ أك ات١طالب كثتَة كأمهاتها أربع: - 4

 "ما يطلب بصيغة ىل: يطلب بهذه الصيغة أمراف: إما أصل الوجود أك يطلب حاؿ ات١وجود ككصفو. .1
يطلب لفظ ت٤رر جامع مانع، ما يطلب بصيغة ما، كيطلق لطلب ثلبثة أمور؛الأكبٔ: أف يطلب بو شرح اللفظ.الثاني: أف  .2

يتميز بو ات١سؤكؿ عنو من غتَه كيفما كاف الكلبـ.الثالث: أف يطلب ماىية الشيء كحقيقة ذاتو، ... فيكوف ذلك كاشفا عن 
حقيقتو بٍ يتبعو لا ت٤الة التمييز.كاسم "اتٟد" بُ العادة قد يطلق على ىذه الأكجو الثلبثة بالاشتًاؾ فلنختًع لكل كاحد 

نسم الأكؿ "حدا لفظيا"، إذ السائل لا يطلب بو إلا شرح اللفظ، كلنسم الثاني "حدا رتٝيا"، إذ ىو مطلب مرتسم اتٝا، كل
بالعلم، غتَ متشوؼ إبٔ درؾ حقيقة الشيء، كلنسم الثالث "حدا حقيقيا"، إذ مطلب الطالب منو درؾ حقيقة الشيء كىذا 

 الثالث شرطو أف يشتمل على تٚيع ذاتيات الشيء.
 طلب بصيغة بٓ: كىو سؤاؿ عن العلة، كجوابو بالرىاف،ما ي .3

 بتصرؼ. 26-25.ما يطلب بصيغة أم، كىو الذم يطلب بو ت٘ييز ما عرؼ تٚلتو عما اختلط بو .ينظر ات١ستصفى ص 4 
 .13مقاصد الفلبسفة، ص  - 5
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رابعها: أف التحديد كصف غايتو تصور كنو كحقيقة الشيء كماىيتو لذا "على اتٟاد أف يكوف بصتَا بالفرؽ 
مة كالعرضية كأف لا يورد بُ اتٟد اتٟقيقي إلا الذاتيات تٚيعها حتى يتصور بها  بتُ الصفات الذاتية كاللبز 

  1كنو حقيقة الشيء كماىيتو كالصفات الداخلة فيو"
 أساسيتُ:ذكره من نصوص للئماـ الغزابٕ أف التحديد يراد بو معنيتُ يفهم ت٦ا بً 

 حث عن أصوت٢ا كأحوات٢ا كصفاتهاا: الكشف عن حقائق الذكات كات١اىيات المجهولة عن طريق البأحدت٫
 كلوازمها كىذا بالنسبة للؤشياء الغتَ اتٟاصلة بُ الذىن.  الذاتية
الصفات ات١ميزة  .كذلك بذكريطرد كينعكس  ،: الشرح أك التفستَ أك التفصيل على كجو تٯنع كت٬معكالآخر

 للموجودات ات١اثلة صورىا بُ الذىن.
ىو كشف تصورات وإدراؾ الذوات  ماـ الغزاليعند الإ يدالتحدكبُ معتٌ جامع تٯكن القوؿ أف   

 تحصيل العلم بها وتنميتو.و بعبارات مجملة أو مفصلة على سبيل التفهم والتحقيق بغرض تمييزىا 
 :أف المحددات عند الإماـ الغزالي لا تخرج عن كونهاالقوؿ وبناء على ذلك يمكن 

ل الوجودية والقوانين المنهجية المؤصلة لحقائق الأصوؿ والكليات والأوليات المعرفية والعلإما  
 .الذوات الغير حاصلة صورىا في الذىن، على أساسها تبنى ووفقها تختبر

وإما: صفات مميزة ذاتية ولازمة جامعة مانعة، مفسرة ومفصلة للصور الحاصلة في الذىن تشرحها 
 .وتميزىا على وجو يطرد وينعكس

 الحد والمحدد عند النحاة: -4
ه تداكؿ مفهوـ اتٟد عند النحويتُ العرب يكشف عن معنيتُ أساسيتُ متمايزين، أحدت٫ا ت٧د إف 

إذ  كتبو .  بات١نطق اليوناني بعد ترتٚة منهم ، كالآخر عند من تأثرسيبويو  تُ منهم كعلى رأسهمكلالأ عند
جو من أكجو الكلبـ "ىو ك  خلبت٢ا أف ات١قصود بويتبتُ من ت٥تلفة  اتيرد لفظ اتٟد عند سيبويو بُ سياق

كحاؿ من أحوالو لا أم كجو كلا أم حاؿ بل ذلك الذم تنتجو طريقة معينة أك إجراء معتُ، فهو النمط 

                                         

 .28-27أبو حامد الغزابٕ، ات١ستصفى،مرجع سابق ص - 1
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من الإجراءات التي تفضي إبٔ نتيجة كىي النحو أك الضرب من الكلبـ الذم ت٭ده اتٟد كبُ نفس الوقت 
لتعريف مفهوـ بل لتعريف الإجراءات  ليسنده كعلى ىذا يكوف اتٟد ع .1ىذا النمط من الكلبـ بعينو"

أم أنو "كصف ت٦يز لمجرل الكلم كالتًاكيب كبالتابٕ  2اللبزمة التي تؤدم إبٔ صوغ الضرب من الكلبـ"
والمفاىيم بل فالحد عند النحاة الأولين لا يحدد المعاني  ..،كصوغها أك بنائهاكصف لطريقة إنتاجها 

سيبويو  دتتولد منها العبارات ولا يكوف للحد عنيختص بضبط الإجراءات أو العمليات التي 
 .3"ومعاصريو أي وظيفة أخرى إلا ىذا التحديد الضابط الإجرائي

يفهم من ىذا الكلبـ أف للحد عند سيبويو كظيفة منهجية تكشف عن الضوابط الإجرائية 
الكلبـ كالتًاكيب  لمجرلكالعمليات اللبزمة لتوليد الكلبـ على طريقة كضرب كت٨و يتسق كالوصف ات١ميز 

صل و الأكليس القصد منو ضبط ات١عاني كات١فاىيم "كبٓ يكن بالضركرة ى نية ككحدة لغوية معينة.بات٠اصة ب
أك القاعدة التي يبتٌ عليها. فهو ت٪ط تتحدد بو عمليات معينة قبل كل شيء... فاتٟد ىو إجرائي لأنو 

  .4 يصف ت٣رل الوحدات اللغوية كالإجراءات ات١ولدة.."
الإجراءات ف للمحددات معنى سيكو فإنو  ،كالتحديد عند سيبويو ىذا ات١عتٌ فإذا كاف للحد

تختص أوصاؼ ية الضابطة والمولدة للعبارات على نحو يتسق ومجرى وحدات لغوية مميزة بالوصف
مميزة لمجرى وطريقة صوغ  الكلاـ وإنتاجو وبناء إجرائية أوصاؼ أو كونها  .بنمط معين من الكلاـ

كىو معتٌ ت٘يز بو النحاة الأكلتُ عن غتَىم من أصحاب الفنوف  .تراكيب الخاصة ببنية لغوية معينةلا
 كالعلوـ الأخرل بل عن النحاة الذين أتوا بعد غزك ات١نطق اليوناني للفكر الإسلبمي.

اتٟد ات١بتٍ على  قاـفقد  هبعدأما  غزك ات١نطق اليوناني،تُ قبل الأكلمعتٌ اتٟد كالمحدد عند النحاة ذلك     
سطي الإنية مقاـ اتٟد الأرسطي الإجرائي باستبداؿ ما كاف يسميو الرماني كغتَه "تْد الاسم" باتٟد الأر 

                                         

 .121، ص 2018العرب بُ علوـ اللساف، موقع للنشر، اتٞزائر ط عبد الرتٛن اتٟاج صابّ، منطق - 1
  نفسو. - 2
 .122ات١رجع السابق، ص  - 3
 .124ات١رجع السابق، ص  - 4
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بل إف "كلمة حد قد انزكل معناىا النحوم القدنً بعد سيبويو، كتنوسي  ا على الأفهاـ.كصار مستغلق
 ات١نطق عندىم، بكلمة حد فصارت التعريف بُاليونانية، كىو  ORISMOSكخاصة بعد ترتٚة لفظة 

ف الكثتَ منهم بعد اطلبعو على "اتٟد بُ كما أ  .1تدؿ عند أكثر النحاة بعد سيبويو على تعريف ات١فهوـ
 ، كصار اتٟد عندىم يعرؼ بكونو:2ات١نطق الذم أساسو اتٞنس كالفصل استنقص اتٟد النحوم"

 .4كد"أك "الكاشف عن حقيقة المحد 3"الداؿ على حقيقة الشيء" -
أك "ما تٯيز الشيء عن ما عداه كلا يكوف كذلك إلا ما كاف جامعا  5ما يشاركو""ت٘ييز المحدكد ع -

 .6مانعا"
رىا الفلبسفة كات١ناطقة نفس ات١عاني التي ذك ات١تأخرين بناء على ذلك صار للحد بُ عرؼ النحاة

ا يقوؿ الزجاجي "اتٝاف ت١سمى إذ اتٟد كالتعريف عندىم كم تعاريفهم لو. إف بعضهم نقلف بل كالأصوليو 
كاحد، كىو ما تٯيز الشيء عما عداه، أك ىو القوؿ الداؿ على حقيقة الشيء أك ىو قوؿ كجيز يدؿ على 

 .7طبيعة الشيء ات١وضوع لو"
تصف طريقة الصوغ كت٪طو  اتٟد باعتباره إجراءات كعمليات فالنحاة الأكليتُ قد نظركا إبٔ ىكذا

طلبو من مقتضيات تتما تَىم نظركا إبٔ نتائج تلك العمليات كات١قاصد منها ك كغ كفق بنية لغوية معينة؛
 كتستلزمو من شركط.

                                         

 .128ات١رجع السابق ، ص  - 1
 .129ات١رجع السابق، ص  - 2
 .46ىػ، ص 1406، 5س بتَكت، طالزجاجي أبو القاسم،  الإيضاح بُ علل النحو، تح: الدكتور مازف ات١بارؾ، دار النفائ - 3
العكرم أبو البقاء عبد الله بن اتٟستُ،  مسائل خلبفية بُ النحو، تح: ت٤مد ختَ اتٟلواني، دار الشرؽ العربي، بتَكت،  - 4

 .47، ص 1ـ، ج1992
   ىػ، 1416، 1، ج1العكرم أبو البقاء،  اللباب بُ علل البناء كالإعراب، تح: عبد الإلو النبهاف، دار الفكر، دمشق، ط - 5

 .45ص 
، 1الفاكهي تٚاؿ الدين عبد الله بن أتٛد،  شرح اتٟدكد النحوية، تٖقيق ت٤مد الطيب الإبراىيم، دار النفائس، بتَكت، ط - 6

 .42ىػ، ص 1417
 .46الزجاجي أبو القاسم، مرجع سابق ص  - 7
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 الحد والمحدد عند المتصوفة:-5
لدلالة على الفصل لالذين بٓ يتأثركا تٔبحث اتٟد عند ات١نطقيتُ كؿ لفظ اتٟد عند الصوفية يأبٌ تدا

بتُ مقامي ل لفصلأك بالأحرل  ؛1ماف كات١كاف المحدكدينبُ الز  بتُ العبد كبتُ ربو لتعدد الأكؿ  كات٨صاره
الربوبية كالعبودية. فبياف اتٟقائق ليس ىو القصد من اتٟد الصوبُ، بل ىو شرط لازـ كغتَ كاؼ، كإت٪ا 

فهو منتهى الإنسانية يبلغو ،دكف تٕاكزه، كل  ات١قامتُ كرفع ات٠لط كالالتباس بينهما.القصد منو الفصل بتُ 
 2.ب من الله تعابٔ مستنتَا بُ طريقو بأنواره سبحانومن سعى للقر 

الأنوار الإلهية  معتٌيتأثركا باتٟد ات١نطقي  الذين بٓيكوف للمحدد عند الصوفية  ،بناء على ذلك
اليقينية والفتوحات الربانية الكاشفة عن الفصل بين مقاـ ولي الله صاحب التمكين المشاىد للأسرار 

أما الصوفية ات١تأخركف فبعضهم .بغرض رفع للالتباس والخلط بينهما وجل زع والحقائق، ومقاـ ربو الله
منهم الشيخ زركؽ الذم اعتر كىو بصدد ضبطو ت١فهوـ .كالتعريف مبحث اتٟدسار على نهج ات١ناطقة بُ 

ماىية الشيء حقيقتو، كحقيقتو ما دلت عليو تٚلتو، كتعريف ذلك تْد كىو أتٚع "أف  كقواعده التصوؼ
مرادؼ للبصطلبح ، إلا أنو بذلك فهو  .3كىو أكضح، أك تفستَ كىو أبً لبيانو، كسرعة فهمو" أك رسم

أعم منو كيدؿ على ذلك قولو:" الاصطلبح للشيء تٔا يدؿ على معناه كيشعر تْقيقتو كيناسب موضوعو، 
بُ، كلا كيعيش مدلولو من غتَ لبس كلا إخلبؿ بقاعدة شرعية كلا عرفية كلا رفع موضوع أصلي كلا عر 
.كبهذا 4معارضة فرع حكمي كلا مناقضة كجو حكمي، مع إعراب لفظو كتٖقيق ضبطو لا كجو لإنكاره"

محددات المصطلح ىي القواعد الشرعية والعرفية والموضوعات الأصلية والأحكاـ الفرعية ف فإ
 .ظ وتحقيق ضبطورض الإعراب عن اللفالتي ينبغي مراعاتها وعدـ مناقضتها بأي وجو كاف بغ

                                         

 .بتصرؼ136ابن ات١ناكم، التوقيف على مهمات التعاريف، ص - 1
 119-118ـ، ص 1992، 2الشرقاكم، معجم ألفاظ الصوفية، مؤسسة ت٥تار، دار عابٓ ات١عرفة، القاىرة، طحسن  - 2

 بتصرؼ.
 .21،ص  2005-2أتٛد زركؽ الفاسي،قواعد التصوؼ، تٖقيق عبد المجيد  خيابٕ،دار الكتب العلمية،بتَكت،ط - 3
 .23ات١رجع السابق، ص  - 4
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 : مفهوـ الحد في القرآف الكريم:ثالثا 
، كتكرر ذكره فيو أربعة عشر مرة، كبُ 1كرد لفظ اتٟد بُ القرآف الكرنً بصيغة اتٞمع بُ تسع آيات

 سياقات ت٥تلفة تتمحور جلها حوؿ ات١واضيع الآتية:
وِ فَلَا تلِْكَ حُدُودُ الل  بيانو سبحانو كتعابٔ آياتو كما شرعو لعباده من ذلك قولو عز كجل: ) .1

وَتلِْكَ حُدُودُ الل وِ يػُبػَيػٍّنػُهَا لِقَوٍْـ ، كقولو عز كجل: )2 (تػَقْرَبوُىَا كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ آَياَتوِِ للِن اسِ لَعَل هُمْ يػَتػ قُوفَ 
 .3(يػَعْلَمُوفَ 
 .4(كَ ىُمُ الظ الِمُوفَ وَمَنْ يػَتػَعَد  حُدُودَ الل وِ فأَُولئَِ التعريف بالظات١تُ كتعيينهم قاؿ عز كجل: ) .2
تلِْكَ حُدُودُ الفصل بتُ الطاعة كات١عصية كالتمييز كالتفريق بتُ الطائعتُ كالعصاة، قاؿ سبحانو : ) .3

الْعَظِيمُ الْفَوْزُ الل وِ وَمَنْ يُطِعِ الل وَ وَرَسُولَوُ يدُْخِلْوُ جَن اتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأنَػْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَذَلِكَ 
 . 5(وَمَنْ يػَعْصِ الل وَ وَرَسُولَوُ وَيػَتػَعَد  حُدُودَهُ يدُْخِلْوُ ناَراً خَالِدًا فِيهَا وَلَوُ عَذَابٌ مُهِينٌ 

وَالن اىُوفَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَالْحَافِظوُفَ لِحُدُودِ الل وِ كصف ات١ؤمنتُ ات١بشرين باتٞنة قاؿ تعابٔ: ) .4
 .6(نَ وَبَشٍّرِ الْمُؤْمِنِي

من  14ك 13يتتُ ، فقد جاء ذكر لفظة اتٟدكد بُ الآق كتٗصيص ما كاف عامالتقييد ما أط .5
سورة النساء بعد بيانو سبحانو كتعابٔ لمجموعة من الأحكاـ ات١رتبطة بالتعدد كالأيتاـ كات١واريث التي تقيد 

ة أك أكثر أك عشر نسو  الإسلبـ إذف، كتٖت الرجاؿ"جاء  كاف مطلقا كعاما بُ اتٞاىلية. إذكتٗصص ما  

                                         

، سورة 112ك  97، سورة التوبة 14ك 13. سورة النساء الآيتاف: 230ك  229ك  187انظر سورة البقرة الآيات:  - 1
 .1. سورة الطلبؽ الآية 4المجادلة الآية 

 .187سورة البقرة، الآية  - 2
 .1. الطلبؽ، الآية 230سورة البقرة،  - 3
 .229سورة البقرة، الآية  - 4
 .14-13سورة النساء، الآية - 5
 .112سورة التوبة، الآية  - 6
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كإف ىناؾ  -ىو أربع –أقل، بدكف حد كلا قيد، فجاء ليقوؿ للرجاؿ: إف ىناؾ حدا لا يتجاكزه ات١سلم 
 قيدا. ىو إمكاف العدؿ، كإلا فواحدة.. أك ما ملكت أتٯانكم. 

لا لا ليتًؾ الأمر ت٢ول الرجل كلكن ليقيد التعدد بالعدؿ كإالإسلبـ لا ليطلق، كلكن ليحدد ك  جاء
 .1امتنعت الرخصة ات١عطاة"

توعد الواقع بُ ت٤ارـ الله تعابٔ بالعقاب الدنيوم كالأخركم، فقد جاء كركد لفظة اتٟدكد بُ  .6
القرآف الكرنً مقركنا بُ بعض الآيات بوعيد الله تعابٔ ت١ن عصاه كخالف أمره ككقع فيما نهى عنو كمن 

وُ وَيػَتػَعَد  حُدُودَهُ يدُْخِلْوُ ناَراً خَالِدًا فِيهَا وَلَوُ عَذَابٌ مُهِينٌ  وَمَنْ يػَعْصِ الل وَ وَرَسُولَ ذلك قولو تعابٔ: )
تِي يأَْتيِنَ الْفَاحِشَةَ مِنْ نِسَائِكُمْ فاَسْتَشْهِدُوا عَلَيْهِن  أَرْبػَعَةً مِنْكُمْ فإَِفْ شَهِدُوا فأََمْسِكُ  وىُن  فِي وَاللا 

( وَالل ذَافِ يأَْتيَِانِهَا مِنْكُمْ فَآَذُوىُمَا فإَِفْ 15مَوْتُ أَوْ يَجْعَلَ الل وُ لَهُن  سَبِيلًا )الْبػُيُوتِ حَت ى يػَتػَوَف اىُن  الْ 
هُمَا إِف  الل وَ كَافَ تػَو اباً رحَِيمًا  . 2(تاَباَ وَأَصْلَحَا فأََعْرِضُوا عَنػْ

 "اتٟدكد" بُ ست دلالات ىي: لفظ بتدبر تلك السياقات كأقواؿ ات١فسرين فيها تٯكن إتٚاؿ معاني      
اتٟدكد عند  فتشملنواىيو التي بها تتحقق طاعتو.أكامره عز كجل ك  ؛3الأحكاـ التكليفية والشرائع أولها:

ككل ما  المحظوراتكعند البعض مقصورة على ات١كركىات؛ك البعض الواجبات كات١ندكبات كات١باحات، كالمحارـ 
فقط. كيعود الاختلبؼ بُ إطلبؽ لفظ اتٟدكد عند  الفرائضبعض كعند ال ؛منع الله تعابٔ الناس منو

بُ قولو تعابٔ )تلك  4"لك"تالفئات الثلبثة الآنفة الذكر إبٔ اختلبفهم بُ تعيتُ ما يعود عليو اسم الإشارة 
،كقد يطلق على أحد معتٌ ات١نعامل للقسمتُ معا كاتٞامع بينهما شكالظاىر أف لفظ اتٟدكد .حدكد الله (

                                         

 .579-578، ص 4، ج1ـ 2001-30سيد قطب،بُ ظلبؿ القرآف، دار الشركؽ،القاىرة،ط - 1
 .16-15-14سورة البقرة، الآيات:  - 2
)الطرم،  229من سورة البقرة )ابن كثتَ، البغوم كالسعدم( كبُ تفستَ الآية  187ينظر ما ذكره ات١فسركف بُ تفستَ الآية  - 3

 القرطبي، البغوم، السعدم(.
.كالقرطبي أبو عبد الله ت٤مد  125-124، ص 5ت١زيد تفصيل ينظر الرازم فخر الدين،تفستَ الفخر الرازم، دار الفكر، ج - 4

القاىرة  -بن أتٛد، اتٞامع لأحكاـ القرآف = تفستَ القرطبي ،تٖقيق: أتٛد الردكني كإبراىيم أطفيش الناشر: دار الكتب ات١صرية 
 337ص 2.ج  ـ 1964 -ىػ 1384الطبعة: الثانية، 
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لى منع ات٠ركج عنها إذ الأمر بإقامة فرائضو ككاجباتو يدؿ ع تُ من باب البدؿ بدؿ الاشتماؿ .القسم
ذكره  كبُ الأمر باجتناب نواىيو منع من إتيانها أك الاقتًاب منها. كيؤكد ىذا الكلبـ ماكمنع معصيتو،

"ما منع الشرع من المجاكزة  ، أك1ما منع الناس من ت٥الفتها""حدكد الله( بقولو: البغوم بُ تفستَه اتٟدكد )
على ذلك يكوف للفظ اتٟد معتٌ ما شرع الله تعابٔ لعباده كأمرىم بالوقوؼ معو أمرا كاف أك نهيا. ك . 2عنو"

ا لعباده كي يعرفوىا كيعملوا بها أحكاـ الله تعابٔ التي بينهتٯكن القوؿ أف ات١قصود باتٟدكد  كبتعبتَ آخر
 3كيقفوا عندىا.

ا بين طاعة الله ومعصيتو أو الحواجز بين حيز الحق والباطل أو الفصل في الفصوؿ م: ثانيها
كىذا ات١عتٌ ىو الذم رجحو الإماـ الطرم بعد ذكره لأقواؿ أىل التأكيل بُ قولو تعابٔ "تلك  العلاقات.

 كأكبٔ الأقواؿ بُ ذلك بالصواب ما ت٨ن مبينوه كىو أف "حد" كل شيء: ما فصل بينو"حدكد الله، بقولو 
كبتُ غتَه، كلذلك قيل كحدكد الدار كحدكد الأرضيتُ، "حدكد"، لفصلها بتُ ما حد بها كبتُ غتَه 
فكذلك قولو "تلك حدكد الله" معناه: ىذه القسمة التي قسمها لكم ربكم، كالفرائض التي فرضها 

: فصوؿ ما بتُ ىاتتُ الآيتتُ "حدكد الله" يعتٍبُ لأحبائكم من موتاكم بُ ىذه الآية على ما فرض كبتُ 
طاعة الله كمعصيتو بُ قسمكم مواريث موتاكم، كما قاؿ ابن عباس، كإت٪ا ترؾ "طاعة الله" كات١عتٌ بذلك: 
حدكد طاعة الله، اكتفاء تٔعرفة ات١خاطبتُ بذلك تٔعتٌ الكلبـ من ذكرىا. كالدليل على صحة ما قلنا بُ 

كمن يعص الله كرسولو" فتأكيل الآية إذا: ىذه  ذلك قولو: "كمن يطع الله كرسولو"، كالآية التي بعدىا:
القسمة التي قسم بينكم، أيها الناس، عليها ربكم مواريث موتاكم، فصوؿ فصل بها لكم بتُ طاعتو 

                                         

البغوم أبو ت٤مد اتٟستُ بن مسعود بن ت٤مد بن الفراء ،معابٓ التنزيل بُ تفستَ القرآف = تفستَ البغوم ، المحقق : عبد الرزاؽ  - 1
  223ص1ق. ج  1420بتَكت الطبعة : الأكبٔ ، -ات١هدم الناشر : دار إحياء التًاث العربي 

 308ص1ات١رجع السابق، ج - 2
ذىب القرطبي حيث قاؿ:"تلك حدكد الله كتلك تٔعتٌ ىذه، أم ىذه أحكاـ الله قد بينها لكم لتعرفوىا كتعملوا  إبٔ ذلك - 3

من سورة البقرة )حدكد الله( أحكامو التي أمر  187؛كقاؿ ابن جزم بُ تفستَ الآية  81ص5بها"القرطبي، مرجع سابق، ج
 من سورة البقرة.. 187العربية للكتاب ،تفستَ الآية  بالوقوؼ عندىا" التسهيل لعلوـ التنزيل،ابن جزم،الدار
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كمعصيتو، كحدكد لكم تنتهوف إليها فلب تتعدكىا، ليعلم منكم أىل طاعتو من أىل معصيتو، فيما أمركم بو 
 .1كفيما نهاكم عنو منو"من قسمة مواريث موتاكم بينكم، 

أم أنها ؛3أو مراتب أدلة العدؿ والتوحيد والنبوة والمعاد 2ثالثها: حجج الله في الربوبية وبعثة الرسل-
حجج الله تعابٔ كالأدلة التي أقامها لتكوف ىي الفصل بُ ات١سائل العقلبنية كيتأسس عليها اتٟكم العقدم 

الكثتَ من ات١فسرين رغم أف السياؽ الذم تذكر فيها  غاب عنعن الدحض. كىذا ات١عتٌ قد القطعي ات١نيع 
لفظة "اتٟدكد" يأبٌ فيو بياف ليس فقط التكاليف الشرعية بل ذكر مسائل إتٯانية، كأدلتها كحقائق علمية 
كأسرار كحكم كمقاصد، بل العجيب أف ات١فسرين قد ضيقوا معتٌ التكاليف بُ دلالتها الواردة عند الفقهاء 

ا أف الذم ذكركه ىو بياف التكاليف كليس الأمر كذلك، فإف أعماؿ ات١كلفتُ قسماف: أعماؿ الذين ظنو 
اتٞوارح كأعماؿ القلوب، ككتب الفقو مشتملة على شرح أقساـ التكاليف ات١تعلقة بأعماؿ اتٞوارح، فأما 

ولا، كبٓ يبحثوا عن ا كفصكبٓ يصنفوا ت٢ا كتبا كأبواب التكاليف ات١تعلقة بأعماؿ القلوب فلم يبحثوا عنها البثة
دقائقها، كلاشك أف البحث عنها أىم كات١بالغة بُ الكشف عن حقائقها أكبٔ، لأف أعماؿ اتٞوارح إت٪ا ترد 
لأجل تٖصيل أعماؿ القلوب كالآيات كثتَة بُ كتاب الله تعابٔ ناطقة بذلك إلا أف قولو سبحانو 

 .4سبيل الشموؿ كالإحاطة" )كاتٟافظوف تٟدكد الله( متناكؿ لكل ىذه الأقساـ على

                                         

. كمن القائلتُ بهذا ات١عتٌ أيضا الإماـ القرطبي بُ تفستَه للآية الرابعة من سورة المجادلة 69ص 7الطرم، تفستَ الطرم ج- 1
تفستَ الآية الأكبٔ من  ، ككذا قوؿ القشتَم ب288ُص 17بقولو "كتلك حدكد الله أم: بتُ معصيتو كطاعتو" تفستَ القرطبي ج

سورة الطلبؽ. "العبودية: الوقوؼ عند اتٟد، لا بالنقصاف عنو كلا بالزيادة عليو، كمن راعى مع الله حده أخلص لله عهده" لطائف 
.، كقوؿ السيد قطب 599، ص 3ـ 1981-2الاشارات،الإماـ القشتَم،تٖقيق إبراىيم بيوني،ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب،ط

من سورة النساء، "تلك الفرائض، كتلك التشريعات التي شرعها الله لتقسيم التًكات، كفق علمو كحكمتو،  13 اليية بُ تفستَ
كلتنظيم العلبقات العائلية بُ الاسرة، كالعلبقات الاقتصادية كالاجتماعية بُ المجتمع... "تلك حدكد الله"... حدكد الله التي أقامها 

 .595، ص 4، ج1لبقات، كلتكوف ىي اتٟكم بُ التوزيع كالتقسيم". بُ ظلبؿ القرآف، ـلتكوف ىي الفيصل بُ تلك الع
 .232ص17القرطبي، مرجع سابق ،ج- 2
 .170، ص 16الرازم، تفستَ الفخر الرازم، ج- 3
 .210، ص 16الرازم، تفستَ الفخر الرازم، ج- 4
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 منها مواضع تفستَ لفظ اتٟدكد بُ كىو معتٌ تكرر عند الفخر الرازم بُ رابعها: المقادير والمقدورات
لَةَ الصٍّيَاِـ الر فَثُ إِلَى نِسَائِكُمْ ىُن  لبَِاسٌ لَكُمْ وَأنَػْتُمْ لبَِاسٌ لَهُن  عَلِمَ الل وُ قولو تعابٔ: ) أنَ كُمْ   أُحِل  لَكُمْ ليَػْ

لَكُمْ وكَُلُوا  كُنْتُمْ تَخْتَانوُفَ أنَػْفُسَكُمْ فػَتَابَ عَلَيْكُمْ وَعَفَا عَنْكُمْ فاَلَْْفَ باَشِرُوىُن  وَابػْتػَغُوا مَا كَتَبَ الل وُ 
َـ إِلَى الل يْلِ وَلَا وَاشْرَبوُا حَت ى يػَتَبػَي نَ لَكُمُ الْخَيْطُ الْأبَػْيَضُ مِنَ الْخَيْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُ  م  أتَمُِّوا الصٍّيَا

ياَتوِِ للِن اسِ تػُبَاشِرُوىُن  وَأنَػْتُمْ عَاكِفُوفَ فِي الْمَسَاجِدِ تلِْكَ حُدُودُ الل وِ فَلَا تػَقْرَبوُىَا كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ آَ 
م مقدكراتو التي قدرىا تٔقادير ت٥صوصة "ات١راد من حدكد الله ت٤دكداتو أ حيث قاؿ.1(لَعَل هُمْ يػَتػ قُوفَ 

  .2كصفات مضبوطة"
من سورة النساء حيث قاؿ بُ  13كمن الذين قالوا بهذا ات١عتٌ للحدكد ابن كثتَ بُ تفستَه للآية 

ات١قصود تْدكد الله "ىذه الفرائض كات١قادير التي جعلها الله للورثة تْسب قربهم من ات١يت كاحتياجهم إليو 
 .3عدمو، ىي حدكد الله فلب تعتدكىا كلا تٕاكزكىا" كفقدىم لو عند

كىو معتٌ ت٧ده عند بعض ات١فسرين الصوفية أصحاب التفستَ الذكقي كمنهم الإماـ  خامسها: الحقائق
أنَػْزَؿَ الْأَعْرَابُ أَشَدُّ كُفْرًا وَنفَِاقاً وَأَجْدَرُ أَلا  يػَعْلَمُوا حُدُودَ مَا القشتَم الذم قاؿ بُ بياف قولو تعابٔ: )

واجع الصفوة، ككانوا عن ت قلوبهم على القسوة فلم تقرعها ى. "جلب4(الل وُ عَلَى رَسُولِوِ وَالل وُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 
أشكات٢م بُ ات٠لقة مستأخرين تٔا )...( من سوء ات٠لق، فهم من استبانة اتٟقائق أبعد، كمن استيجاب 

 .5ات٢واف أقرب"

                                         

 .187سورة البقرة، الآية  - 1
من سورة النساء قاؿ: "ات١راد تْدكد الله ات١قدكرات التي  13. كبُ تفستَ الآية 124ص ، 5الرازم،تفستَ الفخر الرازم، ج- 2

من سورة التوبة ذكر أقوالا منها قولو:" قيل بُ تفستَ  97.. كبُ تفستَ الآية 235، ص 9ات١رجع السابق، ج 2ذكرىا كبينها"
 170، ص 16. ات١رجع السابق، ج2حدكد ما أنزؿ الله مقادير التكاليف كالأحكاـ"

  232ص 2،ج1999-2سلمي بن ت٤مد سلمي،دار طيبة،ط ت.ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، - 3
 .97سورة التوبة، الآية  - 4
 .57، ص 2القشتَم، لطائف الإشارات، ـ- 5
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وَأَجْدَرُ أَلا  يػَعْلَمُوا حُدُودَ مَا ي بن أبي طالب بُ تفستَ قولو تعابٔ: )قاؿ مك، سادسها: العلم والسنن
حر" أف لا يعلموا حدكد ما كقاؿ الطبطباني "فهم أجدر كأ.1( أم أخلق أف ت٬هلوا العلم كالسنن"أنَػْزَؿَ الل وُ 

 .2" أنزؿ الله من ات١عارؼ الأصلية كالأحكاـ الشرعية
 الحد في السنة:مفهوـ -

يأبٌ لفظ "اتٟدكد" بُ السنة النبوية مستوعبا لدلالاتو اللغوية كالقرآنية،كيظهر ذلك من خلبؿ النظر بُ     
 ات١عاني التي استنبطها الشراح من أحاديثو صلى الله عليو كسلم.كىكذا ت٧ده ت٬يء تٔعتٌ:

ي حدود فعليو الصلاة والسلاـ:"مثل القائم  ومعاصيو وما نهى عنو وذلك في مثلمحارـ الله -
فصار بعضهم أعلاىا وبعضهم  أسفلها،وكاف  قوـ استهموا على سفينة الله والواقع فيها،كمثل

إذا استقوا من الماء مروا على من فوقهم،فقالوا:لو أنا خرقنا في نصيبنا خرقا  الذين في أسفلها
ونجوا ولم نؤذ من فوقنا،فإف تركوىم وما أرادوا ىلكوا جميعا،وإف أخذوا على أيديهم نجوا 

3جميعا"
  

الله عليو  ىمن قولو صل بعضالالزكاجر كالعقوبات ات١قدرة ات١انعة من الوقوع بُ الذنب؛كذلك مافهمو - 
قاؿ : إف الله فرض فرائض ، فلب تضيعوىا ، كحد حدكدا فلب تعتدكىا ، كحرـ أشياء ، فلب   كسلم:"

يقوؿ ابن ات١لقن بُ شرح ىذا  .4" عنهاتنتهكوىا ، كسكت عن أشياء رتٛة لكم غتَ نسياف ، فلب تبحثوا 
اتٟديث" اتٟدكد :العقوبات ات١قدرة،ت٬وز أف تكوف تٝيت بذلك من اتٟد:ات١نع؛لأنها ت٘نع من الوقوع بُ 

                                         

مكي بن أبي طالب القيسي، تفستَ ات٢داية إبٔ بلوغ النهاية، تٖقيق ت٣موعة من الباحثتُ تٖت إشراؼ الشاىد  - 1
 .2007-البوشيخي،ت٣موعة تْوث الكتاب كالسنة ،جامعة الشارقة،الاصدار الثالث

 371-370ص9الطباطبائي اتٟستُ،ات١يزاف بُ نفستَ القرآف،منشورات ات١درستُ بُ اتٟوزة العلمية بُ قم،ج  - 2
-1،دار طوؽ النجاة،ط2493رقم  ،اتٞامع الصحيح ات١سند من حديث رسوؿ الله كسننو كأيامو ت٤مد بن إتٝاعيل البخارم- 3

 ق1422
 باخنلبؼ يستَ من حديث أبي ثعلبة ات٠شتٍ  رضي الله عنو. 20217،كالبيهقي7114،كاتٟاكم 183/4الدارقطتٍ - 4
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مثل ذلك الذنب،كأف تكوف تٝيت باتٟدكد التي ىي المحارـ لكونها زكاجر عنها،أك باتٟدكد التي ىي 
 1زيادة كالنقصاف."ات١قدرات لكونها مقدرة،لا ت٬وز فيها ال

تدبر دلالات "اتٟد" بُ القرآف كالسنة كأقواؿ مفسريهما أف المحددات تدكر حوؿ  ىكذا يظهر من   
معتٌ:الأحكاـ كالصفات الضابطة كالسنن كاتٟقائق كالأدلة التي جعلت أصولا مقدرة كثابتة يلتزـ بها 

 منع الالتباس بو كالوقوع بُ ضده.لباطل ك لتحقيق الطاعة كبياف اتٟق كالدلالة عليو كت٘ييزه كفصلو عن ا
التوصل إليو من تعريفات للمحددات بناء على دلالات اتٟد عند أصحاب بً  ما تدبر يظهر منكما 

 بُ:اختلفوا  ات١عارؼ كالفنوف أنهم قد
 بياف ماىيتها فجاءت تٔعاف متعددة منها أنها: 
أك أنها ما ت٭يط بتلك ،ت١اىية الشيء ياضابطة نظريا كإجرائخصائص كت٦يزات كصفات يقينية لازمة ك  -

 ات٠صائص كات١ميزات أم ذاؾ الوصف الكلي اتٞامع ت٢ا.
أك ما يربط تلك الأصوؿ من علبقات كعوامل  ،أصوؿ الأشياء كمقوماتها كمبادئها كقواعدىا كعللها -

 موجهة كضابطة للبنتقاؿ كالتحوؿ منها إبٔ صورىا كتٕلياتها الوجودية.
 ات١عرفية كالقوانتُ ات١نهجية ات١ؤصلة تٟقائق الذكات الغتَ حاصلة صورىا بُ الذىن. الكليات كالأكليات -
 الأنوار الإت٢ية اليقينية كالفتوحات الربانية الكاشفة عن الفصل بتُ ات١قامات كات١راتب كات١نازؿ. -
 إبراز الغايات من إعمات٢ا فمن مقاصدىا عندىم: 
 يعتها.تعيتُ حقيقة الأشياء كالكشف عن ىويتها كطب -
 بفصوؿ جامعة كمانعة للبلتباس. ت٘ييز حقائق الأشياء -
 تقدير الثوابت كات١تغتَات كضبطها. -
 تفستَ كتفصيل كشرح صور الأشياء اتٟاصلة بُ الذىن. -

                                         

ت٤مد ابن أبي الفتح بن أبي الفضل البعلي،أبو عبدالله شمس الدين،ات١طلع على ألفاظ ات١قنع، تٖقيق ت٤مود الأرناؤكط كياستُ - 1
  452ص 2000 -1،مكتبة السوادم للتوزيع ط ت٤مود ات٠طيب
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تقوـ عليو الأشياء تبحث عن كل ما كوف المحددات ت  بُ لتعريفات تشتًؾكبُ ات١قابل فإف تلك ا
كت٬معها على  .ككذلك للعلبقات كالركابط ت الثابتة كات١تغتَة،صفاكتتأصل من كليات لازمة كضابطة لل

اللغوية قد تناثرت بُ  ىا. كىكذا يبدك أف دلالات المحددمستول الغاية بياف حقائق الأشياء كت٘ييز 
دلالات تلك الكباستحضار .اصطلبحات أصحاب ات١عارؼ الإسلبمية إبٔ معاف متكاملة معتٌ كقصدا

ع أف المحددات ىي مقومات ذاتية كلية إجرائية مبينة تٟقيقة الشيء كأحكامو تٯكن القوؿ بُ تعريف جام
كت٦يزة لو،كمانعة لالتباسو كاختلبطو تأصيلب كتنزيلب.فهي مقومات ذاتية كلية لأنها تضم كل ما يتقوـ عليو 

ا ـ من أصوؿ كأسس كخصائص ت٦يزة كمبادئ كقواعد.كىي إجرائية إشارة إبٔ أف ت٢م كيقوٌ الشيء كيقيٌ 
كظيفة قياسية كمعيارية تسمح بالإنتقاؿ من ات١عاني المجردة إبٔ الواقع الفعلي التطبيقي،كما تسمح بضبط 

 .1لأداءات للكشف عن درجة ات١صداقيةالتغتَات كتفستَىا كاختبارىا ا

 المطلب الثاني:مفهوـ المنهاج
 الدلالة اللغوية والاصطلاحية للمنهاج:أولا:

 العربية: مفهوـ المنهاج في اللغة_1
. كىو من الناحية 2ات١نهاج بُ اللغة كالنهج كات١نهج يطلق على الطريق الواضح البتُ كات١ستقيم

سم الآلة كصيغة ات١بالغة بُ ات١شهور عند كىو كزف مشتًؾ لإ اؿ" من فعل نهج؛الصرفية اسم على كزف "مفع
سم الزماف أك اسم ات١كاف أك علماء الصرؼ، كبُ غتَ ات١شهور عندىم فقد يدؿ ىذا الوزف أيضا على ا

كللتفرقة كالتعيتُ يلجأ إبٔ القرائن اللفظية أك ات١عنوية فأم دلالة من تلك تٖمل مفردة  .3ات١صدر ات١يمي
 ات١نهاج؟

                                         

 سيأبٌ تفصيل قيود ىذا التعريف عند شرح تعريف المحددات ات١نهاجية.- 1
( ات١عجم الوسيط، 190، لساف العرب، الصحاح، القاموس المحيط، )ص 1000ينظر: مادة "نهج" بُ مقاييس اللغة، ص  - 2

 .957ص 
 23بُ التنزيل بتُ علماء التصريف كعلماء التفستَ،، ت٣لة الثقافة كالتنمية، العدد اسامة عطية عثماف، مقالة صيغة "مفعاؿ"  3

 .ـ، القاىرة2007أكتوبر 
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 ت٧د أف مفردة "ات١نهاج" جامعة لدلالات كل تلك الأكزاف إذ: قواميس اللغة العربيةأمهات بالعودة إبٔ 
يدؿ إما على كثرة الستَ، فتقوؿ نهجت الدابة أك الإنساف، إذا أتى نهج مصدر : نهج، كالات١نهاج -

مبهورا منقطع النفس من شدة الإعياء بعد الستَ، كإما على كثرة الضرب، فتقوؿ ضربت فلبف حتى أنهج 
أم سقط كانبسط. كإما على كثرة اللبس فتقوؿ نهج الثوب كأنهج إذا أخلق كبلي. كىكذا يتضح أف 

 كصيغة مبالغة بُ آف. ات١نهاج مصدر ميمي
 كاف الستَ إما عليها أك كفقها. منهج، كات١نهج اسم مكاف فهو الطريق ات١سلوكة، التي  : ات١نهاج -

 فتقوؿ نهجت الطريق سلكتو، كفلبف نهج سبيل فلبف أم سلك طريقو كمسلكو.
، كمعتٌ 1كات١نهاج صارت لو معاني ت٤دثة منو كونو ات٠طة ات١رسومة كمنو منهاج الدراسة كالتعليم -

 كسيلة ت٤ددة توصل إبٔ غاية معينة فهو إذف اسم أداة كآلة.
تٯكن أف تدؿ على ات١صدر أك صيغة ات١بالغة  تْسب سياؽ كركدىا ىكذا يتبتُ أف مفردة "ات١نهاج"     

 :هامنباعتباره طريقا  ت الشرطية التي ينبغي توفرىا فيوبطن الصفاتست دلالاتهاكما أف أكاسم الآلة .  
 : فلب التباس كلا غموض كلا إبهاـ فالكل كاضح.لوضوح والبيافا. 1 
 : فلب اعوجاج كلا ضلبؿ كلا تيو من ات١بتدأ إبٔ ات١نتهى.الاستقامة. 2    

 : فالسالك للمنهاج لو مقصد أك مقاصد معلومة كت٤ددة سلفا كإلا ما تٝيت طريقو منهاجا.القصدية. 3
كرسم ات٠طة الكفيلة  وطو كسنو كاضعو، الذم حدد معات١: فهو يقتضي الستَ كفق مسلك خالاتباع.4 

 لبلوغ مراميو .
: يتطلب من السالك للمنهاج بذؿ جهده كإفراغ كسعو حتى ينقطع نفسو أك يسقط كينبسط الاجتهاد.5

 من شدة الإعياء لا من كعورة ات١سلك.
 كات١نبسط.: إذ لا طريق ذليل كأيسر من الطريق ات١ستقيم الواضح البتُ اليسر والذؿ.6

                                         

 957ص  2ات١عجم الوسيط،ج  - 1
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: لكي يسمى طريق منهاجا فيلزـ أف يكوف كاضحا بينا كمستقيما، ذليلب كقاصدا، كيلزـ اللزوـ والحتم.7
ت١ن أراد سلوكو أف يكوف متبعا ت١عابٓ الطريق كللخطة ات١رسومة لقطعو من ات١بتدأ إبٔ ات١نتهى، كأف يفرغ كسعو 

 لوغ مقاصد.حتى إصابة الغاية السالفة الذكر كحتما فهو مؤد إبٔ ب
فبتُ  عة لدلالات النهج كات١نهج؛بناء على ما سبق ذكره فإف الدلالة اللغوية ت١فردة "ات١نهاج" جام

العمليات ة اتٟديث عن فهو يتضمن من جه تَ إبٔ مكوناتو؛كما أنها تش  عموـ كخصوص. تلك ات١فردات
طط كات٠طوات لأنو مسلك ، كعن الأدكات لأنو كسيلة، كعن الطرائق كات٠كالإجراءات باعتباره مصدر

كمنهج، كعن ات٠صائص كالصفات لأنو ليس كأم طريق بل طريق تٯتاز بأمور ليست لغتَه، كعن مقاصد 
 السالك لو ستَه إلا ببلوغها. تٔعرفتها لأنها منتهاه، كلا ينهي لا يعقل إلا

 ج؟فهل استحضر أىل الاصطلبح الدلالات اللغوية ت١فردة ات١نها 
 حية للمنهاج:الدلالة الاصطلا_2
 معاني المنهاج في المعاجم الاصطلاحية:-أ
 :"المنهاج" في المعاجم الاصطلاحية التراثية -1-أ

 تستوقف الباحث عن مفردة "ات١نهاج" بُ ات١عاجم الاصطلبحية العربية التًاثية ات١لبحظات الآتية:
 كن تفستَ ذلك بأمور لعل كتٯ، التًاثية ات١شهورة بُ ات١عاجم الاصطلبحية  شبو غياب مصطلح ات١نهاج

 أبرزىا:
  لا جدالا ك رتٔا أف مفردة "ات١نهاج" من الكلمات الواضحة التي لا تٖتاج تعريفا أك تٖديدا كلا تثتَ التباسا

 دلاليا.
 .مفردة "ات١نهاج" بٓ تكن كلمة مفتاحية كأساسية بُ اتٟقوؿ ات١عرفية التًاثية 
 تها كحل ت٤لها بُ التداكؿ التارتٮي للمفاىيم.كأعرب عن دلال اقد يكوف لفظ آخر قد ناب عليه 
  بٓ يطرح بٓ تعش الأمة أزمة منهاج كما ىو اتٟاؿ اليوـ أك أف ات١نهاج ات١توارث ما زاؿ يؤدم دكره بفعالية ك

 .سؤاؿ تٕديد النظر فيو
  يد.كالسلوكية كدكره بُ تٖقيق الإصلبح كالتجدكات١نهجية بٓ يتفطن بعد إبٔ قيمة ىذا اللفظ ات١عرفية 
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 البقاء بو أ"ات١نهاج" من القلبئل الذين عرفوا مصطلح ف؛ات١توارثة عند أىل التفستَ  استعارة الدلالة اللغوية
قولو عز كجل: "لكل  تفستَه ات١عتٌ ات١أثور عن ابن عباس رضي الله عنهما بُ ل الكفوم حيث ت٧ده نق

كأف "النهج ىو بُ الاستعماؿ: الوجو . 2ات١نهاج: الطريق الواضح" اعترف.1جعلنا منكم شرعة كمنهاجا"
 .4، بُ حتُ قصد بات١نهج "الطريق ات١نهوج أم ات١سلوؾ"3الواضح الذم جرل عليو الاستعماؿ"

 المنهاج في المعاجم الاصطلاحية المعاصرة: -2-أ
 دلالة ات١نهاج بُ ات١عاجم الفلسفية: 

كرتٔا لكوف اللفظتتُ عنده  بٓ يأت يوسف كرـ على ذكر مفردة "ات١نهاج" أثناء تعريفو للمنهج
 . يقوؿ:شيء من التفصيل و ات١نهاج بُ ات١عاجم التًاثية معبدليل أنو عرؼ ات١نهج تٔا عرؼ ب ،متًادفتتُ

"ات١نهج على العموـ ىو الطريق الواضح بُ التعبتَ عن شيء"، أك بُ عمل شيء، أك بُ تعليم شيء، طبقا 
. كىو نفس ات١عتٌ الذم نقلو تٚيل صليبا 5بٔ غاية معينة"ت١بادئ معينة، كبنظاـ معتُ، كبغية الوصوؿ إ

كأكده بقولو "ات١نهج أك ات١نهاج ىو الطريق الواضح، كتٚيع الكتب العربية التي تٝيت بهذا الاسم تشتَ إبٔ 
 .6أف معتٌ ات١نهج أك ات١نهاج عند مؤلفيها ىو الطريق الواضح، كالسلوؾ البتُ، كالسبيل ات١ستقيم"

 ز الوطتٍ للموارد النصية كات١عجميةتعريفات ات١رك. 
 :ىو أكرد ىذا ات١ركز تعريفات للفظة ات١نهج تْسب اتٟقوؿ ات١عرفية، إذ

 ات٠طوات العقلبنية ات١طبقة على الأعداد..+ بُ الرياضيات: 
 ات٠طوات العقلبنية ات١وجهة لاكتشاؼ اتٟقيقة كالرىنة عليها.+ بُ الفلسفة: 

                                         

 48سورة ات١ائدة الآية - 1
 .524أبو البقاء الكفوم، الكليات، ص - 2
 .913ات١رجع السابق،ص  - 3
 .317التوقيف، ص عزاه صاحب التوقيف لأبي البقاء، انظر - 4
، ات١عجم الفلسفي، ص - 5  .170يوسف كرـ
 .435تٚيل صليبا،  ات١عجم الفلسفي، ص  - 6
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راءات ات١ستعملة بُ البحث كالتي تتطلب استعماؿ ات١لبحظة كالتصنيف الإج+ بُ العلوـ التجريبية: 
.  كالفرضية كالتحقق عر تٕارب علمية ملبئمة ت١ختلف العلوـ

.+ بُ علم الفلك:   الإجراء التصويرم الذم يستهدؼ قياس الكثافة الضوئية للنجوـ
 الإجراء الذم تٯكن من تصنيف الأنواع النباتية.+ بُ علم النبات: 

 ات٠طوات التي تستعمل بُ البحث بُ موضوع الظرفية الاقتصادية كتقييم اتٟاجيات.تصاد:بُ علم الاق+ 
 ات٠طوات التي تستعمل بُ البحث بُ موضوع الأحداث التارتٮية.+ بُ علم التاريخ:
 ات٠طوات التي تستعمل بُ البحث بُ موضوع الوقائع النفسية.+ بُ علم النفس:

 وات التي تستعمل بُ البحث بُ موضوع الوقائع الاجتماعية.ات٠ط+ بُ علم الاجتماع:
ت٣موع ات٠طوات ات١كونة من ات١بادئ كالقواعد التي بإمكانها تسهيل التعلم التدرت٬ي ت١ادة + بُ البيداغوجيا:

 تعليمية معينة.
ية + بُ اللسانيات: خطوات عقلبنية تتأسس على ت٣موعة من ات١بادئ اللسانية كالنفسية كالبيداغوج

 .1ات١نسجمة فيما بينها"
 ات١لبحظ على ىذه التعريفات أنها:

بٓ تٗرج بُ اتٞواب عن سؤاؿ ما ىو ات١نهج؟ عن كونو إما خطوات أك إجراءات مستعملة بُ الكشف  _
عية كالظرفيات البحث بُ موضوع الأحداث كالوقائع التارتٮية أك النفسية أك الاجتما كأعن اتٟقيقة 
، كما ات١لبحظة كالتصنيف كالتحليل كالتحقق كالتقييمطوات تقتضي إعماؿ مهارت كلك ات٠تك  الاقتصادية.

إذ ىو عبارة عن  ؛التحديدكعلى ىذا فموضوع ات١نهج كغايتو  .تقتضي إعماؿ مبادئ كقواعد عقلية
. فلب كبُ ضبط الأحداث كالوقائع  ات٠طوات كالإجراءات كالقواعد كات١بادئ ات١تبعة بُ الكشف عن اتٟقائق

حيث أف تلك ات٠طوات كالإجراءات تقتضي الكشف  أف لا منهج بلب تٖديدتٖديد بلب منهج كما 

                                         

 .12،ص  2015-1نصوص ت٥تارة، ،دار توبقاؿ،ط–حناف قصبي كت٤مد ات٢لببٕ، إعدادا كترتٚة، بُ ات١نهج،دفاتر فلسفية  - 1
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 كالتفستَ كالوصف كالبياف كالتصوير ككلها معاني التحديد. فيمكن القوؿ أف بات١نهج يتحقق التحديد،
 ات١نهج. أجرأتكبالتحديد ي

ات أك قواعد كمبادئ عقلبنية، جعلت ت٣اؿ عمل ات١نهج الفكر حيث اعترت أنو خطوات أك إجراء_
فات١نهج على العموـ "عبارة عن قواعد تفرض على الفكر دكف أف تؤثر سلبا على جوىره، ىو خطوات 
تسمح للنظرية تٔواجهة الواقع، ىو طريقة بُ التفكتَ، رابط يربط الفكر بالواقع من أجل إبراز اتٟقيقة، كىو 

. كبهذا فإف ات١نهج بهذا ات١عتٌ "يقتصر 1يوجد خارج الفكر" ضامن النظاـ كالتًتيب الفكرم كالارتباط تٔا
، كما أنو جعل العمل كالسلوؾ كالأخلبؽ كالقيم 2على اتٟديث عن الأفكار، كيتجاىل الوقائع كالقوانتُ"

 خارج ات١نهج كليس من موضوعاتو.
القواعد حيث أف ات٠طوات كالإجراءات كات١بادئ ك  ؛كشفت عن اختلبؼ ات١نهج من علم إبٔ آخر  _

ات١كونة للمنهج تتمايز من ت٣اؿ معربُ إبٔ آخر. الأمر الذم يطرح إشكالية الوحدة كالتعدد، فهناؾ من 
بُ تٚيع العلوـ كأف كل علم يطور بشكل خاص خطوة من خطوات ات١نهج ىو يعتر أف ات١نهج يظل ىو 

. كىؤلاء ىم أصحاب الرؤية 3يوخرل بسبب عدـ التًكيز عليها فات١ميزة لو، كالتي لا تظهر بُ العلوـ الأ
الواحدية بُ ات١نهج الذين يركف أف منهج التفكتَ كالبحث بُ أية قضية أك مسألة من مسائل الواقع الطبيعي 

كأف الفكر البشرم قد تطور عر التاريخ، فانتقل من مرحلة  تماعي أك الإنساني، ىو منهج كاحد.أك الاج
ن ات١راحل كاحدا. كلعل فكرة "أكغست كونت" ع يسلك منهجاإبٔ مرحلة، كبُ كل مرحلة كاف الإنساف 

. كقد أخذ كثتَ من العلماء بُ القرنتُ رؤية الواحدية للمنهجالثلبثة للتفكتَ البشرم ىي تعبتَ عن ىذه ال
مت لصابّ ات١نهج قد حس ساب ات١عرفة، كاختبارىا كتوظيفها،بُ اكت،الأختَين يركف أف قضية ات١نهج 

ة، تعرؼ الأشياء ات١ادية بُ الطبيع بُ كالنجاح الذم أثبت قدرا كبتَا من الفاعلية العلمي التجريبي.
كاكتشاؼ القوانتُ ات٠اصة بتًكيب ىذه الأشياء تٓصائصها كسلوكها. كبهذا النجاح أخذ ات١نهج العلمي 

                                         

 .6ات١رجع السابق، ص  - 1
 نفسو. - 2
 .43ات١رجع السابق، ص  - 3
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بأف "البحث  كساد القوؿ الاجتماعية كالإنسانية كالنفسية. ينتقل بأدكاتو كإجراءاتو إبٔ موضوعات الظواىر
. كبُ مقابل ىؤلاء ىناؾ 1العلمي" ىو تْث بُ أم موضوع من ات١وضوعات باستخداـ "ات١نهج العلمي"

من يرل أف ات١ناىج متنوعة كأنها تٗتلف من علم إبٔ آخر، كمن مرجعية إبٔ أخرل تْيث أف طرؽ البحث 
 رل.كأدكاتو كإجراءاتو كمصادره تٗتلف من حقل معربُ لآخر كمن ىوية إبٔ أخ

إبٔ تبتٍ الرؤية التوحيدية كىي رؤية "لا تقتصر على اتٞمع  2ؾ من دعاالإشكالية ىنا كتٟل تلك
كالتكامل بتُ طرؽ البحث كأدكاتو حسب ات١تطلبات الإجرائية بالبحث، كإت٪ا تتجاكز ذلك إبٔ إرساء 

 منهجية توحد مستويات العمل ات١نهجي الثلبثة:
 .أساليب التفكتَ بُ موضوع البحث 
  إجراءات البحث بُ تٚع البيانات كتٖليلها كطرؽ استخلبص النتائج كتفستَىا.ك 
  ضوابط السلوؾ كالعمل البحثي التي تقتضي الأمانة كالاستقامة بُ طلب اتٟقيقة كالإخلبص بُ التجرد

 .3من ات٢ول، كغتَ ذلك ت٦ا يسمى أخلبقيات البحث"
كىو الأمر الذم جعلها ت٤ل  ،ده مصدرىاأقصت دكر القلب بُ الكشف عن اتٟقيقة كجعلت العقل كح -

ات١تصوفة  كبإقصاء ىذه التعريفات لدكر القلب بُ معرفة اتٟقائق كالكشف عنها تكوف طرؽ نظر.4انتقاد
 .ةمنهجيلا مثلب

                                         

فتحي حسن ملكاكم، منهجية التكامل ات١عربُ، مقدمات بُ ات١نهجية الإسلبمية، ات١عهد العات١ي للفكر الاسلبمي،ىرندف  - 1
 .178،ص 2011-1فرجينيا ،ط

 من ىؤلاء أصحاب ات١نهجية الإسلبمية بُ ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي. 2
 .183فتحي حسن ملكاكم، منهجية التكامل ات١عربُ، ص - 3
تْسب باسكاؿ "لا نعرؼ اتٟقيقة بواسطة العقل كحده، كلكننا نعرفها أيضا بواسطة القلب، كعر القلب نعرؼ ات١بادئ - 4 -

الأكبٔ، كيقوـ العقل الذم لا تربطو أية رابطة بالقلب تٔحاربة تلك ات١بادئ كلقد بذؿ الشكاؾ الأكائل، أنصار بتَكف، الذين لا 
جهودىم بُ ىذا الاتٕاه بدكف فائدة.نعرؼ أننا لا ت٨لم، كمهما كاف عجزا كبتَا عن الرىنة موضوع ت٢م سول ىذا ات١وضوع، 

بالعقل على ذلك، فإف ذلك العجز لا يثبت إلا شيئا كاحدا كىو ضعف عقلنا. كلا يثبت أبدا الارتياب بُ كل معارفنا كما 
بواسطة العقل، كيرتكز ىذا الأختَ على معارؼ القلب  يزعموف. فمعرفة ات١بادئ الأكائل...، ىي معرفة راسخة لا ت٨صل عليها
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ات١عرفة فهي تقتصر على مرحلة الكشف كالبحث دكف ما يسبقها كاكتساب كل مراحل بناء تستوعب   بٓ-
 . كالنقد مرحلة التصديق كالتقونً بعدىا من من مرحلة التساؤؿ كما يأبٌ

ىذه ات١لبحظات كغتَىا ترز أف مفهوـ ات١نهج ما زاؿ بُ حاجة إبٔ مزيد تدقيق كنظر قصد تٖديده    
تٖديدا يتجاكز كل الإشكاليات ات١ثارة حولو. فهل استوعب الباحثوف عن ات١نهجية الإسلبمية تلك 

كىل ميزكه عن ات١نهج كات١نهجية كالنهج؟ ككيف عاتٞوا الإشكاليات الاختلبلات ؟ بٍ كيف عرفوا ات١نهاج؟ 
؟  ابٕ يثتَىا ات١فهوـ

 المنهاج/ المنهج في الفكر الإسلامي المعاصر: عانيم-ب
حيث  نهج، خصوصا بُ الاستخداـ ات١عاصر.ىناؾ تعدد بُ الدلالة العربية ت١فهوـ ات١"نذكر بداية أف 

ارة يكوف مرادفا للنموذج ات١عربُ كالرؤية الكلية للئنساف كالكوف فت ؛ت٧د أنو يستخدـ بدلالات متنوعة
كاتٟياة فيقاؿ ات١نهج الإسلبمي، كأخرل يرادؼ موضوعا أك تٗصصا علميا فيقاؿ ات١نهج الاقتصادم بُ 
الإسلبـ، أك ات١نهج السياسي بُ الإسلبـ، كيقصد بو علم الاقتصاد أك علم السياسة عند ات١سلمتُ، كثالثة 

ات١ذىبية، فيقاؿ منهج ات١عتزلة أك الأحناؼ أك اتٟنابلة، كرابعة يرادؼ أسلوب البحث الذم يتبعو يرادؼ 
فرد أك مفكر معتُ فيقاؿ منهج ابن تيمية بُ كذا، كنادرا ما يستخدـ بُ دلالة تقتًب من ات١عتٌ الذم 

د دلالة ات١صطلح يرتكز على كسائل أك طرائق البحث العلمي، كىذه قضية تٖتاج أيضا إبٔ ضبط لتحدي
 .1بتُ ات١تعاملتُ بو"

كقبل ات٠وض بُ ت٤اكلات ات١فكرين ات١عاصرين لضبط مصطلح ات١نهج نطرح مع الدكتور طو جابر 
ع مصطلح ات١نهج بُ العقود الأختَة بديلب عن السنن كالستَ العلواني سؤالا مهما كىو: كيف شا 

                                                                                                                               

كالغريزة كيؤسس عليها خطابو كلو... فات١بادئ تٖس، كالقضايا تستنتج، كالكل يتصف باليقتُ بالرغم من استعماؿ طرؽ 
يها ليوافق ت٥تلفة من غتَ المجدم أيضا كمن التافو جدا أيضا أف يطلب القلب من العقل إحساسا بكل القضايا التي يرىن عل

  61عليها".  بُ ات١نهج، ص 
نصر ت٤مد عارؼ، مقدمة كتاب "قضايا ات١نهجية بُ العلوـ الإسلبمية كالاجتماعية، أعماؿ ندكة، ات١عهد العات١ي للفكر  - 1

 .9،ص 1991-1الإسلبمي،القاىرة،ط
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لتها حتُ بُ فتًة ات٠مسينيات كبعض السنوات التي ت"رتٔا كاف شيوع ىذا التعبتَ أكثر نظره بُ  كالشمائل؟
ا بُ العمل الإسلبمية من استعماؿ ىذا ات١صطلح كتداكلو للتعبتَ عن كضوح طريقتهأكثر بعض الفئات 

ات١صطفى صلى الله عليو كآلو كسلم كالتوكيد على حتمية ت٧اح تلك اتٟركات بُ  كحجيتو كارتباطو بسنة
. كرتٔا قد يكوف السبب بُ 1هج اتٟبيب عليو الصلبة كالسلبـ أك مثلو"مساعيها ما دامت تنهج نفس من

شيوع مصطلح ات١نهج عائدا إبٔ بداية استشعار مصلحي الأمة أف أزمة الفكر الإسلبمي ىي أزمة معرفية 
. فشرع منظرك كل ، كأف حل أزمة ات١نهج ىي ات١نطلق الأساس كات١فتاح تٟل كل الأزماتجوىرىا منهجي

التي ي بُ ضبط ات١صطلح كالتأصيل لو كحصر مكوناتو كذكر أبعاده كالاجابة عن كل الأسئلة تيار إصلبح
 يثتَىا.

 عند أصحاب فكرة أسلمة المعرفة)المنهج  /المنهاج(مفهوـ  -1-ب
ات١نهج بُ نظر حاج تٛد ىو "معرفة الناظم الكلي للظواىر الطبيعية كالفكرية انطلبقا من أف لديها 

. كبذلك يكوف "ات١نهج ىو خلبصة  3م "مقنن لإنتاج الأفكار ذات النسق الواحد"كىذا الناظ.2ناظم"
. كتكوف 4قوانتُ تٖولت إبٔ نظريات تٖولت بدكرىا إبٔ إطار مرجعي كليس ت٣رد صياغة موضوعية للتفكتَ"

. 6ينظم ات١فاىيم كالنظريات كيكيف القوانتُ كيتدخل بُ صياغة الفرضيات 5"ات١نهجية تقنتُ للفكر"
"دكف ىذا التقنتُ يتحوؿ الفكر إبٔ تأملبت كخطوات انتقائية قد تكوف عبقرية مشرقة جدا كذات ك

جدكل بُ كثتَ من الأحياف كتصلح للمواعظ كالمجادلة اتٟسنة كلكنها لا تكوف منهجية، فمنهجية الأفكار 

                                         

-1دم للمعرفة، دار ات٢ادم،بتَكت،طت٤اكلات بُ بياف ات١نهج التوحي–طو جابر العلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية  - 1
 .97،ص 2004

 .43،ص 2004-1ت٤مد أبوالقاسم حاج تٛد، ابستمولوجية ات١عرفة الكونية إسلبمية ات١عرفة كات١نهج، دار ات٢ادم،بتَكت،ط - 2
دم، بتَكت، ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، أسلمة فلسفة العلوـ الطبيعية كالإنسانية، دار ات٢ا - 3
 .35، ص 1،2003ط
 نفسو. - 4
 .34ات١رجع السابق، ص - 5
 .35ات١رجع السابق، ص - 6
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ية التي يعنيها حاج تٛد ىي . كبالتابٕ فإف ات١نهج1أك تقنينها بات١نهج ت٘اثل حالة توليد القوانتُ الطبيعية"
"خركج العقل من حالة التوليد الذابٌ للمفاىيم إبٔ اكتشاؼ النسق ات١رجعي الذم ت٭اكم ىذه ات١فاىيم 

 .2طر لإنتاجها تْيث ت٭كم التطبيقات بُ ت٥تلف اتٟقوؿ الأخرل"ؤ نفسها كي
معربُ يراد بو قانوف كقريب منو قوؿ الدكتور طو جابر العلواني "إف "ات١نهج" حيث يطلق بُ إطار  

 :أنو رل منهاكقد عرفو رتٛو الله تعريفات أخ .3ناظم ضابط يقنن الفكر كيضبط ات١عرفة"
كسيلة إبٔ قيادة العقل الإنساني إبٔ اتٟقيقة أك إبٔ ما يغلب على الظن أنو اتٟقيقة حتى لو بٓ  "-

 .4"تكن ىي اتٟقيقة بُ الواقع كنفس الأمر
د التفكتَ، كإرساء دعائم ضوابط البحث العلمي كات١عربُ، التي من شأنها "كسيلة كأداة لبناء قواع -

 .5"أف تعصم الذىن من الوقوع بُ ات٠طأ بُ الفكر كبُ البحث العلمي 
"ضابط صارـ ت٭دد للعقل مساره تٔنتهى الصرامة، سواء أمارس العقل التحرؾ بُ الكوف أـ بُ -

  .6نصوص الوحي تْثا عن اتٟقيقة"
ؽ ات١نتجة ات١وصلة إبٔ الغاية، كإدراكا ككعيا بات٠طوات كالوسائل كالوسائط التي تٖقق بالطر  علم"-

ذلك فإنو بُ ىذا يؤدم دكر ات١وجو كالدليل كالقائد الذم يساعد بُ معرفة سلبمة ات٠طوات ات١نهجية 
بُ الطريقة  كتتابعها كاتصات٢ا تْيث تكوف كل خطوة معززة مساندة ت١ا قبلها، مؤدية ت١ا بعدىا دكف ضلبؿ

دلالتو من ت٣رد كونو  تكتوسع مفهوـ ات١نهج عند العلواني ت٪ا ىكذا.7أك ات٨راؼ بُ الغاية أكتيو عن القصد"
ضابطا كناظما ككسيلة إبٔ كونو علما بات٠طوات كالوسائل كالوسائط ات١وصلة إبٔ تٖقيق الغايات دكف تيو 
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ت ات١نهاجية التي تستعمل لإنتاج معربُ موحد كضلبؿ، فصار "يستعمل أكثر بُ تٚلة من الطرؽ كالمحددا
 .1لا يتغتَ ذلك الناتج مهما تغتَ الزماف أك ات١كاف أك الإنساف الذم يستخدـ ذلك "ات١نهج"

كمن الذين نظركا للمنهاج من أصحاب أسلمة ات١عرفة الدكتور فتحي حسن ملكاكم الذم توقف  
ند لفظ ات١نهاج/ات١نهج كحاكؿ التمييز بينو كبتُ كثتَا خصوصا بُ كتابو "منهجية التكامل ات١عربُ، "ع

ات١نهجية كألفاظ أخرل ذات علبقة بات١نهاج كالطريق كالصراط كالسنة... كىكذا ت٧ده ينقل ات١عتٌ التًاثي 
، أك "الطريق الواضح 2ات١تداكؿ للمنهاج باعتباره "الطريق ات١ستقيم... الواضح .. ات١ستمر .. البتُ"

تٜسة أكصاؼ شرطية فيو كىي الاستقامة كالوضوح كالاستمرار كالبياف كالسهولة، أم طريق ذم  3السهل"
دراسة، أم ت٣موعة ات١وارد كات٠رات التعليمية ات١وضوعة لتحقيق لكعنده ات١نهج كات١نهاج الدراسي ىو خطة ل

 .4أىداؼ التًبية"
كإجراءاتو بُ  ؽ البحثبطر  methodإذ يتحدد معتٌ ات١نهج  ؛كات١نهج بُ نظره غتَ ات١نهجية

بالعلم الذم يدرس ىذه الطرؽ   methodologyبينما يتحدد معتٌ ات١نهجية ت٣اؿ معربُ، 
كالإجراءات كيتوبٔ تٖديد الصفات كات٠صائص التي تتميز بها طرؽ البحث كالقصد كالوضوح 

تَ ما يوازم إبٔ حد كب Methodology.فات١نهجية أك "ما أصبح يطلق عليو علم ات١نهاج 5كالاستقامة"
عرؼ بُ تاريخ العلم كالفلسفة، سواء بُ اتٟضارة اليونانية القدتٯة أك بُ اتٟضارة العربية الإسلبمية "بعلم 

 . 6ات١نطق" أك ما يوازيو من مصطلحات إسلبمية مثل أصوؿ الفقو عند الشافعي أك معيار العلم"
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كمع ات١نطق  لتفكتَ الإنساني،ىكذا صارت "مصطلحات: ات١نهجية كات١نهج أك ات١نهاج تتداخل مع طرؽ ا
كتتداخل مع نظرية ات١عرفة كالابستمولوجيا بوصفها فرعا من فركع الفلسفة كعلم  بوصفو موضوعا فلسفيا

بل بات لفظ ات١نهج يرد  .1من علومها كتتداخل مع أساليب البحث عن ات١عرفة بُ حقل من اتٟقوؿ"
ابٓ، نهج ات١اركسي للئشارة إبٔ النظاـ ات١عربُ أك رؤية العلألفاظ أخرل، فيقاؿ ات١نهج الإسلبمي أك ات١ فامراد

عن الكوف كاتٟياة كالإنساف أك الفلسفة، كيقاؿ ات١نهج التًبوم بُ الإسلبـ كيقصد بو علم أك الفكرة الكلية 
، كيقاؿ منهج الشافعي بُ الأصوؿ أك منهج ات١عتزلة بُ الكلبـ، كيقصد بو ات١ذىب أك  متخصص من العلوـ

الفكرية ات٠اصة بباحث أك مفكر أك عابٓ.. كيقاؿ: كاف ات١نهج ات١ستخدـ بُ الدراسة ىو ات١نهج  ات١درسة
أيضا صار ك .2التارتٮي أك ات١نهج التجريبي، يقصد بو نوع البحث الذم يتضمن طرقا كإجراءات ت٤ددة"

ل الأمة كسراجها يتداخل مع مفهوـ الدليل كالرنامج إذ يرل الدكتور ت٤مد عمارة أف "ات١نهاج دليل عم
، كأنو "الطريق كالنظاـ كالإطار اتٟاكم  كاتٞامع كالرابط كالناظم للمعابٓ 3الوىاج على صراط الله ات١ستقيم"

كعلبقتو بالأغيار... كمصتَه بعد  -التي تٖدد مكاف كمكانة الإنساف بُ ىذا الكوف كرسالة بُ ىذا الوجود
نامج فالأكؿ عنده ىو الأساس الذم ترتكز عليو عمليات صياغة كات١نهاج عنده غتَ الر  4ىذه اتٟياة الدنيا"

الرامج بُ كل ات١يادين ات١ختلفة كالسبيل إبٔ صياغة الإسلبـ كمشركع حضارم بديل لتغيتَ الواقع كات١عيار 
 .5اتٟقيقي الإسلبمية اتٟياة كالعلوـ كالآداب كالفنوف

 فقاؿ: ما التمييز بينهد الدين خليل كما صار يتداخل مع مفهوـ الركح العلمية كقد حاكؿ عما
"ىناؾ مدل قد يبدك شاسعا بتُ" ات١نهج العلمي" ك"الركح العلمية"، فات١نهج إت٪ا ىو تقنية عمل بُ ىذا 
اتٟقل أك ذاؾ من حقوؿ ات١عرفة البشرية للكشف عن حقيقة ما أك مقاربتها تٖليلب كتركيبا، كىو بهذا قد 
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انوف تراكم ات٠رة كيتلقاىا الباحث عن ات٠ارج مضيفا إليها حينا، يكوف مسألة موضوعية يتحكم فيها ق
بُ العصر  حينا آخر، كىذا يبدك أكثر ما يبدكمنفذا مطالبها دكت٪ا أم قدر من الإضافة أك التعديل 

تٚيعا.أما الركح  وساسية ت١نهج البحث العلمي تٔقاطعو كمراحلديث الذم تبلورت عره ات١لبمح الأاتٟ
أقرب إبٔ أف تكوف أمرا ذاتيا مرتبطا بالباحث نفسو كيصبغ أك ت٭كم، رؤيتو للعابٓ كالظواىر  العلمية فهي

إذا  ماد الدين خليلعند عتلك دلالة ات١نهج .1كالأشياء، كىو يتعامل معها تْثا ككشفا كتٖليلب كتركيبا"
ليس طبقة أك دائرة فهو"؛مرادفا للشريعة  إبٔ أف يصتَأضيفت إبٔ اتٟقوؿ ات١عرفية، كتتوسع دلالتو عنده 

كاحدة، كإت٪ا طبقات كدكائر تنداح من بؤرتها ات١ركزية اتٟرفية الصرفة باتٕاه التأثر بات١عطيات اتٟضارية ذات 
 تتوبٔ مهمة تنفيذ مطالب الأكثر اتساعا مرادفا للشريعة التيات٠صوصية، كت٘ضي لكي تكوف بُ مداىا 

 .2العقيدة على أرضية العابٓ"
 عند أصحاب فكرة المنظور الحضاري )المنهاج/المنهج(مفهوـ  -2-ب

متمايزاف كمنفصلبف، فات١نهاجية ىي علم  لفتاح ات١نهاجية كات١نهج "مفهومافيعتر سيف الدين عبد ا
دراسة الطرائق كتكوينها كبنائها كتفعليها كتشغيلها، فهي منهج ات١ناىج بهذا الاعتبار، أما ات١نهج أك ات١نهاج 

ا أك ىناؾ كأدكات ككسائل، كقواعد كخطوات كإجراءات ىنا كىناؾ كأدكات ككسائل، ففيو مفردات ىن
كقواعد كخطوات كإجراءات ىي من مكونات ات١نهاجية كلكن لا تستوعبها بكافة كمالاتها، ذلك أف علم 

ة ات١نهاجية يتواصل بُ رؤية فيما قبل ات١نهج كفيما بعد ات١نهج، بُ سياؽ كاصل كرابط بتُ ىذه ات١نظوم
 . 3كالعناصر ات١نهاجية كعمليات التفعيل كالتشغيل ات١رتبطة بها"

ىو فقو إطارم جامع "يصنع كعيا   فات١نهاجية أك فقو ات١نهج بُ نظر سيف الدين عبدالفتاحكىكذا 
كليا بات١بتدل كات١نتهى كات١سار بينهما، كتٯلؤ الفراغات الفاصلة بتُ كل ىذه ات١ستويات كات٠طوات 
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، بينما يقصد بات١نهج الطريق ات١ستقيم الواضح الذم ينبغي أف 1لها موصولة غتَ مفصولة"كالعمليات فيجع
كالذم تٖرؾ عناصره بُ تأصيل  .2كاتٟكم كالسياؽ كات١قاصد  الدكائر كالزكايا الآتية: النصت٭كم الوصل بتُ

ذا يكوف ات١نهج كات١نهاج ، كبه3فقو الواقع كفقو التنزيل بُ تفاعل ت٭رؾ التفكتَ تٔآلات الأفعاؿ كالأكلويات
من مكونات كأجزاء ات١نهاجية كمن عناصرىا ات١ؤصلة كات١ولدة كالمحركة للتفكتَ بُ اتٕاه تٖقيق ات١آلات 

: "تتضمن اجرد مكونات ات١نهاجية بقوت٢ تعند نادية مصطفى ت٤مود حتُ حاكل كات١قاصد. كيتأكد ذلك
للعابٓ )الكونية(، النسق ات١عربُ، ات١نهاج )بات١عتٌ الضيق(،  تعريفها العاـ كالواسع، الرؤية هاجية كفقىذه ات١ن

 .4أجندة القضايا العلبقة بتُ الداخلي كات٠ارجي، العلبقة بتُ ات١ادم كغتَ ات١ادم"
كبهذا فات١نهجية كات١نهج عند أصحاب مدرسة ات١نظور اتٟضارم ليس حقيقة كاحدة كإت٪ا أحدت٫ا تٯثل 

ىي العلم الذم يدرس كيفية بناء ات١ناىج كاختبارىا  Methodologyإطارا للآخر، فات١نهجية 
يبحث بُ كلياتها كمسلماتها كأطرىا العامة، فهو الواصلة ما ك كتشغيلها كتعديلها كنقضها كإعادة بنائها، 

التي ت٘ثل الوسائل كالطرائق التي تستخدـ للوصوؿ إبٔ اتٟقيقة  Methodsبتُ النموذج ات١عربُ كات١ناىج 
عقل البشرم لكشف غوامض الوجود كفك أسراره كالاقتًاب من حقائقو، كمن بٍ فهي أدكات كيسلكها ال

 .5للتفكتَ كتٞمع اتٟقائق كتٖليلها كتفستَىا كفهمها"
يتضح أف ات١نهج كات١نهاج حقيقة كاحدة عند أصحاب ات١نظور اتٟضارم كت٫ا من مكونات ات١نهاجية 

تفكر ككسائلو، كالقواعد كات٠طوات كالإجراءات ات١توسل بها كمن مواضيعها باعتبارىا علم دراسة طرائق ال
لفقو النص كلفقو التنزيل تأصيلب متفاعلب مع ات١آلات كمراعيا ك  للكشف عن اتٟقائق كالتأصيل لفقو الواقع

 للؤكليات كات١قاصد ات١نشودة.

                                         

 ات١رجع السابق ص - 1
 بتصرؼ. 680ات١رجع السابق، ص - 2
 .بتصرؼ 687ات١رجع السابق، ص - 3
 .822ات١رجع السابق، مقالة "إشكاليات البحث كالتدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ص  - 4
 .8نصر ت٤مد عارؼ،مقدمة " قضايا ات١نهجية بُ العلوـ الإسلبمية كالاجتماعية"، مرجع سابق،  ص  - 5



60 
 

 )يمنى طريف: المنهاج والمنهج والمنهجية عند أصحاب النموذج الإرشادي التفسيري3-ب
 الخولي نموذجا(:

ات٠وبٕ "ت٪وذج معربُ شامل عاكس للئطار اتٟضارم كحاك للنموذج  ات١نهجية بُ نظر تٯتٌ طريف
، إذ ىي تٕسد "عناصر ات٠صوصية اتٟضارية من قيم كتوجهات كمنطلقات"، 1العلمي الإرشادم"

لتعامل مع الأصوؿ قرآنا كسنة كات١نهجية الإسلبمية بهذا ات١عتٌ تنطلق بُ رأيها من أبعاد ثلبثة ىي: منهجية ا
كمنهجية التعامل مع التًاثتُ الإسلبمي كالإنساني كمنهجية التعامل مع الواقع كما ىو ككما ت٭ب أف 

 .2يكوف
كىكذا تْسب تٯتٌ طريف فإف "لكل منظومة حضارية رؤية كونية تٗدمها كتفصلها منهجية بُ التفكتَ،  

 .3ت٢ا ت٥رجات ىذا الفكر"كما أف لكل منهجية مبادئ تهتدم بها كتٖدد 
يتبتُ ت٦ا سبق أف ات١نهجية بُ نظر تٯتٌ طريف ات٠وبٕ مبادئ كقيم كتوجهات كمنطلقات، عاكسة 
للخصوصية اتٟضارية كحاكية للنموذج العلمي الإرشادم، يهتدم الفكر بها بُ تعاملو مع الأصوؿ كالتًاث 

أصوؿ الفقو علم ات١نهجية الأكؿ بُ ثقافتنا  كالواقع كتتحدد ت٥رجاتو بناء عليها. كتٯثل بُ نظرىا علم
الإسلبمية كالمحتضن لأصوؿ ركحها كات١ؤىل لتوطتُ ات١نهجية العلمية لتشييد ت٪وذج إرشادم علمي إسلبمي 

 .4مستقبلي
 :)حمو النقاري نموذجا(مفهوـ المنهج عند المناطقة المعاصرين -4-ب

ات١تفرعة من الدلالة اللغوية من التمييز ،فردة "ات١نهج" انطلق تٛو النقارم بُ التأصيل للدلالة النظرية ت١
ذا أك "الطريق" لا يكوف منهجا إلا إبينها كبتُ مرادفاتها، "فات١سعى" بُ نظره أك "السبيل" أك "المحجة" 

 استوبَ حالتُ رئيستُ:

                                         

-1إبداع،بتَكت،ط–ات١ؤسسة العربية للفكر كالإبداع بُ ثقافتنا، تٯتٌ طريف ات٠وبٕ،ت٨و منهحية علمية إسلبمية، توطتُ العلم  - 1
 40،ص  2017

 .41ات١رجع السابق، ص  - 2
 .47ات١رجع السابق ، ص  - 3
 بتصرؼ. 129ات١رجع السابق ، ص  - 4
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 حاؿ كوف الستَ فيو كسيلة لػ"الكشف" ك "الإبراز" ك"الإظهار". -
 .()1ػ"الإيضاح" ك"الإفصاح" ك"التعرؼ"حاؿ كوف الستَ فيو كسيلة ل -

توصل انطلبقا من ذلك إبٔ تٖديد الدلالة النظرية للمنهج بُ كونو "كل الأمور التي يتوسل بها ك 
" أك "إظهارا" أك "إيضاحا" أك "إفصاحا" أك الإت٧از الأفعاؿ النظرية أك العملية ات١سماة "كشفا" أك "إبراز 

 .2"تعرفا"
ن مفهوـ ات١نهج بُ استعمالاتو ات١تصلة بوصفو مكونا من مكونات البحث أما ات١قصود اصطلبحا م

 التأصيل لو انطلبقا من جهات ستة اعترىا متكاملة كمتعاضدة:النقارم النظرم فقد حاكؿ 
"أكت٢ا: الفعل: طلب البحث أك التتبع الداعي عقليا للوصوؿ إبٔ التعرؼ على ت٣هوؿ من المجهولات أك 

 من اتٟقائق.الرىنة على حقيقة 
ثانيها: الأكليات العقلية/أدلة العقل: ت٣موعة ات١بادئ التي يقتضيها كيستلزمها التعقل اتٞيد من جهة 

 كالتمكن من الإحاطة باتٟقيقة من جهة أخرل.
 ثالثها: الوسائط كالأدكات: منظومة من الوسائط كالأدكات يتوسل بها إبٔ تٖقيق ىدؼ من الأىداؼ.

: كيفية تقنية كصناعية منشأة كموضوعة ت٘كن من القياـ بنشاط من الأنشطة أك أداء رابعها: تقنية كصنعة
مهمة من ات١هاـ بوجو يقتضي احتًاـ ضوابط مقررة يتوقف عليها نفاذ ذلك النشاط أك استيفاء تلك 

 ات١همة.
ن التنقيب خامسها: عملية فحص كتدبر: متوالية مرتبة من الأفعاؿ أك التصرفات ات١نتهية إبٔ التمكتُ م

على ات١طالب كتعقبها من جهة كسرىا كتدقيق النظر فيها للوقوؼ على ما تدؿ عليو كتنبئ بو من جهة 
 أخرل.

                                         

 .13، ص 2018-1،بتَكت ط-إبداع-تٛو النقارم،ركح ات١نهج، ات١ؤسسة العربية للفكر كالابداع - 1
() – ه "رغم" "كما يوارم كيغطي، ك"الإبرار" إخراج ات١خفي كنشره، "الإظهار" إعلبء للباطن كبياف للغامض، الكشف عند

 ك"الإيضاح" بياف بعد تْث كفحص، ك"الإفصاح" إخراج كانتقاء، ك"التعرؼ" استعلبـ كاستخبار" ينظر ات١رجع السابق،
 .13ص  
 نفسو. - 2
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 .1سادسها: كسيلة اكتشاؼ: الطريق ات١سلك بقصد إظهار كإبداء حقيقة من اتٟقائق كبيانها"
تة، كباستحضار كىكذا يصتَ مفهوـ ات١نهج عند تٛو النقارم بعد تكامل كتعاضد اتٞهات الس

ة عن دلالتو اللغوية ىو "الستَ انطلبقا من أكليات عقلية بُ مسار فحص كتدبر عالدلالة النظرية ات١تفر 
كتعقب كتنقيب تستعمل فيو تٚلة كسائط كأدكات كتقنيات ككسائل بقصد الانتهاء إبٔ الكشف عن 

 .2رؼ كالتعريف بها"حقيقة من اتٟقائق كإبرازىا كإظهارىا كإيضاحها كالإفصاح عنها كالتع
أما ات١نهجية كات١يتودكلوجيا فتتعتُ دلالتها بصفة عامة كبالاستناد إبٔ اعتبارات لغوية بُ كونها: "النظر 

تتبع لكيف لالذم يضع موضع علم أك درس فاحص أك يقوؿ قولا ما أك يؤلف تأليفا ما بُ البحث كا
للتوجو القاصد إبٔ ك  كالتقدـ بُ ات٠طو ت٨وللتدرج ك ت٨و يكوف "الاستهداء" باعتباره طلبا كالتماسا" للستَ 

 .3للبنسياؽ كالانقياد ت٨و "ات٢داية" باعتبارىا تبصرا بالدلالات الواضحة كالبينة"ك  الاستشراؼ كللسداد ت٨و
تلك ىي الدلالة النظرية للمنهجية ات١نبثقة من دلالتها اللغوية، أما ات١قصود بها اصطلبحا فقد ذكر 

 من التعاريف ات١شهورة كات١تداكلة ت١بحث ات١يتودكلوجيا كىي:بثلبثة تعاريف 
"التعريف الأكؿ: "ات١يتودكلوجيا" مبحث يتوسل تٔراقبة كملبحظة ات١مارسة العلمية من أجل الدراسة -

 ات١نسقة للمبادئ ات١ؤصلة ت٢ذه ات١مارسة كت١ناىج البحث ات١سلوكة فيها.
ت٣موعة القواعد كات٠طوات ات١عتمدة بُ إت٧از تْث من  _التعريف الثاني:"ات١يتودكلوجيا"مبحث يبتُ

 الأتْاث.
لبياف مناىجو النظر بُ ميداف معربُ ت٤دد طلبا : "ات١يتودكلوجيا" مبحث تٮتص بالتعريف الثالث -

 .4كتقنياتو"

                                         

 بتصرؼ. 17-16-15-14ات١رجع السابق ، ص  - 1
 .17ات١رجع السابق، ص - 2
 .22ات١رجع السابق، ص  - 3
 .23-22نفسو، ص  - 4
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فات١يتودكلوجيا العلمية بناء على ذلك "تفتًض أف للممارسة العلمية "أصولا" من جهة ك"مبادئ" من 
، كما أنها لا تقتصر على إبراز أصوؿ ()1نية ك"مسالك" من جهة ثالثة ك"طرائق من جهة رابعة"جهة ثا

 2للممارسة العلمية كمبادئها كمسالكها كطرائقها كإت٪ا تتعدل ذلك إبٔ التنسيق بينها أم كضعها بُ نسق"
 .3تْيث تكوف متتابعة كمتعاطفة، متدرجة كمنتظمة، كبُ ترتيب حسن التًكيب

ة لعلبقة ات١نهج كات١نهجية تٔجموعة من ات١فاىيم ات١تداكلة نياقشة دقيقة كتٖديدات ت٦يزة كمبمنبعد 
 إبرازإبٔ كالقريبة منهما، كبعد استحضار دلالتهما اللغوية كالاصطلبحية خلص الدكتور تٛو النقارم 

لك لإثبات أك كىكذا صار يقصد بات١نهج "ات١سلك النظرم الذم يس .ات١قصود العاـ من كل كاحد منهما
أما ات١نهجية ات١يتودكلوجيا  .4إبطاؿ دعول من الدعاكل تنتسب إبٔ ميداف معربُ ما أك ت٣اؿ علمي ما"

  ".فباتت تعتٍ عنده "النظر العلمي بُ الصور المجسدة للستَ ات١نهجي، بأكلياتو كأكلو كآلاتو كمآلاتو
ات١عاصرة الباحثة بُ موضوع ات١نهجية بتدبر تعاريف ات١نهج عند أىم التيارات الفكرية الإسلبمية 

 الإسلبمية تٯكن تسجيل ات١لبحظات الآتية:
  بٓ تتفق على تعريف كاحد، بل إننا ت٧د أف التعاريف ت٥تلفة داخل التيار الواحد بالرغم أف بعضها رفع

 شعار التوحيد أك التكامل أك النمذجة. كىكذا أضافت بُ اتٞواب عن سؤاؿ ما ىو؟ كونو:
o ت١عربُ أك التفستَم أك الإرشادم، الرؤية الكلية أك الناظم ات١عربُ الكلي ... فقد جاء النموذج ا

 ات١نهج مرادفا لتلك العبارات كغتَىا.
o .معارؼ كخرات كموارد 
o ...القانوف أك الناظم الضابط 

                                         

 .23نفسو، ص  - 1
() –  24-23بتُ ات١قصود بتلك ات١فردات بُ ص. 
 .24نفسو، ص  - 2
 نفسو، بتصرؼ.- 3
 .26ركح ات١نهج، ص  - 4
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o .ات١سلك النظرم أك الستَ انطلبقا من أكليات عقلية 
o .الشريعة 

ور حسن عبد اتٟميد عبد الرتٛن حوؿ "ما الذم نقصده على كبهذا ت٭ق لنا أف نتساءؿ مع الدكت
كجو التحديد حتُ نستخدـ لفظ "منهج" أك "منهجية"؟ ىل ات١قصود ىو ت٣موعة العمليات العقلية 
ات١نطقية من قياس شبو كاستقراء كاستنباط.. ابْ، تلك العمليات التي يلجأ إليها العقل البشرم لاكتساب 

قيقة؟ أـ ات١قصود ت٣موع الوسائل كات٠طوات الإجرائية العملية التي ينتقل الباحث ات١عرفة كالرىنة على اتٟ
من علم إبٔ آخر، أـ  -بطبيعة اتٟاؿ–تْسبها من مرحلة إبٔ أخرل خلبؿ تْثو؟ كىذه الوسائل تٗتلف 

أـ  ؛1ات١قصود أختَا بات١نهج الطريقة ات٠اصة بكل باحث بُ طرح كتناكؿ ات١شكلبت ات١وضوعة قيد البحث"
 ات١قصود بات١نهج كل تلك ات١عاني ت٣تمعة كمتكاملة؟

 شاع معها كوف "ات١نهج ت٣رد بٓ تلتفت إلا للجانب ات١رئي فيو؛إذ  ضيقت مفهوـ ات١نهج لأنها من جهة
كسيلة للبحث عن ات١عرفة كفحصها، أم ت٣رد خطة مضبوطة تٔقاييس، كقواعد، كطرؽ تساعد على 

ل عليها. ىذه ت٣رد أدكات إجرائية، كىي بُ نظرنا، لا ت٘ثل إلا جانبا الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة كتقدنً الدلي
 . 2كاحدا من ات١نهج، أقتًح تسميتو باتٞانب ات١رئي بُ ات١نهج"

كبُ نظر الدكتور عباس اتٞرارم لا يتحقق الفهم الشامل كالعميق للمنهج، إلا بُ إطار تصور كلي 
ات١نهج اتٞانب غتَ ات١رئي "باعتبار ات١نهج أكلا كقبل كل متكامل يستحضر بالإضافة إبٔ اتٞانب ات١رئي بُ 

شيء، كعيا ينطلق من مفاىيم كمقولات كأحاسيس ذاتية كتنتج عنو رؤية. كيتولد تصور كت٘ثل للهدؼ من 
لبمرئي. كتنتهي بالعناصر اللبزمة لتحقيق تلك الرؤيا كذلك الوعي من كالات١عرفة، من ىذين اتٞانبتُ ات١رئي 

 .3كالفحص كالدرس كالتحليل كالرىنة للئثبات أك النفي"خلبؿ الكشف 

                                         

اتٟولية  –لبمي ، حوليات كلية الآداب الكويت حسن عبد اتٟميد عبد الرتٛن، ات١راحل الارتقائية ت١نهجية الفكر العربي الإس- 1
 11ص 1987/  1407الرسالة الرابعة كالأربعوف  –الثامنة 

 .17، ص 1990عباس اتٞرارم، خطاب ات١نهج، منشورات السفتَ، الرباط، ط - 2
 .20نفسو، ص  - 3
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دلالاتو فهوـ ات١نهج بكونها بٓ تستوعب من جهة أخرل تٯكن تفستَ تضييق تلك التعاريف ت١ك 
دلالتو الشرعية فتجزأت معها حقيقتو. ت٦ا يستدعي ضركرة استكماؿ البحث  كلها ،كما أت٫لت  اللغوية

جاءت جل  . فقدالوحي كلسانو العربي ات١بتُ لا من الأدبيات الغربية كالنظر بُ ات١فهوـ كالتأصيل لو من
كالبعض الآخر لا تٮرج عن  ،تلك التعاريف متأثرة تٔفهوـ ات١نهج فيها فبعضها لا يعد أف يكوف إلا ترتٚة لو

 كونو ت٤اكلة لتبيئتو كتكييفو مع خصوصية ات٢وية الإسلبمية.
  كوف الثاني أعم منو لفظ الأكؿ رغم  النهج كفضلت استعماؿ كالبٓ تٖاكؿ التمييز بتُ ات١نهج كات١نهاج

بدليل اختيار القرآف الكرنً  الأفصح كالأبلغلو كما رأينا عند التحديد اللغوم، كرغم كونو  اكمستوعب
 لو من سائر مشتقات مادة "نهج".

 ،عند تعريفو للمنهج،كمن أجل تٕاكز تلك ات١لبحظات النقدية كات٢فوات التي كقع فيها الفكر الإسلبمي  
الكتاب ب ا مسستوعبا للدلالات اللغوية كالشرعية، كمؤطراالتأسيس للمفهوـ تأسيس لابد من إعادة

 كىذا ما سيحاكؿ المحور ات١وابٕ القياـ بو.   .بيانو النبومات١هتُ ك ات١صدؽ 
 دلالات "المنهاج" في القرآف الكريمثانيا: -

لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ بصيغة مفعاؿ بُ قولو عز كجل: )ك مرة كاحدة كردت مادة "نهج" بُ القرآف الكرنً     
هَاجًا كتب التفستَ ت٧د أف مفردة "ات١نهاج" لا تٮرج معناىا تأكيلبت الآية بُ   . كباستقراء أىم 1(شِرْعَةً وَمِنػْ

 عند ات١فسرين عن كونو:
لفتتُ عن ابن عباس رضي الله عنهما بُ كايتتُ ت٥تر : تناقلت كتب التفستَ بات١أثور 2" سنة" أك "سبيلب"-

ات١قصود بػ"شرعة كمنهاجا" بُ إحدات٫ا فسرت العبارة بػ"سبيلب كسنة"، كبُ الأخرل بػ"سنة كسبيلب"، 
 .3كرجح ابن كثتَ أف يكوف ات١قصود بات١نهاج السنة

 .1الطريق الواضح البتُ أك الطريق الواضح السهل-
                                         

 .48سورة ات١ائدة، الآية  - 1
 رم، ابن كثتَ، التسهيل لعلوـ التنزيل، السعدم.بُ التفاستَ الآتية : الط 48ينظر تفستَ الآية   - 2
 129ص3تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ،ج- 3
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اف عن معتٌ كاحد كالتكرير للتأكيد كات١راد بهما الدين كقاؿ آخركف: إذ "الشرعة كات١نهاج عبارت ؛لشرعةا -
بينهما فرؽ، فالشرعة عبارة عن مطلق الشريعة كالطريقة عبارة عن مكارـ الشريعة، كىي ات١راد بات١نهاج 

 .2فالشريعة أكؿ كالطريقة آخر"
زائرم( "الشرعة كات١نهاج بُ الآية اتٟدكد التي رتٝها الله تعابٔ بُ كل الرسالات الإت٢ية، يقوؿ الفقيو )ج-

ىي اتٟدكد التي رتٝها الله تعابٔ بُ كل  3...(لِكُلٍّ أمُ ةٍ جَعَلْنَا مَنْسَكًا ىُمْ كات١نسك بُ قولو تعابٔ: )
الرسالات الإت٢ية التي جاء بها الأنبياء عليهم كالصلبة كالسلبـ، كىذه اتٟدكد كات١نهاج كات١نسك كالشرعة 

 .4ـ كالأحكاـ الإت٢ية أم ىي الفقو كالشريعة"ىي اتٟلبؿ كاتٟرا
مع أف دلالتو قد تداخلت   اج" ت٧دعند تدبر كت٘حيص أقواؿ ات١فسرين تلك بُ ات١قصود "بات١نه

" كاتٟدكد ك"الطريق" كٌالشرعةالسنة"  ك"يل""السبكل من ألفاظ شرعية خصوصا لفظ   دلالات
أف ىناؾ اختلبفات بُ عند تدقيق النظر ت٧د .لكن  إذ جاءت تلك ات١فردات مرادفة لو.5"ك"ات١نسك

كىي ات١فردة مفردة "السبيل"، أخذنا مثلبفلو   .كالنبوم كبُ الاستعماؿ القرآني كاصطلبحيا ا لغويامعانيه
بُ تفستَ لفظة "منهاجا" لوجدنا أف جل ات١فسرين جاؤكا بتلك ات١فردة عامة مطلقة دكف  الأكثر كركدا 

كردت تلك ات١فردة بُ القرآف الكرنً تارة تٚعا  تٮلق نوعا من الالتباس ؛إذ ضبط كتٖديد. الأمر الذم قد
من أتٝائو أك  افة إبٔ الله عز كجل أك إبٔ اسمت١دح كتارة بُ مقاـ الذـ، تارة مضكتارة مفردة، تارة بُ مقاـ ا

 ةتَ معاني كث ت١فردة سبيلف أىل التفستَ ذكركا .. كما أافة إبٔ غتَىمكتارة مضأك ات١ؤمنتُ إبٔ رسولو 
 فأم سبيل يقصدكف؟ . 6دلالةى منها أحدىم إحدل عشرة صأح

                                                                                                                               

 ينظر تفستَ:الطرم، ابن كثتَ، الزت٥شرم كالرازم، فتح القدير، ات١فردات بُ غريب القرآف. - 1
 .373ص12مفاتيح الغيب،ج - 2
 .67سورة اتٟج، الآية  - 3
 2016نونر 22جعلنا منكم شرعة كمنهاجا" ،مدكنة كتابات بُ ات١يزاف،بتاريخ  علي جابر الفتلبكم،مقالة: "لكل 4
 يتأكد ىذا التداخل عند النظر بُ تفستَىم لتلك ات١فردات بُ سياقاتها القرآنية. 5
لرسالة، ابن اتٞوزم، نزىة الأعتُ النواظر بُ علم الوجوه كالنظائر،دراسة كتٖقيق ت٤مد عبد الكرنً كاظم الراضي، مؤسسة ا - 6

 . كتلك ات١عاني ىي )الطاعة، ات١خرج، ات١لك، الدين، الطريق، اتٟجة، الابٍ، ات١لة(.366-365ـ، ص 1987، 3بتَكت، ط
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 الله البارم عز كجل ىو الذم جعلو.ات١رجح أف يكوف ات١قصود بات١نهاج بُ الآية سبيل الله لأف     
وَلَا تػَت بِعُوا  وَأَف  ىَذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فاَت بِعُوهُ كسبيل الله ىو الصراط ات١ستقيم مصداقا لقولو تعابٔ: )

. فهو سبيل تلتقي فيو كل سبل 1(السُّبُلَ فػَتػَفَر ؽَ بِكُمْ عَنْ سَبِيلِوِ ذَلِكُمْ وَص اكُمْ بِوِ لَعَل كُمْ تػَتػ قُوفَ 
الْكِتَابِ قَدْ جَاءكَُمْ رَسُولنَُا يػُبػَيٍّنُ لَكُمْ كَثِيرًا مِم ا كُنْتُمْ تُخْفُوفَ مِنَ قاؿ عز كجل: )كتهدم إليو ؛السلبـ 

( يػَهْدِي بِوِ الل وُ مَنِ اتػ بَعَ رِضْوَانوَُ سُبُلَ 15وَيػَعْفُو عَنْ كَثِيرٍ قَدْ جَاءكَُمْ مِنَ الل وِ نوُرٌ وكَِتَابٌ مُبِينٌ )
. كقد تأكد للدكتور 2(الس لَاِـ وَيُخْرجُِهُمْ مِنَ الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنوِِ وَيػَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ 

عبد العابٕ معلوؾ بُ دراستو ات١صطلحية ت١فهوـ "سبيل الله" "بأف سبيل الله ىو الصراط ات١ستقيم الذم 
الذم فيو معتٌ الانتشار كالاىتداء السهل،ك الواضح ك القاصد ك الوسط ك لسوم كأنو السبيل ا.ىو الإسلبـ 

بعد استقراء ت١ا جاء عن دلالة  د توصل إبٔ ذلكف.كقات١ؤمنو  وكىو السبيل الذم سلك.كالعموـ بُ ات٠تَ
إذ بٓ تٗرج عندىم عن معتٌ طريق الله كمنهجو كت٤جتو كصراطو  ؛اللفظة عند اللغويتُ كات١فسرين كالمحدثتُ

 .3ات١ستقيم كىو الإسلبـ الذم من خصائصو الوضوح كالاستقامة كالسهولة كالعموـ بُ ات٠تَ
كىو نفس ات١قصود باعتباره  .عتباره سبيلب ىو الصراط ات١ستقيمفات١قصود إذف بات١نهاج بُ الآية با

طريقا إذ ليس أم طريق بل طريق متصف بالاستقامة كالوضوح كالبياف كالسهولة كتلك صفات الصراط 
ات١ستقيم يقوؿ أبو جعفر بن جرير:" أتٚعت الأمة من أىل التأكيل على أف الصراط ات١ستقيم ىو الطريق 

كىي نفسها صفات ات١نهاج باعتباره طريقا  .4جاج فيو كذلك بُ لغة تٚيع العرب"الواضح الذم لا اعو 
و "اىدنا بُ تأكيلنهاج لذلك رجح ابن جرير أف يكوف معتٌ الصراط ات١ستقيم ات١ .عند اللغويتُ كات١فسرين
لى ما "كالذم أكبٔ بتأكيل ىذه الآية عندم، أف يكوف معنيا بو كفقنا للثبات ع الصراط ات١ستقيم"فقاؿ:

                                         

 .153سورة الأنعاـ، الآية  - 1
 .16سورة ات١ائدة ، الآية  - 2
ة كفقهية معمقة كتفستَ عبد العابٕ معكوؿ،مفهوـ )سبيل الله( بُ القرآف الكرنً كاتٟديث الشريف، دراسة مصطلحي - 3

 .2014-1موضوعي، مطبعة كراقة بلبؿ ش.ـ.ـ،فاس ،ط
 .32-31، ص 1ابن كثتَ،مرجع سابق، ج - 4
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ارتضيتو.. كاتباع منهاج النبي صلى الله عليو كسلم كمنهاج ات٠لفاء الأربعة، ككل عبد صابّ ككل ذلك من 
ىناؾ إشكالا .كىكذا يكوف للمنهاج بُ القرآف الكرنً معتٌ الصراط ات١ستقيم إلا أف 1الصراط ات١ستقيم"

لكن ات١نهاج تٮتلف من رسالة إبٔ فالصراط ات١ستقيم كاحد بُ تٚيع الرسالات  بُ قبوؿ ىذه النتيجة؛
 ، فكيف التوفيق بينهما؟ أخرل

ن قبل الإجابة عن ىذا السؤاؿ لنتوقف قليلب لتحديد معتٌ الصراط ات١ستقيم بعيدا عن أقواؿ ات١فسري
 عظيم أتاه الله عز كجل بياف الوحي فبتُ لنا ات١قصود بالصراط ات١ستقيم بضرب مثل كلنرجع إبٔ من.

تي الصراط سوراف فيهما بمثلب صراطا مستقيما كعلى جن الله لصلبة كالسلبـ: "ضربعليو ا فيو يقوؿ
أيها الناس ادخلوا الصراط  :أبواب مفتحة كعلى الأبواب ستور مرخاة كعلى باب الصراط داع يقوؿ

بواب قاؿ الإنساف أف يفتح شيئا من تلك الأ تٚيعا كلا تعوجوا، كداع يدعو من فوؽ الصراط فإذا أراد
بواب ات١فتحة ت٤ارـ كالأ ،الله حدكد افكالسور  ،فالصراط الإسلبـ ،ك لا تفتحو، فإنك إف تفتحو تلجوكت٭
 .2كالداعي من فوؽ الصراط كاعظ الله بُ قلب كل مسلم" ،كالداعي على رأس الصراط كتاب الله ،الله

 فمحددات الصراط ات١ستقيم تْسب ىذا اتٟديث مرتبة ىي:
كتاب ت٘يزه خصائص   كشرعة الطريق.لصراط فهو الباب كالأصل كات١نطلق كتاب الله الداعي إبٔ ا-1

. كتاب دعوتو اتٟق سواء أكانت دينية أك عقلية كتب الوضعيةالكمقاصد كمضامتُ عن غتَه من 
كشهد  3 كاقتضاء ت٢ا حامل مأمور بتبليغها لقولو عز كجل" )كادع إبٔ ربك إنك لعلى ىدل مستقيم(

الصلبة كالسلبـ يدعو فعلب إبٔ الصراط ات١ستقيم بقولو تعابٔ: )كإنك لتدعوىم سبحانو كأثبت أنو عليو 
 .4إبٔ صراط مستقيم(

                                         

 171ص1الطرم، تفستَ الطرم ج- 1
أبو عبدالرتٛاف أتٛد  ، النسائي1سنن التًمذم ،مكتبة ات١عارؼ الرياض ط 2859ت٤مد بن عيس،رقم اتٟديث ركاه التًمذم - 2

بن حنبل،مسند أتٛد،رقم  أتٛد ،2001-1مؤسسة الرسالة،بتَكت ط، 11233،رقم اتٟديث سنن الكرلال بن شعيب،
 .كما ركاه غتَىم،2001-1،مؤسسة الرسالة،ط17634اتٟديث 

 67سورة اتٟج الآية- 3
 73سورة ات١ؤمنوف الآية - 4
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كت٘نعو من ات٠ركج عن  ،حدكد الله كت٤ارمو أم أكامره عز كجل كنواىيو التي تبتُ للسالك معابٓ الطريق-2
كالضلبؿ. كىي بذلك  كتٖذره من الاقتًاب من أسباب فتنة النفس كالعقل كتعصمو من الزيغ ،الصراط

تشكل الدليل النظرم ات١رشد كات١وجو كخارطة الطريق الشاملة ت١ا ينبغي اعتقاده كالعمل بو كالاستمساؾ بو 
 من الأحكاـ العقدية كالشرعية كقواعد السلوؾ كآداب ات١عاملبت.

 الصراط السبيل الذم يستَ عليو السالك كىو طريق ت٤دد بػ: -3
 .1 كالبياف كالوضوح كاليسر كالقصدية.الاستقامة  أكلا: صفات ت٦يزة لو كىي

 .ثانيا: ات١بتدأ كات١نتهى
 ثالثا: آيات معابٓ تٔثابة أسوار تٖد طرفيو كىي حدكد الله كت٤ارمو.

رابعا: الستَة كالطريقة التي اتبعها من ىداه الله تعابٔ إبٔ الصراط ات١ستقيم كأمره بإخبار الناس بذلك فقاؿ 
ن نِي ىَدَانِي ربٍَّي إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ دِينًا قِيَمًا مِل ةَ إِبػْرَاىِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَافَ مِنَ :" )قُلْ إِ عز كجل

)فاَسْتَمْسِكْ باِل ذِي أُوحِيَ إِليَْكَ شهد كأكد سبحانو أنو على صراط مستقيم فقاؿ: ك . 2الْمُشْركِِينَ(
و كسنتو عليو الصلبة كالسلبـ تشكل بيانا عمليا للصراط كما فستَت. 3إِن كَ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ(

بذلك تٯكن القوؿ أف تشكل الدليل التطبيقي كالتنزيلي كالواقعي بالنسبة للسالك كالسائر على الصراط.
تكوفي النُّبػيوَّةي  "طريقتو صلى الله عليو كسلم ىي ما قصد بها منهاج النبوة بُ قولو عليو الصلبة كالسلبـ:

، بٍ تكوفي خلبفةه على مًنهاجً النُّبػيوَّةً ما شاء اللهي أف -تعابٔ  -ما شاء اللهي أف تكوفى، بٍ يػىرٍفػىعيها اللهي فيكم 
 -، بٍ تكوفي ميلٍكنا عاضِّا، فتكوفي ما شاء اللهي أف تكوفى، بٍ يػىرٍفػىعيها اللهي -تعابٔ  -تكوفى، بٍ يػىرٍفػىعيها اللهي 

                                         

كالإيصاؿ إبٔ ات١قصود، كالقرب، كسعتو  يقوؿ ابن القيم " كلا تكوف الطريق صراطا حتى تتضمن تٜسة أمور: الاستقامة،- 1
للمارين، كتعيينو طريقا للمقصود، كلا تٮفى تضمن الصراط ات١ستقيم ت٢ذه الأمور ات٠مسة فوصفو بالاستقامة يتضمن قربو، لأف ات٠ط 

يع من تٯر عليو ات١ستقيم ىو أقرب خط فاصل بتُ نقطتتُ، ككلما تعوج طاؿ كبعد. كاستقامتو تتضمن بإيصالو للمقصود، كنصبو تٞم
يستلزـ سعتو، كإضافتو إبٔ ات١نعم عليهم، ككصفو تٔخالفة صراط أىل الغضب كالضلبؿ تعيينو طريقا". مدارج السالكتُ بتُ منازؿ 

 .10، ص 1، ج1972إياؾ نعبد كإياؾ نستعتُ، ابن قيم اتٞوزية،تٖقيق ت٤مد حامد الفقي،دار الكتاب العربي،بتَكت،ط
 .161ة سورة الأنعاـ، الآي - 2
 43سورة الزخرؼ، الآية  - 3
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، بٍ تكوفي خلبفةن -تعابٔ  -يَّةن فيكوفي ما شاء اللهي أف يكوفى، بٍ يػىرٍفػىعيها اللهي ، بٍ تكوفي ميلٍكنا جىرًٍ -تعابٔ 
 2صورية كات١عنوية"لقاؿ علي القارم:"على منهاج النبوة أم طريقتها ا 1سكت..." على مًنهاجً نػيبػيوَّةو . بٍ 

قاؿ  .اتٟديث لالتباسوكاعظ الله بُ قلب كل مسلم، كقد اختلف الشراح بُ ات١راد بالواعظ بُ ىذا -4
أبو جعفر "تأملنا ىذا اتٟديث فوجدنا كل ما فيو مكشوؼ ات١عتٌ، غتَ ما فيو من كاعظ الله بُ قلب كل 
مسلم، فإنا احتجنا إبٔ الوقوؼ على حقيقتو، ما ىو؟ فنظرنا بُ ذلك فوجدنا الواعظ من الآدميتُ ىو 

نا بذلك أف مثلو بُ قلب ات١سلم ىي حجج الله الذم ينهي الناس عن الوقوع فيما حرـ الله عليهم، فعقل
عز كجل التي تنهاه عن الدخوؿ فيما منعو الله عز كجل كحظره عليو، كإنها ىي كاعظ الله بُ قلبو من 
البصائر التي جعلها فيو، كالعلوـ التي أكدعو إياىا، فيكوف نهيها إياه عن ذلك، كزجرىا إياه عنو كنهي 

. كذىب ابن القيم إبٔ القوؿ أف "ىذا الواعظ بُ قلوب ات١ؤمنتُ 3وبهم مثلها"غتَىا من الناس الذين بُ قل
. كقد يكوف ات١قصود بهذا الواعظ صوت الفطرة التي جبل عليها 4ىو الإت٢اـ الإت٢ي بواسطة ات١لبئكة"

 عز الرىاف الذم يريو الله يكوف ات١قصود بوأك  .تَداـ ت٤افظا عليها غتَ مبدؿ كلا مغالإنساف كلازمتو ما 
كمثالو  .وف على الصراط كلا يزيغوف عنوفيثبت ت٬علهم يبلغوف اليقتُحاؿ فتنتهم، ك كجل لعباده ات١خلصتُ 

وَلَقَدْ ىَم تْ ما أراه الله عز كجل لنبيو يوسف عليو السلبـ ت١ا ت٫ت بو امرأة العزيز كىم بها قاؿ سبحانو: )
بٍّوِ كَذَلِكَ لنَِصْرِؼَ عَنْوُ السُّوءَ وَالْفَحْشَاءَ إِن وُ مِنْ عِبَادِناَ بِوِ وَىَم  بِهَا لَوْلَا أَفْ رأََى بػُرْىَافَ رَ 

                                         

. كالبيهقي بُ دلائل النبوة،دار الكتب 350_349 ./ 439،1ركاه أبو داككد الطيالسي بُ مسنده،دار ىجر،رقم  - 1
 310-2/309، 1426-1،مكتبة الرشاد،ط1437كابن اتٞوزم بُ جامع ات١سانيد،رقم  4916/ق1408-1العلمية،ط

 / 342-1415،5.341-1،دار الفكر ط8970ية الرائد بُ تٖقيق ت٣مع الزكائد رقم .كقاؿ ات٢يثمي "رجالو ثقات"،بغ
-1القارم علي بن ت٤مد أبو اتٟسن ات٢ركم ،مرقاة ات١فاتيح شرح مشكاة ات١صابيح، دار الفكر،بتَكت،ط - 2

 3376ص8،ج2002
-1كط،مؤسسة الرسالة،طالطحاكم أبو جعفر أتٛد بن ت٤مد الأزدم ، شرح مشكل الآثار، تٖقيق شعيب الأرنؤ  - 3

  391ص5ق،ج1415
 .46، ص 1ابن القيم، مدارج السالكتُ، ج- 4
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كقد تكوف  ؛.كرؤية ىذا الرىاف قد تكوف غيبية ربانية ات١صدر موحى بها إبٔ قلب العبد 1(الْمُخْلَصِينَ 
 ات الأنفس.عقلية مؤسسة على حجج منطقية مكتسبة من النظر بُ آيات الوحي أك آيات الآفاؽ أك آي

كىو  صلهامرجعي يعتر أ تنبثق كلها من إطارت٤ددات الصراط تلك متكاملة كمتصلة كمتلبزمة 
 كبتُ للنبي صلى الله عليو كسلم الطريقة ات١تبعة للستَ ،الذم بتُ للناس حدكد الله كت٤ارمو .الكتاب ات١بتُ

كالراىتُ كالعلوـ التي تٕعلها تثبت كلا كبتُ للعقوؿ اتٟجج  ،كىداه إبٔ الالتزاـ بهاكالثبات على الصراط 
 لكل قوـ سنة داعك  ،شرعةقوـ  لكلف ؛من ىذا الكتاب تضل عند الافتتاف. كتٮتلف الناس بُ نهلهم

 ...حجج كبراىتُ تثبتو عند الافتتافكلكل قوـ علوـ ك  ، ستَ عليوي سلبـ كلكل قوـ سبيل ،يقتدكف بها
 كمناسكهم تقيم تٗتلف مشاربهم من الشرعة كت٣اريهمأم أف الناس كىم سائركف على الصراط ات١س

لكن لا تٮتلفوف بُ الأصل كالغاية.تلك الأمور ات١ختلف فيها بتُ  .كسننهم كأحوات٢م بُ الكسب كالتنزيل
مستوعب  ات١نهاجف كبذلك .ت١ستقيم ىي ما يشكل منهاج كل قوـالأقواـ السائرين على الصراط ا

ة من الكتاب السبيل كالسنة كالطريق كات١نسك كالعلوـ ات١ستفادلدلالات كل من الشرعة كاتٟدكد ك 
قيم ثابتا ما ت٬عل ات١ستجيب لدعوة الكتاب ات١بتُ على الصراط ات١ستبالنسبة لكل قوـ ىو  ات١نزؿ.كىو

ليتأتى لو تٖقيق  الدعوة مبلغ سنة دليلوب بُ ستَه عليومقتديا ،ك تأصيلب كتنزيلب عليو علما كعملب كحالا
فهو اتٟبل ات١تتُ الذم يربط أصل الدعوة بغاياتها فيجعل من استمسك بو سائرا على الصراط  .مقاصدىا

  حتى بلوغها. ات١ستقيم ثابتا عليو لا يزيغ عنو
منظومة نسقية متكاملة مرشدة لستَ ا ات١طلب تٯكن القوؿ أف ات١نهاج كل ما جاء بُ ىذل ااستحضار 

كبياف سلوكو حتى بلوغ غاياتو.لعلبقاتو ك كمثبتة لقلبو كضابطة  السالك على الصراط ات١ستقيم كمؤطرة لعقلو
 :ذلك أف قولنا

 ساسية: ات١نهاج يتكوف من ت٣موعة من العناصر الأكوف منظومة: ل-1
 الكتاب ات١بتُ: ات١رجع الذم يعود إليو السالك للتأصيل اعتقادا كمعرفة كسلوكا كعملب.أ_

                                         

 24سورة يوسف، الآية - 1
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عليو كسلم بُ النظر إبٔ آيات الله بُ الوحي كالآفاؽ كالأنفس السنة النبوية: طريقة الرسوؿ صلى الله -ب
 البياف كالدليل ات١وجو للسالك.، فهي ككذا كيفية تنزيلو ت١ا جاء بُ الكتاب ات١بتُ.

 تٕعلأكامر مرشدة كموانع  اكقواعدىا باعتبارى الكتاب ات١ستنبطة حكاـم أحدكد الله كت٤ارمو أ -ج
 .كقاصدا كسهلب، كتعصم من التزـ بها من الزيغ كالضلبؿالطريق  كاضحا كبينا كمستقيما 

فتمنعو  ،الصلبح كالفساد ،لسالك عند التباس اتٟق كالباطلاىتُ العقلية كالقلبية ات١ثبتة لاتٟجج كالر  -د
 من الفتنة.

فكلها لازمة كلا تعقل إحداىا  .كتأثر ،تأثتَنسقية: تلك العناصر بينها علبقات تلبزـ كتداع كتعلق_2
من العنصر الأكؿ  كاستيعاب كل كاحدة يؤثر بُ تٖديد كإدراؾ الأخريات. ككلها منبثقة .كف الأخرياتبد

 .ي اتٞامعلالك باعتباره الأصل
وحدة كبنية تامة إذا غاب أحدىا أك اختل، صارت كل ات١نظومة مكوناتها لبنات لمتكاملة: تشكل _3

  ناقصة أك ت٥تلة.
ترسم  ،للسالكدليل تاـ ات١عابٓ متكوف من إرشادات موجهة خطة ك  مرشدة لستَ السالك: فهي تٔثابة_4

كتيهو  ومن تلك التي قد تكوف سببا لضلبل كتٖذره ،ات١سموح لو بولوجها لو السبل كتٖدد لو ات١داخل
 كات٨رافو عن الصراط ات١ستقيم.

ات الوحي ت٣موعة من القواعد ات١نطقية الضابطة لنظر السالك بُ آي تتضمن مؤطرة لعقلو: فهي_5
 التزامو بها ضامن لو لبلوغ حقائق القضايا كات١سائل. .كالآفاؽ كالأنفس

ت٣موعة من القواعد السلوكية الضابطة لعلبقتو بربو كبنفسو  طة لسلوكو: تتوفر تلك ات١نظومة علىضاب_6
 كبغتَه كببيئتو.

عقدية كمعرفية كسلوكية  قيم غايات ىي تٔثابة مقاصدو: حدد الكتاب ات١بتُ للصراط ات١ستبلوغ غايات_7
كىي بُ نفس الوقت علبمات كدلائل على كوف ستَه كاف على الصراط كعلى  .يسعى السالك لبلوغها

 أنو ما زاؿ عليو.
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 المطلب الثالث: تعريف المحددات المنهاجية
 جية عند حاج حمد أبو القاسم:امفهوـ المحددات المنه-أ

تٛد بُ سياؽ تْثو عن ت٤ددات العلمية انطلبقا من  جاء اتٟديث عن المحددات ات١نهجية عند حاج
ديد من مؤلفاتو دكف أف ات١نهجية القرآنية تٔعزؿ عن ت٦اثلبتها التًاثية كالعرفانية. كقد كردت عنده بُ الع

حيث بدأت معاني كدلالات  .إلا ما كاف بُ كتابو "ابستمولوجية ات١عرفة الكونية" يتوقف لبياف ات١قصود بها
 د بها:ح انطلبقا من سياقات تداكلو كىكذا أرات١فهوـ تتضا

ما يتضح من تطبيق منهجية القرآف الاستًجاعية على فتًة التنزيل من ضوابط ت١رحلة التأسيس كيظهر  -
ذلك من قولو:" فلو انطلقنا من منهجية القرآف الاستًجاعية كطبقناىا على فتًة التنزيل لاتضحت 

 .1ت١رحلة بالذات، لأنها مرحلة تأسيسية"أمامنا )ت٤ددات منهجية( ضابطة لتلك ا
كاتٟاكميات كالشرائع ات١خالفة ت١ا جاء بو كيتضح  اتٟصرية ما نسخ بو القرآف الكرنً ات٠طابات الدينية -

 ذلك من ت٘ثيلو ت٢ا بالقوؿ:" من ىذه المحددات:
 أف القرآف قد نسخ ات٠طاب الديتٍ اتٟصرم للؤقواـ تٓطاب عات١ي كافة للناس. .1
 سخ اتٟاكمية الإت٢ية كحاكمية الاستخلبؼ تْاكمية الكتاب.كإنو قد ن .2
 .2كإنو قد نسخ شرعة الإصر كالأغلبؿ بشرعة التخفيف كالرتٛة" .3
مؤطرات لنظر الأنساؽ اتٟضارية ات١ختلفة كمناىجها ات١عرفية بُ القرآف الكرنً لكي لا تستلبو أية  -

كيتضح ذلك من قوؿ حاج تٛد:"  معو. كلا يتم الإتياف تٔا يتعارض تارتٮانية كلا خصوصية بشرية،
كالمحددات ىي عات١ية ات٠طاب، كحاكمية الكتاب، كشرعة تٗفيف كرتٛة، كبذلك اختتمت النبوة 
كالرسالة. كدفع القرآف ككتاب مطلق إبٔ البشرية تٚعاء، لتنظر فيو عر أنساقها اتٟضارية ات١ختلفة 

                                         

 .279-278ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، ابستمولوجية ات١عرفة الكونية، إسلبمية ات١عرفة كات١ناىج،مرجع سابق، ص - 1
-3جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، دار الساقي،بتَكت،ط ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد ،العات١ية الإسلبمية الثانية - 2

 264ص،2012
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. كلا يأبٌ ذاؾ النظر تٔا يتناسخ 1ة بشرية"كمناىجها ات١عرفية فلب تستلبو تارتٮانية كلا خصوصي
ب السنة "فالرسوؿ صلى الله عليو كسلم، بٓ يفعل كبٓ يقل ما احكيتضارب مع القرآف تأسيا بص

يتعارض أك ما ينسخ شرعة التخفيف كالرتٛة كبٓ يفعل كبٓ يقل ما يتعارض مع حاكمية الكتاب، فلم 
لة الإسلبمية، مهما قيل عن دكلة ات١دينة كبٓ ت٭د مطلق يؤطر لنظاـ حكم يعتره )ات١ثاؿ(التطبيقي للدك 

 .2القرآف بتفستَ من عنده، بٍ بٓ يرثو كلده من ظهره ليستمر من بعده نبيا أك معصوما"
"ملبمح ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كالتي يتكشف تٔكنونها بداية من خطاب إت٢ي، حصرم كاصطفائي،  -

يتسع للناس كافة، كأطر ىذا ات٠طاب الإت٢ي كتدرجو  ياب عات١موجو إبٔ أقواـ ت٤ددة كانتهاء تٓط
 .3التارتٮي كمنهيا تْتمية ظهور ات٢دل كدين اتٟق منهجا للمعرفة"

"خصائص القرآف ات١نهجية كات١عرفية كقدرات القرآف الكامنة على استيعاب الوجود الكوني كحركتو عر - 
وية كات١نهجية بعد إعادة التًتيب كقفا، الكتاب العض كاف انطلبقا من كحدةامتداد الزماف كمتغتَات ات١

كمع التًكيز على الدلالات ات١عرفية ات١ميزة لألفاظ القرآف، مع الإشارة إبٔ موافقات ات١بادئ القرآنية مع 
. كمن تٙة الكشف عن ات١بادئ التطبيقية  4ات١بادئ الكونية كالكشف عن أرقى مظاىر التًكيب الكوني"

 5ات١عرفة الإنسانية استنباطا من ات١نهجية ات١عرفية القرآنيةلأسلمة العلوـ ك 
ما يتضح من منهجية القرآف  كبُ قوؿ جامع تٯكن القوؿ أف المحددات ات١نهاجية قصد بها حاج تٛد      

مؤطرة كمبادئ كضوابط ،خصائص القرآف ات١عرفية كات١نهجيةفتًة التنزيل من الاستًجاعية كتطبيقها على 
تارتٮاني  لكل خطاب ااسخكن اتٟضارية تٕعلو قادرا على استيعاب الوجود كمتغتَاتو الأنساؽ نظرل

 أك يتعارض معو. كخصوصي ت٭اكؿ استلببو

                                         

 .279ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد ، ابستمولوجية ات١عرفة الكونية، ص  - 1
 .280-279ات١رجع السابق، ص - 2
 26ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، ص  - 3
 نفسو. - 4
 .112ات١رجع السابق، ص  - 5
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 كبهذا تكوف للمحددات ات١نهجية عند حاج تٛد كظيفتاف أساسيتاف:
o .كظيفة البناء كالتأسيس للتصورات كالرؤل كفق ات١نهجية القرآنية 
o  ُترد كل خطاب يتعارض مع القرآف الكرنً تنظتَا كتنزيلب. فهيكالنفي كظيفة التحصت 
 :مفهوـ المحددات المنهجية عند الدكتور طو جابر العلواني-ب
يأبٌ ذكر المحددات ات١نهجية عند طو جابر العلواني بُ سياقات عديدة من كتبو يبحث من خلبت٢ا   

 عن:
  اؿ ، دكف الاشتغكمنحو اتٟدكد الواضحةالضوابط ات١نهجية القادرة على تقنتُ الفكر الإنساني كلو

ضابطة ت١صادر التفكتَ كقواعده  موضوعيةفهي ضوابط علمية  .1الصراعبقضايا التوفيق أك التوسط أك 
 .كالتي بناء عليها يتم قبوؿ أك رفض التجارب الذاتية كات٠رات التارتٮية

 ر إبٔ الوحي بُ كليتو القرآنية كات١قاصد العليا اتٟاكمة ات١كتشفة من خلبؿ النظ الكليات
كالإنساف اتٟق من ات٠لق كالفكرة الكلية بُ الكوف  ا عليا كمبادئ حاكمة،مبينة لغايةقيمكغائيتو،باعتبارىا 

 .2كاتٟياة، ككفيلة بتشغيل سائر ات١نظومات ات١عرفية
 سار معابٓ ات١نهج القرآني لبناء نظرية شاملة توازف بتُ الثوابت كات١تغتَات كتضم أسسا كقواعد ت١

تفكتَ عقل ات١سلم كإطارا مرجعيا تٟركتو تٔا يكفل لو تٕديد نفسو دكما، كشحذىا بطاقات تفستَية 
 .3خلبقة
 4ضوابط نظرية مستقيمة متماسكة كونية مستوعبة للوجود كحركتو. 

                                         

و جابر العلواني،إصلبح الفكر الاسلبمي  مدخل إبٔ نظم ات٠طاب الاسلبمي ات١عاصر، ات١عهد العات١ي للفكر الاسلبمي ط - 1
 120،ص2009-5فرجينيا الولايات ات١تحدة الامريكية ط-ىرندف

خريف  12السنة 47-46 ينظر طو جابر العلواني، "من التعليل إبٔ ات١قاصد القرآنية العليا اتٟاكمة"،إسلبمية ات١عرفة العدد- 2
 .172.كأيضا الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ،ص22-19-6ص2007-2006كشتاء

 15طو جابر العلواني، معابٓ بُ ات١نهج القرآني،ص- 3
 بتصرؼ 79ات١رجع السابق،ص - 4
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  ما بو يبتٍ كيؤسس القرآف المجيد الإطار الكوني الشامل للفكر الإنساني كيصدؽ على
الإنسانية بشكل تٚاعي لتطوير الأرض كإعمارىا كإت٪اء ما فيها،كتٯكنها من  اتٞهودالعلم،كيهيمن كيوجو 

 .1العات١ية الراىنة الأزمات مواجهة
  مقومات الأمة الأساسية التي لابد من أخذىا بعتُ الاعتبار عندما ت٨اكؿ تبتُ الأبعاد الغائبة عن

"حاكمية كىيمنة الكتاب الكرنً حركة البعث كالإحياء الإسلبمي من منطلق إسلبمي. كىي عنده 
ات١كنوف المجيد. كعات١ية ات٠طاب، كشرعة التخفيف كالرتٛة، كختم النبوة، كاتٞمع بتُ القراءتتُ قراءة الوحي 

 .2كقراءة الكوف
  خصائص كتاب الله التي استمد منها أكؿ ىذه الأمة أمورا حققت لو الصلبح إذ "أف أكؿ ىذه

هجية استمدت من خصائص كتاب الله كتطبيق كتنزيل على كاقع نبوم الأمة قد صلح بأمور كت٤ددات من
دقيق منها: عات١ية ات٠طاب، كحاكمية كتاب مهيمن، كنبوة خات٘ة، كشريعة تٗفيف كرتٛة، كقلوب 

 .3مؤلفة"
خصائص الكتاب  كىكذا تٯكن القوؿ أف المحددات ات١نهجية عتٌ بها الدكتور طو جابر العلواني:

القيم اتٟاكمة كمقومات الأمة الأساسية ات١كتشفة من خلبؿ النظر بُ القرآف العليا ك ات١قاصد كالكليات ك 
ضوابط نظرية كونية مستقيمة كمستوعبة للوجود كحركتو، مقننة للفكر ا باعتبارى ،الكرنً كتنزيلو النبوم

يي ك ت٭رات، التصورات، كيصدؽ على التجارب كات٠ تٍيبموجهة تٞهوده، عليها ك مؤطرة الإنساني ك 
 الأبعاد الغائبة.

 تكوف للمحددات ات١نهجية ثلبث كظائف كرل ىي: ىذا ات١عتٌ أساسكعلى 
 تقنتُ كإرشاد الفكر الإنساني. -
 بناء التصورات كالتصديق عليها. -

                                         

 .بتصرؼ80ات١رجع السابق،ص - 1
 بتصرؼ 190طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، ص - 2
 168ات١رجع السابق ،ص  - 3
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 الإحياء كالتجديد. -
 مفهوـ المحددات المنهجية عند فتحي حسن ملكاوي:-ج
طلح "مبادئ ات١نهجية الإسلبمية"، كقد كرد نشتَ بداية أف الدكتور فتحي حسن ملكاكم نظر ت١ص  

 عنده تٔعتٌ المحددات ات١نهجية كيتضح ذلك من خلبؿ:
  ،َتعريفو ت٢ا فقد قصد بها "ات١نطلقات التي تبدأ منها ات١نهجية الإسلبمية حركتها بُ التفكت

بُ تعبتَاتها كالبحث كالسلوؾ، كتٖتكم إليها بُ استقامتها للوصوؿ إبٔ غاياتها. كتتصف بها كت٘ثيلها 
بالإضافة إبٔ القيم تعد ضوابط كمعايتَ للحكم على قوة الأفكار كصحتها كعلى  ه. فهي عند1كصياغاتها"

 .2سلبمة السلوؾ كالفعل الذم تقتضيو ىذه الأفكار"
 مراعاة الاتساؽ الداخلي  -النظر فيما ذكره منها إذ مبادئ ات١نهجية الإسلبمية عنده ىي:" أ

ية الكونية أك رؤية العابٓ الإسلبمية، كما ينبثق عنها من عناصر النظاـ ات١عربُ، كما كالانسجاـ بتُ الرؤ 
 يتضمنو ىذا النظاـ من عناصر ات١نهجية.

اعتماد ات١رجعية القرآنية ضمن مفهوـ الوحدة البنائية للقرآف الكرنً، كالسنة النبوية بوصفها بيانا  -ب
 لنصوص القرآف كتطبيقا لتوجيهاتو.

 بتُ القراءتتُ، أم القراءة التوحيدية كالتكاملية التي تقود إبٔ معادلة التكامل ات١عربُ.اتٞمع  -ج
إعماؿ منظومة القيم ات١نهجية العليا: التوحيد كالتزكية كالعمراف، بوصف ىذه القيم الثلبثة أسسا  -د

 حاكمة لسائر ات١بادئ كالقيم بُ ات١ستويات النظرية كالعلمية.
ت١عرفة: التي تشتًط التمكن كالاستيعاب كالتجاكز عن طريق السعي ت٨و الأفضل تشغيل إسلبمية ا -ىػ

 .3كالأحسن كالأكثر إتقانا، كالتًقي بُ منازؿ الكماؿ البشرم"

                                         

 248فتحي حسن ملكاكم،منهجية التكامل ات١عربُ:مقدمات بُ ات١نهجية الاسلبمية،مرجع سابق،ص- 1
 243ات١رجع السابق ص - 2
 249ات١رجع السابق،ص - 3
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تلك ات١بادئ بُ نظره تأبٌ بُ سياقات متعددة فهي:" معلومات كمعتقدات، كمسلمات كافتًاضات، 
تٖدد ات١قولات كالاستنتاجات التي ترشد السلوؾ، كمعايتَ  كمنطلقات كثوابت، كعلبقات بتُ ات١فاىيم التي

. كتٚلة فهي 1لضبطو كتوجيهو كىي قواعد كأركاف يتأسس عليها بنياف فكرم، كاعتقاد ديتٍ كسلوؾ عملي"
، كقد جاءت عنده  2عنده "ات١وضوعات التي ت٘ثل أساسيات العلم: أم حقائقو الكرل كمفاىيمو الرئيسية"

كدائرة الأدكات ات١نهاجية لتقوـ بتأدية دكرىا بُ الوصل بتُ أسئلة البحث التي نبدأ  كثمرة لتوسيعو أفق
منها، كالإجراءات البحثية التي نقوـ بها، كنتائج البحث التي نتوصل إليها، ككذا دكرىا بُ الربط المحكم بتُ 

كشف عن الباحث كموضوع البحث كالطريقة التي تستعمل بها أداة البحث. ككل ذلك من أجل ال
 .3معلومات غتَ معركفة لنا

يتضح إذف أف ات١سمى كاحد كالغاية كاحدة، لكن ات١دخل ت٥تلف، فإذا كاف مفتاح الكشف عن 
 ،المحددات ات١نهجية عند حاج تٛد ىو النظر بُ منهجية القرآف الاستًجاعية كتطبيقها بُ مرحلة التنزيل

الكتاب كمقاصده كالكليات كالقيم ات١كتشفة كمفتاح الكشف عنها عند طو جابر العلواني ىو خصائص 
من خلبؿ النظر فيها، فإف مفتاح الكشف عنها عند فتحي حسن ملكاكم ىو توسيع دائرة الأدكات 

 ات١نهاجية كصولا إبٔ استنتاج ات١بادئ التي ترتكز عليها ات١نهجية الإسلبمية.
 :مفهوـ المحددات المنهاجية عند الدكتور سعيد شبار -

ا ككظائف، مفهوما كخصائص ،لمحددات ات١نهاجيةسعيد شبار بُ تْثو عن ااذنا الدكتور نطلق أستي
سلبمي تولدت لديو بعد قراءات تٖليلية نقدية تٞهود علماء الأمة كمفكريها لإصلبح الفكر الإ من قناعة

تلك الأزمة ت١عاتٞة كأنو  فكرية جوىرىا منهجي. الأمة أزمة مفادىا أف أزمة كلتجديد العلوـ الإسلبمية؛
كأف تبدأ تٔدارسة موسعة بُ  .لابد أف تستنفر بُ أرجاء الأمة طوائف متعددة تْسب العلوـ كالتخصصات

ا العمل لقاءات منتظمة كأف تتخلل ىذ .ات١نهاج القرآني العاـ بٍ ات١ناىج ات٠اصة كفق رؤية تكاملية مستوعبة
                                         

 244ص  ات١رجع السابق، - 1
 247صات١رجع السابق، - 2
 بتصرؼ  216ص  ات١رجع السابق، - 3
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كات١نهجية حفاظا على العقد من الانفراط كتأكدا  خاصة بُ الوحدة البنائية، كبُ النواظم العمليةللمدارسة 
 .1من صحة ات١سار بُ تكامليتو ككونيتو كإنسانيتو، كقبل ذلك إسلبميتو

تلك القناعة جاءت نتيجة اعتقاده أف مناىج العلوـ الإسلبمية اتٞزئية ات١نفصل بعضها عن بعض 
. ت٢ذا 2كحة على ساحة التدافع الكونيأف تستوعب القضايا الكلية ات١طر بإمكانها دكف ناظم منهجي عاـ، 

ينبغي البحث عن "منهاج كلي مستوعب تٯكن أف تندرج تٖتو فركع منهجية تْسب اتٟقوؿ العلمية، كىذا 
ات١نهاج ليس آلة ت٤ايدة يقوـ بوظائف تٔعزؿ عن أطره ات١رجعية، بل الأصل فيو أف يعكس رؤية تتجلى بُ 

 .3تٚيع فركعو"
كاف ت٦ارسة عملية بُ نظره "بٓ يتبلور بُ ثقافتنا التارتٮية كلا الراىنة، كقد   ات١نهاج بتلك ات٠صائص بُ

لكن بعده بٓ يعمل على استخراج معات١و أك التأسيس ت١قوماتو، لا بُ عصر التدكين كلا  الصدر الأكؿ.
 .4بعده"

يدم بُ كىكذا انرل الدكتور سعيد شبار بُ البحث عن ات١عابٓ الأساسية ت١نهاج قرآني بنائي تٕد
 أكفر من الدراسة كالبحث: أت٫ها ك "التي ينبغي أف تناؿ حظا الفكر كالعلوـ فتوصل إبٔ أف

أف ينطلق من مصادر ات١عرفة بُ تكاملها )الوحي كالعقل كالواقع(، حيث يتكامل عابٓ الغيب مع  .1
 ...الشهادة، كحيث تقرأ آيات الكوف كالآفاؽ كالأنفس كما تقرأ آيات النص عابٓ

ب قيم ات٢داية كالرتٛة، كاستثمار مسؤكلية الاستخلبؼ كالتعمتَ، كتٛل الأمانة حأف يستص .2
 كالشهادة على الناس،...

 أف ينبتٍ على خصائص: التوحيدية، كالعات١ية كالوسطية كالإنسانية، كالواقعية.. .3

                                         

ـ، 2014، 1كقضايا إصلبح الفكر كالتجديد بُ العلوـ الإسلبمية، د. سعيد شبار، دار الإت٪اء الثقابُ، طالثقافة كالعوت١ة  - 1
 .85-84ص 
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ظور كات١ن كالتصديق، كالوحدة البنائية للنصأف تكوف لو ت٤ددات: كختم النبوة كاتٟفظ، كات٢يمنة  .4
 .1 الكلي ات١قاصدم ات١ستوعب تٞزئياتو كات١نتظم لفركعو..."

ج ا هسعيد شبار بُ إطار التأسيس للمن إذف فاتٟديث عن المحددات ات١نهاجية يأبٌ عند الدكتور
. بالرغم من  2ساسية التي "بٓ يكتب فيها كلا عنها ما ينبغي أف يكتب"أحد مقوماتو الأ االقرآني باعتبارى

دكر كظيفة الأصوؿ التفستَية ... بل أحيانا ت٧د  -إف بٓ تكن تتجاكز–يفتها توازم كوف "دكرىا ككظ
المحددات بُ ك .3"الأصل" ىو "المحدد" نفسو، لكن بأبعاد كظيفية إضافية تفعل دكره التوجيهي كالتأطتَم"

 تتميز أيضا عن خصائص القرآف الأساسية فهي إف كانت تشتًؾ معها بُ كونها "أصوؿ ككليات نظره
 .4منهجية، تٗتلف عنها بُ كونها كظيفية إجرائية، أكثر منها كصفية تقريرية"

صلب كليا كإطارا مرجعيا، ينتظم الدكتور سعيد شبار "لا يكوف إلا أكىكذا فالمحدد ات١نهاجي عند 
كيدت٣ها بُ نسقو،كيعطيها الرؤل كالتصورات كات١ناىج كالآليات، بل ينتظم ات٠صائص كات١قومات نفسها،

ادا عملية كظيفية،ت٢ا قدرة بنائية تأسيسية،كقدرة تفستَية استيعابية،كقدرة نقدية تقوتٯية،كقدرة أبع
بنائيةإرشادية...يشتًؾ مع غتَه بُ كثتَ من ات٠صائص كات١قومات "كات١قاصد العليا اتٟاكمة"كات١نهجية 

تها ات١ختلفة،خصوصا على العلمية الكونية"...لكنو تٮتلف من جهة إمكاناتو الإجرائية الوظيفية ،كقدرا
   5صعيد النقد كات١راجعة كالتقونً"

سعى للحديث عن المحددات ات١نهاجية،قد خلبفا لغتَه ت٦ن تطرؽ يتضح أف الدكتور سعيد شبار،  
كالتي تأبٌ عند غتَه مرادفة موعة من ات١صطلحات القريبة منها.إبٔ تعريفها كضبط مفهومها كت٘ييزىا عن ت٣

                                         

 .84ص ات١رجع السابق، - 1
 .5، ص 1ذات أكلوية د. سعيد شبار، دار ات١قاصد، ط المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً، أصوؿ تفستَية - 2
 نفسو،بتصرؼ. - 3
 نفسو. - 4
 19،ص ات١رجع السابق،- 5
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الإسلبـ،كالسنن الات٢ية الكونية كالنفسية كالاجتماعية ، كخصائص القرآف الكرنً ك تَيةت٢ا كالأصوؿ التفس
 ..كما سعى إبٔ إبراز خصائصها ككظائفهاكات١قاصد العليا اتٟاكمة،كالتارتٮية 

يظهر ت٦ا سبق أف مفهوـ المحددات ات١نهاجية قد تناثرت معانيو بتُ أفهاـ ات١فكرين،كضاقت كت٘يزت 
عت كتداخلت مع غتَىا عند البعض الآخر.الأمر الذم يفرض ضبطو ضبطا جامعا عند البعض،كتوس

إليو بُ ىذا ات١بحث من دلالات لكل من  كمهتديا تٔا بً التوصل،كمانعا من التباسو مع غتَه ،لدلالاتو
 يراد بها تلكالمحددات ات١نهاجية  تٯكن القوؿ أف بناء على ذلكت١نهاج كالمحددات ات١نهاجية.المحدد كا

ات١قومات الذاتية الكلية كالإجرائية ات١بينة للمنظومة النسقية التكاملية الضابطة للستَ النظرم للسالك 
كات١رشدة لتصرفو لئلب يزيغ عن الصراط ات١ستقيم بُ كل  لإدراؾ حقائق الأشياء كأحكامها تٔا تٯنع التباسها،

كإجرائية بانية للتصورات العلمية  ت٣الات اتٟياة. فهي كليات قرآنية ذات دلالات معرفية كمنهجية
كمرشدة للسلوكات تٔا يضمن بلوغ مقاصدىا  كحاكمة عليهما نفيا كإثباتا، كالأخلبقية تأصيلب كتنزيلب،

الكليات القرآنية الإجرائية ات١قومة للمنهاج،كات١بينة .كإت٬ازا فالمحددات ات١نهاجية ىي دكف التباس كلا ضلبؿ
سقية ككظائفو،بالشكل الذم تٯيزه كتٯنع التباسو بغتَه  كتٯكن من بلوغ تٟقائق مكوناتو كعلبقاتو الن

  :1كفيما يأبٌ شرح لقيود التعريف بإت٬ازمقاصده.
_الكليات القرآنية؛فالمحددات كليات مستمدة من القرآف الكرنً نصا أكاستقراء،لفظا كمعتٌ أك معتٌ 

 ت٦ا ت٬علها:
  التشريعية كالعلمية،كالقيم العليا كات١قاصد تتضمن كل من قواعد كأصوؿ الأحكاـ العقدية ك

 كالسنن الإت٢ية،كخصائص الرسالة ات٠ات٘ة كات١بادئ كالآليات ات١نبثقة منها. ،اتٟاكمة
 .تتسم بالكونية كالاستيعاب كالشموؿ كالتجريد كالثبات 
 كليست بديلب ،أصولا كأمهات تشتق منها كتنبثق ت٤ددات جزئية متممة كمكملة ت٢ا كمؤطرة بها 
 عنها.

                                         

 _ات١زيد من تفصيل قيود التعريف سيكوف بُ ات١طلب ات١وابٕ ات١خصص للحديث عن خصائص المحددات ات١نهاجية كضوابطها. 1
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 _كونها إجرائية ت٬علها:
  تسمح بالكشف عن الدلالات الاستعمالية كالوظيفية كتضمن الانتقاؿ من التجريدم النظرم

 إبٔ الواقعي التطبيقي.
 .قياسية معيارية تستمد منها بدقة ككضوح مقاييس الاختبار كات١صداقيةكمعايتَ التحقق كالتمييز 
  الواقعية كالتجريب كالاختبار.تفستَية تقدـ تفستَات قابلة للمعاينة 

 _ مقومة لأف:
 .عليها يتقوـ ات١نهاج بكل عناصره الأساسية كتبتٌ التصورات كالتصرفات 
 .تقدر قيمة ات١دخلبت كات١خرجات كيتم اتٟكم  عليها إت٬ابا كسلبا 
  مهذبة كمعدلة ت١ا يعرفو ات١نهاج من اعوجاج كات٨راؼ كأخطاء كمصححة للفكر كالسلوؾ،فتنفي
 ت١نهاج ما ليس منو كتثبت ما ىو منو.عن ا

_ات١نهاج كما سبقت الاشارة منظومة نسقية متكاملة من الأطر ات١رجعية ات١نهجية كات١عرفية كالقيمية 
ات١رشدة للباحث،كات١ؤطرة لعقلو،كالضابطة لفعلو كحالو.فهي تضم ات١صادر كالأصوؿ كات١بادئ،كالطرؽ 

سائل كالتقنيات كالإجراءات،كالعلبقات كركابطها كات٠طوات ،كأدلة الأحكاـ كقواعدىا،كالو 
كلوازمها،كالغايات كات٠صائص كالأحواؿ...كبتعبتَ آخر إنو عدة السالك للصراط ات١ستقيم ات١عرفية كات١نهجية 

 الضابطة لفكره كات١رشدة لسلوكو من مبتدأ سعيو إبٔ منتهاه.
ات١نهاج كات١ظهرة الضابطة للعلبقات  _ات١بينة أم الكاشفة عن العناصر الأساسية التي يتًكب منها

ا تٔا ت٭قق بينها،كات١وضحة كات١فصحة عن حقائقها ككظائفها،كاتٞامعة ات١فسرة ت١عاني جزئياتها كطرؽ ايرادى
 صائصها أثناء تشغيلها كتفعيلها.خكحدة دلالاتها كت٭فظ 

تميز تٓصائص كصفات ذاتية _بالشكل الذم تٯيزه كتٯنع التباسو؛إشارة إبٔ كوف المحددات تٕعل ات١نهاج ي
كمقاصده عند التشغيل  هلبناء،فتمنع ت٘اديو كتعديو تٟدكدعليها يتقوـ عند التأسيس كا جوىرية كفاصلة

كالتفعيل لتحفظ أصلو أك ترده إبٔ أصلو بُ حاؿ اختلبطو كالتباسو.كبذلك فهي تضمن حفظ ات١نهاج من 
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نسانية فتجرده عنها حاؿ التأسيس كتنقيو كتٗلصو منها الآثار السلبية لنظر الأنساؽ اتٟضارية كالتجارب الإ
 حاؿ ات١راجعة كالتقونً.

_تٯكن من بلوغ مقاصده،فات١قاصد تعد دلائل كعلبمات ت٦يزة للمنهاج كمنتهى مسعى الباحث ات١لتزـ 
ج تٔنظومتو النسقية،كمؤشرات دالة على ثباتو بُ سعيو.لذلك فالمحددات تعد منارات مرشدة للسالك للمنها 

كىي ت٦ا يستحضر بُ اختيار الوسائل كالطرؽ كقبوؿ التصورات كالتصرفات أك ردت٫ا،كمنها كمسددة لسعيو،
 تستخلص ات١عايتَ كات١ؤشرات كالضوابط ات١عرفية كات١نهجية.

ىكذا فالمحددات ات١نهاجية عبارة عن الكليات القرآنية الإجرائية الضابطة كات١بينة تٟقائق مكونات       
ات١قومة كات١رشدة لتصورات كتصرفات السالك للصراط ات١ستقيم،بالشكل الذم  ،النسقية ات١نهاجية ات١نظومة

 تٯيزه كتٯنع من التباسو كتعديو تٟدكده.
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 وضوابطها ووظائفها خصائص المحددات المنهاجيةالمبحث الثاني:

   وضوابطها  المطلب الاوؿ: خصائص المحددات المنهاجية
 ئص المحددات المنهاجيةأولا :خصا

ة ف على أية ت٤اكلة للكشف عن خصائص المحددات ات١نهاجيقالإشارة بداية إلا أنو بٓ أ تٕدر
ك بعض التوصيفات العرضية التي ت٧دىا عند أصحاب ت٪اذج لككل ما ىنا كالإحاطة بها كالاستدلاؿ عليها.

الإسلبمية. كلتدارؾ ذلك  نهجيةالاقتًاب كىم يصفوف ات١صطلحات التي كضعوىا أسسا للكشف عن ات١
ات١شتًكة  صائصات٠من مسلمة مفادىا أف خصائص المحددات ات١نهاجية ستكوف حتما ىي نفسها  ننطلق

مقوماتهما من باعتبار كوف ك ، ـلفظتُ الذين ركبا منهما ات١فهو لباعتبارت٫ا ا؛1ماتهكمكونا لمحدد كات١نهاجل
كما ننطلق من   .ص الألفاظ القرآنية ف ت٢ما نفس خصائالقرآف الكرنً لفظا كمعتٌ أك معتٌ لذا ستكو 

الاستئناس تٓصائص ات١صطلحات ات١تداكلة عند أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كأصحاب ت٪اذج 
دائرة تقاطع   كقد تبتُ بعد النظر بُ. 2للكشف عن ات١نهجية الإسلبمية كمداخل ساات١وضوعة أس ،الاقتًاب

 ات١نهاجية تتسم ب :أف المحددات صائص ات٠ تلك
 : كيقصد بكوف المحددات ات١نهاجية ثابتة ما يأبٌ: الثبات-1

عدـ التغتَ كالتبديل كالاختلبؼ كمن النصوص التي تشتَ إبٔ ىذا ات١عتٌ ما ذكره حاج تٛد أبو القاسم -أ
ق خلق بالقوؿ: "أما الأبعاد الثابتة بُ ات١نهج الإت٢ي فتتمحور كلها حوؿ )اتٟق( ك )السلبـ(. فباتٟ

بينهما، كبالسلبـ ت٘ضي التجربة الكونية إبٔ مصتَىا. اتٟق نقيضو الباطل... ما السموات كالأرض ك 
كالسلبـ نقيضو الصراع... كباندماج اتٟق كالسلبـ تتحقق الوحدة الكونية تٔعناىا الإت٢ي كتٔحمولاتها 

 الإت٢ية.

                                         

عقلية الأساسية كالقيم اتٟاكمة كات١قاصد الكلية العامة كالأحكاـ القطعية إذ المحدد كما راينا عبارة عن ات١بادئ العقدية كال -1
 كالقواعد الفقهية كالسنن الإت٢ية...؛أما ات١نهاج فيتضمن الأصوؿ كات١قاصد كات١عارؼ الكلية كالطرؽ الكلية...

لبمية، ات١نظور اتٟضارم الإسلبمي كمن تلك ات١صطلحات :مبادئ ات١نهجية الاسلبمية، كالإطار ات١رجعي كالرؤية الكلية الإس  2
 كالنموذج الإرشادم القياسي الإسلبمي
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بُ ت٣النا الكوني، كتٕارب النبوات  ىذا ىو ات١نهج الثابت منذ ما قبل آدـ إبٔ ما بعد آخر إنساف
تستمد رسالاتها كنزكع إبٔ التطبيق العملي ت٢ذا ات١نهج، أم لتأكيد اتٟق كالسلبـ بُ إطار الوحدة الكونية 
القائمة بالله... لا تٗتلق أم تٕربة عن الأخرل بُ ىذا الإطار ات١نهجي العاـ، ما تٮتلف ىو ات١قومات 

 .1الزماف كات١كاف أك خصائص الواقع كشخصيتو"الذاتية بُ كل تٕربة ضمن أطر 
البقاء كالاستمرار كالدكاـ فهي لا تٖتمل الزكاؿ كلا القطيعة لأم سبب من الأسباب. فمن -ب

. كىي بذلك متصلة لا 2معاني الثبات عند علماء الكلبـ "عدـ احتماؿ الزكاؿ بتشكيك ات١شكك"
 منفصلة.
، فالتمسك بها يؤدم -ج لزكما إبٔ نفس النتائج كالغايات بُ أم ت٣اؿ أك حقل  الاستقامة كاللزكـ

 معربُ حتى كإف أعيد تطبيقها فلب تأبٌ إلا بنفس النتيجة.
فهي  ؛القوؿ اتٟق ،حقيقية غتَ متوت٫ة فالذم أنشأىا ىو القوؿ الثابت بُ اتٟياة الدنيا كالآخرة -د

 قطعية لا ظنية.
 عليها كلا ىدمها. الاستقرار كعدـ الاضطراب فلب تٯكن الانقلبب -ىػ

تٓصيصة الثبات كتٔعانيها تلك تكوف المحددات ات١نهاجية قادرة على معاتٞة كتٕاكز ما تتخبط فيو 
أت٫ها ما  .كمنالنماذج ات١عرفية التفستَية، كالنماذج الإرشادية القياسية بُ ات١نهجية الغربية من أزمات

 وذج عن الآخر أك تغيتَه كتبديلو.ت٭دث من قطيعة كانقلبب على السابق منها كانفصاؿ كل ت٪
قشور كتفاصيل كنزع ما على الشيء من : يأبٌ التجريد بُ اللغة العربية تٔعتٌ إزالة كتعرية التجريد -2

عند البلبغيتُ التوسع  كفائدتو؛ 3حقيقتو كما ىي تٔبدأ كجودىابقصد استخراج كأغيار كصفات عرضية، 

                                         

،ص 2012-3ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد ،العات١ية الإسلبمية الثانية جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، دار الساقي،بتَكت،ط - 1
695. 

-1ج،مكتبة لبناف ناشركف،بتَكت،طالتهانوم ت٤مد بن علي، كشاؼ اصطلبحات الفنوف، التهانوم،تٖقيق علي دحرك - 2
  535ص. 1،ج1996

تلك الدلالات جاءت متفرقة بُ قواميس اللغة العربية الآتية :معجم مقاييس اللغةكلساف العرب كالقاموس المحيط كت٥تار - 3
 الصحاح.
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كإعلبؤه عنها ، التطبيقية لوسياقات تداكلو كالتجارب  فالتجريد يقتضي فصل اللفظ عن بُ الكلبـ.
بالشكل الذم ت٬علو ت٭تويها كلها كما يأبٌ بعد من سياقات تداكلو. أم أف التجريد تْث عن الكلي 

فتصتَ ىي تٕليات لو بُ زماف  ،الذم تتحرؾ ضمنو كل التطبيقات بُ إطار كحدة عضوية دات٣ة ت٢ا كلها
 كمكاف كظركؼ معينة.

 يزا للمنهج الإت٢ي كحده دكف غتَه؛ذا الوصف كاعتركه ت٦ بهلمنهجية الإسلبمية كانوا كاعتُكف لات١نظر 
تٕريد ت٭توم النبوة ضمن حركتها الواقعية، فيعطي التجربة خصائصها  -حسب حاج تٛد–"فات١نهج الإت٢ي 

دة العلبقة الثابتة مع كل كأبعادىا ضمن إطار الزماف كات١كاف. ىذا الاحتواء ات١نهجي لتجربة النبوة ىو قاع
ل ات٠صائص الفردية . أم أف "ات١نهج الإت٢ي تٕريد على ات١ستول الكوني يعلو ك1النبوات بُ كل ات١راحل"

ن على متغتَات الظرؼ التارتٮي كالاجتماعي. النبوة اتٕاه للبرتباط بالقدكة الفردية ات١عيشة ميكالمحلية، كيه
. كينطلق بُ تأسيسو ت٢ذا الكلبـ 2"كات١نهج نقد كتٖليل دائم للواقع كتٟركتوبُ الواقع كات١تحركة تٔواقفها فيو، 

ج ىو تٕريد . كتفصيل ذلك أف "ات١نه3من اعتبار "النبوة تٕربة عملية بيانية كات١نهج  تٕريد نظرم دقيق"
لسور يل ايستمد منو التطبيق كيعلو على كل التجارب التطبيقية كيتحرؾ فيها بالتحليل كالنقد يعيد تٖل

. كبهذا ت٬زـ الدكتور حاج تٛد أنو "ما من 4وية، بٍ يدت٣ها بُ الكلية القرآنية"القرآنية ضمن كحدتو العض
مرحلة تستطيع أف تٖتوم تطبيقيا كبالوعي الكامل ات١نهج الإت٢ي، كلكنها تأخذ منو قدر استعدادىا 

كالا ت٥تلفة للوعي بو، كلكل شكل كيبقى القرآف الكرنً كحده فقط الذم ت٭مل بُ نصو أش .5كإمكانياتها"

                                         

 .695ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،العات١ية الإسلبمية الثانية،مرجع سابق، ص  - 1
 .694ص  ات١رجع السابق، - 2
 .692ات١رجع السابق،  ص  - 3
 .700ات١رجع السابق،  ص  - 4
 .698ات١رجع السابق،  ص  - 5
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. كىذا ما جعل الدكتور حاج تٛد يقتنع من أف ات١نطلق الأساس كات١فتاح 1طبيعتو التارتٮية ات١تميزة"
 للكشف عن ات١نهجية الإسلبمية ىو القرآف الكرنً.

 بكوف خصيصة التجريد من خصائص تُية كحدىم الواعبٓ يكن أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآن
بل إف من أصحاب ت٪اذج الاقتًاب من ركز على تلك ات٠صيصة لبناء تصوره للمنهجية  هج،ات١ن

بكونو "بنية تصورية  ،2النموذج التفستَملوىاب ات١ستَم الذم عرؼ عبد االدكتور  . كمنهمالإسلبمية
دـ ت٬ردىا العقل البشرم من كم ىائل من العلبقات كالتفاصيل كالوقائع كالأحداث فيستبعد بعضها لع

البعض الآخر بٍ يرتبها ترتيبا خاصا كينسقها تنسيقا  ين كجهة نظر صاحب النموذج( كيستبقدلالتها )م
خاصا، تْيث تصبح )من كجهة نظره( متًابطة بشكل تٯاثل العلبقات ات١وجودة بالفعل بتُ عناصر 

رر إبٔ حد ما من كيتسم النموذج التفستَم بناء على ذلك بكونو "ت٣رد كمتبلور كفضاؤه متح .3الواقع"
، فهو "ت٭اكؿ أف يصل إبٔ الصيغة الكلية 4الزماف كات١كاف، كلذا فهو يتسم بقدر من الثبات كالتجريد"

 .5الإنساف" -الطبيعة -كيدكر حوؿ ثلبثة عناصر أساسية: الإلو كالنهائية للوجود الإنساني
ات١نهجية ات١عرفية القرآنية،  ىنا إبٔ أف الفرؽ بتُ التجريد بُ ات١درستتُ )مدرسةكتٕدر الإشارة ىا

عند ات١درسة التجريد عند ات١درسة الأكبٔ إت٢ي كبيانو نبوم ك  رسة ت٪اذج الاقتًاب( يكمن بُ كوف: أكلاكمد
التجريد عند أصحاب ات١درسة الأكبٔ ينطلق من التجارب كالتطبيقات ات١ذكورة بُ النص  الثانية عقلي. ثانيا

 سانية ات١ذكورة بُ التًاث. ثالثاالثانية فهو من التجارب التارتٮية الإنالقرآني، أما عند أصحاب ات١درسة 
التجريد بُ ات١درسة الأكبٔ يبحث عن الكلي النهائي الثابت ات١ستوعب لكل التجارب انطلبقا من الوحي 

 كبُ ات١درسة الثانية ت٭اكؿ أف يصل إبٔ تلك الصيغة لكن يعتًؼ بنسبية ما سيتوصل إليو.

                                         

 .710ات١رجع السابق،  ص  - 1
 النموذج التفستَم ىو أحد ات١داخل الأساسية للكشف عن المحددات ات١نهاجية كما سنرل بُ الفصل الثاني من ىذا البحث.- 2
 .799، ص 2ذج ات١عرفية الإدراكية كالتحليلية ات١نهجية الإسلبمية، جعبد الوىاب ات١ستَم، النما - 3
 نفسو. - 4
 .802ات١رجع السابق، ص  - 5
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انطلبقا من التجارب لأنها تستقرأ لمحددات ات١نهاجية من جهة فهي ت٣ردة بق ذكره فابناء على ما س
الإنسانية ات١ذكورة نصا بُ القرآف الكرنً، كمن جهة أخرل فهي ت٣ردة لأنها تٖاكؿ تٕريد ات١نهج الإت٢ي من 

 أشكاؿ الوعي بو بُ التجارب كالتطبيقات الإنسانية التارتٮية.
 لعموـ بُ اللغة الشموؿ كالسعة كعند أىل الاصطلبح فهو:: االعموـ والشمولية -3

 .1ما ينتظم تٚعا من الأتٝاء كات١عاني"" -
 ،ليستوعب ات١فهوـ كل ما ينطبق عليو من الأفراد.2الاستغراؽ ت١ا يصلح لو-
 3.الاشتًاؾ بُ أمر مطلقا ضربة-

كات١عاني ات١شتًكة بُ  تٕعل من اللفظ مستوعب تٞمع من الأتٝاء إذف العموـ أك الشموليةخصيصة 
كمستغرؽ لكل ما يصلح أف ينطبق عليو ذلك الأمر اتٞامع. فهي شمولية تنظتَ كشمولية  ،ينتظمهافأمر ما 

مستوعبة  و؛للمحددات ات١نهاجية أف تكون.كىذا ما أريد تطبيق، استيعاب نظرم كاستغراؽ تطبيقي
ل اتٞزئية بالعلم القرآني، كأف تتحقق بها شمولية تْكمة القرآف كمستغرقة للتفاصي كات١عاني للؤنظار كالأصوؿ
ففي نظر حاج تٛد فإنو "باتٞمع بتُ القراءتتُ، كبالبحث عن الناظم ات١نهجي بُ سور  ات١نهج الإسلبمي.

الكتاب كآياتو، نقتًب من فهم )منهجية القرآف( التي ىي الأصل بُ مفهوـ )الشمولية( القرآني، كقد 
رابطة بتُ الغيب كالطبيعة حتُ خاطب ت٤مد بقولو "كإنك لتلقى القرآف من أكد الله ىذه الشمولية ال

. ىنا استخدـ الله لنفسو )اتٟكيم( كاتٟكمة ىي إحاطة بات١عاني بُ تٕريدىا الكلي 4لدف حكيم عليم"
قد راـ إبراز شمولية ات١نهج الاسلبمي . ك 5)كالعليم( كالعلم ىو النظر بُ الأمور ضمن تفاصيلها اتٞزئية"

أحد ركاد أسلمة ات١عرفة الدكتور إتٝاعيل راجي الفاركقي  كسائلو كإمكاناتو، قبل الدكتور حاج تٛد،ك 

                                         

عبد العزيز بن أتٛد بن ت٤مد، ، كشف الأسرار شرح أصوؿ البزدكم ، دار الكتاب  علبء الدين البخارم اتٟنفي - 1
 37ص 1الإسلبمي،ج

 .448ص 2،ج  1987تٖقيق عبدالله بن عبد المحسن التًكي، مؤسسة الرسالة،ط  ت٧م الدين الطوبُ،ت٥تصر شرح الركضة  - 2
 100ص  2ابن اتٟاجب، ت٥تصر ات١نتهى ج 3
 .6سورة النمل، الآية  - 4
 .730ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 5
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بالقوؿ:" إف منهج الإسلبـ بُ الإعمار كالإصلبح كبناء الثقافة كاتٟضارة منهج شامل، كما ت٬ب أف 
كده بشيء من .  كأ1يكوف إف فهمناه حق الفهم، كىذا الشموؿ ىو من ات٠صائص الأساسية للشريعة"

فإذا كاف الإسلبـ دينا شاملب لتوجيو اتٟياة الإنسانية عبادة كسعيا "التفصيل بُ موضع آخر بالقوؿ 
كتنظيما كتعلما كقضاء كتربية كموعظة كتدبتَا كحكما، فوسائل الفكر الإسلبمي كات١نهجية ىي بالضركرة 

ا، كغايات منهجيتها أيا كانت ىذه كسائل شاملة لكل الوسائل كالإمكانات البشرية التي تٖقق غاياته
الوسائل كالإمكانات استنباطية كاستقرائية، لغوية كتٖليلية نظرية كتطبيقية نوعية ككمية كتٕريبية تْسب 
حاؿ أمر كل ت٣اؿ من ت٣الات ات١عرفة كالبناء كالعمل كتداخلبتها ككل ما يتصل بو من توجيو الوحي 

 .2كإدراؾ اتٟقل"
  الكلية:-4

إذ   جريد كشرط ت٠صيصة الثبات؛كلية كخصيصة ىي تٙرة كنتيجة لازمة ت٠صيصتي الشموؿ كالتال       
. بُ اللغة العربية تدؿ على الشموؿ كالاستغراؽ كالتماـ لأفراد ما تضاؼ إليو أك أجزائو "كل" كلمة

وانتُ تقضي كقأصوؿ تٞزئيات ات١نهاج،  ؛3ك"كلية" المحددات ات١نهاجية تٔعتٌ الكلي عند الإماـ الشاطبي
كتٖكم عليها، بها تٕرم الأمور على ترتيب كنظاـ كاحد، لا تفاكت فيو كلا اختلبؼ. ك"الكلية" بذاؾ 

للؤحكاـ أكثره كلي لا جزئي، كمن و تعريفالقرآف الكرنً لأف " إبٔات١عتٌ لا سبيل للوصوؿ إليها إلا بالعودة 
لك فهو على اختصاره جامع، كلا يكوف كإذا كاف القرآف كذ ؛4حيث جاء جزئيا فمأخذه على الكلية"

. فإذا أخذنا على سبيل ات١ثاؿ ت٤دد 5"الشريعة ت٘ت بتماـ نزكلو  ؛لأفجامعا إلا كالمجموع فيو أمور كليات

                                         

،ص 2001-1الإت٧ازات، دار ات٢ادم،بتَكت،ط -العمل خطة–إتٝاعيل راجي الفاركقي، إسلبمية ات١عرفة، ات١بادئ العامة  -1
113. 

 .128ات١رجع السابق، ص - 2
الكليات بُ نظر الشاطبي تقضي على كل جزئي؛إذ ليس فوؽ ىذه الكليات كلي تنتهي إليو،بل ىي أصوؿ الشريعة.ينظر - 3

 48ص2ج1،ـ2011-1طات١وافقات بُ أصوؿ الشريعة،تٖقيق أبو الفضل الدمياطي،دار الغد اتٞديد،القاىرة،
 286ص 3ج 2ات١رجع السابق،ـ - 4
 287ص3ج2ات١رجع السابق،ـ- 5
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كجوىا قد يدركها العقل كقد لا يدركها. كإذا أدركها فقد يدركها بالنسبة إبٔ حاؿ دكف "اتٟفظ فإف لو 
 .1كف عادة، فيكوف اعتبارىا على الإطلبؽ خرما للقاعدة نفسها"حاؿ، أك زماف دكف زماف، كعادة د

كىكذا فالمحددات ات١نهاجية كليات كأصوؿ كقواعد كقوانتُ منهاجية مستمدة من القرآف الكرنً 
لتًشد الإنساف عقلب ك  ،كلتقضي كتٖكم عليها ،لتنطبق على اتٞزئيات ات١ندرجة تٖتها ،الكتاب ات١طلق

 سق.تلبؼ فيو نظاـ متجانس كمتها على نظاـ كاحد لا تفاكت كلا اخفيجرم أموره كل .كسلوكا
كحيث أف المحددات كليات فهي حتما ثابتة لأنها لا تكوف عرضة للنسخ إذ "النسخ لا يكوف بُ 

كىكذا فبخصيصة  نسخ إزالة كلا نسخ تبديل كتغيتَ. . فلب تنسخ لا2الكليات كقوعا كإف أمكن عقلب"
فبالإضافة إبٔ العموـ كالثبات كالتجريد  ات١نهاجية خصائص أخرل؛ لمحددات"الكلية" تتأكد كتتحقق ل

كلها خصائص منبثقة من خصيصة الكلية: إذ ىي تٕرل على نهج ناؾ الاطراد، كالإحكاـ كاتٟاكمية. ك ى
رت الشركط كاحد كيتكرر حصوت٢ا على طريقة كاحدة لا تٗتلف كلا تتخلف كلما كجدت الأسباب، كتوف

قاضية بٍ ىي حاكمة  لب خلل فيها كلا تناقض كلا نقصاف.كىي ت٤كمة الصياغة كالضبط ف نع.كانتفت ات١وا
 ها يتم اتٟكم على مدل موافقة ات١نهاج لأصولو تأصيلب كتفصيلب كتنزيلب.فبعلى ما يندرج تٖتها،

 البياف والتبيين:-5
لى ما بو يتقوـ حا أطلق من طرؼ تٚاعة فكرية كعلمية عالمحددات ات١نهاجية باعتبارىا مصطل

كلا يكوف للمحدد  م كلا ملتبس كلا مبهم.تَ موىٌ غ البياف كيتأسس ات١نهاج، ينبغي أف يكوف مفهوما تاـ
ذلك إلا إذا كاف ذاؾ الاصطلبح عليو "تٔا يدؿ على معناه كيشعر تْقيقتو كيناسب موضوعو، كيعيش 

موضوع أصلي كلا عربُ، كلا معارضة  مدلولو من غتَ لبس كلا إخلبؿ بقاعدة شرعية كلا عرفية، كلا رفع
  .3فرع حكمي كلا مناقضة كجو حكمي، مع إعراب لفظو كتٖقيقو ضبطو"

                                         

 9ص3ج2ات١رجع السابق،ـ- 1
 82ص3ج2ات١رجع السابق،ـ - 2
 .23الشيخ زركؽ،  قواعد التصوؼ، ص  - 3
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ككوف البياف تٝة للمحددات ات١نهاجية ت٬علها تتصف تٔجموعة أمور مستمدة من دلالات البياف 
 اللغوية كالاصطلبحية أت٫ها أنها:

  1غ لفظمظهرة للمقصود بأبلظاىرة ككاضحة كفصيحة كبليغة،ك. 
 2 صوؿ متشعبة الفركعجامعة ت١عاني ت٣تمعة الأ. 
  ،ٌجامعة ت١ا يكشف قناع ات١عتٌ فالبياف بُ نظر اتٞاحظ "اسم جامع لكل شيء كشف لك قناع ات١عت

 .4. كىو "الدلالة الظاىرة على ات١عتٌ ات٠في"3كىتك اتٟجاب عن الضمتَ"
 ىو معرفة إيراد ات١عتٌ الواحد بُ طرؽ ت٥تلفة  معرفة لطرؽ إيراد ات١عتٌ حيث أف البياف باعتباره علما"

بالزيادة بُ كضوح الدلالة عليو بالنقصاف، ليحتًز بالوقف على ذلك عن ات٠طأ بُ مطابقة الكلبـ 
 .5لتماـ ات١راد منو"

 من ات١عتٌ اللبزـ إبٔ ملزكمو أك العكس عاني كالانتقاؿ من معتٌ إبٔ آخر؛ضابطة للعلبقات بتُ ات١. 
بُ ذلك باعتبارىا بياف، كذلك أف إيراد ات١عتٌ الواحد على صور ت٥تلفة لا يتأتى إلا بُ فهي ات١رجع 

الدلالات العقلية، كىي الانتقاؿ من ات١عتٌ إبٔ ات١عتٌ بسبب علبقة بينهما كلزكـ أحدت٫ا الآخر بوجو 
 .6من الوجوه"

تُ تلك ات٠صائص تٕدر الإشارة، بُ ختاـ اتٟديث عن بعض خصائص المحددات ات١نهاجية، أف ب 
فلب  ؛فتحقق كل خصيصة يستلزـ تٖقق الأخريات كإلا كاف ىناؾ خلل بُ فهمها .علبقات تلبزـ كتكامل

                                         

 .200إبٔ 195من ص 2ينظر مادة باف بُ لساف العرب ـ- 1
اف ت٣تمعة الأصوؿ متشعبة الفركع "الرسالة، تٖقيق أتٛد شاكر،مكتبة اتٟلبي إذ البياف تْسب الإماـ الشافعي:" اسم جامع ت١ع - 2

 .21ص 1،ج1940-1،مصر ،ط
 .82ص 1ق،ج1423-اتٞاحظ أبو عثماف عمرك بن تْر، البياف كالتبيتُ،دار كمكتبة ات٢لبؿ،بتَكت،ط- 3
 .1/05ات١رجع السابق،  - 4
،ضبط كتع- 5  1،ج1987-2ليق نعيم زرزكر،دار الكتب العلمية،بتَكت،طات٠وارزمي يوسف بن أبي بكر ،مفتاح العلوـ

 .162ص
 330ص1ات١رجع السابق،ج - 6
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يعقل مثلب أف تتصف المحددات بالكلية دكف أف تكوف عامة شاملة مستغرقة تٞزئيات ما تنطبق عليو 
أنها لن تكوف كلية إذا بٓ تكن كتصلح لو، كدكف أف تكوف ت٣ردة إذ ىي نتيجة تٕريد بعد استقراء، كما 

كنفس الأمر على مستول المحددات  ،على مستول ات٠صائص ثابتة حتى لا ت٬رم عليها النسخ. ذلك
إذ لا يعقل "ختم النبوة" دكف "التصديق" على الرسالات كالتًاث الديتٍ كالإنساني بل ك"ات٢يمنة  .نفسها

ا خابً النبيتُ، ككل ذلك يتوقف على حسن فهم ا لا يعقل دكف "حفظ الرسالة" التي جاء بهمعليو"، ك
.كىكذا يظهر أف بتُ ""إكماؿ الدين كإت٘اـ النعمة"، كلا يكوف ذلك إلا بإتقاف "القراءة باسم الرب الأكرـ

نهجية الإسلبمية المحددات ات١نهاجية تلبزـ كتكامل فبعضها يستلزـ بعض كيتممو بُ سبيل الكشف عن ات١
 القرآف الكرنً. ص عليهاتٓصائصها التي ن

 ضوابط المحددات المنهاجية:ثانيا
ما ، ىو 2كتعريفاتها الاصطلبحية 1غويةدلالتها الل ضوابط، بعد استحضار أىم ما قيل بُات١قصود بال

والتحكم فيو وحفظ  ،الشيء معرفة ت لإحكاـينبغي لزومو والالتزاـ بو من أحكاـ كلية وإجراءا
ضوابط المحددات ات١نهاجية ىي ما ينبغي بهذا فك .تحقيق مقاصدهماف أداء وظائفو و وض ونظامحقيقتو و 

الالتزاـ بو من أحكاـ كلية كإجراءات للكشف عنها كصياغتها بدقة كإحكاـ كلنظم العلبقات بينها، 
كلضماف حسن تنزيلها حتى تٖقيق ات١قاصد ات١رجوة منها. كىي بُ الغالب ضوابط مستنبطة من مفهومها 

 ها. كمن أبرز تلك الضوابط أنها:كخصائصها كالغايات من
على مستول الصياغة كالدلالة، أما على مستول التفعيل  ،ذلك لفظا كمعتٌ أكمعتٌ قرآنية .1

كالتشغيل فلب تعمل إلا بُ إطار ما حدد ت٢ا القرآف الكرنً من سياقات التداكؿ كالاستعماؿ بالكيفية ذاتها 
اثية مستمدة من الفكر ات١نهجي الإسلبمي أك الغربي.  ذا فهي ليست تر ا كسنة. كبهالتي بينها الوحي قرآن

                                         

 9،لساف العرب ـ160،ت٥تار الصحاح ص609ينظر مادة ضبط بُ ات١عاجم اللغوية الآتية: ات١قاييس بُ اللغة ص - 1
 .533،ات١عجم الوسيط ص608،القاموس المحيط ص 12ص

،القواعد 113ص3،كشاؼ اصطلبحات الفنوف ج116لإصطلبحية الآتية:التعريفات صينظر مادة ضبط بُ ات١عاجم ا - 2
 .72ص1،ج2002كالضوابط الفقهية عند ابن تيمية،عبدالسلبـ بن ابراىيم بن ت٤مد اتٟصتُ،دار التأصيل،القاىرة،ط 
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كما ذىب إبٔ ذلك البعض ت٦ن حاكؿ توطتُ كتبيئة ات١نهجية الغربية كتكييفها مع التًاث ات١نهجي 
 خصوصا ما جاء بو علم أصوؿ الفقو من معابٓ كمؤشرات منهجية. ،الإسلبمي

الثبوت بالإتٚاع، أما كونها قطعية  فدليلها القرآف الكرنً كىو نص قطعي ثبوتا كدلالة؛ قطعية .2
ليس فهم ات١قصود منها ا كحكما كاحدا كمعتٌ كاحدا مطردا. فالدلالة فيقصد بو أنها لا تٖتمل إلا تفستَ 

قيما كمقاصد كقواعد كيرجع كونها كذلك لكونها من كليات القرآف عقيدة ك  .ت٤ل خلبؼ بتُ العلماء
ساس مات التي تشكل الأصل كالإطار ات١رجعي لغتَىا كالأمن الآيات المحك. ككليات القرآف كأحكاما 

 التفستَم ت٢ا، كما أنها ت٦ا قررتو تٚيع الرسالات دكف تناقض بُ ات١قصود بها.
 نها:بكوف المحددات ات١نهاجية مطردة أيقصد  مطردة .3
 ة كات٠تم رة بُ كل الرسالات كبُ كل رسالة إلا ما كاف منها خاص بالرسالة ات٠ات٘ة كمحدد ات٢يمنتمتوا

 كاتٟفظ.
  يندرج تٖتها دكف استثناء فهي عامة خالية من الشذكذ.ما حكمها يسرم على تٚيع 
 .ًمتوالية كمتتابعة بُ نسق منتظم ت٭دد ترتيبها فيو القرآف الكرن 
 .تٕرم ت٣رل كاحد كعلى نهج كاحد نهج الصراط ات١ستقيم 
 و دكف تٗلف.مستقيمة بُ أداء ما جعلت لو فكلما كجدت كجد ما تنطبق علي 

كاطراد المحددات ات١نهاجية شرط كليتها كتٕريدىا، كما أف كونها كلية ت٣ردة علبمة كدليل على 
 اطرادىا.

نظومة متناسقة ىي تشكل مت١نهاجية ركابط منطقية، إذ بتُ المحددات ا؛ف متصلة ومتكاملة .4
هاجي إلا كيتصل بكل من جهة أخرل فكل ت٤دد منالعلبقات بينها.ك  ىذا من جهة كمتجانسة كمتكاملة
كبهذا تتميز المحددات  .كالمجالات ات١عرفية كت٬علها متكاملة ية كاتٞماعية كبكل العوابٓت٣الات اتٟياة الفرد

يشكل بُ معزؿ عن النماذج معربُ ت٪وذجو ات٠اص كل حقل نهاجية عن النماذج ات١عرفية؛ حيث أف لات١
المحددات ات١نهاجية فهي تتشكل بُ إطار الوحدة البنائية ت٢ذا ت٭دث التباين كالتناقض بينها. أما  ،الأخرل

 كالنظم القرآنيتُ.
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التجارب كالوقائع  القرآف الكرنً القوؿ اتٟق، كت٦ا قصو من فهي مستنبطة من؛ حقيقية واقعية .5
. كىي بذلك ليست متوت٫ة رب كالوقائعاديا ت١ا يأبٌ بعدىا من التجالتكن نراسا ىالإنسانية التارتٮية 

ق الذم أنزلو اتٟق سبحانو كتعابٔ. كبذلك فالمحددات مؤسسة على مؤسسة على العلم اتٟبل ة، مفتًض
تٗالف النماذج  العلم ات١ؤيد كات١سدد بالوحي لا على العلم ات١ؤسس على العقل المحدكد كات١قيد. كبذلك

يقة انقلببات على الإرشادية القياسية ات١ؤسسة على الثورات كالانقلببات "العلمية" كالتي ىي بُ اتٟق
. فقد ت٭دث أف يتوىم الإنساف كيعتقد أف ما كصل إليو عقلو كفق السقف لا على علوـ كأكىاـ أخطاء

ات١عربُ لعصره ىو اتٟق، فتتغتَ الظركؼ كالإمكانات كالقدرات كيكتشف أنو ات٩دع فيثور على ما اعتره 
تبعا. كختَ ت٣اؿ معربُ ت٬سد ىذه  علما كينقلب على النموذج الإرشادم القياسي الذم استند إليو

   . الفيزياء بفركعهاالانقلببات كالثورات 
: ات١قاصد من مقومات المحددات بل ىي عند البعض ت٤ددات ىذا من جهة. كمن جهة مقصدية .6

قاصد بُ كل ت٣الات حياة ات١تركـ تٖقيق تلك فهي  من جهة ثالثةك  .مؤطرة تٔقاصد الوحيثانية فالمحددات 
 ماعة. الفرد كاتٞ

 وظائف المحددات المنهاجية:المطلب الثاني
صد أك قواعد أك أصولا كانت أك أدلة أك مقا ؛لة للكليات الأساسيةت٬د الناظر بُ الدراسات ات١ؤص

على  ،ات١نهاجية أنها تشتًؾ بُ العديد من الوظائف ىي نفسها كظائف المحددات ،نانسمبادئ أك قيما أك 
بعضها بُ ات١بحث الأكؿ خصوصا عند ضبط مفهوـ   الكشف عنكقد بًة ت٢ا.اعتبار أنها جامع

 المحدد،منها:
 :الوظيفة التوحيدية .1

عليها،  التحليلية كالتفكيكية تطبيق ات١ناىج نتيجة  أزمة تشرذـ كانفصاؿ لاشك أف العلوـ تواجو 
ات١فكركف  شرع. ف ت٢ا ات١وحدةك  العقدية كالعقلية كالقيمية ات١ؤسسة الكلياتكانقطاع صلتها بالأصوؿ ك 
بناءىا بُ إطار كحدة عضوية  كفيعيد كأ ،اللحمة لتلك العلوـ كفيعيدكات١نظركف يبحثوف عما بو 

ككلياتها كمبادئها  صوت٢الأ ة. كيتفقوف أف لا سبيل لذلك إلا بالكشف عن  منهاج كلي مستوعبمتجانس
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د بالقيم بُ دراستها ، كمستًشمستحضر كموحد للغائية كالقصدية  كمسالكها ات١تنوعة، اتٞامعة ات١ؤسسة
بُ دكر مهم  كسننا، أكقواعد أكقيما أمقاصد  ككانت أ، أصولا  الكليات الأساسيةلأف لتلك ات١وجهة ت٢ا.

" تٕمع مناىج علمنا كتعليمنا، بُ تٚيع أكجهها، معرفة جوىر الدين .إذاتٞمع بتُ ات١عارؼ علما كمنهجا
 جانب ات١عرفة العلمية بالسنن الفطرية كالكونية بُ ت٥تلف كرؤيتو كمقاصده كمبادئو كقيمو كمفاىيمو إبٔ

 .1المجالات الإنسانية كالفيزيائية"
معرفة المحددات ات١نهاجية  كعملنا ىو ت٬مع مناىج علمنا كتعليمنا تٯكنو أف كبتعبتَ آخر فإف ما

ية كات١عرفية القيمالقرآنية باعتبارىا منظومة جامعة لكل الكليات الأساسية العقدية كالتشريعة ك 
أساسو اتٞمع بتُ القراءتتُ:" قراءة الوحي  التوحيد الذمكالسننية.كيأبٌ على رأس تلك المحددات ت٤دد 

بهما معا "يتأتى حديث ات١نهاج كات١نهجية، من أجل تكامل مصادر ات١عرفة، كتٖرير  كاللتافكقراءة الكوف"، 
"ىي النظاـ الشموبٕ نظر حاج تٛد أبو القاسم تلك ات١نهجية بُ .2عقل الإنساف ات١سلم كإطلبؽ طاقاتو"

للكوف بُ كحدة مظاىره ات١تكاثرة، كالتي لا تقبل أشكاؿ جزئية من ات١عرفة ات١ادية أك الوضعية أك اللبىوتية، 
كلا تٕزئ بتُ نظرات القوانتُ بتقيد استخدامها بُ ت٣الات دكف أخرل ما كراء الطبيعة، كعلوـ الإنساف، 

ت٪ا تضع اتٟركة الكونية كلها، ما يفهم أنو كراء الطبيعة )الغيب( كما يفهم أنو خاص كعلوـ الطبيعة، كإ
بالإنساف )علم النفس كالاجتماع(، كما يفهم أنو خاص بالطبيعة ات١ادية )علوـ الطبيعة التجريبية 

شيؤ كالتطبيقية( تضع ذلك بُ كل كاحد متحرؾ تّدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، كضمن صتَكرة خلق كت
بتطورية غائية، فتصنيفنا الإسلبمي ات١نهجي للعلوـ الكونية الشمولية، يقوـ على أخذ الكوف بُ كحدتو 
كتوزيع موضوعاتو على مراتب ات١عرفة الثلبث كتفرعاتها الأحد عشر، كبهذه ات١نهجية الإسلبمية ت٨يط 

                                         

، ص 1ساني، ات١نهجية الإسلبمية، جعبد اتٟميد أبو سليماف، الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية ات١نطلق الاساس الإصلبح الإن - 1
309. 

 .54تٯتٌ طريق ات٠وبٕ، ت٨و منهجية علمية إسلبمية، ص  - 2
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اتٞهد اتٟضارم الإنساني المحدكد، بالعلوـ تٚيعا، خلبفا لتصنيفات العلوـ الوضعية الراىنة كات١نبثقة من 
 .1فالقرآف ىنا ىو الذم ت٭يط كيصنف كضعو ات١عادؿ بالوعي للوجود الكوني كحركتو كغاياتو"

بناء على ذلك فإف ت٤دد التوحيد" "ت٭دد تٔنتهى الدقة مصادر ات١عرفة، كيوضح منهجها، كينبو إبٔ 
الشيء الذم يضمن .2عمل، كبتُ العلم كالتقول"النموذج ات١عربُ الذم يربط بتُ التوحيد كبتُ العلم كال

تلبؼ،كتٯكن من تأطتَىا كتوجيهها لبلوغ ما حدد ت٢ا من للعلوـ كحدتها كتكاملها كانسجامها بُ ظل الاخ
 غايات كمقاصد. كما يضمن تٖرير العقوؿ كإطلبؽ طاقاتها.   

بل فقط ،ستول ات١عرفة على م لتجاكز حالة التفكك كالانفصاؿليست المحددات ات١نهاجية سبيلب ك 
 ،صيغة التأليفبيرل الدكتور طو جابر العلواني أف  . إذىي سبيل لتجاكز تلك اتٟالة على مستول الأمة

تٯكن إت٬اد الرابط ات١طلوب لإقامة العلبقات، كبناء أمة من الأفراد كالأسر كالشعوب  ،بات١عتٌ القرآني
التأليف بتُ قلوبها كلما ترد تٖقيقو، دكف مساس كالقبائل تٔفاىيم كرؤية كمثل كقيم تٖقق بُ إطار 

. كقد تٚع الدكتور ت٤ما بن ت٤مد رفيع بُ 3بات٠صائص الذاتية لكل فصيل أك قبيل أك فرد أك إلغائها"
 تأصيلية لو معابٓ منهج الائتلبؼ كجاءت عنده على الشكل الآبٌ: دراسة

فعل التدبتَم للحق سبحانو بُ آيات ىذا معابٓ تكوينية كقصد بها الكليات التي يتأسس عليها ال -"أ
 -2كحدة أصل الإنسانية،  -1الكوف تٔقتضى إرادتو الكونية كتتجلى تلك ات١عابٓ بُ اتٟقائق التالية: 

كحدة الوظيفة الكونية )تعمتَ الأرض كالتصرؼ بُ ت٥لوقات  -3كحدة العبودية التكوينية الاضطرارية. 
 كحدة الكرامة الإنسانية. -6ات١عربُ تّودة الطهارة الفطرية.  كحدة القدرة على الإدراؾ -4الأرض(، 

معابٓ تشريعية، أكت٢ا: ات١علم العقدم كيتمثل بُ حقيقة التوحيد القائمة على ركيزتتُ: كحدة الألوىية -ب
 ككحدة العبودية .

                                         

ـ، ص 2003، 1حاج تٛد أبو القاسم،  منهجية القرآف ات١عرفية، أسلمة فلسفة العلوـ الطبيعية كالإنسانية، دار ات٢ادم، ط - 1
237-238. 

 .410، ص 1هجية، ات١نهجية الإسلبمية، جطو جابر العلواني،  التوحيد كمبادئ ات١ن - 2
 .64طو جابر العلواني، حوار مع القرآف، ص  - 3
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 ثانيا: ات١علم ات١قاصدم )الضركريات كاتٟاجيات كالتحسينيات(.
 اىنة، أكت٢ا: العدؿ كثانيها التعارؼ كالتعاكف. كثالثها السلم العات١ي.الأكلوية ات١قاصدية الر  -ج
معابٓ ات١نهاج النبوم، أكت٢ا: معلم تٛاية ات١خالف، حياتو كحقوقو كحريتو. ثانيا: التواصل الاجتماعي  -د

معو من  معو من خلبؿ ات١واكلة كات١ناكحة كات١كافلة كحسن المجاكرة كصلة الرحم، ثالثها: التواصل الثقابُ
خلبؿ إشراؾ ات١خالفتُ بُ بعض القيم الثقافية ات١شتًكة التي ترز قدرة القيم اتٟضارية الإسلبمية بُ 

 .1استيعاب ات١خالف رأيا كعبادة كىنداما كمعاملة"
 بعض مؤسسة على معاني معابٓ ىي ،كالتي بها تستعيد الأمة كحدتها،يظهر أف معابٓ منهج الائتلبؼ تلك

 تٓابً الأنبياء. يتأسالعليا ك ال خصوصا التوحيد كالتزكية كالقيم ،اجيةات١نهالمحددات 
كمبادئ  ،بتُ مبادئ العقل بُ النظر كالعمل يدوحالت ات١نهاجية تستطيع كخلبصة القوؿ فالمحددات

لتشكل الأساس كالإطار ات١رجعي لتحقيق الوحدة  .كمبادئ الوجود حركة كغاية ،الشرع بُ النظر كالعمل
 كعملب. كمنهجا كإنسانية، دينا كمعرفة ذاتا كأمة

 الوظيفية البنائية التأسيسية: .2
القونً لاستئناؼ بناء صرح  ات١نطلق الأساس كات١سلكىي ،بناء ات١عرفة بالقرآف الكرنً استئناؼ كإعادة   

 أحدكذلك أمر أدركو منظرك ات١نهجية الاسلبمية لكن السبيل إبٔ ذلك العلوـ بُ كل اتٟقوؿ ات١عرفية.
 لأسئلة التي أرقتهم.ففي "حوار مع القرآف" ت٧د الدكتور طو جابر العلواني يطرحو على القرآف الكرنًا

إعادة بناء معرفتكم بي... كىذه تٯكن أف تٖدث تٔراجعة أتٝائي :" فيجيب افتًاضا كنيابة عنو بالقوؿ
 .كصفابٌ كما كصفتٍ الله بو من أتٝاء منبهة ت٠صائص كآثار تٯكن أف تقودكم إبٕ

 تاريخ أمتكم التي ألفت بتُ قلوبها... كالنقلة الكرل التي أحدثتها بُ حياتهم. * إدراؾ
دراؾ أف القرآف المجيد جعلو الله تبارؾ كتعابٔ فينا بعد رسولو، كبعد ختم النبوة ليكوف النبي ات١قيم * إ

 ل ما ت٨ن تْاجة إبٔ ىداية...كالرسوؿ ات٠الد، ت٭مل إلينا ات٢داية كالتسديد كالتًشيد كات١نهج القونً بُ ك

                                         

 بتصرؼ. 66-21ت٤ما بن ت٤مد رفيع،النظر الشرعي بُ بناء الائتلبؼ كتدبتَ الاختلبؼ، دراسة تأصيلية تٖليلة، من ص  - 1
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دراؾ أف ت٢ذا القرآف مداخل عديدة لتلبكتو حق تلبكتو كترتيلو حق ترتيلو.. منها "مدخل العبادة" * إ
ك"مدخل الأزمة" ك "مدخل اتٞمع بتُ القراءتتُ أك القراءات" ك"مدخل القيم كات١قاصد" كما إبٔ ذلك من 

 مداخل...
معرفية قد اشتمل على ت٤دداتها.. كمن ىذه المحددات التصديق كات٢يمنة  * الوعي بأف للقرآف المجيد منهجية

 .1كالاستيعاب كالتجاكز"
يظهر من خلبؿ ىذا النص أف الدكتور طو جابر العلواني يراىن كيستند لإعادة بناء ات١عرفة بالقرآف 

ء القرآف كصفاتو" الكرنً، باعتبارىا الأساس كالأصل لكل ات١عارؼ، على المحددات ات١نهاجية من "أتٝا
ك"التأليف بتُ القلوب" ك"ختم النبوة" ك"اتٞمع بتُ القراءتتُ أك القراءات" ك"التصديق" ك"ات٢يمنة"، 

ادات القرآف كسننو بُ ات٠طاب عبُ كيعوؿ عليها أيضا لبناء البدائل فهو يرل  ...ك"القيم كات١قاصد"
ة بُ التدبر ليستطيع أف يتابع النماذج ات١ختلفسلم على تلبكتو حق التلبكة كتدبره حق ملل اكالكليات عون

فكار كات١فاىيم كالثقافات كبناء البدائل عنها كتصحيح ات١سار كتٕاكز تغيتَ العادات كالأعراؼ كالأ
 .2الاعوجاج

كما يراىن على المحددات ات١نهاجية كات١نهجية القرآنية ات١عرفية بُ إعادة تكوين مستأنف للمسلم 
على الاستجابة لتحديات عصره كالتفاعل معو لأنو سيكوف مسلحا تٔنهجية متحدية تكوينا ت٬علو قادرا 

 .3معجزة مستوعبة لسقفو ات١عربُ متجاكزة لو
بل ىي سبيل أيضا  فقط ليست المحددات ات١نهاجية سبيلب لإعادة بناء ات١عرفة كبناء البدائل كالفرد ات١سلم   

 يرل بأنو بالتوحيد كالتزكية كالعمراف كتٖقيق مفهوـ الأمة فردا لإعادة بناء الأمة فالدكتور طو جابر العلواني
 لتستأنف دكرىا اتٟضارم بُ قيادة الأمم. 4كتٚاعة تٯكن إعادة بناء الأمة

                                         

 .43، ص 2014، 1طو جابر العلواني، حوار مع القرآف، دار السلبـ، ط - 1
 بتصرؼ. 147ات١رجع السابق، ص  - 2
 بتصرؼ. 8ات١رجع السابق، ص - 3
 61ات١رجع السابق، ص - 4
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باعتبارىا منظومة جامعة للكليات العقدية كالقيمية  ،ت٦ا سبق أف المحددات ات١نهاجيةىكذا يتبتُ 
كيف لا   .دة بناء ات١عرفة كالفرد كالأمة كالبدائل بُ كل ت٣الات اتٟياةىي السبيل لإعا ،كات١عرفية كات١قاصدية

كقد "أصبح الكلي، تٔا ىو ات١علوـ معرفيا كالقائم كجوديا، طبيعيا، ت٤ور كل تفكتَ فلسفي نظرم بُ 
أسسهما ات١يتافيزيقية لصورة ات١وجود الطبيعي كعلمها، كما أصبح الكلي، تٔا ىو ات١عموؿ عمليا كالقائم 

وديا تشريعيا، ت٤ور كل تفكتَ علمي بُ التاريخ كالسياسات )صورة ات١عموؿ كعلمها( ككل تفكتَ كج
 .1 فلسفي عملي بُ أسسها ات١يتاتارتٮية )صورة ات١وجود التشريعي كعلمها("

 الوظيفة التفسيرية: .3
هاج، ككذا وظيفة التفستَية للمحددات ات١نهاجية بداية من خلبؿ دلالتي مفهوـ المحدد كات١نالتنبثق 

  من أدكار النظر إبٔ ما ذكره ات١نظركف الوظيفة عند كتتأكد تلك .ات ات١كونة ت١نظومتهامن كظائف الكلي
مدخل تفستَم، "كت٤ور الرؤية الكلية القرآنية ،بُ نظر الدكتور طو جابر العلواني، محدد التوحيد ؛ فت٢ا

سية كالسلوكية كالنظمية كات١عرفية بُ ت٥تلف كقابليات ىائلة كقدرات متنوعة لتفستَ آلاؼ الظاىرات النف
 ،قدرة تفستَية ىائلة "إكماؿ الدين كإت٘اـ النعمة"أف لمحدد .كما لاحظ الدكتور سعيد شبار 2ات١ستويات"

"أف معظمها من خصائص كمكونات ىذا المحدد بالفعل فلب تكرره، كذلك بعد استقرائو لأىم دلالاتو ؛إذ 
، كأضاؼ إبٔ ما تقدـ أف "الإكماؿ كالإت٘اـ أمر 3فية، تٕعلو أكثر قدرة تفستَية"إذ تعطيو أبعادا دلالية كظي

لا يتعلق بالأحكاـ فقط، بل بكل أبواب كمداخل الدين: مباني الألفاظ كمعانيها، قيما كأخلبقا، حكما 
ت٘امو ىو بُ القرآف على  -مبتٌ كمعتٌ–كأحكاما، فقها كاعتبارا، إتٯانا كاعتقادا... ابْ، إذ كل لفظ 

ككمالو، فيو كل خصائص القرآف الإعجازية من إطلبؽ كاستيعاب، كىيمنة كتصديق، كإمداد كاستمداد، 

                                         

ـ، ص 2001، 1أبو يعرب ات١رزكقي،تٕليات الفلسفة العربية، منطق تارتٮها من خلبؿ منزلة الكلي، دار الفكر، دمشق، ط - 1
12-13. 

 .82طو جابر العلواني، معابٓ بُ ات١نهج القرآني، ص - 2
 .32سعيد شبار،المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً،مرجع سابق، ص  - 3
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خصائصو كذلك كلو إت٪ا من اتٞسم تٖمل كل  ت١عاني. فاللفظ من القرآف كات٠ليةتكاملب مع باقي الألفاظ كا
 ا، كإف كانت ىي عينها.الاستعماؿ الإت٢ي ت٢ذه الألفاظ، كليس الاستعماؿ البشرم ت٢ ىو باعتبار

كت٢ذا فات١فركض بُ تداكت٢ا أف يكوف ات١هيمن عليها ات١عتٌ كالدلالة الشرعية لا الاصطلبحات 
التارتٮية، فالأكبٔ مطلقة، تعطى بُ كل زماف كمكاف، لأنها مكنونة كت٣يدة.. كالثانية تبقى ت٤دكدة كنسبية 

ت١طلق. كىذا بُ تقديرنا ىو من أىم عوامل ات٨صار العلوـ مرتبطة بزمانها كمكانها، ما بٓ تستند على ات١عتٌ ا
كات١عرفة بُ ثقافتنا الإسلبمية، التي بٓ ترتبط كظيفيا بات١فاىيم القرآنية، كىيمنت عليها الاصطلبحات 

 .1ات١ختلفة"
 الوظيفة النقدية: .4

ت١وضوع  القارئ الناظر بُ مؤلفات طو جابر العلواني ت٬ده كما يقوؿ الدكتور سعيد شبار: "عرض
المحددات ات١نهاجية بُ أكثر من مؤلف، فنجده يفرد لبعض ىذه المحددات مؤلفات خاصة، مثل "اتٞمع 
بتُ القراءتتُ" ك"الوحدة البنائية للقرآف المجيد"، ك"معابٓ بُ ات١نهج القرآني" كأحيانا يأبٌ على ذكرىا بُ 

مراف"، ك"ات٠صوصية كالعات١ية بُ الفكر مواطن متفرقة من باقي الكتب، كما بُ "التوحيد كالتزكية كالع
الإسلبمي"، كت٨و "التجديد كالاجتهاد"، كالكتاب اتٞامع "ت٨و منهجية معرفية قرآنية"... كغتَىا من 

 .2الكتب التي ت٤ورىا الأساسي ات١راجعة النقدية على أساس المحددات ات١نهاجية كات١قاصد العليا اتٟاكمة"
من مسلمة مفادىا  للمحددات ات١نهاجية  بُ إبراز الوظيفة النقديةكينطلق الدكتور طو جابر العلوني

الكتاب الكوني الذم يستطيع  -كحده–أف ات١نهجية الكونية القرائية "لا مصدر ت٢ا إلا القرآف كحده، لأنو 
 أف يستوعب ات١نهجية العلمية، كيقوـ بتنقيتها كترقيتها كت٭ميها من تهديدات كت٥اطر النسبية كالاحتمالية

كالنهايات، التي اعتركىا حكمية. إف دكر ات١نهجية القرآنية، ىو أف تطور مناىج العلوـ الطبيعية 
كالاجتماعية كتعطيها بعدىا الكوني، كتطهرىا من الأبعاد الوضعية الضيقة التي حشرت فيها، كذلك 

                                         

 .34-39ات١رجع السابق، ص  - 1
 .12ات١رجع السابق، ص  - 2
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بعد أف يستوعبها كىو بكونيتو تصديقا بالقرآف عليها كالقرآف المجيد يتجاكز فلسفة العلوـ الطبيعية كقوانينها 
 .1تٯكن أف يبتٍ كيؤسس الإطار الكوني الشامل للفكر الإنساني كيصدؽ على العلم كمنهجو كمنطقو"

 الوظيفية التقنينية:  .5
المحددات ات١نهاجية بُ عمقها قوانتُ كقواعد كضوابط كنواظم جعلت لتقنتُ فكر الإنساف كسلوكو 

لبت التي بدكنها "يتحوؿ الفكر إبٔ تأميها تقوـ ات١نهجية الإسلبمية كعلبقاتو بُ شموليتها كلها. إذ عل
كخطرات انتقائية، قد تكوف عبقرية كمشرقة جدا، كذات جدكل بُ كثتَ من الأحياف، كتصلح للمواعظ 
كالمجادلة اتٟسنة، كلكن لا تكوف منهجية، فمنهجية الأفكار أك تقنينها بات١نهج ت٘اثل حالة توليد الأفكار 

 .2طبيعة"من ال
كلا ت٬ادؿ أحد بُ أف "ضبط العلم بقواعد مهم، لأنها تضبط مسائلو، كتفهم معانيو، كتدرؾ مبانيو، 
كينتفي الغلط من دعواه، كتهدم ات١تبصر فيو، كتعتُ ات١تذكر عليو، كتقيم حجة ات١ناظر، كتوضح المحجة 

ك ت٧د ات١نظرين للنهضة الأكركبية استهلوا . كلأت٫ية القواعد تل3للناظر، كتبتُ اتٟق لأىلو، كالباطل بُ ت٤لو"
رحلة الكشف عن ات١نهج بالبحث عن قواعد العقل كات١بادئ كالضوابط التي ينبغي الالتزاـ بها بُ سبيل بياف 

 اتٟقائق كبلوغ الأىداؼ.
كىكذا فالمحددات قواعد عامة مؤطرة للفكر كمقننة للنظر بُ كل اتٟقوؿ ات١عرفية، ىذا من جهة 

كمن جهة ثالثة  .ثانية تنبثق من تلك المحددات قواعد خاصة مؤطرة للنظر بُ ت٣اؿ معربُ خاصكمن جهة .
ات١نهج خلبصة قوانتُ تٖولت إبٔ نظريات، تٖولت بدكرىا إبٔ إطار مرجعي، كليس "فهي بهذا تٕعل من 

 .4ت٣رد صياغة موضوعية للتفكتَ"
 

                                         

  81-80طو جابر العلواني، معابٓ بُ ات١نهج القرآني، ص - 1
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  52وؼ، ص الشيخ زركؽ،قواعد التص - 3
 .35ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، ص  - 4



102 
 

 الوظيفة الإرشادية: .6
كإنارة  ،كتوجيههم إبٔ جادة الصواب ،الأفراد داخل المجتمع الإرشاد عامل من عوامل تقونً سلوؾ

كىو يتأسس على تفعيل ات١دركات  ت١قاصد بُ ت٣الات اتٟياة.للبىتداء إبٔ اتٟقائق كتٖقيق ا ت٢م الدرب
 .سرار كات١كنونات كاتٟكم كالاستدلاؿ عليها من جهةبٔ كشف الأكتسديدىا للوصوؿ إ ،لذىنية كاتٟسيةا

مل الإرشاد على التحذير من ات١خاطر كات١نزلقات كالات٨رافات كالضلبلات. ككل ذلك كمن جهة أخرل يع
 تٔنهج يتقبلو ات١تلقي لأنو يراعي طباعو كاساليب تٖصيلو كاعتباره.

ىا الدكر الأساس بُ الأمثاؿ كالسنن الإت٢ية كمنظومة القيم كالأحكاـ كقواعدىا كمقاصدكتلعب 
. ةاسية كت٤ددات منهاجية موجهة كمرشدة لعقلو كسلوكو فردا كتٚاعكىي كلها كليات أس إرشاد ات١سلم.

من خلبؿ مفهومها؛ إذ من معانيها أنها ات١وجهات كالنواظم ات١نهجية الضابطة كاتٟاكمة  كذلك أمر يظهر
 ت٬د أف ت٦ا لقرآف الكرنًكات١تدبر ل .كات٢ادية إبٔ ما بو يدرؾ ات١نهاج القرآني كيطبق دكف ضلبؿ أك إضلبؿ

خصوصا بُ القصص  المحددات ات١نهاجية.كذلك بُ سياقات عديدة لتمييز الرشد من الغي إليو ند است
سس كالدلائل التي ينبغي تٖدد للمسلم الأحيث ت٧دىا  .كآيات النظرالقرآني كضرب الأمثاؿ كالوصايا 
 رض.كحسن الاستخلبؼ بُ الأ ،كتٖقيق العمراف ات١نشود ،الاستًشاد بها لتزكيتو فردا كتٚاعة

 يدية الإبداعية:الوظيفة التجد .7
أدرؾ منظرك ات١نهجية الإسلبمية أف من أبرز أسباب غياب الإبداع بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر 

. كعليو "إذا أرادت الأمة ات١سلمة أف تستعيد عزتها كترتقي إبٔ مبلغ أمانتها 1غياب ات١نهجية الإسلبمية
.كما 2يتوافر لديها الوعي ات١نهاجي كتتمكن من تطويره" كتتصدر قافلة اتٟضارة، فإنو من الضركرم أف

أدركوا أنو لبناء تلك ات١نهجية لابد من "مبادئ تهتدم بها كتٖدد ت٢ا ت٥رجات ىذا الفكر، ككلما كانت ىذه 
عر عن جوىر ىذه ات١نظومة نت كاضحة إت٬ابية كونية منفتحة تات١نهجية على شاكلة رؤيتها اتٟضارية، ككا

                                         

 ، 19، ص 1عبد الرتٛن النقيب. مقدمة كتاب "ات١نهجية الإسلبمية، مرجع سابق،ج - 1
فتحي حسن ملكاكم، ات١نهاج كات١نهاجية، طبيعة ات١فهوـ كأت٫يتو كات١فاىيم ذات العلبقة، ات١نهجية الإسلبمية، مرجع  - 2

 .41، ص 1سابق،ج
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من تلك ات١بادئ المحددات ات١نهاجية إذ ك . 1ؤيتها الكونية، كانت منهجية فعالة منتجة"اتٟضارية كر 
فإنها أيضا "تولد علما كمعرفة كت٦ارسة حقيقية فعالة  ،بالإضافة إبٔ كونها تٕمع مناىج علمنا كتعليمنا 

لى مدل الزماف عمرانية، تٖقق رؤية الإسلبـ كمقاصده كتفعل مبادئو كمفاىيمو كقيمو بُ كاقع اتٟياة ع
كبذلك فإنها ت٘كن الأمة من استئناؼ إبداعها للعلوـ كات١عارؼ كتٕديدىا.كذلك لأف المحددات .2كات١كاف"

تتسم بالقدرة على استيعاب السياقات ات١ختلفة بأزماتها كإبداع اتٟلوؿ ت١ا تواجهو من مشاكل بُ كل 
يعتقد الدكتور سعيد شبار أف السبيل د التي ت٣الات اتٟياة.كلعل أبرز تلك الأزمات أزمة التقليد كاتٞمو 

دد لكل ات١ناىج هاج الكلي ات١ستوعب كالباني كالمجات١ن ؛يكمن بُ تنزيل معابٓ ات١نهاج القرآني،منهاللخركج 
 .كت٤ددات على ت٥تلف العلوـ كات١عارؼ الإسلبمية اكخصائص اقيمك  ار دمصا ،كالعلوـ كالرؤل كالتصورات

كأف ت٬دد فيها أصولا كفركعا تٔا يستجيب لتحديات  ،ف ت٭دث تغتَات جذريةأ   التنزيل فمن شأف ذلك
 .3ات١رحلة الراىنة بُ نزكعها الكوني العات١ي"

: إف بناء منظومة معرفية تكاملية متصفة بأعلى درجة الصحة ت٭تاج إبٔ مؤطرات الوظيفة المعرفية( 8
عارؼ مضمونا كمنهجا، كإبٔ ت٤كمات كموجهات منهجية تضبط عمليتي التأصيل كالتنزيل للعلوـ كات١

كضوابط تنظم عمليتي استيعاب كتٕاكز التًاث كذلك لضماف طرد التشويش كالشبهات كالدخائل 
صلية. كإبٔ ركابط كنواظم تؤطر ات١نتوج كات١نقوؿ ات١عرفيتُ بُ كحدة نسقية نظامية كإبٔ الأات١عرفية الغتَ 

ليات تصونو من التيو كالضلبؿ تٔا ترسم من حدكد دلائل مرشدة للعقل الإنساني بُ كل تلك العم
تبتُ لو أبعاد الإمكاف ات١عربُ كت٘نع الالتباس كالتداخل السلبي ات٢داـ ت١ا بتُ ات١عارؼ من علبقات 
تكاملية ... كل ذلك كغتَه ت٦ا تٯكن للمحددات ات١نهاجية القرآنية القياـ بو إذ ىي مستنبطة من  

قا كعدلا بُ إطار كحدة بنائية ت٤كمة تٕعل العقل الإنساني ت٭يا بتُ كلمات الله تعابٔ التي ت٘ت صد

                                         

 )النص لعبد اتٟميد أبوسليماف(. 48ت٨و منهجية علمية إسلبمية، ص  - 1
عبد اتٟميد أبو سليماف، الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية ات١نطلق الأساس لإصلبح الإنساني، ات١نهجية الإسلبمية،مرجع  - 2

 .309، ص 1سابق، ج
 .84ح الفكر كالتجديد بُ العلوـ الإسلبمية،  مرجع سابق،ص سعيد شبار، الثقافة كالعوت١ة كقضايا إصلب - 3
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كتتكامل فيها  ،آيات الله القرآنية كآياتو النفسية كآياتو الآفاقية حياة تهيمن عليها ات٢داية الربانية
 اكف الوسائل كالرسائل كلا تتصارع.كتتع ،كتتحقق ات١قاصد كات١صابّ كلا تتصادـ ،اتٟقائق كلا تتعارض

 ،طل أثناء إنتاج ات١عارؼ كتفعيلهاالمحددات تعد فصوؿ ذاتية ت٘نع الالتباس كالاختلبط بتُ اتٟق كالباف
كنواظم منهجية مقننة كحدة نسقية تتكامل فيها ات١عارؼ، ككليات معرفية جامعة للجزئيات بُ إطار

القضايا؛ كموازين بها للفكر الإنساني بها يتفادل التيو كالضلبؿ كيهتدم إبٔ الصواب بُ كل ات١سائل ك 
 تٗلق ات١نظومة ات١عرفية فلب تنفصل عن الأخلبؽ.النتائج كالاختبارات كتقيم، ك يقاس صدؽ 

ىكذا فالمحددات ات١نهاجية القرآنية تٔا تٖملو من دلالات معرفية كمنهجية ت٘كن من إنتاج منظومة 
كيشوش على إنتاجاتها من معرفية متكاملة تتصف بأعلى درجة الصحة كالسلبمة ت٦ا يقوض دعائمها 

 شبهات كدخائل معرفية غتَ مؤصلة من الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن ات٢ادم إبٔ اتٟق.
                                        تٕدر الإشارة تنبيها كت٨ن بصدد اتٟديث عن كظائف المحددات ات١نهاجية إبٔ أف:     
 يها كلها أداء المحددات لدكرىا الوجودم .تلك الوظائف كغتَىا متداخلة كمتكاملة يتوقف عل 
  لكل ت٤دد أدكار كمهاـ يؤديها على صعيد كل كظيفة؛  فبمحدد إكماؿ الدين كإت٘اـ النعمة "كبغتَه

من المحددات تصحح ات١عرفة، كتقوـ الأفكار، كيسلم الاعتقاد كالتدين، كيكوف التمكتُ كالاقتدار على 
 .1لى الناس باتٟق كالصدؽ كبالعدؿ"البناء كالتعمتَ، كالشهود اتٟضارم ع

 .اتٟاجة تبقى للبحث عن تلك الأدكار كالأبعاد الوظيفية لكل ت٤دد 
 

 
 

 
 

                                         

 .35سعيد شبار،المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً،مرجع سابق، ص  - 1
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 بالمبحث الأوؿ:المحددات على ضوء نماذج الاقترا

 حددات المنهاجية:القياسي الإسلامي والم النموذج الإرشاديالمطلب الأوؿ: 
 القياسي الإسلامي: بطاقة تعريفية بالنموذج الإرشادي-1

 : النشأة والغايةالنموذج الإرشادي الإسلامي أ
كعلى سبيل  .Paradigmاسي من التًتٚات العربية ت١فهوـ الرادنً يالنموذج الإرشادم كالق    

 تل" أك ت٪وذج قياسي" فقط". كقد فضالاختصار قد ت٭ذؼ أحد ىذين البديلتُ، فيقاؿ "ت٪وذج إرشادم
ي بآفاؽ مفتوحة فتعد لأنها بُ نظرىا توح، "الإرشادم" لفظة تٯتٌ طريف ات٠وبٕ الإبقاء على الدكتورة

ة كالتوجيو، على أنها ت٢ا أت٫يتها بُ ت٘ثيل ضبط يبينما توحى "القياسية" بشي من ات١درس بتقدـ منشود.
 .1تعريب ات١صطلح فيقاؿ "الرادنً" نظرا لانتشاره ككثرة تداكلوكما ترل أنو لا ضتَ من   .منهجي متعتُ

 1922ينسب مفهوـ النموذج الإرشادم أك القياسي إبٔ الباحث الأمريكي "توماس كوف" )ك     
إت٧ازات علمية معتًؼ بها عات١يا كفرت  كقد استعملو أساسا ليعتٍ بو.( بُ كتابو "الثورات العلمية"1996

تلك الإت٧ازات  . كبشيء من التفصيل فهو2حلولا ت١تحد من ات١شتغلتُ بُ العلمك ائل كت١دة من الزمن مس
العلمية السابقة التي يعترىا متحد علمي ما، الأساس للممارسة العلمية اللبحقة أك كانت أعمالا قامت 
 كلزمن ما، ىي ككثتَ غتَىا، بتحديد ضمتٍ ت١ا ىو مشكلبت مشركعة كلطرائق البحث لتعمل تْسبها
الأجياؿ اللبحقة من ات١شتغلتُ بشؤكف العلم. كالذم مكنهم من ذلك ىو مشاركتهم تٓاصتتُ جوىرتتُ 
كت٫ا بٓ يسبق لو أف جذب ت٣موعة من الأتباع الثابتتُ بعيدا عن أشكاؿ النشاط العلمي ات١تنافسة، كبُ 

غلتُ التي يعاد واع ات١شكلبت لمجموعة جديدة من ات١شتكل أن  على لوقت نفسو، كاف مفتوحا بابوا
تٖديدىا. كتشمل الراديغمات بُ نظر توماس كوف القانوف كالنظرية كالتطبيق كأدكات تقدـ ت٪اذج تصدر 

                                         

 .65تٯتٌ طريف ات٠وبٕ،  ت٨و منهجية علمية، ص - 1
 .44، ص 2007، 1كت، طتوماس كوف، بنية الثورات العلمية،ترتٚة حيدر حاج إتٝاعيل، ات١كتبة العربية للتًتٚة، بتَ  - 2
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إذ ىي كتلة من ؛1عنها تقاليد للبحث العلمي متناسقة منطقيا كقواعد كمعايتَ ات١مارسة العلمية نفسها
كبذلك يظل  .2ائع، تسمح بالانتقاء كالتقييم كالنقدبُ الوقكات١نهجية ات١تًابطة كات١تضمنة  ات١عتقدات النظرية

ات١نهج العلمي بآلياتو كإجرائياتو صلب جوىرم بُ النموذج الإرشادم العلمي، فعناصره إت٪ا تتمثل فركضا 
 .3كمسلمات كراءه كباستخداـ مصطلحات جارية بُ ات٠طاب الفلسفي الراىن، نقوؿ إنها ما كراء ات١نهج

توماس كوف "يتضمن تعريفا جديدا كأكثر صرامة تٟقل البحث، كتٚيع   نظرككل براديغم جديد بُ   
الذين لا يرغبوف كلا يقدركف على التكيف بعملهم معو، عليهم أف يستمركا بُ ما ىم فيو، معزكلتُ، أك أف 

. إذ ىو يتضمن شركط جديدة كأكثر صرامة تفتح المجاؿ لتحديدات أكسع 4يرتبطوا تٔجموعة أخرل"
 .5ليات اكتشاؼ القوانتُ لتسمح بالتوقع كالتنبؤ بأشياء جديدةكتتقدـ عم

ثمرة لتقويض أركاف ظهر بُ فلسفة العلوـ كتارتٮها كأنو قد  مفهوـ النموذج الإرشادمتاريخ كيكشف     
من طرؼ "البنائية الاجتماعية التي ترل أف ات١عرفة بُ جوىرىا بناء  .ككاف ذلكضعية ات١نطقيةالأساسية كالو 

عي، لأف إنتاج ات١عرفة ت٤كوـ تٔحكمات اجتماعية ت٢ا ما يررىا داخل المجتمع العلمي أك ت٣تمع اجتما
العارفتُ، كقد لا تٯكن تريرىا خارجو، كبالتابٕ ات١عرفة نسبوية أم بالنسبة إبٔ المجتمع الذم أنتجت 

علمي أك ت٪وذجو دات المجتمع القكأجيزت فيو. كات١عرفة العلمية أيضا ىكذا، أم بالنسبة إبٔ معت
الإرشادم، فلب يكوف اتٟكم على النظرية العلمية إلا بالنسبة إبٔ إطارىا كعصرىا كت٪وذجو. كتلك ىي 
النسبوية التي أكدىا "فيتَ أبند" بُ فلسفتو للعلم. لا تتخلى ىذه الاتٕاىات عن مطلب ات١وضوعية على 

مل التارتٮية كالمجتمعية كاتٟضارية كالتعددية أف ات١وضوعية اتٟقيقية تقتضي أف تأخذ بعتُ الاعتبار العوا
 .6الثقافية"

                                         

 ، بتصرؼ.64-63ات١رجع السابق، ص  - 1
 .73ات١رجع السابق، ص  - 2
3   21تٛو النقارم،تقدتٯو لكتاب ت٨و منهجية علمية إسلبمية،، ص. 
 .76توماس كوف، بنية الثورات العلمية، ص  - 4
 .85ات١رجع السابق، ص  - 5
6   35تٯتٌ طريف ات٠وبٕ، ات١رجع السابق،ص. 



108 
 

بناء على ذلك صارت النظرة ات١نهجية ات١عاصرة ترل ضركرة أف يتغلغل بُ نسيج منهاجية البحث    
أم ضركرة أف "تستقطب عناصر ثقافة المجتمع كقيمو كتٝات .1منظومة قيمية حاكمة كضابطة كىادية

من قبل كمن بعد مرتكزه العقائدم كرصيده اصر ت٘يزه كخصوصيتو، ك حمل عنرؤيتو اتٟضارية كالكونية فت
سبيل لإنشاء منهجية إسلبمية من ىذا ات١نطلق صار خط داخل تيار أسلمة ات١عرفة يفكر بُ ال .2الإتٯاني"

ككاف الإشكاؿ  لإجرائي الذم تٯيز الباحث ات١سلم.تشكل الإطار العقدم كالقيمي كالفكرم كات١نطقي كا
ركح عنده كما صاغتو تٯتٌ طريف ات٠وبٕ ىو "كيف تٯكن أف يستخدـ الباحثوف ات١ناىج الإجرائية ات١ط

  3"؟كالأدكات ات١نطقية بصورة تنسجم مع ات١نطلقات كالقيم كات١عايتَ كالأىداؼ الإسلبمية
ؿ ذلك حاك  ." بُ توليد ات١نهجيةParadigmإتٯانا منو بأت٫ية مفهوـ النموذج الإرشادم القياسي "     

ات٠ط "بناء ت٪وذج إرشادم إسلبمي يكوف شاىدا أمثل ت١نهجية علمية إسلبمية تؤطر مناىج البحث 
ات١سلوكة من لدل الباحثتُ ات١سلمتُ ات١عاصرين بُ أم ميداف من ميادين البحث العلمي، كترسخ 

بُ إطار اتٞمع بتُ  . كصارت القناعة عنده أف ذلك لن يتم إلا4العقلبنية العلمية، بُ الثقافة ات١عاصرة"
ذا جاء "النموذج الإرشادم الإسلبمي ت٪وذجا تفستَيا عاما، كالقراءتتُ، قراءة الوحي كقراءة الكوف. كى

عقيدة التوحيد كالرؤية الكونية الإسلبمية، كإطار عاـ لفاعلية العقل ات١سلم  ، مرتكزهت٬مع بتُ القراءتتُ
، يشتجر مع منظومتهم القيمية، كتعتمل بُ أعطافو كلعمل الباحثتُ كالدارستُ بُ العابٓ الإسلبمي

منهجيات العلم كأصوليات البحث العلمي، كيشمل نظاما قيميا متكاملب مع الأبنية ات١عرفية، كت٤ددا 
لغاياتها كأىدافها. كات٠لبصة أف تتكامل العقيدة كالقيم مع ات١عرفة ككسائلها كمنطلقاتها كتطبيقاتها على 

                                         

1   60ات١رجع السابق، ص. 
2   48ات١رجع السابق، ص. 
3   كبتعبتَ فتحي حسن ملكاكم "ماذا عن تدريب العقوؿ كالعلماء على إنتاج العلوـ كات١عارؼ ضمن 45ات١رجع السابق، ص .

طريقة التعبتَ عن  إطار متناغم مع مبادئ الإسلبـ كمقاصده سواء بُ منهج التثبيت كالتوثيق كالاجتهاد كالإتقاف كالإحساف أك بُ
ىذه ات١عارؼ كصياغتها باستدخاؿ أبعاد الشهود كالغيب، النسبي كات١طلق كالكوف كالوحي، أك بُ طريقة توظيف ىذه ات١عارؼ 
كالعلوـ ت٠دمة الناس كتيستَ سبل حياتهم"فتحي حسن ملكاكم،التفكتَ ات١نهجي كضركرتو،إسلبمية ات١عرفة السنة السابعة،العدد 

 48ص،2002،ربيع 28
4  11تقدنً تٛو النقارم لكتاب "ت٨و منهجية علمية"، ص. 



109 
 

ية منهجية، كالدعامة الكرل التي يشتجر حوت٢ا أم أك ات١ناىج صلب أصلبب أئل على أف الوساالسواء. 
 .1ت٪وذج قياسي إرشادم من حيث ىو ت٪وذج للبحث العلمي كلإعماؿ العقل"

ىكذا جاء مفهوـ النموذج الإرشادم الإسلبمي "تٙرة للحوار كت١د اتٞسور بتُ النظاـ ات١عربُ الإسلبمي    
كفلسفة العلوـ كالدرس الابستمولوجي  ،ة كالإطار العقدم الإسلبمي من جهةكمنظومة القيم الإسلبمي

. كالغاية من تبتٍ ات١فهوـ داخل ات١نهجية الإسلبمية تتجلى بُ ت٤اكلة "استنطاؽ من جهة أخرل ات١عاصرين
هجية مكونات اتٟضارة الإسلبمية كثقافتها كتراثها تٔعابٓ ت٪وذج قياسي إسلبمي، ليبدك كفيلب بتوطتُ ات١ن

العلمية بُ بيئتنا، ملبيا لاحتياجاتها، كعاكسا تٟضارتنا بنموذجها ات١عربُ كرؤيتها للعابٓ، تٔخزكنها 
العقائدم كنسيجها الشعورم كمنظومتها القيمية كمنظورىا الأنطولوجي أك رؤيتها للوجود، فيكوف تٕستَا 

علمي كالثقابُ اتٞياشة ة كثورة التقدـ البتُ منطلقاتها الراسخ ،للهوة بتُ الواقع الراىن كالواقع ات١أموؿ
 .2بتُ ات٠صوصية كالكونية" ،الأصالة كات١عاصرةبتُ ات١اضي كات١ستقبل بتُ  ،ات١وارة

 تكوين النموذج الإرشادي الإسلامي: ب
ترل الدكتورة تٯتٌ طريف ات٠وبٕ أف دعائم النموذج الإرشادم الإسلبمي العلمي ثلبثة  ىي:    

تُ: علم أصوؿ الفقو كعلم أصوؿ صل ىذا النموذج كامن بُ الأصول، كأف أ3بيعةالوحي كالعقل كالط
الدين. كليس يعتٍ ذلك بطبيعة اتٟاؿ أف علم أصوؿ الفقو بُ حد ذاتو ىو ت٪وذج إرشادم يصلح للعلم 
كعصر العلم، بل ات٢دؼ استغلبؿ ات١نهجية ات١اثلة فيو كتأصيل لنموذج إرشادم علمي إسلبمي، كتفعيلو 

الركح ات١نهجية الفعالة ات١نتجة لا تٯكن استتَاد أصوت٢ا. إنها ات الركح ات١نهجية ت٢ذا النموذج. منطلق داخل
صوؿ الفقو كبتُ ات١يتودكلوجيا التي انتظمت بُ فلسفة العلوـ كبُ الفلسفة الغربية إتٚالا،  علم أات١وازنة بتُ

ديكارت حتى كليم كبوؿ ككلود برنار كجوف تنظتَا كتأطتَا كمأسسة ت١نهجية العلم اتٟديث، منذ بيكوف ك 

                                         

1   72تٯتٌ طريف ات٠وبٕ،ت٨و منهجية علمية إسلبمية،مرجع سابق، ص. 
2   245ات١رجع السابق، ص. 
3   198ات١رجع السابق، ص. 
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عن دكر أصوؿ الفقو، أما علم أصوؿ الدين  . ذلك 1و"ئخلفاستيوارت مل، كصولا إبٔ كارؿ بوبر ك 
بأنطولوجيا العلم فباشتباكو مع العقائد كالتصورات، يتصل بتصور حدكد حلبة عابٓ العلم، 

. أم 2أصوؿ الفقو بفلسفة ات١نهج كات١يتودكلوجيافيشتبك بفلسفة الطبيعة، مقابل اشتباؾ كابستمولوجيتو 
أف أصوؿ تصور الطبيعة تٗلق على أيدم ات١تكلمتُ لعلماء أصوؿ الدين ات١خولتُ بالدفاع عن الأمن 
الفكرم بُ أك على حدكد التفاعل مع الثقافات الأخرل. كلب العلمتُ، الكلبـ كاتٟكمة يطرحاف نظريات 

. كشرط الاستفادة من علم 3وؼ اللذين يطرحاف مناىج كطرقا"بُ مقابل علمي أصوؿ الفقو كالتص
أصوؿ الدين "إحداث قطع معربُ مع علم الكلبـ القدنً لتحويل الطبيعيات إبٔ كتاب فعلي أم إبٔ 
ميداف للقراءة كموضوع للبحث ات١عربُ. فقد كانت الطبيعة بُ علم الكلبـ القدنً مشكلة أنطولوجية 

ابستمولوجية بُ علم الكلبـ اتٞديد لتعدك مهمتو ىي تنضيد العقائد كلابد أف تتحوؿ إبٔ مشكلة 
 .4الدافعة إبٔ قراءة كتاب الطبيعة

ف النموذج الإرشادم الإسلبمي يتكوف من ثلبثة عناصر فاعلة: أكلا، الرصيد العلمي ىكذا يظهر أ   
و كإجراءات البحث كخطواتو، كثالثا، العات١ي، كالنظريات ات١عموؿ بها بُ المجاؿ ات١عتٍ، كثانيا، التفكتَ كآليات

قيم ات١مارسة العلمية أك السلوؾ العلمي، فضلب عن دكافعو كموجهاتو. ت٭مل العنصراف الأكلاف مشتًكا 
. مع التنبيو 5إنسانيا عاما أما العنصر الأختَ، أم قيم ات١مارسة العلمية، فإنو ت٬سد ات٠صوصية اتٟضارية"

. 6نموذج الإرشادم الإسلبمي تنبع من الركيزة الكرل: عقيدة التوحيدأف تلك القيم كالأخلبقيات بُ ال

                                         

1   190ات١رجع السابق ، ص. 
2   191ات١رجع السابق ، ص. 
3   194ات١رجع السابق ، ص. 
4  194ات١رجع السابق، ص. 
5   199ات١رجع السابق ، ص. 
6   200ات١رجع السابق ، ص. 
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التوحيد كأساس رؤية تكاملية تستقطب مصادر ات١عرفة كأبعاد الوجود ليغدك البحث العلمي تٕربة شاملة 
 .1ينغمس فيها الباحث تٔجامع قدرتو كملكاتو

مي، أما عن خطوات بنائو فلخصتها ؾ عن الأصوؿ كالدعائم ات١ؤسسة للنموذج الإرشادم الإسلبذا    
 الدكتورة تٯتٌ طريف ات٠وبٕ فيما يلي:

ت٘ثل نشداف ات١عاصرة بُ أف نبدأ من حيث انتهت تطورات راىنة لفلسفة العلوـ بُ معاقلها بُ  .1
 الغرب..

التوحيد كمرتكز، كتعيتُ الفحول كالدكر للئطار الإسلبمي كلنموذج  كباستطلبع آفاؽ ت١بدأ .2
 ..إرشادم إسلبمي.

 أسبقية القيم كأكلويتها... .3
الأمر يتطلب تطويرا كتنمية ت١مكنات متوطنة، مطركحة كماثلة لتنمو كتستَ ت٨و استيعاب ات١نجزات  .4

 الراىنة كالرائعة حوؿ ات١نهج العلمي كآلياتو.
مواصلة ات١ستَة التارتٮية للمنهج العلمي للوقوؼ على معابٓ كونية عمومية كمعابٓ مشتًؾ إنساني  .5

 تمثل بُ آليات البحث العلمي ككسائلو الإجرائية.عاـ ي
 البحث عن جذكر للعقلية ات١نهجية كأصوؿ ركحها كتٯكن أف يقوـ الأصوليوف بدكر فلبسفة ات١نهج. .6
لإثبات أف الركح ات١نهجية ليست  تٗليص أصوؿ الفقو من الإطناب كاتٟواشي كالزكائد كات٠لبفيات .7

 ربية.غ
 للبحث عن جذكر ات١نهجية.التعويل على الاجتهاد كالقياس  .8
 التكامل بتُ الأصوليتُ بُ تبيئة الظاىرة العلمية كتوطتُ ات١نهجية العلمية. .9

 من منطلق القراءتتُ تٯكن تٖديد معابٓ كدعائم ت٪وذج إرشادم. .10

                                         

1   201ات١رجع السابق ، ص. 
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تٕديد كتطوير تراثنا ليعتمل بُ أعطافو ات١ستجد من نظريات العلم كآليات منهج العلم كاصوليات  .11
 البحث العلمي.

 .1قض كإبطاؿ الزعم بغربة العابٓ كبغياب ركح ات١نهجية العلمية عن تراثنا كثوابت ثقافتها"ن .12
 وظائفو: ج
 الوظيفة التأطيرية التأسيسية: 1ج

ف النموذج الإرشادم الإسلبمي، تٔعارفو كعقائده، كبرؤيتو للعابٓ يرل الدكتور تٛو النقارم "أ    
يمو كتعاليمو الأخلبقية، كباستمداده من ات١شتًؾ العلمي الإنساني ككقائعو كتٔنظوره للكوف كالوجود، كبق

العلم اتٟديث كات١عاصر، يصبح أداة أك كسيلة تؤطر كتؤسس العلم النظرم كالعلم العملي بُ المجتمع 
الإسلبمي ات١عاصر، كبذلك يكوف ىذا النموذج الإرشادم الإسلبمي ت٪وذجا خاصا "للفكر كالبحث 

ل. كبو تكوف ات١نهجية العلمية متوافقة مع المجاؿ التداكبٕ الإسلبمي كمنظومتو العلمي كإعماؿ العق
الثقافية كالعقدية كموطنة فيو من جهة، كبو من جهة أخرل، ينفتح الباب ت١فكرم الأمة ات١سلمة 

 .2ات١عاصرين للئبداع كالإضافة بُ العلم كالبحث العلمي كإثباتهم ذاتهم اتٟضارية فيها"
 التجديدية:الوظيفة  2ج

من  راث آتكيتواصل مع ت ظر تٯتٌ طريف ات٠وبٕ "ليس يتحاكرالنموذج الإرشادم الإسلبمي بُ ن    
ات١اضي كمع ثوابت ات٢وية فحسب، بل أيضا، كقبلب مع المحاكلات الكثتَة ات١عاصرة التي تكسر دائرة 

يث الأصالة كتأصيل الاجتًار السلبي للتًاث كتعطي مداخل إت٬ابية كحصادا طيبا يسهم بُ تٖد
لو، كإعادة  قف ات١عربُ. فبو تٯكن إعادة قراءة منطلقاتنا العقدية بُ ضوء كعي العصر كالس3اتٟداثة"

                                         

1   بتصرؼ 250إبٔ ص  245ات١رجع السابق ، من ص. 
2  14،  ص ب ت٨و منهجية علمية إسلبميةات١رجع السابق،من تقدتٯو لكتا. 
3   208ات١رجع السابق ، ص 209. 
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صياغة منظومة القيم كات١دركات ات١عاصرة، متجاكزين مواقع الاستهلبؾ كالاجتًار كالتقليد كالتبعية 
 .1الفكرية

 :توطين الحركة العلمية 3ج
أنو " لا ،بلنموذج الإرشادم الإسلبمي ة تٯتٌ طريف ات٠وبٕ، كىي من أبرز ات١نظرين لتٕزـ الدكتور     

توطتُ للحركة العلمية كلا تأصيل بُ ثقافتنا إلا إذا كاف لدينا أصوؿ للمنهجية العلمية كامنة بُ 
ت٪وذج خصوصيتنا الثقافية، لنقوـ بتطويرىا بُ طريقنا لاستيعاب الآليات ات١نهجية ات١عاصرة بُ إطار 

 .2علمي إرشادم إسلبمي متجو صوب ات١ستقبل"
ب أك مستورد. فبالنموذج الإرشادم الإسلبمي يتحقق توطتُ اتٟركة العلمية توطينا أصيلب غتَ ت٣لو 

 ي الإسلبمي من ت٣رد مستهلك للعلم الوافد إبٔ منتج كمبدع للعلم.كينتقل المجتمع العلم
 الوظيفية الاستنطاقية: 4ج

ثوف عن النموذج الإرشادم الإسلبمي ت٠لق جسور التحاكر ما بتُ فلسفة إسلبمية سعى الباح    
ك"من أجل استنطاؽ مكونات اتٟضارة .معاصرة كبتُ فلسفة العلوـ من أجل اقتحاـ العقدة ات١نهجية 

 الإسلبمية كثقافتها كتراثها تٔعابٓ ت٪وذج قياسي إرشادم إسلبمي، ليبدك كفيلب بتوطتُ ات١نهجية العلمية
. أك بالأحرل من أجل "العمل على استنطاؽ كتفعيل 3ا تٟضارتنا"بيئتنا ملبيا لاحتياجاتها كعاكس بُ

ت٦كنات إت٬ابية بُ مكونات ات٠صوصية اتٟضارية العربية الإسلبمية، قادرة على القياـ بدكر بُ إطلبؽ 
 .4طاقات البحث العلمي
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 الوظيفة التخليقية: 5ج
ىي ما يطلق عليو دم ت٣موعة من ات١عياريات كالقيم ضمن مكوناتو ك يضم النموذج الإرشا      

كمن أجل أسلمتو لابد من "التطرؽ إبٔ أخلبقيات العلم من منظور إسلبمي،  بأخلبقيات العلم.
لمي كمكملة كموجهة خصوصا تلك الأخلبقيات التي من شأنها أف تكوف ضابطة ت١ناىج البحث الع

طية كالاستقرائية، الصورية كالتجريبية، كلابد ت٢ذه القيم الإسلبمية الضابطة ة فيو، الاستنباللقواعد ات١رعي
 .1للمنهج أف تكوف مستمدة من الوحي القرآني، كإلا بٓ تكن قيما إسلبمية"

إذ  ؛العلم ات١عاصر كفلسفتو إحدل أزمات لتدارؾالتخليقية للنموذج الإرشادم الوظيفة  كتأبٌ    
ا الغربي كانت تقتصر على النظرة إبٔ العلم من الداخل، لتتمثل فقط بُ "فلسفة العلوـ بُ قلب عات١ه

آليات منهجو كقواعد منطقو، كلا شأف ت٢ا بأية مقولة تتجاكز الإطار الابستمولوجي لنسق العلم، من 
قبيل التصور أك الرؤية كالرادنً أك النموذج الإرشادم ات١عتُ تٔا يتضمنو من أخلبقيات كمعياريات كقيم 

الأمر الذم فرض طرح سؤاؿ الأخلبؽ من جديد من بعد ما اكتول المجتمع الإنساني عموما .2جهة"مو 
كالمجتمع ات١عربُ خصوصا من النتائج السلبية لشعار نهاية الأخلبؽ كلإقصاءىا من دائرة منهج البحث 

 العلمي.
 خصائص النموذج الإرشادي الإسلامي: د

الإرشادم الإسلبمي قد "تٛل للرية درسا تٙينا بُ فضائل النزعة  ترل تٯتٌ طريف ات٠وبٕ أف النموذج    
رقية أك غربية، كىذه شالإنسانية كالتكامل كالتفتح كالتسامح ات١عربُ كالانفتاح على مصادر ات١عرفة ات١تاحة 

. فهو "يقوـ على التكامل كليس التفاضل، كالتدافع 3قيم أساسية للمنهجية العلمية كللتقدـ العلمي"
يركـ إعادة بناء العلوـ العقلية كعلوـ الطبيعة انطلبقا من  .فهو4س التنازع، كالتوازف كليس الصراع"كلي

                                         

1    12تٛو النقارم، تقدتٯو لكتاب "ت٨و منهجية علمية إسلبمية"، ص. 
2   22ات١رجع السابق ، ص. 
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كفلسفة العلوـ ات١عاصرة ، الأصولاف، أصوؿ الدين كأصوؿ الفقورؤية تكاملية يتكامل فيها 
 قلية كات١عارؼ الدينية.التناقضية التي ترل التضاد بتُ ات١عارؼ العبديلب للرؤية  تلك الرؤية كتارتٮها.لتكوف

مدل الاقتًاب أك الابتعاد كقياس تٖديد  كما أف للنموذج الارشادم ميزة أخرل تتجلى بُ قدرتو على  
؛ لذلك يسمى أيضا بالنموذج القياسي كيصنف ضمن ت٪اذج عن ات١نظور اتٟضارم الإسلبمي

 كتلك تٝة ت٘يزه عن النماذج التوفيقية كالتلفيقية..الاقتًاب

 الثاني:النموذج المعرفي التفسيري والمحددات المنهاجيةالمطلب 
 بطاقة تعريفية بالنموذج المعرفي التفسيري:-1

 :المعرفي تعريف النموذج التفسيري أ
الإسلبمية.  يعد عبد الوىاب ات١ستَم من أبرز ات١نظرين للنموذج التفستَم بُ ات١نهجية   
البشرم من كم ىائل من العلبقات كالتفاصيل كالوقائع  "النموذج بأنو بنية تصورية ت٬ردىا العقلكيعرؼ

كالأحداث، فيستبعد بعضها لعدـ دلالتها )من كجهة نظر صاحب النموذج( كيستبقي البعض الآخر، 
بٍ يرتبها ترتيبا خاصا كينسقها تنسيقا خاصا، تْيث تصبح )من كجهة نظره( متًابطة بشكل تٯاثل 

. كيوضح أف "كلمة ت٪وذج كما يستخدمها ىي قريبة بُ 1الواقع العلبقات ات١وجودة بالفعل بتُ عناصر
الإت٧ليزية( كىي تعتٍ الفكرة المجردة كالمحورية بُ عمل أدبي ما، كالتي  thème معناىا من كلمة )

تتجاكز العمل كلكنها مع ىذا كامنة فيو كبُ كل أجزائو، ت٘نحو كحدتو الأساسية كتربط بتُ عناصره 
الذم  « Ideal Type »  "من مصطلح "النمط ات١ثابٕ لكلمة قريبة بُ معناىاات١ختلفة، كما أف ا
فير كأداة تٖليلية كالنمط ات١ثابٕ ليس حقيقية إمريقية أك قانونا علميا، كإت٪ا ىو أداة استخدمو ماكس 

تٖليلية تهدؼ إبٔ عزؿ بعض جوانب الواقع كإبرازىا حتى يتستٌ إدراكها بوضوح، كمعرفة أثرىا على 

                                         

 .799، ص 2لإدراكية كالتحليلية، ات١نهجية الإسلبمية، جالنماذج ات١عرفية ا عبد الوىاب ات١ستَم،  1
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النموذج التفستَم عند عبد الوىاب ات١ستَم ت٪وذج إدراكي تٖليلي لأنو ت٭دد إدراؾ بذلك ف.1لواقع"ا
 .2الواقع من جهة كيستخدـ بُ تفستَ السلوؾ كالواقع كبنية متكاملة كمتداخلة الأجزاء ككعلبقات حية

ن الفعاؿ كالنماذج ج ات١هيمبتُ النموذ  التفستَية بُ النماذج الدكتور عبدالوىاب ات١ستَم كتٯيز   
كيقصد بالنموذج ات١هيمن الفعاؿ "النموذج الذم تتبناه النخبة السياسية كالاقتصادية  ؛يةات٢امش

كالعسكرية اتٟاكمة، كتشيعو من خلبؿ ات١ؤسسات التًبوية كالإعلبمية ات١ختلفة، كتدبر المجتمع على 
نو، تْيث يصبح خريطتها الإدراكية أساسو، كعادة ما يتجذر ىذا النموذج بُ كجداف اتٞماىتَ كتستبط

هو ذلك النموذج الذم بً تهميشو من . أما النموذج ات٢امشي ف3التي تدرؾ الواقع كذاتها من خلبت٢ا"
كبُ اللحظات الثورية كالانقلببية يتحداه كيهمشو كت٭تل ات١ركز بدلا  ،طرؼ النموذج الفعاؿ ات١هيمن

الدكتور عبد الوىاب ات١ستَم يتخذ شكل خريطة  منو.بناء على ذلك فإف النموذج التفستَم عند
إدراكو للواقع ات١باشر  عقلو ككجدانو، فتحدد طريقو كت٣اؿإدراكية، يستنبطها الإنساف ت٘اما كت٭ملها بُ 

 .4ض الآخر، تْيث يراىا ىامة مركزيةالمحيط بو، فيقوـ بتهميش بعض التفاصيل كتأكيد البع
مع  ،سيف الدين عبد الفتاح وذج التفستَم، جاء عند الدكتورما تٝاه الدكتور ات١ستَم بالنم     

بكونو "ت٣موعة متآلفة منسجمة من  .كيعرفوالنموذج ات١عربُشيء من الاختلبؼ بُ التفاصيل، تٔسمى 
ات١عتقدات كالقيم كالنظريات كالقوانتُ فضلب عن الأدكات كالتكتيكات كالتطبيقات، يشتًؾ فيها أعضاء 

ماعة العلمية(، كت٘ثل تقليدا تْثيا كبتَا أك طريقة بُ التفكتَ كات١مارسة، كمرشدا ت٣تمع علمي معتُ )اتٞ
أف "النموذج ات١عربُ ذك تأثتَ مزكدج، إذ لو أثر  كيرل.5أك دليلب يقود الباحثتُ بُ حقل معربُ ما"

إنو ت٭دد إدراكي معربُ كآخر معيارم قيمي فبالإضافة إبٔ كونو ت٣موعة مقولات حوؿ الطبيعة كالواقع، ف
نطاؽ ات١شاكل ات١باح البحث فيها، كت٭دد ات١ناىج ات١قبولة للبقتًاب من ىذه ات١شاكل، كيضع مستول 

                                         

1  .نفسو 
2 .نفسو 
3   801ات١رجع السابق، ص. 
4   799ات١رجع السابق، ص 
5  733، ص 2سيف الدين عبد الفتاح، ات١نهجية كأدكاتها من منظور إسلبمي، ات١نهجية الإسلبمية، ج. 
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للحلوؿ، كتٖت تأثتَه يعاد تعريف أصوؿ العلم بُ اتٟقل الذم ظهر فيو بصورة ما )رتٔا جذرية(، تٕعل 
، أك تلحقها تْقوؿ معرفية من بعض ات١شكلبت التي اعترت بُ السابق جوىرية كخطتَة غتَ ذات معتٌ

أخرل، كعلى العكس، قد تتحوؿ قضايا سبق اعتبارىا غتَ موجودة أك فارغة من ات١عتٌ إبٔ قضايا 
 .1علمية ذات دلالة قوية"

ساسية فهي عنده كيعتر الدكتور نصر ت٤مد عارؼ النموذج ات١عربُ أحد مقومات ات١نهجية الأ   
ك"كوف  .موذج ات١عربُ، أما الإجراءات فهي ات١ناىج كالأدكاتتكمن الفلسفة بُ النفلسفة كإجراءات؛ف

 ات١نهجية فلسفة كإجراءات يتًتب على ذلك ت٣موعة من النتائج أت٫ها:
أف ات١ناىج تستبطن فلسفتها، كأف الإجراءات ات١نهجية كالأدكات البسيطة تٖمل بُ طياتها  أ

 كمن بٍ لا تٯكن التعامل معها على أنها ت٤ايدة.كثناياىا فلسفة ات١نهجية التي نبعث منها كبنيت عليها، 
أنو تٯكن الفصل بتُ ات١ناىج أك الأدكات كبتُ الفلسفة الكامنة خلفها إذا ما أدرؾ الباحث  ب

 ات١تضمنات الأيديولوجية، كات١سلمات الابستمولوجية الكامنة خلفها.
 .2ا كمنهاجها"بناء فلسفة ات١نهجية خطوة أكبٔ ضركرية سابقة على بناء أدكاته ج

الإسلبمية تٖديد أبعاد ات١نهجية  كترز الوظيفة ات١نهجية للنموذج ات١عربُ من خلبؿ قدرتو على    
 :فهي تْسبو تتضمن  .كمكوناتها

"1  الإطار ات١رجعي: كىو ذلك اتٞزء اتٟي الواعي من النموذج ات١عربُ الذم يكوف حافزا بُ ذىن
كمقولاتو الكرل، كىو ما أطلق عليو الأستاذ ت٤مود شاكر  الباحث، فيشكل رؤيتو كت٭دد مسلماتو

 مفهوـ "ما قبل ات١نهج".
2  تٖديد ات١سلمات كالافتًاضات ات١نبثقة عن النموذج ات١عربُ كالتي ت٘ثل أساس ات١نهجية، فلكل ت٪وذج

 معربُ مسلماتو، كمعايتَه كقواعده كرؤيتو.

                                         

1   734ات١رجع السابق، ص. 
2   10ؼ،تقدتٯو لكتاب "قضايا ات١نهجية بُ العلوـ الإسلبمية كالاجتماعية"، أعماؿ ندكة، ص نصر ت٤مد عار. 
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3 ة ينبغي أف تنصرؼ ات١نهجية للبحث فيها، كىنا ينبغي تٖديد مصادر ات١عرفة التي ت٘ثل مظاف للحقيق
التأكيد على أف البحث بُ ىذا السياؽ لا ينصرؼ إبٔ مصادر ات١عرفة بُ ذاتها أم بعدىا الانطولوجي 

 كإت٪ا ينصب على تعلقها بصياغة ات١نهجية أم بعدىا الابستمولوجي.
4 ة دلالتها كحقائق الواقع كمكوناتو.إشكالية ات١فاىيم أك أكعية ات١نهج التي تصب فيها معاين 
5  كحدات التحليل تعتر من أكثر القضايا التي تٖكم حدكد ات١نهجية كتٖدد شموت٢ا من عدمو، كتفتًؽ

 عندىا الأنساؽ ات١ختلفة.
6 .تٖديد ات١تغتَات أك العناصر ات١شكلة للظواىر 
7 .  علبقة ات١نهجية بتصنيف العلوـ
8 نهجية كات١ناىج كالأدكات.العلبقة ات١عقدة بتُ ات١ 
9  تٖديد العناصر التي تكوف الظواىر موضوع البحث ككيفية النظر إبٔ العلبقة بتُ ىذه العناصر

 كات١تغتَات كالأكزاف النسبية لكل منها.
10  القيم الضابطة للعمليات ات١نهجية، كىنا تثار إشكالية العلبقة بتُ العلم كالقيم كإشكالية

 .1د العلمي كالتحيزت١وضوعية كاتٟياا
ت٭دد  ؛ساسي للمنهجيةت٤دد أ ،بُ نظر ات١شتغلتُ بو ،فإف النموذج ات١عربُ التفستَم بناء على ما سبق   

العلبقات بينها كمكوناتها كعناصرىا ك  ككحدات تٖليلها كمفاىيمهارىا ات١رجعي كمصادرىا كمسلماتها إطا
 .كالقيم الضابطة ت٢ا

 تفسيري:خصائص النموذج المعرفي ال ج
 أنو:الصفات منها  يتسم النموذج ات١عربُ عند الدكتور عبد الوىاب ات١ستَم تٔجموعة

" .يشبو الصورة المجازية ات١تفتحة على الواقع كيعر عن جوىره دكف أف يكوف لصيقا بو 

                                         

1   بتصرؼ.13, 12. 11. 10ات١رجع السابق، ص 
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  ت٣رد كمتبلور كفضاؤه متحرر إبٔ حد ما من الزماف كات١كاف، كلذا فهو يتسم بقدر من الثبات
 جريد.كالت
  مهيمن كفعاؿ كمتجذر كمستبطن بُ أذىاف اتٞماىتَ كقد يتحوؿ إبٔ ىامشي بُ حالة الانقلبب

 كالثورة عليو.
   كلي أك بالأحرل ت٭اكؿ أف يصل إبٔ الصيغة الكلية كالنهائية للوجود الإنساني. ككلمة كلي تفيد

 ن أف يبلغو الشيء. الشموؿ كالعموـ بينما تعتٍ نهاية الشيء غايتو كآخره كأقصى ما تٯك
 ٌساسية التي تربط بتُ العناصر السطحي ليصل إبٔ العلبقات الأ يتجاكز ات١ضموف بل كالشكل بات١عت

 ات١ختلفة ات١كونة للظاىرة.
  ٔتركيبي، إنساني كليس إمريقي، فعلى مستواه يتقاطع العاـ كات٠اص. كيتجاكز النصوص كالظواىر إب

ل عاؿ من التجريد تْيث يفقد الصلة تٓصوصيتها أك باللحظة حد ما، كلكنو لا يصل إبٔ مستو 
 التارتٮية.

  افتًاضي أكثر منو يقيتٍ، فاستخداـ النماذج التحليلية ىو دعوة للببتعاد عن الإصرار على مستول
عابٓ من اليقينية، كأف نبحث عن مستول من اليقينية بُ العلوـ الإنسانية تٮتلف عنو بُ العلوـ الطبيعية، 

ن ىنا ضركرة النماذج الافتًاضية، كمن ىنا أيضا البحث عن مستول معقوؿ من اليقينية، يتناسب مع كم
 .1نوعية الظاىرة، التي ندرسها

 بناء النموذج المعرفي التفسيري: د
 خطة عبد الوىاب المسيري لبناء نموذج تفسيري عاـ: 1د

يذىب  ،كالتي اعترىا علبقة حلزكنية ،قعأثناء حديثو عن العلبقة بتُ النموذج التحليلي كالوا   
ا لواقع ما، كعن طريق ت٨ت النموذج تكوف عن طريق معايشأف عملية الدكتور عبد الوىاب ات١ستَم إبٔ 

بٍ بعد ذلك نعمل فيو الذىن كالفكر لتولد علبقات افتًاضية،  و، كعن طريق قراءتنا كت٘حيصنا لو.تأملنا في
                                         

1 802 801، ص 2عبدالوىاب ات١ستَم، ينظر النماذج ات١عرفية الإدراكية كالتحليلية، ات١نهجية الإسلبمية، ج  803  
 بتصرؼ.804
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كلكن الواقع بُ كثتَ من الأحياف، يتحدل النموذج  ه لنا.الواقع، فينتَ تكثفو كتصقلو، بٍ تعود بو إبٔ 
فيعدلو كيزيد كثافتو كصقلو. فاتٟركة بُ نظره، من الواقع إبٔ العقل كمن العقل إبٔ الواقع، كأثناء العملية 

 .1يليةاتٟلزكنية يزداد النموذج التحليلي كثافة كصقلب كحيوية، كمن بٍ تزداد مقدرتو التفستَية كالتحل
 كقد اقتًح خطة لصياغة النموذج التفستَم تتجلى أىم معات١ها بُ:

  البدء بإدراؾ أف ات١عطيات اتٟسية بُ ذاتها لا تقوؿ شيئا، كأف ات١علومة ليست النهاية كإت٪ا البداية، كأنها
 ليست حلب للئشكالية كإت٪ا ىي الإشكالية ذاتها.

 الظاىرة بعقل يشبو الصفحة البيضاء، كإت٪ا بعقل مثقل  ت٬ب أف يدرؾ الباحث أنو لا يأبٌ للنص اك
 بالإشكاليات كالأت٪اط كالتساؤلات عقل لو مسلماتو الكلية كالنهائية، كىذا لا يعتٍ السقوط بُ الذاتية.

 .صياغة النموذج بُ جوىرىا ىي عملية تفكيك للظاىرة أك النص كإعادة تركيب ت٢ا 
 احث الظاىرة أك النص إبٔ كحدات منفصلة بعضها عن بعض.التفكيك بأف يقسم الب تبدأ عملية 
  يقوـ الباحث بعد ذلك بتجريد ىذه الوحدات، أم عزت٢ا إبٔ حد ما عن زمانها كمكانها ات١باشر كعن

ماديتها ات١باشرة فهو بهذه الطريقة كحدىا تٯكن أف يربط الواحدة منها بالأخرل كبغتَىا من التفاصيل 
 كر.كت٬عل منها ت٣موعات أ

  ت٬رد ىذه المجموعات الأكر، بٍ عليو بعد ذلك أف يربط بينها كأف يضع كل ت٣موعة من المجموعات
 داخل أت٪اط ت٥تلفة.

 يقوـ الباحث بعد ذلك بتجريد ىذه الأت٪اط نفسها، كت٭اكؿ من خلبؿ عمليات عقلية استنباطية أف
ذ، ستبدأ العبارات المحايدة كالتفاصيل ات١تناثرة يدخلها بُ أت٪اط من التشابو كالاختلبؼ أكثر تٕريدا، عندئ

 تكتسب معتٌ ت٤ددا أك أبعادا أكثر عمقا، كتبدأ ملبمح النموذج بُ الظهور.
  حتى ىذه اللحظة يتحرؾ الباحث داخل حدكد الظاىرة أك النص لا يفارقها، فهو يقوـ بعمليات

رجها، إذ لابد أف ت٭اكؿ ات١قارنة بتُ ما تٕريد من الداخل، كلكن لابد أف يتًؾ تلك اتٟدكد كيتحرؾ خا

                                         

1  800سابق، ص ات١رجع ال. 
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توصل إليو من أت٪اط كأت٪اط ت٦اثلة خارج الظاىرة نفسها، فهذا من أفضل السبل للتوصل إبٔ أت٪اط ذات 
مقدرة تصنيفية كتفستَية عالية. فمن ات١هم إذف أف يدرؾ الباحث أف عملية صياغة الإشكاليات 

أف تتم من خلبؿ تٖليل داخلي بنائي ت٤ض كحسب، كإت٪ا  الأساسية، كالتوصل للنمط الأساسي لا تٯكن
من خلبؿ معرفة الباحث بالأت٪اط كالإشكاليات التارتٮية كالثقافية المحيطة بالظاىرة أك النص كالتي تشكل 

 مرجعيتها، كلذا لابد أف يقوـ الباحث بتثقيف نفسو فيما يتصل بات١وضوع.
 لافتًاضية كت٬رب مقدرتها التفستَية، فيستبعد الأت٪اط ذات لابد أف يركب الدارس ت٣موعة من الأت٪اط ا

ات١قدرة التفستَية الضعيفة، كيبقي الأت٪اط ذات ات١قدرة العالية إبٔ أف يكتشف الأت٪اط الأكثر تفستَية 
 فيعدت٢ا كيكثفها.

 لية لابد أف يرصد الباحث الأت٪اط من خلبؿ عدة متتاليات: متتالية مستقرة ت٢ا مقدرة تفستَية عا
كما تٯكن أف يكوف، كثالثة مستحيلة  رل احتمالية تتعامل مع ما ىو كائنكتتعامل مع ما ىو كائن، كأخ

 تٔعتٌ أف يكوف جاىزا لإدراؾ تٟظات الانقطاع الكامل.
  يلبحظ بُ عملية البحث عن الأت٪اط ما تٯكن تسميتو "التفاصيل القلقة" فهي غتَ مستقرة كلا تتبع

 قد تقوده إبٔ أت٪اط جديدة لذلك أثناء عملية التجريد، ت٬ب أف تظل عيوف ت٪طا كاضحا، كبالتابٕ
 .1اتٞزئياتالباحث على التفاصيل حتى لا يتيو بُ الكل كيهمل  

ىي عبارة عن متتالية  التفستَم تٯكن القوؿ أف خطة عبد الوىاب ات١ستَم لصياغة النموذج ات١عربُ
جريد كالاختبار، كىي عمليات حلزكنية تبدأ بالتفاصيل عمليات التفكيك كالتصنيف كالتًكيب كالتمن 

كاتٞزئيات لتنتقل إبٔ الوحدات بٍ المجموعات، فالأت٪اط كصولا إبٔ إدراؾ النمط الاساسي الكامن كراء 
ىذه الأت٪اط الذم سيحدد جوىر الرؤية الكامنة للكوف )رؤية الإنساف كالطبيعة كالإلو(، كمن بٍ الربط 

متكاملة، كعند ىذا ات١ستول من التجريد "لابد من معرفة بعض ات١فاىيم الأساسية بينها داخل منظومة 
 .2ع الإنساف بُ الكوف("كض الأمانة اتٟاكمة بُ الإسلبـ )الإسلبـ

                                         

1  810إبٔ ص  804ات١رجع السابق، من ص. 
2   810ات١رجع السابق، ص. 
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 خطة رفعت العوضي لبناء نموذج تفسيري للاقتصاد الإسلامي. 2د
التي حاكؿ تطبيقها  ،ر رفعت العوضيات١قتًحة أيضا لبناء النموذج التفستَم خطة الدكتو  طمن ات٠ط    

 العناصر الأربع الآتية:،كقد جاءت مكونة من على الاقتصاد 
"1  العنصر الأكؿ: تٖديد الأساسيات ات١عرفية التي يقوـ عليها النموذج التفستَم الإسلبمي، كىذا

ية العامة بُ منهجية العنصر يتفرع إبٔ فرعتُ: فرع بُ ات١نهجية الإسلبمية العامة كفرع يعمل ىذه ات١نهج
 البحث الاقتصادم، كىذا العنصر يقدـ التأسيس النظرم. 

 . العنصر الثاني: يتضمن رحلة إبٔ تراث ات١سلمتُ ت٢دؼ ت٤دد ىو معرفة كيفية إعماؿ ىذا التأسيس2
 .النظرم السابق بُ نتاجهم العلمي

3 .العنصر الثالث: اختبار للنموذج التفستَم الإسلبمي بُ الإسلبـ 
4  تضمنت ات٠طة عرضا للنموذج التفستَم العلماني، كقد عمل البحث على أف تٯيز مرحلتتُ بُ ىذا

النموذج، مرحلة عمل النموذج على التطور من نظاـ  إبٔ نظاـ، كمرحلة عمل النموذج على تطور 
 .1ات١تغتَات مع استيفاء النظاـ"

م "عندما يكوف الأمر متعلقا بعلبقة كيفضل الدكتور رفعت مدخل القيم لبناء النموذج التفستَ   
الإنساف بأخيو الإنساف، لأننا لا نتحدث عن آلة كسرعتها كطاقتها الإنتاجية كإت٪ا نتحدث عن قيمة 
تٖكم ىذه العلبقة، قيمة تتًتب على ىذه العلبقة، قيمة تقوـ بها ىذه العلبقة، قيمة يوزف بها الإنساف 

. كيرل أف من القيم التي تٖملها 2لناس بشأف ىذه العلبقة"بشأف ىذه العلبقة، قيمة يتفاضل بها ا
التشريعات الاقتصادية كالتي تتكشف عند تٖليلها قيميا، قيم: العدؿ، تكافؤ الفرص، ات١شركعية. كيعتر 

ساسيات اتٟاكمة للنموذج تؤسس للبقتصاد الإسلبمي، كمن الأ أف العدؿ كالإعمار من ات١بادئ التي
 .3لإسلبميالتفستَم للبقتصاد ا

                                         

1  996، ص 2رفعت العوضي، النموذج التفستَم الإسلبمي للبقتصاد رؤية مقارنة، ات١نهجية الإسلبمية، ج. 
2  ،1030ات١رجع السابق. 
3   ،1026ات١رجع السابق. 
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 خطة الدكتور علي ليلة لبناء نموذج تفسيري للمجتمع: 3د
أثناء تْثو عن ت٪وذج تفستَم للمجتمع ت٧د الدكتور علي ليلة يستخدـ مصطلح النموذج    

النظرم كيعتٍ بو نظرية غتَ مكتملة أك جسر العبور إبٔ النظرية الاجتماعية. كيتم اللجوء إليو بُ نظره بُ 
ظرية ات١كتملة. كيتأسس إما لوصف كتٖليل كتفستَ أحد جوانب المجتمع أك أحد نظمو أك حالة غياب الن

استكشاؼ ات١كونات الأساسية لبناء النظرية الاجتماعية من داخل التًاث . كينطلق بُ 1ظواىره
الإسلبمي كمصدريو الاساستُ القرآف الكرنً كسنة الرسوؿ صلى الله عليو كسلم على اعتبار أف 

سرة كالسياسة كالاقتصاد كالاجتماع تستند إبٔ مبادئ أك ت٤ددات ما تٟياة البشر بُ ت٣الات الألبتهتفصي
ت٤ددة، ينبغي استكشافها كالاعتماد عليها بُ بناء نظرية اجتماعية عن المجتمع. كيشتَ أف تلك النظرية 

ذ ت٪وذجا ماديا كموجها ات١بحوث عنها ليست من نظائر النظرية الاجتماعية الغربية، كأف ىذه الأختَة تتخ
(Paradigmلاستكشاؼ معابٓ النظرية الاجتماعية الإسلبمية )2. 

 ت٬د الدكتور علي ليلة أف بناء النموذج النظرم من ات١نطقي أف تٯر بالعمليات الأساسية التالية:ك 
رم عملية الاشتقاؽ: كمن خلبؿ ىذه العملية ت٨دد ات١فاىيم التي طورىا أك قدمها التًاث النظ "أ

باعتبارىا تشتَ إبٔ متغتَات معينة، كقد تنقل ىذه ات١فاىيم من التًاث النظرم باعتبارىا تشتَ إبٔ متغتَات 
معينة، كقد تنقل ىذه ات١فاىيم من التًاث النظرم كما ىي أك تٯكن توليد أك إنتاج بعض ات١فاىيم استنادا 

لب، كبُ ىذه اتٟالة تشكل ات١فاىيم إليها من خلبؿ القياس كالاجتهاد على قاعدة مفاىيم قائمة فع
 لبناء النظرية.لوحدات النظرية الأدنى ا

التنظيم: كىو العملية التي يقوـ ات١نظر من خلبت٢ا بتنظيم العلبقة السببية بتُ ات١فاىيم لتشكل  ب
إبٔ  القضايا، التي تشتَ إبٔ متغتَات كاقعية بينها علبقات سببية، إضافة إبٔ ترتيب ىذه القضايا بالنظر

بعضها البعض بُ بناء منطقي، حيث توضع القضايا ات١قدمات أكلا، أك قضايا ات١ستول الأعلى، بٍ تأبٌ 

                                         

1   من منظور إسلبمي، بدابة البحث عن ت٪وذج تفستَم للمجتمع، ات١نهجية الإسلبمية، علي ليلة،  النظرية الاجتماعية
 937،ص 2ج
2   941ات١رجع السابق، ص. 
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القضايا الصغرل أك القضايا النتائج، شريطة أف يكوف ىناؾ نوع من الاتساؽ ات١نطقي بتُ ت٥تلف 
 ع.القضايا، حتى تصبح الرىنة ت٦كنة، تنطلق من بنية النظرية إبٔ تفاعلبت الواق

الإبداع: كىو العملية الثالثة، كالتي من خلبت٢ا يستطيع أك يكوف بُ مقدكر ات١نظر أف يلملم ىذه  ج
القضايا ات١تناثرة بُ التًاث النظرم، لكي يشكل من تبعثرىا كتٕزؤىا كلب متكاملب كمتناسقا، كىي قدرة 

 .1ب بها ات١نظر، كمعطاة لو من الله"موىو 
 بُ نظر الدكتور علي ليلة إبٔ ات١قومات الاساسية الآتية: كيستند بناء النموذج النظرم

1  ،ساسية التي ينبغي أف كتعد كحدانية الله ىي ات١قولة الأالله بوحدانيتو: خالق الكوف تٔا فيو المجتمع
يستند إليها النموذج النظرم أك النظرية الاجتماعية من منظور إسلبمي. كالذم ينتقل تأثتَ فاعليتو إبٔ 

 ف خليفة الله بُ الارض بٍ إبٔ المجتمع الذم يعمل كفق تعاليمو التي كردت بُ قرآنو كسنة رسولو.الإنسا
2  الإنساف مستخلف بُ إعمار المجتمع: حتى يستطيع الإنساف إت٧از ىذه ات٠لبفة فقد زكده الله بثلبث

كىي العقيدة كالعقل  آليات تساعده بُ تأكيد إرادتو كثقتو بنفسو، كما تدعم قدرتو على بناء العمراف
م يعد مدخلب كالفطرة. باعتبارىا آليات ثلبث تزيد من ت٘كتُ الإنساف بُ الأرض، كىو التمكتُ الذ

 ضافة إبٔ أف ىذه الآليات الثلبث تؤكد إرادتو كاستقلبلو كثقتو بذاتو.للبرتقاء بالعمراف، إ
3 .العمراف تٕسيد لإت٬ابية الإنساف ات١عتقد بالله 
تمع ىو تعبتَ عن طاعة الإنساف لله كتأكيد لاستحقاقو ت٢ذه ات١همة التي أككلت إليو، فقد تعمتَ المج    

 .2ات ات١اؿ كالبشر كاستمرار اتٟياةزكده، بالإضافة إبٔ الآليات الثلبث السابقة الذكر، بآلي
اتٟاكمة،  يتبتُ أف ات١قومات الثلبثة الآنفة الذكر ىي ما يصطلح عليو عند البعض بات١قاصد العليا   

 التوحيد كالاستخلبؼ كالعمراف.
 وظائف النموذج التفسيري: ىػ
 الوظيفة الإدراكية: الاستيعابية التجاوزية 1ىػ

                                         

1   943ات١رجع السابق، ص. 
2   بتصرؼ. 968إبٔ ص  956ينظر ات١رجع السابق، من ص 
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إف الغاية من صياغة النموذج التفستَم ات١عربُ عند عبد الوىاب ات١ستَم تتمثل بُ الوصوؿ لتحديد     
 كن أف تأخذ شكلتُ:خريطة إدراكية تٖدد ت٣اؿ الرؤية، "كىذه ات٠ريطة تٯ

1  تٯكن أف تكوف ات٠ريطة الإدراكية ضيقة بسيطة سطحية أحادية نتيجة موقف موضوعي كمادم
متلقي، يتلقى ات١علومات بطريقة مباشرة بدلا من أف ت٭اكؿ تفستَىا من خلبؿ تفكيكها كإعادة تركيبها، 

سلطة تٔؤسساتها الأمنية كلذا يسقط صاحبها ضحية القوالب الإدراكية السائدة التي تشيعها ال
 كالإعلبمية، فيحاكؿ تفستَ الظاىرة من خلبؿ ت٪اذج تٖليلية اختزالية.

2  تٯكن أف تكوف ات٠ريطة الإدراكية مركبة نتيجة موقف تفستَم اجتهادم منفتح تٯكن لصاحبو أف
لبؿ ت٪اذج يستوعب التناقض، كأف يقبل التنوع فيتجاكز القوالب السائدة كت٭اكؿ تفستَ الظاىرة من خ

 .1تٖليلية مركبة"
كيرل أف إدراؾ الواقع يكوف من خلبؿ: العقل ات١بدع كات١تفاعل كات١قيم؛ كالإسقاطات الوجدانية؛ 

يفضل النماذج ات١ركبة عن ك   .2كالرموز كالذكريات؛ كات١نظومات الأخلبقية كالرمزية التي تٖدد ت٣اؿ الرؤية
لكوف الأكبٔ "ت٪اذج منفتحة تقبل العاـ  .ص من التبعية الإدراكيةالنماذج الاختزالية بُ إدراؾ الواقع كالتخل

كات٠اص، كتقبل التنوع كتفاعل العوامل ات١ختلفة ات١كونة للظاىرة الإنسانية، كىي لذلك قادرة على أف تنقل 
 صورة مركبة عن الواقع كلا تٗتزؿ أيا من عناصره أك مستوياتو ات١تعددة أك تناقضاتو أك العوامل ات١ادية

. كما أف النموذج ات١ركب "ينكر كجود 3كالركحية، المحدكدة كاللبت٤دكدة كات١علومة كالمجهولة، التي تعمل فيو"
قوانتُ تارتٮية عامة كحتمية كيرل أف مقدرتها التفستَية ضعيفة، كيطرح بدلا من ذلك فكرة الأت٪اط التارتٮية 

فالتاريخ لا يتطور بنفس ات١ستول كلا بنفس ات١عدؿ  ات١تشابهة، كليست بالضركرة ات١تكررة كات١تجانسة ت٘اما،
كلا بنفس الطريقة من ت٣تمع لآخر، بل إنو داخل المجتمع الواحد، يوجد من العناصر ات٠اصة ما ت٬عل من 

                                         

1  812، ص 2الإسلبمية، ج عبد الوىاب ات١ستَم، النماذج ات١عرفية الإدراكية كالتحليلية، ات١نهجية. 
2   701ات١رجع السابق، ص. 
3   813ات١رجع السابق، ص. 
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الضركرم التأني كالدراسة ات١دققة لتفهم مسارات التاريخ ات١ختلفة. كفكرة الأت٪اط ات١تشابهة، رغم أنها تنكر 
 .1العاـ فإنها لا تسقط بُ العبثية كاللبمعيارية" فكرة القانوف

 :2الدكتور عبد الوىاب ات١ستَم أنوالنموذج ات١ركب عن النموذج الاختزابٕ بُ نظر أيضا كت٦ا تٯتاز بو   
  يصعب توظيفو لتمرير أم تٖيزات كلفصل اتٟقائق كالوقائع عن سياقها الاجتماعي كالتارتٮي، لأنو

بُ الظاىرة أك النص بة عن الواقع، كما أنو يساعد بُ كشف التحيزات الكامنة يعطي صورة تفصيلية مرك
 موضع الدراسة.

  يساعدنا على أف ندرؾ كاقعنا ككاقع من نتصدل لو بُ كل أبعاده )الاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية
من الظواىر الإنسانية  كالدينية(، كبُ كل نتوئو كتعرجاتو كمنحنياتو، كىو ما ت٭سن قدرتنا على تفستَ كثتَ

 كمن مقدرتنا التنبئية، كيفيد كثتَا بُ ات١مارسة.
  ُلا تٮتزؿ الآخر بل يراه بُ تركيبتو الإنسانية كالعميقة، كيستعيد لو إنسانيتو كتركيبتو كمن بٍ يعرفو ب

قابل تسقط قوتو كبُ ضعفو اتٟقيقيتُ، كبُ مقدرتو على الانتصار كالانكسار بُ سياقاتو ات١تعددة، كبُ ات١
 النماذج الاختزالية بُ العنصرية كتٖوؿ الكل الإنساني ات١ركب إبٔ عنصر كاحد.

 لرصد ات١باشر. كبُ يعر عن مقدرة العقل على توليد النماذج التحليلية كعلى مقدرتو على تٕاكز ا
ؤدم إبٔ تلقي  النماذج الاختزالية ىو تعبتَ عن كسل عقلي فهو يصيب العقل بالشلل كيتٍبات١قابل فإف ت

 اتٟقائق الصلبة دكف تساؤؿ أك إبداع.
  .ت٭دد التوقعات كيعرؼ تْدكد الإمكانيات بلب تهوين كلا تهويل 
 الوظيفة التفسيرية الإبداعية: 2ىػ

ضوعية ات١ادية ات١تلقية كالذاتية ات١غلقة حتُ اب ات١ستَم كتمرد على كل من ات١و تأبٌ التفستَية عند الوى     
ت٫ا كإت٪ا الذات كات١وضوع، كلا تٖاكؿ إلغاءتقبل ثنائية الإنساف كالطبيعة ات١ادة، كبالتابٕ ثنائية  "تنطلق من

تٖاكؿ الوصوؿ إبٔ ات١نطقة التي تلتقي فيها الذات بات١وضوع، فهي تستعيد الفاعل الإنساني بُ كل تركيبتو. 
                                         

1    815ات١رجع السابق، ص. 
2   815ات١رجع السابق، ص 816 .بتصرؼ 
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كرصدىا بُ حد ذاتها بطريقة إف ات١نهج التفستَم لا يهدؼ إبٔ حشد أكر قدر ت٦كن من ات١علومات 
سلبية متلقية )فاتٟاسوب يقوـ بهذا على أكمل كجو(. فالتحقيق غتَ اتٟقيقة، فاتٟقائق معطى مادم 

فيقوـ بالربط بتُ ات١علومات بداعية يقوـ بها العقل الإنساني مصمت، أما اتٟقيقة فهي تٙرة عملية إ
بداعية، إف التفستَية تنطلق من إدراؾ أف ما كاستخلبص أت٪اط متكررة منها، من خلبؿ عملية تٕريد إ

يرصده الباحث بشكل مباشر ىو ت٣رد مادة خاـ، كبالتابٕ فالأرقاـ كالإحصائيات كات١علومات كاتٟقائق 
ليست نهائية، كلذا فات١نهج التفستَم ت٭اكؿ تٕاكز ات١ضموف الواضح ات١باشر كات١علومات ات١تًاكمة، كيهدؼ 

ي منها، بٍ كضعها داخل ت٪ط متكرر، كأف شميمها كتٖديد اتٞوىرم كات٢ات كتنظإبٔ تصنيف ات١علوما
يرصد العوامل ات١كونة للظاىرة الإنسانية بُ تفاعلها، كبُ تأثتَ ات٠ارجي ات١ادم بُ الداخلي الإنساني، 
كالداخل الإنساني بُ ات٠ارجي ات١ادم، كالذابٌ بُ ات١وضوعي، كات١وضوعي بُ الذابٌ. كل ىذا يتم بهدؼ 

كتشاؼ العلبقات التي تكوف الظاىرة حتى تٯكن تفستَىا، كصولا إبٔ بنية الفكر أك الظاىرة كأبعادىا ا 
 .1ات١عرفية كالعلبقات الكامنة التي تشكل ىويتهما كمنحنات٫ا ات٠اص"

يريد عبد الوىاب ات١ستَم بذلك أف تأخذ عملية التفستَ داخل النموذج ات١ركب معتٌ الاجتهاد    
"فات١فسر المجتهد لن يواجو الواقع بقانوف عاـ أك افتًاض عاـ أك شعار سياسي أك  ؛تعديلكالإبداع كال

سره، كىو لن يقوـ تٔراكمة ات١علومات عن الواقع بلب أز أك صورة شائعة يفسرىا الواقع بقالب لفظي جاى
كحسب، فيختر  ت٘ييز بل سيواجو الواقع بنموذج منفتح يعرؼ مسبقا أنو ت٪وذج تصورم كأنو أداة تٖليلية

 .2النموذج التفستَم، كلكن عملية الاختبار ستقوـ بتعديل النموذج كتفستَه"
كخلبصة القوؿ فإف الدكتور عبد الوىاب ات١ستَم يرل أف النموذج التفستَم ات١نشود قادر على تفستَ    

عة من العلبقات الواقع كجزئياتو الكثتَة لا كمضامتُ متناثرة كإت٪ا كبنية متكاملة متداخلة، ككمجمو 
 . كذلك بقصد الوصوؿ إبٔ إبداع تصورات كرؤل جديدة كبالتابٕ تعديل النموذج القائم.3اتٟية"

                                         

1   797ات١رجع السابق، ص. 
2   814ات١رجع السابق ، ص. 
3   800ات١رجع السابق ، ص. 



128 
 

 الوظيفة التحليلية التركيبية: 3ىػ
إبٔ  من جهةيعتر النموذج ات١عربُ التفستَم بُ نظر عبد الوىاب ات١ستَم "أداة تٖليلية تهدؼ 

. كمن جهة 1 يتستٌ إدراكها بوضوح، كمعرفة أثرىا على الواقع"عزؿ بعض جوانب الواقع كإبرازىا حتى
. كىكذا "يتم تشغيل النموذج من خلبؿ 2ثانية "فإف النموذج كأداة تٖليلية يربط بتُ الذابٌ كات١وضوعي"

 .3عمليتي تفكيك كتركيب تشبو ت٘اما عملية صياغة النموذج"
 الوظيفة التقييمية التغييرية: 4ىػ
بُ التًبية، اتٞامع بتُ معطيات الوحي تٛن النقيب أف النموذج التفستَم ر عبد الر يرل الدكتو     

كمعطيات العقل كاتٟس "يعصم ات١سلم ات١عاصر من تهوتٯات الركح بدكف ىدايات علوـ الكوف أك الاقتصار 
الأصوؿ . كت٢ذا "لا ينبغي لو أف يفصل بتُ إتٯانو الكامل ب4على معطيات علوـ الكوف دكف ىداية الوحي"

ساليبو كأدكاتو من بتقنيات البحث العلمي كمناىجو كأ الثابتة الصحيحة )القرآف كصحيح السنة( كأخذه
ساليب كالتقنيات اتٞديدة على . لكن بشرط أف تستخدـ تلك الأ5استبانات كمقابلبت إحصائية..."

س كات١لبحظة الإحصائية ات١نهجية الإسلبمية بكفاءة كمن منظور إسلبمي، حيث أف "الاختبارات كات١قايي
ف كاقعا، كمبادئ الإسلبـ، لا الأساليب الإحصائية ىي ات١عايتَ رر حقيقة بقدر ما تصات١ختلفة لا تق

الصادقة التي نقيس بها القيم كالعادات كالسلوكيات السائدة داخل حقل التًبية كخارجو، كبدكف ذلك 
كأكثر من ذلك فإف "خضوع الباحث ات١سلم  .6يفقد العمل البحثي التًبوم طابعو الإسلبمي الأصيل"

صوؿ من تٔا تتمتع بو تلك الأ وضوعات تْثوت١نهج التعامل مع الأصوؿ الإسلبمية الثابتة للحكم على م
دراستو تتجاكز مرحلة  كثبات سوؼ يعصمو من التحيز ،كمن الشكلية ات١فرطة.كما ستجعل دقة كصدؽ

                                         

1   799ات١رجع السابق ، ص. 
2  804السابق ، ص  ات١رجع 
3   809ات١رجع السابق ، ص . 
4  971، ص 2عبد الرتٛن النقيب، النموذج التفستَم بُ التًبية، ات١نهجية الإسلبمية، ج. 
5   974ات١رجع السابق ، ص. 
6   978ات١رجع السابق ، ص. 
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دراسات الإنسانية عموما كالدراسات التًبوية على كجو الوصف إبٔ مرحلة التقييم، كىو ما تٖتاجو ال
. فالقرآف الكرنً 1ات٠صوص، كبالذات عندما تكوف معايتَه دقيقة كما تتمثل بُ الأصوؿ الإسلبمية الثابتة"

لا يكتفي تٔجرد الوصف الظاىرم بل يعطينا دائما تقييما للظواىر الإنسانية كيرز لنا العناصر الإت٬ابية 
 .2ها"كالسلبية من

كيؤكد الدكتور عبد الرتٛن النقيب أف "الإخلبؿ بأحد اتٞانبتُ: الدقة العلمية بُ كصف الظاىرة    
صوؿ، ىو إخلبؿ مية كاتٟكم عليها من خلبؿ تلك الأالتًبوية كتقريرىا، بٍ ردىا للؤصوؿ الإسلب

ضية صلبة يقيم عليها بات١نهجية العلمية الإسلبمية ككل. إف الاكتفاء بتحديد ات١ثل كالغايات دكف أر 
ائيات. كما أف الاكتفاء بالوصف بوم، تٖليق بُ ات١ثاليات كالانبغالباحث بناه على أرض الواقع التً 

ه كتطويره كفق الأصوؿ الإسلبمية الثابتة يفقد تَ كالتقرير ت٢ذا الواقع التًبوم ت١ا ىو عليو دكف ت٤اكلة تغي
 .  3من أىدافو ات١رجوة" البحث التًبوم رسالتو بُ اتٟياة كت٬علو ت٣ردا

حدة تٖليلية كك  ،أف النموذج التفستَم بنية تصورية تركيبية نسقية تٯكن القوؿ ما سبقبناء على     
 .لتشكل خريطة إدراكية لإدراؾ الواقع كتفستَه كضبط كتنظيم العلبقات فيو ،هانبطيستنبطها العقل كيست

لقيم العقدية كالقوانتُ كالنظريات كتطبيقاتها التي كيتشكل من ت٣موعة متآلفة كمنسجمة من ات١قولات كا
كجعلها دليلب يقود ات١شتغلتُ بالبحث العلمي بُ ت٣اؿ معربُ ما كيزكدىم  ،تبناىا ت٣تمع علمي معتُ

بأدكات تٖليلية. كىو بذلك يعد مقوما للؤطر ات١رجعية كالرؤية الكلية المجردة التي سيعتمد عليها الباحث 
الظواىر كتٖليلها كإعادة تركيبها بُ إطار بنية متكاملة ت٘كن من إبداع التصورات كتقييم لاستيعاب الوقائع ك 

 الأساليب كالأدكات كات١عايتَ كالقواعد كالتقنيات.
بهذا ات١عتٌ أريد للنموذج التفستَم أف يكوف المحدد الأساس كالعاـ الذم ستقوـ عليو منهجية البحث 

ىيم كلية مؤطرة للمعتقدات كالشرائع كالنظريات أم إبٔ ما أتٝاه ىذا العلمي كفلسفتها بُ استناد إبٔ مفا

                                         

1   980_  979ات١رجع السابق ، ، ص. 
2   980ات١رجع السابق ، ، ص. 
3  .نفسو 
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و ارتكازىا على إدراؾ الواقع عن طريق متتالية ل تنظتَاتالات١لبحظ على  .لكنالبحث بالمحددات ات١نهاجية
كلا يتم استدعاء ات١فاىيم الأساسية  ،من عمليات التفكيك كالتصنيف كالتًكيب كالتجريد كالاختبار

مة بُ الإسلبـ من عقائد كقيم إلا على مستول التجريد. كبالتابٕ فإف ما سيكشف عنو من ت٤ددات اتٟاك
لا تٯكن اعتبارىا قرآنية أك إسلبمية أصلية، كمن أجل أف تكوف كذلك لابد من تفعيل تلك العمليات 

 لكل تنوعاتو. كتنزيلها على أف النص ات١ؤسس ت٢ا الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن بُ تفاعل كتكامل مع الواقع
 

 المنظور الحضاري المطلب الثالث:
 ميلاد مفهوـ المنظور الحضاري:-1

-1924مدرسة ات١نظور اتٟضارم مدرسة تشكلت نواتها الأكبٔ على يد الأستاذ حامد ربيع )
( بكلية الاقتصاد كالعلوـ السياسية تّامعة القاىرة. كسعت منذ تشكيلها إبٔ إعادة إحياء 1989

غربية كاتٗاذىا أداة لنقد ات١نظورات ال ،لعلوـ السياسيةايم الإسلبمية كتوظيفها ضمن حقل ات١فاىيم كالق
بٍ تطورت ىذه ات١درسة على يد بعض تلبمذة الدكتور حامد ربيع خصوصا متٌ أبو الفضل  الوضعية.

 كما تقوؿ–كنادية مصطفى ت٤مود كسيف الدين عبد الفتاح.كقد "بدأ التفكتَ بُ ات١نظور اتٟضارم 
انطلبقا من إتٯاف كيقتُ بأف ىناؾ مصادر معرفية خراتية ثرية ت٥زكنة بُ تراثنا  -الدكتورة متٌ أبو الفضل

كغتَ موظفة، مصادر ارتبطت باتٟضارة الإسلبمية إباف سيادتها كحضارة رائدة كبعقل إسلبمي منتج، 
 .1"همصادر يشكل غيابها خللب سواء بُ دراسة كفهم الواقع أك ت٤اكلات تطوير 

كتتمثل الطفرة اتٟقيقية التي ارتبطت تٔيلبد ات١نظور اتٟضارم بُ حقوؿ العلوـ السياسية كالاجتماعية 
بُ اتٗاذ ات١فهوـ مدخلب لتوليد إطار منهاجي أم بُ تفعيل فكرة  -كما تقوؿ متٌ أبو الفضل–بوجو عاـ 

ظهوره كرد  . كىكذا بٓ ت٬ئ2تٯياالأكاد راسة كإدخات٢ا إبٔ حيزاتٟضارة بُ مفاىيم كأطر مرجعية كمناىج د
                                         

متٌ أبو الفضل،ات١نظور اتٟضارم كخرة تدريس النظم السياسية العربية، من كتاب "دكرة ات١نهاجية الإسلبمية بُ العلوـ  - 1
الاجتماعية حقل العلوـ السياسية ت٪وذجا، إعداد كإشراؼ، أ. د. نادية مصطفى كأ. د. سيف الدين عبد الفتاح، ات١عهد العابٕ 

 .113، ص 2002للفكر الإسلبمي، ط 
 .110ات١رجع السابق، ص  - 2
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فعل لأفكار قائمة بل جاء على خلفية الوعي بأف ىناؾ أبعادا كإمكانيات غائبة تٯكن إدخات٢ا إبٔ ت٣اؿ 
 ،. كأكبٔ الأزمات التي بدأ ات١نظور اتٟضارم تٔعاتٞتها أزمة النظم العربية1الأكادتٯيا لتعابِ أزمات قائمة

سي ليؤطر حقولا ت٥تلفة بُ العلوـ الاجتماعية بفضل قدرتو الكبتَة لكنو سرعاف ما تٕاكز اتٟقل السيا
 .2ؾاعلى اتٟر 

كتٕدر الإشارة كت٨ن بصدد اتٟديث عن ميلبد "ات١نظور اتٟضارم" من الزاكية الإسلبمية أف ات١فهوـ 
 . كقد تٕنب أصحابو التًتٚة عن الغربي كفرضو على الداخل3قد بدأ باسم "ات١نظور التنموم التكاملي"

سعوا إبٔ ترتٚة خلبصة الفكر الذم كلد بُ الرحم اتٟضارم كمن جهة أخرل ،ىذا من جهة اتٟضارم
 .4الإسلبمي كتقدتٯو للآخر

 تعريف "المنظور الحضاري" ووصفو: -2 
 تعريف المنظور الحضاري: -أ-2

عن  كبتخلفها ،جاء مفهوـ ات١نظور اتٟضارم كرد فعل لتنامي الوعي بات٠صوصيات اتٟضارية للؤمة
كبامتلبكها ت١قومات العمراف كالشهود اتٟضارم الكفيلة باستعادة الريادة  ،ركب اتٟضارة ات١عاصرة

قل ح ،ات١فقودة. كقد عرؼ بتعريفات جاءت بُ البداية متأثرة بطبيعة اتٟقل ات١عربُ الذم ظهر فيو
أك أنو تٕسيد للرؤية  5 ليةرؤية  سائدة بُ مرحلة ما عن طبيعة الظاىرة الدك حيث اعتر  ،العلبقات الدكلية

عارفية حضارية عكستها رؤل ل ت٣مع للمجالات ات١عرفية كرؤية تالكونية الإسلبمية باعتبارىا مدخ

                                         

 .115ات١رجع السابق ، ص  - 1
 بتصرؼ. 116نفسو، ص  - 2
 .115نفسو، ص  - 3
 .117نفسو، ص - 4
نادية مصطفى ت٤مود، نقلب عن إشكالات التدريس بُ علم العلبقات الدكلية  من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية  - 5

 827، ص2الإسلبمية، ج
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بٍ . 1كمنظومة أفكار العديد من مفكرم كرموز الإسلبـ بُ عصور ت٥تلفة كاف من أبرزىم ابن خلدكف
يقوـ بالتًكيز على خصوصيتها اتٟضارية، كيرل قتًاب من ات١شكلة البحثية توسع قليلب لتَاد بو "رؤية للب

أف تفستَ الظواىر ينبع من تعميمات كقواعد كمفاىيم يتم استخلبصها من رصد كتٖليل تطور الظاىرة 
بُ علبقتها مع كل من البيئة التارتٮية كات١كانية لتلك اتٟضارة أكثر من كونها ت٣رد تطبيق لتعميمات 

. بٍ توسع أكثر 2كقائع كظواىر متشابهة بُ بيئات حضارية أخرل"كقوانتُ عات١ية بً استخلبصها من 
كتٕرد مع متٌ أبو الفضل ليعتٍ "ىيكل ات٠طاب السائد من حيث النسق ات١عربُ كالإدراكي الذم ينظم 
التفكتَ بُ حقل ما، فيضع نطاؽ ىذا اتٟقل كحدكده كت٭دد مفاىيمو كرؤاه العات١ية كمعتقداتو كقيمو 

إبٔ فقد دليل كخريطة دراسة أم حقل معربُ لأف ات١نظور  -بُ نظرىا –عدـ تٖديده  . كيؤدم3كنظرياتو"
ىو الذم ت٭دد ما يقع بُ نطاؽ اتٟقل أك داخلو، ككذا أكثر القضايا إتٟاحا كحاجة إبٔ التحليل، كت٭دد 

متجاكزا . بل أكثر من ذلك يعتر نسقا معرفيا مفتوحا 4أيضا كحدة التحليل كالعلبقة بتُ القيم كالواقع
 كمستوعبا تٯكن توظيفو بُ قراءة التاريخ الإنساني كالثقافات ات١تباينة.

 وصفو: -ب-2
 للتعرؼ أكثر على مفهوـ ات١نظور اتٟضارم نذكر بعض تٝاتو فهو:

 منظور قيمي متميز: -1-ب-2

                                         

، 134/2009العلبقات الدكلية، ت٨و تأصيل من منظور الفقو اتٟضارم، ت٣لة ات١سلم ات١عاصر، العدد نادية مصطفى ت٤مود، - 1
 .6ص

أماني صابّ،ات١نظور اتٟضارم: ات١فهوـ كات١قومات كالإشكاليات، كرقة مقدمة إبٔ ندكة مفهوـ اتٟضارم كمعابٓ منظور جديد  - 2
 .1ـ، ص2010، أكتوبر 26-24كالعلوـ السياسية،  بُ العلوـ السياسية، جامعة القاىرة، كلية الاقتصاد

 .830، ص 2متٌ أبو الفضل،إشكاليات التدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ج - 3
نادية مصطفى ت٤مود، التحوؿ ات١عربُ كالتغتَ اتٟضارم: قراءة بُ منظومة فكر متٌ أبو الفضل، سلسلة قراءة بُ الفكر - 4

، اتٟضارم لأ  .38، ص 2011علبـ الأمة القاىرة، مركز اتٟضارة للدراسات السياسية، كدار البشتَ للثقافة كالعلوـ
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لبمي نادية مصطفى ت٤مود أف "القيم ىي الإطار ات١رجعي كات١دخل ات١نهاجي ت١نظور إس ةؤكد الدكتور ت
لذلك فهو "منظور قيمي ذك طبيعة خاصة. كترجع خصوصية ىذه الطبيعة إبٔ ت٘يز  1للعلبقات الدكلية

مصادره كأصولو عن نظائرىا بُ ات١نظورات الغربية، كىو التميز الذم يرجع لاختلبؼ طبيعة النسق 
أدكاتو، كعلى افتًاضات ات١عربُ. كتنعكس ىذه الطبيعة القيمية ات٠اصة بدرجة كبتَة على منهجية ات١نظور ك 

ت١نظور اتٟضارم الإسلبمي بُ ىذا اك .2ات١نظور كمقولاتو حوؿ الأبعاد الأساسية لدراسة العلبقات الدكلية"
كأنو  .لا يعرؼ فصلب بتُ ات١مارسة ات١تغتَة كالبعد القيمي الثابت الذم يتم الاحتكاـ إليو دائما الإطار

تقدـ الفكرة كالقيمة لذاتها، كبتُ أقصى ات١ادية التارتٮية ات١لتزمة  يعد كسطا بتُ أقصى ات١ثالية القيمية التي
 .3بالتجريب، كالتي تريد اتٟفاظ على الواقع القائم بُ إطار التوازف

 :عالمي -2-ب-2
، بالأحرل لا يعتٍ أنو تٟضارم لا يعتٍ ات١نظور الإسلبميتبتُ الدكتورة متٌ أبو الفضل أف "ات١نظور ا    

قط على ظواىر أك ت٣تمعات إسلبمية، لقد استقي ات١نظور بالفعل من ات١صادر ات١عرفية صابّ للتطبيق ف
كاتٟضارية الإسلبمية، تلك ات١صادر التي كانت غائبة عن التفعيل بُ المجاؿ العلمي اتٟيوم، لكنو تٕاكز 

لتعامل مع الأزمة بُ ا مرحلة بداياتو الأكبٔ عندما كلد ليعابِ أزمة النظم العربية، ليصبح بُ ذاتو بديلب
"ت٨ن لا نتكلم فقط  انادية مصطفى ت٤مود بقوت٢ ةؤكد ىذا ات١عتٌ الدكتور . كت4لراىنة بُ الأكادتٯياالعات١ية ا

باعتباره مصدرا للقيم كالأخلبؽ التي تٯكن أف ينبتٍ عليها النظاـ  -كعقيدة كحضارة–عن الإسلبـ 
دث عن مستول آخر، كىو منظور للعابٓ حوؿ الدكبٕ، كيشتًؾ فيها ات١سلموف مع العابٓ، كلكن نتح

 .5"جعي شرعي قيميقضايا كتفاعلبتو كمتغتَات تشكيلو، انطلبقا من إطار مر 

                                         

 .878ات١رجع السابق، ص  - 1
 864ات١رجع السابق، ص  - 2
 بتصرؼ. 870ات١رجع السابق، - 3
 .114متٌ أبو الفضل،ات١نظور اتٟضارم كخرة تدريس النظم السياسية العربية، مرجع سابق، ص  - 4
نادية مصطفى ت٤مود، إشكاليات التدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية الإسلبمية، ص - 5

874. 
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 واقعي شامل ومتكامل: -3-ب-2
ة كمغتَة لو، كليست مثالية أريد للمنظور اتٟضارم أف يتًجم رؤية كلية منطبقة على الواقع كمفسر 

نادية مصطفى ت٤مود "يتضح كيف أف منظور قيمي إسلبمي  ةذلك قوؿ الدكتور  ت٣ردة. كيشتَ إبٔ
لدراسات العلبقات ليس ت٣رد طرح نظرم مثابٕ لا يصف الواقع، كما أنو لا يهدؼ إبٔ تكريس ىذا 
الواقع، كلكن ينطلق من نظاـ معربُ متكامل، كبُ ظل خرة تارتٮية ت٦تدة، كت٨و تقييم الواقع كتفستَه 

ة كلية شاملة للؤبعاد ات١ادية كغتَ ات١ادية، الواقعية كات١ثالية، الداخلية كات٠ارجية، سعيا لتغيتَه انطلبقا من رؤي
 .1السياسية منها أك الاقتصادية أك العسكرية أك الثقافية على حد سواء"

كما أريد لو أف تٯثل نظاما منهاجيا متكاملب، كذلك بعد أف يتم تٕاكز الاستخداـ ات١تعارؼ عليو     
 .2إبٔ استخداـ ات١فهوـ لتشغيل نسق فكر معربُ يرتبط بتحليل الظاىرة الاجتماعية لكلمة "حضارم"

 نموذج نقدي اقترابي: -4-ب-2
ات١نظورات الغربية كما تأسست  ،من ناحية،ثمرة نقد ك ؛مفهوـ "ات١نظور اتٟضارم" من جهة يأبٌ

ؾ بُ تطور شار إذ ي ؛يولوجيةعقل الغربي الإيدعليو من قيم كأسس عقلبنية كأنطولوجية تعر عن رؤية ال
ات١نظورات رافداف كبتَاف من ركافد النسق ات١عربُ الغربي، كت٫ا الرأتٝابٕ، كات١اركسي كانبثق عن كل منهما 

بُ الفكر ت١فهوـ "القيم" ك "اتٟضارة"  . كنقد ،من ناحية أخرل،3بعض ات١نظورات ات١تضادة كات١تناسقة"
إذ أف ات١نهج البنائي  ؛لبقتًاب من النظرية الاجتماعية الغربيةلسعي لكثمرة ل الإسلبمي. كمن جهة أخرل

بُ دراسة العلبقات الدكلية ىو نتاج الاقتًاب من متخصصتُ بُ العلبقات الدكلية اجتهدكا كفقو لتشكيل 

                                         

 .879ات١رجع السابق، ص  - 1
 .110متٌ أبو الفضل،  ات١نظور اتٟضارم كخرة تدريس النظم السياسية العربية، مرجع سابق، ص  - 2
، ص 2شكالية التدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية الإسلبمية، جنادية مصطفى ت٤مود، إ- 3
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. كانطلقوا من الاقتًاب النظمي ككيفية توظيف التاريخ 1النظرية الاجتماعية بُ دراسة العلبقات الدكلية
 .2سة تطور النظم الدكليةبُ درا

 :تكوين المنظور الحضاري -4
"كمفهوـ الرادانً أك ما يسمى  ؛يشكل ات١نظور اتٟضارم بُ نظر الدكتورة متٌ أبو الفضل براداتٯا

الإنساف؟ ما ىي  ئية من قبيل: ما ىو العابٓ؟ ما ىوبرؤية العابٓ يشتَ إبٔ ت٣موعة من الأسئلة الكلية النها
ظم بُ منظومة من عدة عناصر: الأنطولوجي )ماىية الوجود(، الاكسيولوجي )معايتَ اتٟياة؟ أسئلة تن

القيم التي على أساسها تؤسس الأحكاـ بالصلبح كالفساد(، إسكاتولوجي )قضية الزماف، كاتٟياة كما 
 .3 كرائها، كالغيب كالشهادة(

ة، فلسفية كأنطولوجية كبُ نظر نادية مصطفى ت٤مود فإف بناء ات١نظورات تستند إبٔ أسس معرفي
. كمن أجل بناء منظور 4ت٥تلفة تساىم بُ تشكل الرؤية عن طبيعة العلبقات كعن منهاجية دراستها

 خطة من ثلبثة مسارات: تقتًحإسلبمي بات٠صائص ات١ذكورة آنفا ا حضارم
من أساس  أف مصادر بناء منظور إسلبمي للعلبقات الدكلية لابد كأف تنطلق -ؤكد فيوت-"ات١سار الأكؿ: 

شرعي، سواء أحكاـ قاطعة أك منظومة قواعد بتُ ات١سلمتُ. كمن ات١بادئ كالأسس اتٟاكمة ت٢ذه 
كحدة الإنسانية كما يتًتب عليها من مبادئ ات١ساكاة كالعدؿ، كمبدأ الوفاء  -ابُ نظرى–العلبقات 

خلبؿ بالعهود، كأختَا بالعهود كما يتًتب عليو من مبادئ كاجب النصرة كعدـ ات١عاملة بات١ثل عند الإ
 مبدأ الولاء كالراء.

ات١سار الثاني: ىو تأسيس مصادر ات١نظور اتٟضارم على منظومة القيم اتٟضارية التي يتضمنها 
لذا كانت المحطة ات١نهجية الثانية بُ ات١شركع ىي مدخل القيم، كإطار مرجعي لدراسة العلبقات لإسلبـ. ا

                                         

 بتصرؼ. 870ات١رجع السابق، ص  - 1
 .890ات١رجع السابق، ص - 2
 .112متٌ أبو الفضل،  ات١نظور اتٟضارم كخرة تدريس النظم السياسية العربية، مرجع سابق، ص  - 3
 .828ود، إشكالية التدريس بُ علم العلبقات الدكلية،مرجع سابق ص نادية مصطفى ت٤م- 4
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الإسلبمي على حد سواء، كبعد بياف الفكر  كبُالقيم بُ الفكر الغربي  قد مفهوـالدكلية بُ الإسلبـ.فبعد ن
ظومة ضمن من ات١وضوعيةمررات اتٟاجة لرد الاعتبار للقيم بُ مواجهة ما يسمى العقلبنية الرشيدة كالعلمية 

لنا  كبعد عرض أبعاد اتٟاجة لإعادة تأصيل مفهوـ القيم كإمكانياتو، يتضح  البحث بُ العلوـ الاجتماعية،
النظر إبٔ القيم  ،كيف أف ىذه المحطة ات١نهاجية الثانية بُ ات١شركع تنبتٍ على ات١قومات التالية: من ناحية

باعتبارىا الركح السارية بُ البنية ات١عرفية للرؤية الإسلبمية، كت٢ذا، فهي مفهوـ حضارم ، ىي مدخل 
تصبح مفهوـ مظلة، مفهوـ  -الاعتبار ت٢ذا –كمن بٍ، فإف القيم  منهاجي، ىي ت٪وذج إرشادم كمعيارم.

أم أنها ليست ت٣رد مثاليات، أك تنظيمات  معا، مفهوما كاصلب، مفهوما شاملب؛منظومة ، مفهوما جا
كلذا فإف ىناؾ علبقة  ريك، كعملية تفعيل كعملية تشغيل.تٕريدية، كلكنها عملية تأصيل، كعملية تٖ

كمن ناحية ، بتُ النظر كاتٟركة، بتُ الفكر كالعمل كالعلم.تٛيمية كفق ىذه الرؤية، بتُ القيمة كات١مارسة
القيم ( 3الشرعة الدافعة، ( 2العقيدة الرافعة،  (1:()، تقدنً منظومة قيمية تتكوف من سبع مفرداتثانية

( 6اتٟضارة الفاعلة الشاىدة، ( 5الأمة اتٞامعة، ( 4التأسيسية اتٟاكمة، كالقيم الوسطية، كالقيم ات١ولدة، 
ات١قاصد اتٟافظة.كمن ناحية ثالثة: تقدنً ت٪اذج التشغيل: )الانتقاؿ من الأصل إبٔ ( 7ن الشرطية، السن

الواقع( كت٪اذج التفعيل )قياس الواقع على الأصل( ت٢ذه ات١نظومة القيمية السباعية بُ ت٣الات عدة: مثل 
 تأصيل العلبقة بُ الدعوة، إعادة بناء مفهوـ القوة، مفهوـ اتٟرب، ...

ة ات٠اصة ات٠اصة بالأساس الشرعي، كالأبعاد ات١نهاجيبعاد ات١نهاجية جانب الأسار الثالث: إبٔ ات١
ية بُ لابد كأف ينبتٍ منظور إسلبمي للعلبقات الدكلية على خرات منهاج بالأساس القيمي اتٟضارم،

ىذا اتٞزء ات١نهاجي  كتنبع أت٫ية انب ات١صادر التًاثية ات١ختلفة.صوؿ إبٔ جالتعامل مع مصادر دراسة الأ
العلوـ السياسية بفركعها ات١ختلفة )القانوف الدكبٕ، النظرية كالفكر، بُ من أنو يقدـ خرة متخصص 

                                         

() –  من مقالة سيف الدين عبد الفتاح، بعنواف حوؿ ات١نهجية الإسلبمية:  47ينظر خطاطة ات١صادر ات١رجعية السياسية، ص
 ت٪وذجا.مقدمات كتطبيقات، دكرة ات١نهاجية الإسلبمية بُ العلوـ الاجتماعية، حقل العلوـ السياسية 
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كالنظم، بُ التعامل مع ىذه ات١صادر، على ت٨و يساىم بُ ت٤اكلة سد الفجوة التي يعاني منها مثل ىؤلاء 
 .1كالعلوـ الشرعية الإسلبمية( ات١تخصصتُ، أم الفجوة بتُ دراسة العلوـ الاجتماعية،

سيف الدين عبد الفتاح أف اتٞهد البنائي للمنظور اتٟضارم الإسلبمي ينبغي أف  الدكتور يرلمن جهتو ك   
 يتجو إبٔ تٜس مستويات ىي:

دل ارتباطو بالنظاـ العقدم كالنظاـ القيمي بُ إطار يولد الصيغة )ات١عرفية( من مالنظاـ ات١عربُ ك  -1"
 توحيدية(، بُ إطار يستهدؼ صياغة )اتٟضارة( كصياغة علوـ الأمة كعلوـ العمراف.الصبغة )ال

ات١نهاجية الإسلبمية كاشتقاقها من أصوؿ النظاـ ات١عربُ، كأىم عناصره كمفاصلو الكرل، كما تعنيو من -2
أصوؿ منهج  دياىتماـ بشق التنظتَ كشق التطبيق بُ إطار جامع للقواعد ات١نهجية الكرل القادرة على تٖد

 ؿ.ظر كمقدمة ت١ناىج التعامل كالتناك الن
ة لا تدكر بُ فراغ بل ىي لابد كأف تستند إبٔ يبناء النظاـ ات١عربُ ككذا منظومة ات١نهجية الإسلبمية عمل-3

على قاعدة منو نظرية للمعرفة، كمن بٍ كجب كىو أمر يؤسس  .ة )القرآف كالسنة(مصادر تأسيس مرجعي
لتعامل مع القرآف كالسنة كمصدر تأسيسي بُ عملية بناء، كمرجعي بُ عملية قياس اتٟديث عن منهجية ا

كالعلبقة بينهما بُ تكامل يؤسس نظاـ  .ما يراد تقوتٯو بدقة على الوحدة ات١رجعية ات١تمثلة بُ القرآف كالسنة
 ات١عايتَ كات١رجع القادر على عمليات التقونً ات١ستمرة كات١تجددة.

كالذم يشكل  التًاث الإسلبمي ات١متد كات١تنوع.ابع فهو يهتم تٔنهاجية التعامل مع أما ات١ستول الر  -4
فضلب عن الواقع اتٟضارم للذين تفاعلوا  ،ت٪اذج من عمليات التفاعل بتُ البشر كمصادر التأسيس ات١رجعية

 معو.
ذلك أف  ت تفعيلو.النافع كالفاعل كإمكانا أما ات١ستول ات٠امس فقد اقتًح لتجسيد الفجوة بتُ العلم -5

ببناء منهاجية للتعامل مع من إحساف القراءة أف تولد عناصر قراءة فاعلة تفرض بدكرىا ما تٯكن تسميتو 

                                         

، ص 2نادية مصطفى ت٤مود، إشكالية التدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية الإسلبمية - 1
865-866-867. 
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كالواقع ىو القاسم ات١شتًؾ ضمن كل ات١ستويات السابقة، كىو الساحة اتٟضارية ات١قصودة بالوعي  الواقع.
 .1بها كالسعي فيها..."

 : المنظور الحضاري وظائف   -5
أبو الفضل أف عدـ تٖديد منظور بُ حقل دراسي يشبو بداية رحلة بدكف دليل أك خريطة،  ترل متٌ   

لأف ات١نظور ىو الذم ت٭دد ما الذم يقع بُ نطاؽ اتٟقل أك خارجو، كالقضايا الأكثر إتٟاحا كحاجة 
رل سيف الدين عبد يك  .2للتحليل، كما أنو ىو الذم ت٭دد كحده التحليل كالعلبقة بتُ القيم كالواقع

 الفتاح أف ات١نظورات أك ات١نهجية ات١تولدة عنها تعمل على مستول دكائر ثلبثة بناء كتشغيلب ىي:
لبناء ات١فاىيمي تصنيف ا -بناء ات١فاىيم الإسلبمية كعلى مستواىا يتم اتٟديث عن:الدائرة ات١فاىيمية: -"

 التحيز بُ مفهوـ النظاـ العات١ي اتٞديد... -ت١وقفات١فاىيم اتٟضارية الكرل كمفاىيم ا -كات٠ريطة الكلية
+ الدائرة ات١تعلقة بات٠طاب الثقابُ: دراسات بُ تٖليل ات٠طاب كتٖليل النصوص، ت٪اذج: خطاب 

خطاب حوؿ القراءة  -خطاب العوت١ة بُ العابٓ العربي لدل ات١ثقفتُ–التحديات للعابٓ الإسلبمي 
 كإشكالية التعامل مع السلطة.

على مستواىا يتم الكشف رة ات١تعلقة بات١قولات ات١نهجية التي تستخدـ بُ التحليل كالتفستَ كالتقونً،+ الدائ
 .3ات١دخل السنتٍ ات١دخل ات١قاصدم" -فقو السفينة -عقلية الوىن عن:

مقارنة –نادية مصطفى ت٤مود "أف من أىم ت٣الا تشغيل كتفعيل منظور إسلبمي  ةرل الدكتور كت
بُ دراسة كضع الأمة الإسلبمية )العابٓ الإسلبمي( بُ النظاـ الدكبٕ الراىن، ت٣الات  -لبات١نظورات الأخر 

العوت١ة كالعلبقة بتُ الثقافات كاتٟضارات، كت٫ا ت٣الاف مرتبطاف، فالأكؿ: يقدـ الإطار النظمي لوضع 
يستدعياف مستول  -بُ الدراسة –الأمة، كالثاني: يبحث بُ ت٪ط العلبقة بينها كبتُ أمم أخرل. كالمجالاف 

                                         

سيف الدين عبد الفتاح،  حوؿ ات١نهجية الإسلبمية: مقدمات كتطبيقات، من كتاب "دكرة ات١نهاجية الإسلبمية بُ العلوـ  - 1
 .40العلوـ السياسية ت٪وذجا، ص الاجتماعية حقل 

 .114متٌ أبو الفضل، ات١نظور اتٟضارم كخرة تدريس النظم السياسية العربية، مرجع سابق، ص  - 2
-56سيف الدين عبد الفتاح، حوؿ ات١نهجية الإسلبمية: مقدمات كتطبيقات، دكرة ات١نهاجية بُ العلوـ الاجتماعية، ص  - 3

 بتصرؼ. 57-58
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 -الأمة بُ التحليل كينطلقاف من نقد مفهوـ القوة الواقعي، كيتعرضاف لقضايا كأدكات ذات أبعاد ثقافية
 .1دينية بُ تداخلها مع نظائرىا السياسة العسكرية كالاقتصادية بدكف انفصاؿ"

 ها:أت٫من كظائف كلد ليؤدم ات١نظور اتٟضارم  أف من تلك النصوص كغتَىا ىكذا يظهر 
 الوظيفة التوحيدية: -أ-5

 -بو الفضل النسق ات١عربُ التوحيدم "ى منظومة معرفية تطلق عليها متٌ أيقوـ ات١نظور اتٟضارم عل
على إطار مرجعي عاقد ىو التوحيد، كبانفتاحو من حيث  -من حيث ات١نطلق -كىو نسق يتميز بقيامو

ة، إذ تأخذ مصادره ات١عرفية بالوحي كالوجود بُ الوجهة كات١سار انفتاحا رأسيا على عابٓ الغيب كالشهاد
آف، ككذا انفتاحا أفقيا على "الآخر" تٔعتٌ أنو نسق يتجاكز ات٠صوصية كالذاتية ليأخذ نسبة التفاعل 
كالتحاكر.كات١نظور اتٟضارم استنادا إبٔ ىذا يقوـ "على التوحيد" كنسق أكنطولوجي معربُ قيمي، كليس  

إمكانيات توظيفو بُ قراءة التاريخ الإنساني، كعر المجتمعات كالثقافات كانتماء "ديتٍ"، تٔا يعتٍ 
 .2ات١تباينة"

كبُ نظر نادية مصطفى ت٤مود فإف ات١نظور اتٟضارم ينطلق بُ أداء مهامو من رؤية كلية شاملة للؤبعاد 
قتصادية أك العسكرية أك ات١ادية كغتَ ات١ادية، الواقعية كات١ثالية، الداخلية كات٠ارجية، السياسية منها أك الا

 .3الثقافية على حد سواء
 :الضبط  -ب-5

ات، فهو تْكم طبيعة طفى ت٤مود فهو بقدر ما ت٭دد الغايات١نظور اتٟضارم بُ نظر نادية مص
إذ منظومة القيم الإسلبمية  .مصادره ت٭دد أيضا ضوابط اتٟركة كشركطها التي تٖكم بدكرىا النتائج

ت٘ثل الإطار اتٞامع الكلي المحيط بالسلوؾ ضبطا لكل من ات١ادية  امرجعي اإطار ك  امنهاجي باعتبارىا مدخلب

                                         

، 2ت٤مود، إشكاليات التدريس بُ علم العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية الإسلبمية، جنادية مصطفى - 1
 .897ص 

 .879ات١رجع السابق ص  - 2
 .871-870ات١رجع السابق، ص  - 3
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ات١فرطة، كالعقلبنية كالتجريبية اتٞامدة، كالتي تفتقد معها الرؤل كالتحليلبت لكل منطق أك ىدؼ غتَ 
 .1مادم

 التفسير والتقويم والتغيير: -ج-5
ي كمنظومة القيم كالقواعد كات١بادئ لوزف يستند ات١نظور اتٟضارم الإسلبمي إبٔ فقو اتٟكم الشرع

ككل ذلك يتطلب إعماؿ العقل كالتجريب كالاجتهاد  .الواقع كتفستَه كتقوتٯو كتٖديد شركط تغيتَه
. فهو ينطلق من نظاـ معربُ متكامل كبُ ظل خرة تارتٮية ت٦تدة ت٨و تقييم الواقع كتفستَه سعيا 2كالتجديد

ملة للؤبعاد ات١ادية كغتَ ات١ادية، كالواقعية كات١ثالية، الداخلية كات٠ارجية، لتغيتَه انطلبقا من رؤية كلية شا
 .3السياسية منها أك الاقتصادية أك العسكرية أك الثقافية على حد سواء

 الوظيفة التوليدية التكوينية: -د-5
اخلو توظيف ات١نظور اتٟضارم بُ نظر متٌ أبو الفضل "يشكل براداتٯا تتولد ضمنو ات١ناىج، إذ تٯكن د
. كما يعتر 4مناىج قائمة كاستنباط أخرل جديدة دكف القياـ بعملية أـ تكييف ترقيعية مع ات٠ارج"

"مدخل ات١نظورات ات١قارنة ساحة مهمة للتعرؼ على خريطة الرؤل كاتٞدالات، ت٦ا يفسح السبيل لتكوين 
 .5موافق بتُ ات١نظورات كتبتٍ إحداىا"

 الوظيفة النقدية: -ىػ-5
س ات١نظور اتٟضارم كما سبقت الإشارة على نقد ات١نظورات الغربية كأسسها كعلى نقد القيم يتأس

بُ الفكرين الغربي كالإسلبمي، كما أف من أىم ت٣الات تشغيل كتفعيل منظور إسلبمي ت٣الا العوت١ة 
ضع الأمة، كالعلبقة بتُ الثقافات كاتٟضارات. كت٫ا ت٣الاف مرتبطاف، فالأكؿ: يقدـ الإطار النظمي لو 

                                         

 بتصرؼ.874إبٔ ص  870ات١رجع السابق، من - 1
 .879ات١رجع السابق، ص  - 2
م كخرة تدريس النظم السياسية الاجتماعية حقل العلوـ السياسية ت٪وذج، مرجع سابق، ص متٌ أبو الفضل، ات١نظور اتٟضار  - 3

112. 
 .828نادية مصطفى ت٤مود، إشكالية التدريس بُ العلبقات الدكلية من منظور حضارم مقارف، ات١نهجية الإسلبمية، ص  - 4
 .897ات١رجع السابق، ص  - 5
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يستدعياف مستول الأمة بُ  -بُ الدراسة– أخرل. كالمجالافكالثاني، يبحث بُ ت٪ط العلبقة بينها كبتُ أمم 
دينية بُ  –التحليل كينطلقاف من نقد مفهوـ القوة الواقعي، كيتعرضاف لقضايا كأدكات ذات أبعاد ثقافية 

 .1انفصاؿتداخلها مع نظائرىا السياسية العسكرية كالاقتصادية دكف 
 مجاؿ الاىتماـ والْفاؽ:-6

يرل سيف الدين عبد الفتاح أف التفكتَ ات١نظورم ينظر من زكايا ت٥تلفة بُ العلبقات البينية الآتية: 
ة الإسلبمية العلبقة بتُ ىذه الأنظمة كبناء ات١نهجي .العلبقة ما بتُ النظاـ ات١عربُ كالنظاـ العقدم كالقيمي

قة بتُ ات١نهجية الإسلبمية )كمناىج التعامل مع القرآف كالسنة كمصادر تأسيس العلب ات١ولدة على شاكلتها.
مرجعية( ك )مناىج التعامل مع التًاث الإسلبمي كالإنساني كخرات معرفية تفاعلية بشرية( ك )مناىج 

ـ تٔا تٝاه التعامل مع الواقع باعتباره ت٣اؿ الفاعلية اتٟضارية كت٣اؿ الصياغات ات١عرفية(. كيرل أف الاىتما
 "بفقو العلبقات البينية" سيمكن من:

 اتٟقوؿ ات١عرفية ات١تنوعة؛فضلب عن  ،بالمجالات ات١عرفية ات١ختلفة ل ات١ستويات ات٠مسة الآنفة الذكركص 
قدمتو ات٠رة التًاثية أك العلوـ الإنسانية الاجتماعية أك استحداث علوـ جديدة كفق فلسفة  سواء ما

ككفق رؤية إسلبمية ناضجة ككاعية ككاعدة فضلب عن قابليتها للتفعيل  تصنيف العلوـ كات١عارؼ
كالاجتماعية أمرا  ةبُ نظره سيجعل من تأسيس مداخل للعلوـ الإنساني –كالتشغيل. ىذا الوصل 

 ذاتيا.
  توفتَ إمكانات تسكتُ مشركعات متعددة ضمن ىذه ات١نظومة الكلية ات٢ادفة كالقاصدة إبٔ الامتداد

مثل: اتٕاىات ات٠ريطة الفكرية، مشركعات ات٠ريطة ات١تعلقة تٔدارس كاتٕاىات إبٔ مساحات 
الإصلبح، القدرة على التعامل مع الثنائيات الصراعية الوافدة تعاملب كاعيا قادرا على تٖويلها إبٔ أزكاج 

لتفاعل اذات علبقات تٛيمة، تؤصل معاني الرحم فيما بينها كالتًاحم بتُ عناصرىا كالتكافل ك 
 التساند.ك 

                                         

 نفسو- 1
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  َالاىتماـ بالركابط بتُ تلك ات١ستويات كالتأصيل ت٢ا كتفعيلها كتشكيلها، كمن الركابط التي دعا للتفكت
 فيها كتفعيلها:

 تفعيل ات١قاصد الكلية للربط بتُ ىذه ات١ستويات ات١ختلفة._ 
ع بينها تٚيعا بُ تفعيل التكامل الفقهي )فقو النظر كاتٟكم، فقو الواقع، فقو التنزيل( بُ إطار ت٬م_ 

 إطار فقو ات١نهج.
 تفعيل ىذه الركابط ضمن العوابٓ ات١ختلفة: عابٓ الأحداث كالاشياء كالأفكار كالأشخاص كالنظم._ 
  ُتأصيل معادلة الفاعلية: الفاعل )الأمة(، كت٣اؿ الفاعلية )اتٟضارة( كىو ما ت٭فظ البحث ب

 لشهود اتٟضارم بُ التفكتَ كالتدبتَ.موضوعات معينة كات١راكمة فيها تٔا ت٭دث إمكانات ا
 سئلة التقليدية بُ التعامل مع ات١صادر ات١ختلفة، كالتي ت٘ثل بعض ىذه ات١ستويات، ات٠ركج عن إطار الأ

كت٤اكلة إعادة النظر بُ الأسئلة ات١طركحة كالاتٕاه صوب الأسئلة الصائبة كالفاعلة بُ مقاـ تعميق 
 .1ا بينهاكتأصيل ىذه ات١ستويات كالعلبقات فيم

أخرل لتشابو ك أكجو ل على ما سبق ذكره فإف بتُ ات١نظور اتٟضارم كالمحددات ات١نهاجية بناء    
غلبة الاستناد إبٔ التًاث على ات١نظور اتٟضارم يظهر  ؛فعلى مستول ات١نطلقات التأسيسيةؼلبختلبل

كبُ مقابل ذلك يرل ،ةعلوـ الاجتماعيالسلبمي كخصوصا تراث بُ الفكر الغربي كالإكنقده ات١نهجي 
صحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية أف الكشف عن المحددات ات١نهاجية ينطلق من استيعاب ات١نهجية أ

لشرائع ات١طبقة بُ الأمم القرآنية الاستًجاعية للخطابات الدينية كاتٟاكميات السائدة كا
 أف الكشف عن المحددات ات١نهاجية كتوصلوا إبٔ.فتًة التنزيلعلى كاستيعاب تطبيق تلك ات١نهجية ،السابقة

 هأتٝاءك خصائص القرآف الكرنً ك  للكليات القرآنيةكات١عرفية ينطلق من خلبؿ النظر بُ الدلالات ات١نهجية 
 . مصادر ات١عرفة بُ تكاملهاكالأمثاؿ كالقصص القرآنية،ك  ،كصفاتو

                                         

ات١نهجية الإسلبمية: مقدمات كتطبيقات، دكرة ات١نهاجية الإسلبمية بُ العلوـ الاجتماعية  سيف الدين عبد الفتاح، حوؿ - 1
 بتصرؼ.44-43-42حقل العلوـ السياسية ت٪وذجا، ص 
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 خاصة جزئية كنسبية أما على مستول ات٠صائص فات١نظورات اتٟضارية الإسلبمية ت٪اذج اقتًاب
 أما على مستول الغاية. نهاجية كلية عامة كمطلقة كثابتةكليست ت٪اذج أصيلة بُ حتُ المحددات ات١

خطوات  اتٟضارية الإسلبمية تياراف ت٘ثل جهودت٫ا ات١نظورات كأصحابات١نهجية ات١عرفية القرآنية أصحاب ف
مشركع أسلمة ؛العات١ي للفكر الإسلبميتبناه ات١عهد  بنائية بُ سبيل تٖقيق مشركع فكرم كحضارم

سلبمية الكفيلة بإت٬اد اتٟلوؿ للؤزمة الفكرية التي تعيشها كمن مساعيو الكشف عن ات١نهجية الإات١عرفة.
بتحقيق  البحث عن ات١نهجية الكفيلة تركز على الأمة.لكن الفرؽ بينهما يتمثل بُ كوف جهود التيار الأكؿ

التنقيب عن على  جهود الثانيانب حياة الأمة كأفرادىا بُ حتُ تركز كلي كشامل لكل جو   كتٕديد إصلبح
  .ة أكبٔ بُ سبيل تٖقيق نهضة الأمةإصلبح كتصويب النظم السياسة اتٟاكمة كخطو بها تٯكن ات١نهجية التي 
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 والرؤيتين الكونية والمقاصدية القرآنيةحددات على ضوء المنهجية المعرفية المبحث الثاني:الم

 ية:المطلب الأوؿ:المنهجية المعرفية القرآنية والمحددات المنهاج
 المنهجية المعرفية القرآنية: المفهوـ والمنطلق:-1

 : مفهوـ المنهجية المعرفية القرآنية:1-1
"ات١نهجية ات١عرفية القرآنية" أك "ات١نهجية ات١عرفية بُ القرآف الكرنً"، مفهوـ أطلقو تيار داخل أسلمة 

من المحاكر الكرل لأسلمة ات١عرفة  ركز على المحور الثاني شركعو التجديدم كالإصلبحي. تيارات١عرفة اتٝا ت١
 باعتبارىا "دراسة قرآنية بدأت بالقرآف العظيم كانطلقت منو بٓ ؛كىو ت٤ور بناء ات١نهجية ات١عرفية القرآنية

دراسة . كىي كذلك 1و مقتبسة مستشهدة لآراء كونتها بل جاءت معلنة فقرىا كحاجتها كاضطرارىا"تأت
بها تٕد ت٤اكلة جادة متميزة ت١عاتٞة مشكلبت ات١نهج لا بُ العلوـ ففي سائر جوان بُ الصميم؛" منهجية

الاجتماعية كالإنسانية فحسب، بل ت١عاتٞة قضية ات١نهج بذاتو، كمن حيث كونو منهجا، بل جاكزت 
ذلك بفضل القرآف العظيم كبركاتو لتقدـ ات١نهج القرآني البديل بُ سائر ات١ناىج ات١عركفة. كىي بُ الوقت 

"نابعة من النظاـ  . فهي إذف2بُ أبعادىا كمراميها كطرائق تناكت٢ا ت١ا تناكلت" ةدراسة فلسفي نفسو كذلك
ات١عربُ الإسلبمي كقائمة على مسلماتو كقواعده ات١نطقية كقادرة على التفاعل مع ظواىر بناء كتشكيل 

ت١نهج على ت٥تلف . ك"ىادفة إبٔ بناء فلسفة ا3العقل ات١سلم كمعاتٞة قضاياه التارتٮية كات١عاصرة"
كساعية بُ كل ذلك إبٔ "تقدنً  .4مستوياتها كت٤اكلة اكتشاؼ أدكاتو ات١عاصرة كمواءتهما كتكييفهما"

القرآف العظيم بديلب حضاريا على مستول العابٓ، ت٭مل منهجية معرفية كونية، كشريعة تٗفيف كرتٛة 

                                         

ينظر  بتصرؼ.  131طو جابرالعلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية، ت٤اكلات بُ بياف قواعد ات١نهج التوحيدم للمعرفة، ص  - 1
 .6-5لواني لكتاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية، حاج أتٛد، ص ت٘هيد العأيضا 

 .134، ص ات١رجع السابق - 2
 .231ات١رجع السابق، ص  - 3
 .231نفسو، ص  - 4
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كإعادة بنائو كتشكيلو كفق رؤية ت٤ددة مساعدة العقل ات١سلم على تٕاكز أزماتو،  إبٔك . 1تٓطاب عات١ي"
للنظاـ ات١عربُ الإسلبمي، كات١نهجية القائمة على اتٞمع بتُ القراءتتُ، قراءة الوحي كقراءة الكوف كمناىج 

 .2تعامل منهجية كمعرفية مع كل من الكتاب الكرنً كالسنة النبوية كالتًاث الإسلبمي كالتًاث الإنساني"
ات١عرفية تعتٌ "ات١نهج الذم يقدمو لنا القرآف المجيد بُ شكل ت٤ددات كىكذا فإف منهجية القرآف 

قوانتُ تٯكن استنباطها من استقراء آيات الكتاب الكرنً تلبكة كتدبرا كتنزيلب كتفكرا، كتعقلب ك كسنن 
كتذكرا، بٍ التعامل مع ىذه المحددات تعاملب يسمح لنا بأف ت٧عل منها ت٤ددات تصديق كىيمنة، كضبط 

خطواتنا ات١عرفية، كمنها تصحيح مسار ات١نهج العلمي، كإخراج فلسفة العلوـ الطبيعية كالاجتماعية لسائر 
من مضايق النهايات التي تتوقف عنها الآف، كبُ مقدمة ىذه المحددات "اتٞمع بتُ القراءتتُ"، ك 

 .3"الوحدة البنائية للقرآف"
 المنطلقات: -1_2

الإنسانية عموما كأزمة الأمة خصوصا عنواف "الأزمة الفكرية  كضع الدكتور طو جابر العلواني لأزمة
. أزمة نتج عنها 4كات١نهجية"، أك "الفصاـ كفك الارتباط بتُ الأمة كات١نهج الذم تشكلت بو تارتٮيا"

العديد من ات١عضلبت التارتٮية أت٫ها معضلة "العقل كالنقل كالسببية، كالتأكيل، كاتٞر كالاختيار، كالتقليد 
كعجز الصياغات  ،كأزمة ات١نهج كالفكر تلك أزمة عات١ية من مظاىرىا الات٨راؼ عن الدين .5جتهاد"كالا

 .كسيادة اتٟتميات التارتٮية كات١ادية اتٞدلية كتوت٫ها للحل ،اللبىوتية عن معاتٞة الأزمات الإنسانية
كتقدنً  ،نسانية كالاجتماعيةكمنهجها التجريبي عن دراسة الظواىر الإلإضافة إبٔ عجز الوضعية ات١نطقية با

يبحث عن "ات٠لبص الكلي"  –كلو –فصار "العابٓ  .اتٟلوؿ الناجعة ت١ا يتخبط فيو العابٓ من مشاكل
كىذا "ات٠لبص الكلي" يتعذر أف تأبٌ بو القومية العنصرية أك الطبقية أك اتٟزبية أك الإقليمية أك اللبىوتية 

                                         

 .483ات١رجع السابق، ص  - 1
 .166، ص 2003-1طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، دار ات٢ادم،ط - 2
 .28، ص 2013مع بتُ القراءتتُ، الوحي كالكوف، دار السلبـ، ططو جابر العلواني، اتٞ - 3
 .32طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ،مرجع سابق،ص  - 4
 .78إبٔ ص  73ات١رجع السابق، من ص  - 5
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دية كالصراع الطبقي كاتٟتميات التارتٮية، أك أم طرح حصرم أك ات١تعصبة أك الليرالية أك اتٞدلية ات١ا
ككونية  كما دامت الأزمة عات١ية. 1أحادم ذابٌ التكوين كلا تٯكن أف تأبٌ بو العوت١ة بُ طرحها اتٟابٕ"

"كليس ىناؾ مصدر غتَ القرآف الكرنً المحفوظ،  مصدر كوني كمنهج كوني ت١عاتٞتها. إبٔ فهي تٖتاج
أعتٍ عات١ية اتٟلوؿ كالبدائل  -معا–م للتي ىي أقوـ يستطيع تٖقيق ىذين البعدين ات١كنوف ات٢اد

يستطيع أف يقوـ بالتصديق  -كلا مصدر سواه –كات١عاتٞات كشمولية ات١نهج ات١عربُ. فالقرآف تٓصائصو 
–كات١راجعة بٍ ات٢يمنة على سائر ات١ناىج ات١طركحة، كإعادة صياغتها ضمن منهجو الكوني. كالقرآف 

كبتصديقو كىيمنتو قادر على استيعاب تلك ات١ناىج كإصلبحها كتنقيتها كترقيتها بٍ تٕاكزىا  -كحده
إت٬ابيا دكف الوقوع بُ شراؾ خصومة لاىوتية سلبية، كبهذا الاستيعاب كالتجاكز الإت٬ابي يعابِ القرآف 

 .2/3تو الفكرية كاتٟضارية"تٔنهجيتو القائمة على اتٞمع بتُ القراءتتُ "مشكلبت الوجود الإنساني كأزما
مفادىا أف ات١نطلق ت١عاتٞة أزمات  أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنيةىكذا تولدت قناعة عند 

ىو "الكشف عن ات١نهج الكوني القرآني كالتعامل مع القرآف نفسو كمنهج  الإنسانية ات١عاصرة بكل تٕلياتها
لدكتور طو جابر العلواني ىو "كيف ت٧عل القرآف . كالسؤاؿ ات١نطلق منو كما صاغو ا4معرفة متكاملة"

الكرنً كالسنة النبوية لا مصدرين للؤحكاـ فقط، كإت٪ا مصادر للثقافة كالفكر كات١عرفة كاتٟضارة، يرجع 
.  فالتحدم 5إليها كل مسلم، كلا تٯر يوـ على مسلم مهما كاف تٗصصو إلا كيتعامل مع آية أك حديث"

بٓ السبيل إبٔ ت٘ثل كتاب الله كسنة رسولو كنقلهما من عابٓ القيم كالتوجيو ىو معرفة معا الأكر تْسبهم

                                         

 .22طو جابر العلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية،مرجع سابق، ص  - 1
 نفسو. - 2
ع آخر بقولو:"القرآف الكرنً كحده تْكم كونو نصا إت٢يا مطلقا، ىو القادر على استيعاب كتصويب ت٥تلف كيؤكد ذلك بُ موض- 3

مناىج العلوـ النقلية كالعقلية الطبيعية كالاجتماعية كالإنسانية كغتَىا، كتقوتٯها كذلك، كىو كحده تْكم عات١ية رسالتو القادر على 
لنا بُ ديننا القدرة على استيعاب مشكلبت  -سبحانو كتعابٔ–ا كتقوتٯها، فجمع الله استيعاب ت٥تلف الأنساؽ اتٟضارية كتصويبه

طو جابر  -الأزمات اتٟضارية للئنساف كات١شكلبت ات١نهجية بُ علومو لإعادة صياغتها كاستيعابها كفق ات٢دل كدين اتٟق""
 ..161العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، ص 

 .208لوجية ات١عرفة الكونية، مرجع سابق،ص حاج تٛد،  ابستمو  - 4
 .85طو جابر العلواني،الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ،مرجع سابق، ص  - 5
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كات١ثاؿ إبٔ عابٓ الواقع كاتٟركة كالتطبيق العملي كخطة عمل للتحرؾ ات١طلوب للمسلم ات١عاصر كالمجتمع 
 التجارب الإصلبحية كالتجديدية ات١ؤسسة على فكرأخفقت بُ تٖقيقو  كذلك أمر،بُ نظرىم،.1ات١عاصر"

"قراءة جديدة للقرآف الكرنً تعتمد على  بُ رأيهم ليس ات١طلوب قاربات كات١قارنات كالتأكيلبت، لأفات١
ات١قاربة أك ات١قارنة أك التأكيل، بل لابد من تلبكة تستنطق القرآف ذاتو إجابتو الشافية لتحديات كأسئلة كل 

يامة كحفظو كعصمتو من التبديل كالتغيتَ عصر كجيل باعتباره الكتاب ات١نزؿ تبيانا لكل شيء إبٔ يوـ الق
 . 2ككمالو كت٘امو كإطلبقو"

تفستَىم للؤزمة تشخيصهم ك  خلبؿ من أصحاب ات١نهجية ات١عرفية يقرركف، بناء على ذلك فإف
السبب الرئيس ت٢ا ىو غياب منهج كوني عات١ي قادر على  ، أفالإنسانية عموما كأزمة الأمة خصوصا

كأف ذاؾ ات١نهج لا تٯكن الكشف عنو إلا من خلبؿ 3"ىج كالأنساؽ اتٟضارية.ز كل ات١نااستيعاب كتٕاك 
فلببد إذف من البحث كالأخذ تٔنهجية معرفية قادرة على القرآف الكرنً حيث تكمن ت٤دداتو الأساسية. 

مستول عات١ي على التحرؾ بُ الواقع كالتأثتَ بُ مناىج العلوـ كالأنساؽ اتٟضارية لأف تلك ات١نهجية ىي 
، كلا مصدر كلا كتاب قادر على تقدتٯها إلا 4العنصر الغائب فعلب بُ كل مشاريع الإصلبح كالتغيتَ

 كلها.  ايشتَ إليو من ت٤دداتهما القرآف الكرنً بفضل 
 :والمحددات المنهاجية بناء المنهجية المعرفية القرآنية-2

هي القادرة على الكشف عن ية فيتوقف بناء منهجية القرآف الكرنً ات١عرفية على المحددات ات١نهاج
الكتابتُ "القرآف كالكوف"، كتلك المحددات كما أسلفت الإشارة "ترز كتتحقق من قراءة  معات١ها.
على مقابلتهما كالكشف عن التكامل كالتفاعل بينهما، كإبراز ات١نهجية بُ البحث كالاكتشاؼ  كتؤسس

 انطلبقا منهما:
                                         

)مدخل عن ات١عهد العات١ي للفكر  30ص  -الات٧ازات -خطة العمل–اتٝاعيل الفاركقي،إسلبمية ات١عرفة ات١بادئ العامة - 1
 الإسلبمي(.

 .387نهجية معرفية قرآنية، مرجع سابق،ص طو جابر العلواني،  ت٨و م - 2
 .163ات١رجع السابق، ص  - 3
 بتصرؼ. 166ات١رجع السابق، ص  - 4
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ء، كنعتٍ بو "القرآف"، لأنو كحده الكتاب الكوني الذم يعادؿ الكتاب الأكؿ: ىو كتاب الوحي ات١قرك 
 الوجود الكوني كحركتو كيستوعبها بأبعاده الكونية.

 الكتاب الثاني: ىو كتاب الكوف ات١تحرؾ الذم يتضمن ظواىر الوجود كافة.
و، فالقرآف العظيم كالكوف البديع كلبت٫ا يدؿ على الآخر، كيرشد إليو، كيقود إبٔ قواعده كسنن

فالقرآف يقود إبٔ الكوف كتٯارس دكره بُ ات٢داية فيو، كيوظفو بوجوه عديدة لتسختَ مكوناتو، كلتوضيح 
يقود إبٔ القرآف ليسقط أسئلة عليو، كيستعتُ بو لإرشاده  -أيضا–قضاياه، كتأييد دعاكاه، كالكوف 

لعمل تٔقتضاه ىو ما أطلق الإنساف إبٔ كيفية التعامل معو، كاستثمار تسختَه، كمعرفة ىذا كإدراكو كا
عليو "اتٞمع بتُ القراءتتُ" قراءة تبدك غيبية تنشأ بُ إطار الوحي كتنطلق باتٕاه الكوف. كقراءة موضوعية 
تنطلق من الكوف كعناصره باتٕاه الوحي، فقراءة الوحي تٔثابة تنزؿ من الكلي إبٔ اتٞزئي، فتدرؾ بقدر ما 

هم لتنزلات الكلي ككيفياتها. كقراءة الكوف تقدـ القضايا كات١سائل تتيحو القدرات البشرية النسبية من الف
ثنتُ إبٔ الإجابات السليمة من حي، ليهتدم الإنساف القارئ بُ الإكالاسئلة اتٞزئية كترفعها إبٔ سدة الو 

" كىكذا فإف ات١دخل الأساس للكشف عن ت٤ددات ات١نهجية  .1ات١صدر الذم يهدم للتي ىي أقوـ
نية ىو مدخل اتٞمع بتُ القراءتتُ فعلى على مستواه تتم دراسة القرآف كوحي كتابي معادؿ ات١عرفية القرآ

كمكافئ للوجود الكوني ات١طلق كحركتو. كبُ ىذه الدراسة القرآنية التي تشكل الركن الأساسي لإسلبمية 
الإنساف تْكم قوة ات١عرفة يستمد ات١نهج ات١عربُ القرآني الكوني ات١تعابٕ من العقلتُ الاستدلابٕ )جدؿ 

بصار كالأفئدة( كالاستقرائي )جدؿ الطبيعة تْكم التحليل كالتفكيك(، كلكن ثي، السمع كالأالوعي الثلب
 2من بعد استيعاب العقلتُ كمنجزاتهما"

كات١دخل الأساسي للجمع بتُ القراءتتُ كما يشتَ إبٔ ذلك الدكتور طو جابر العلواني "يبدأ 
كحدتو البنائية"، "بتُ الناظم ات١نهجي لآيات القرآف الذم أعطى القرآف باكتشاؼ العلبقة ات١نهجية 

كإعجاز "نظمو"، كبتُ السنن كالقوانتُ ات١بثوثة بُ الوجود كات١هيمنة على حركيتو للكشف عن الناظم 
                                         

 .31-30-29طو جابر العلواني، اتٞمع بتُ القراءتتُ: الوحي كالكوف،مرجع سابق، ص - 1
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ات١نهجي الذم يربط بينهما. فالقرآف كحي إت٢ي نتعقل كنتفهم بو ىذا الوجود انطلبقا من أف القرآف 
ت٤يط كشامل كبقدر ما تتسع معرفتنا للآيتتُ معا بقدر ما تكوف لدينا القدرة على "اتٞمع بتُ مطلق ك 

القراءتتُ" كاكتشاؼ التداخل ات١نهجي بتُ منهجي الوحي كالكوف، فمنهجية القرآف موازية ت١نهجية 
ذا يكوف الوجود، كلا ينبغي الاقتصار على قوؿ ذلك نظريا، كلكن ينبغي اكتشاؼ ذلك تطبيقا .. كت٢

التحدم الأكؿ كالأىم للمسلم ات١عاصر ىو الكشف عن التداخل ات١نهجي باتٞمع بتُ القراءتتُ، أم بتُ 
 1الوحي الإت٢ي كالعلوـ الطبيعية كالإنسانية القائمة على السنن الإت٢ية بُ الكوف كاتٟياة كالإنساف"

أك ت٤دد ت٤دداتها ىو القرآنية ات١عرفية ات١دخل الأساس للكشف عن ت٤ددات ات١نهجية  أفيتبتُ إذف 
تيار أصحاب .فمنو كبو تتكشف سائر المحددات كات١داخل.كبالعودة إبٔ كتابات ""اتٞمع بتُ القراءتتُ

 : أيضا الكشف عن ت٤دداتها تتضمن مداخل،ت٧د أف  ات١نهجية ات١عرفية القرآنية
 :القرآف الكريممدخل خصائص -أ

نية أف من الأبعاد نجزة من طرؼ تيار ات١نهجية ات١عرفية القرآكشفت ات١راجعات التقوتٯية كالنقدية ات١
وعي ات١عربُ كات١نهجي بُ الفكر الإسلبمي الإصلبحي ات١عاصر اتٟديث عن خصائص الغائبة عن ال
فقد اتضح  جية لإصلبح كتٕديد الفكر كات١نهج.باعتبارىا مؤشرات منهجية كمداخل منه ؛الرسالة ات٠ات٘ة

فاختفى معها اتٟديث عن المحددات ات١نهاجية "فمع   انزكت كاختفت كبً تٕاكزىات٢م أف تلك ات٠صائص 
تٕاكز إطلبؽ الكتاب ك"عات١ية ات٠طاب القرآني"، اختفى بعد "حاكمية الكتاب" كما انزكت خصائص 

، من سورة الأعراؼ، كبٓ يرز لتلك المحددات ات١نهاجية 158-157-156الشريعة التي أكدتها الآيات 
، بل 2لذم ينبغي أف يظهر بُ تلك ات١عارؼ، كينعكس على تلك العلوـ كالفنوف كيسدد مستَتها"الأثر ا

يتُ إف الدكتور حاج تٛد يذىب إبٔ أف الكثتَ من تلك ات٠صائص بً تزييفها إذ "ات٠تَية الإت٢ية" للؤم
تٟراـ مدارات "الأمة الوسط" حيث كاف "اتٞهاد" ما بتُ ات١سجد االعرب تٖولت إبٔ توسع خارج 

كات١سجد الأقصى، بٍ زيفوا "شرعة التخفيف كالرتٛة" الإسلبمية كىي من علبمات "النبوة ات٠ات٘ة" كاتٗذكا 
                                         

 .54ابر العلواني،اتٞمع بتُ القراءتتُ،مرجع سابق، ص طو ج - 1
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رفض "التعددية" كجنحوا كزيفوا عات١ية ات٠طاب" الإسلبمي بلأنفسهم "شرعة الإصر كالأغلبؿ، التوراتية، 
 .1"ت١غايرة" الآخر كجنح بعضهم لتكفتَه"

ذم تتخبط فيو الأمة فكرا كمنهجا، كمن أجل إعادة بناء ات١شركع التغيتَم كللخركج من ات١أزؽ ال
 .لابد من العودة إبٔ تفعيل كتشغيل خصائص الرسالة ات٠ات٘ة باعتبارىا ت٤ددات منهاجية ،كالإصلبحي

كذلك لأف "أكؿ ىذه الأمة قد صلح بأمور كت٤ددات منهجية استمدت من خصائص كتاب الله تعابٔ 
على كاقع نبوم دقيق منها عات١ية خطاب، كحاكمية كتاب مهيمن، كنبوة خات٘ة، كشريعة  كتطبيق كتنزيل

شعارا بل ىو مدخل ليست  -مثلب–، كىكذا فإف "مدخل عات١ية الإسلبـ 2تٗفيف كرتٛة كقلوب مؤلفة"
 ثر كبتَ ات٠طر سيفرض علينا مراجعة تراثنا كلو مراجعة دقيقة فاحصة كقراءتو قراءةمنهاجي عظيم الأ

ية الإسلبـ ات١دركة ، بل أكثر من ذلك فعات3١معرفية منهجية، كالسنة كمنهجها بُ التنزيل على الواقع"
ا مستوعبا كمتجاكزا بذات الوقت لإشكاليات كافة مهفهم خصائص الكتاب تعتر مدخلب م انطلبقا من

تٟاضر كات١ستقبل أيضا كلكافة الأنساؽ ات١قاربة كات١ناىج ات١عرفية كالإدراكية لا بُ ات١اضي فقط، كلكن بُ ا
. كىكذا "تتضمن عات١ية ات٠طاب،  التوجو لاستيعاب 4البشرية إذا فهم الكتاب على أنو ات١عادؿ للكوف

كدين الأنساؽ اتٟضارية" إظهارا للهدل كاستيعاب كتٕاكز كافة "كتٕاكز كافة "ات١ناىج ات١عرفية" كالديانات 
رسالة ات٠ات٘ة باعتبارىا ت٤ددات منهجية لا تٖرـ البشرية مواريثها . بهذا الفهم كالإدراؾ ت٠صائص ال5اتٟق"

كعلومها كتٕاربها، بل يتم نقدىا كمراجعتها بٍ استيعابها كتٕاكزىا لتتم بعد ذلك عملية التصديق كات٢يمنة 
 بالكتاب ات١صدؽ ات١هيمن. 6عليها

                                         

 .408ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، ابستمولوجية ات١عرفة الكونية، ص  - 1
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ات١عرفية ت٠صائص الرسالة كىكذا ينبو أصحاب مشركع ات١نهجية القرآنية على الوظيفة ات١نهجية ك 
كيدعوف إبٔ اتٗاذىا تٔثابة ت٤ددات منهاجية ينبغي الرجوع إليها لبناء ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر  .ات٠ات٘ة

كمقوماتها كللتأكد كللتأكد من أنو لا يزاؿ تٯثل لساف صدؽ لتلك الرسالة كالتعبتَ الفاعل عن أىدافها 
بل  .1لة متضمنة بُ ذلك ات٠طاب كمعرة عنها بالشكل ات١ناسببعاد ات١تعلقة بتلك الرسامن أف تٚيع الأ

النبوات كتتاليها حتُ  إف الدكتور طو جابر العلواني يذىب إبٔ اعتبار تلك ات٠صائص بديلب عن تتابع
النص المحفوظ الذم حفظو الله سبحانو كتعابٔ يكوف حفظو مع ختم النبوة كعات١ية الرسالة بديلب  يقوؿ:" 

 . 2بوات كتتاليها"عن تتابع الن
لابد من  ات١عرفية كات١نهجية كمن أجل أف تقوـ تلك ات٠صائص المحددات ات١نهاجية بتلك الوظائف

إبٔ ذلك يشتَ الدكتور حاج تٛد بالقوؿ "كالمحددات ىي عات١ية ك  .استحضارىا كلها بُ تكاملها
الة، كدفع القرآف ككتاب ات٠طاب، كحاكمية كتاب، كشرعة تٗفيف كرتٛة، كبذلك اختتمت النبوة كالرس

مطلق إبٔ البشرية تٚعاء، لتنظر فيو عر أنساقها اتٟضارية ات١ختلفة كمناىجها ات١عرفية، فلب تسلبو تارتٮانية 
كلا خصوصية بشرية. فالتكامل بتُ العات١ية ككوف الكتاب مطلقا ككوف شرعتو ىي التخفيف تكامل 

. 3وف شرعة التخفيف ككذلك تكوف حاكمية الكتاب"منهجي أيضا، فبقدر ما يتسع التعميم العات١ي تك
كيتضح ىذا التكامل إذا نظرنا إبٔ منهجية القرآف الاستًجاعية كتطبيقها على فتًة التنزيل حيث تظهر لنا 
المحددات ات١نهجية ضابطة لتلك ات١رحلة التأسيسية حيث "أف القرآف قد نسخ ات٠طاب الديتٍ اتٟصرم 

للناس كأنو قد نسخ اتٟاكمية الإت٢ية كحاكمية الاستخلبؼ تْاكمية كتاب. للؤقواـ تٓطاب عات١ي كافة 
. كما يتضح ذاؾ التكامل ات١نهجي بتُ 4كأنو قد نسخ شرعة الإصر كالأغلبؿ بشرعة التخفيف كالرتٛة"

ات٠صائص المحددات ات١نهاجية عند النظر بُ مقتضيات "ات٢يمنة كالتصديق" إذ "القرآف مهيمن على ما 
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. 1يتو، كمهيمن على ما تٟق بإطلبقو كحاكميتو، كمصدؽ على كل ما عداه بشمولو كإحاطتو"سبق تٓات٘
لب كمتلبزـ ؛ف كىكذا فإف ات٠صائص باعتبارىا ت٤ددات منهاجية تؤدم نفس الوظائف بشكل متكامل

  .ن ات٠صائص الأخرلكتٖقيق مقاصدىا عغتٌ لفهم كتشغيل كتفعيل كل خصيصة ت٤دد 
ليست خصائص القرآف المجيد فقط ات١دخل للكشف عن هجية ات١عرفية القرآنية أصحاب ات١ن كبُ نظر

كإبٔ ذلك يشتَ الدكتور طو جابر العلواني بالقوؿ: إف ىذه  .ت٤ددات منهاجية المحددات بل إف أتٝاءه
الأتٝاء كالصفات لا ينبغي أف تؤخذ على أنها مناقب كأكصاؼ ىدفها بياف الفضيلة، بل على أنها 

 .2هاجية منتجة"ت٤ددات من
 مدخل القيم والمقاصد العليا الحاكمة:-ب

انطلق أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية من اعتًاؼ رتٝي من طرؼ جل أصحاب ات١راجعات  
النقدية للفكر الإنساني ات١عاصر يؤكدكف فيو أف من مظاىر أزمة العلوـ أنها أزمة أخلبقية قيمية. كاختلفوا بُ 

 تعليلها إبٔ تيارين:
 .كالقيم بحث العلميالمنهج  ا فريق يرل أف تلك الأزمة تعود إبٔ ما حدث من الفصل بتُت٫أحد -

ضماف ات١وضوعية ستبعاد الأخلبؽ من البحث العلمي بدعول حيث أدل اعتماد ات١نهج الوضعي إبٔ ا
كليست كذلك لأف القيم بُ نظرىم "شخصية كذاتية كات١قياس فيها ىو الشخص نفسو  .كاتٟياد العلمي

موضوعية كلا مستقلة عن ذاتو كإحساسو كرغباتو كلا تتعلق تٔقاييس خارجية تضبطها كلا كجود ت١ثل ىذه 
ذا فإف "فصل البحث العلمي عن التوجيهات الأخلبقية كاف لأسباب منهجية باعتبار أف . كبه3ات١قاييس"

التي يؤمن بها الباحث كيفرضها   التوجهات الأخلبقية تعر عن نزعة معيارية، تٔعتٌ ت٣موعة من ات١عايتَ
أل بو عن ات١وضوعية التي تقتضي التجرد من كل ات١ؤثرات الذاتية كالوقوؼ ينكمقياس للحقيقة، كىذا أمر 

                                         

 .11طو جابر العلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية، ص  - 1
 .7ات١رجع السابق، ص  - 2
 .234فتحي حسن ملكاكم، منهجية التكامل ات١عربُ،مرجع سابق، ص  - 3
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، بل أكثر من ذلك ىناؾ من اعتر القيم أخطر عائق بُ سبيل 1موقف اتٟياد تٕاه القضايا ات١طركحة
 .2ات١نهج العلميتقدـ البحث العلمي، ككل التزاـ بها خركج عن 

تعود ثانيهما: يرل أف العلوـ بُ الفكر الغربي بٓ تكن معزكلة عن الأخلبؽ كالقيم كأف أزمتها الأخلبقية  -
كىذا ما ذىب إليو الدكتور حاج تٛد بالقوؿ "فاتٟضارة الغربية بٓ تنتج  إبٔ طبيعة الأخلبؽ ات١عتمدة.

لأخلبقية ات١رتبطة بدكرىا بنمط التطور الاقتصادم شكل معزكؿ عن نسق القيم ابفلسفة العلوـ الطبيعية 
كالاجتماعي منذ إنشاء مدف الفحم، كت٦ارسة )الآلاـ النافعة( تْق ات١سحوقتُ بُ أكربا أكلا بٍ بُ العابٓ  
كلو بداية من مرحلة الرأتٝالية التجارية منذ منتصف القرف التاسع عشر كصولا إبٔ الثورة التكنولوجية 

 .3ات١عاصرة"
 نتج عن أزمة العلوـ الأخلبقية العديد من الإشكاليات ات١نهجية أت٫ها:كقد 
 حيث  .العجز عن ضبط العلبقة التي تربط الكليات باتٞزئيات ككاف ذلك من سلبيات التفكيكية

عجزت عن التًكيب بعد التفكيك ت٦ا أدل بُ بعض الأحياف إبٔ اعتماد الفهم اتٞزئي كت٧م عن ذلك 
 ي كالكلي بل قد يقع إبطاؿ للكليات.حدكث تناقض بتُ اتٞزئ

 .فقداف الكثتَ من العلوـ للقصدية كالنفعية بل إف بعضها صار ضارا بالإنساف كالكوف 
  انتشار فكر الصداـ كالصراع كفكر النهايات خصوصا بُ الفكر الغربي "كليس لدل اتٟضارة

الانتقائية أك ات١واعظ الأخلبقية أك القلق الغربية ما تضبط بو ىذه النهايات ات١نهجية إلا المحاكلات كالوضعية 
 .4الذم تعر عنو الوجودية"

                                         

 .236السابق، ص  ات١رجع - 1
ت٤مد أمزياف، مقالة تلبزـ ات١وضوعية كات١عيارية بُ ات١يتودكلوجيا الإسلبمية،ضمن كتاب" قضايا ات١نهجية بُ العلوـ الإسلبمية  - 2

 86،ص 1996كالاجتماعية"،إعداد ت٣موعة مؤلفتُ،تٖرير نصر ت٤مد عارؼ، ات١عهد العات١ي للفكر الاسلبمي،القاىرة،ط 
 بتصرؼ.

، 2003، 1د أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، أسلمة فلسفة العلوـ كالإنسانية، دار ات٢ادم، بتَكت، طت٤م - 3
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كلتجاكز الأزمة الأخلبقية التي تتخبط فيها فلسفة العلوـ ات١عاصرة بُ اتٟضارة الغربية لابد من 
"استكماؿ منهجها لتكتشف القوانتُ ات١بدئية الكلية للخلق الكوني كصياغتو، فمبادئ )اتٟق( الذم خلق 

ا )ات٠لق( مضمنة بُ الصياغة التكوينية كالتًكيبية للخلق الكوني، أم أف مبادئ الأخلبؽ كات١نطق الله به
كىكذا فاتٟل  .1العقلي العلمي، كمعايتَ اتٞماليات الذكقية ككافة الابعاد القيمية مضمنة بُ ذات ات٠لق"

لكن أيضا نقض ات١نظومة بُ نظر حاج تٛد ليس بُ "نقض النهايات الوضعية لفلسفة العلوـ الطبيعية ك 
القيمية كات١عيارية كالأخلبقية ات١رتبطة بها كالتي ركبت على أساس النمط التطورم بُ اتٟضارة الغربية إذ لا 

بات١خاطر التي انتهت إليها  –يكفي أف تستشعر اتٟضارة الغربية، كىي اتٟضارة ات١ركزية الآف بُ العابٓ 
غة الوضعية تٟياتها فتعمد إبٔ طلب البديل الديتٍ أك الأخلبقي، اجتماعيا كأخلبقيا نتيجة أخذىا بالصيا

إت٪ا ت٭مل معو نقضا لكافة قيم كمعايتَ السلوؾ الاقتصادم  -أيا كاف–فهذا البديل الأخلبقي أك الديتٍ 
اقة العبيد كالاجتماعي القائم على ات٢يمنة كاستلبب الآخرين كتوظيف الطاقة بنفس منطق توظيف ط

إذ  "، لذلك "فإسلبمية ات١عرفة2ن اتٟرب الركمانية أك مناجم جزر البحر الأبيض ات١توسطبُ سف كالأسرل
تطلق "منهجيتها القرآنية ات١عرفية"، فإت٪ا تتجو "للئنساف اتٟر" خارج كافة ىذه الاستلببات كتٗوض معو 

لاقتصادية كالسياسية معركة الرؤية الكونية التوحيدية بكافة أبعادىا الإنسانية كاتٟضارية كالاجتماعية كا
 .3كالثقافية كالفكرية. فالإنساف اتٟر ىو "قاعدة" إسلبمية ات١عرفة منو تنطلق كبو تٗوض معركتها"

لعلوـ الطبيعية كالإنسانية حتى كإف ة لا ت٘لك حلب للؤزمة الأخلبقية لكىكذا فإف اتٟضارة الغربي
كذلك لأف منظومتها الأخلبقية  خلبؽ.العودة إبٔ تبتٍ القيم كالأاعتًفت بأف اتٟل يكمن بُ ضركرة 

القيمية كضعية ذاتية كليست ربانية كونية، كاتٟل بُ نظر أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية بُ اعتماد 
 منظومة القيم القرآنية لأنها: 
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  ُمستخرجة من النظر بُ كتاب كوني من مهمتو كما يرل الدكتور حاج تٛد "أف يؤنسن قوانت
ة الكونية، كأف ت٭يطها بوعي متقدـ كبتنظيم أدؽ عر توظيف )الإرادة( الإنسانية تٔا ىو الفطرية الطبيعي

العقلية العلمية ات١نهجية ضمن صياغتها الكونية لتبحث الدينية. كمن ىنا بالذات تتطور  مفهوـ بُ الشرائع
حلتها اتٞدلية نتيجة عجزىا الراىن كمر –بُ ت٣الات الوعي كالإرادة كالأخلبؽ، كىي أمور اعترتها 

 .1تابعة بُ ات١اكرائيات كبٓ ندرؾ منها إلا أشكات٢ا ات١ظهرية" -التفكيكية
 قيم ت٤كومة تٔقاييس موضوعية خارجة عن رغبات الإنساف كاختياره كاستهجانو أك استحسانو. 

فليس لو أف يقبل شيئا ما أك يرفضو أك يصدر حكما ما بالإت٬اب أك السلب إلا إذا كاف ىذا اتٟكم 
ؤسسا على قيمة موضوعية تٕد شرعيتها بُ الوحي كمعطى خارجي مستقل عن ميولات الإنساف م

 .2كرغباتو
 لسلوؾ كالفعل الذم تقتضيو ضوابط كمعايتَ للحكم على قوة الأفكار كصحتها كعلى سلبمة ا

 .3فكارىذه الأ
 فإعمات٢ا من مبادئ . كبالتابٕ 4أسسا حاكمة لسائر ات١بادئ كالقيم بُ ات١ستويات النظرية كالعملية

 .5ات١نهجية
  كليات مكتشفة من خلبؿ النظر إبٔ الوحي بُ كلياتو كغائيتو كمقاصد اتٟق من ات٠لق كالفكرة

الكلية عن الكوف كالإنساف كاتٟياة، كالقيم اتٟاكمة، ىي التوحيد كالتزكية  كالعمراف، بٍ العدؿ كاتٟرية 
يات فهذه الأمور الكلية التي تدفع ملبحظتها إبٔ كتٖقيق الضركريات الإنسانية كاتٟاجيات كالتحسين

تشكيل الضوابط كالكشف عن الكامن كالمحددات ات١نهجية، كما أنها ىي التي تكشف عن ات١بادئ العامة 
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. فهي مكتشفة بُ الوحدة البنائية لنص كلي القرآف الكرنً حيث "ت٧د كثتَا من الآيات التي تتعلق 1للوحي
ت٧د آيات تتعلق بالكلي كالغائي كات١قاصد، كات١نهج يقتضي على الدكاـ فهم  باتٞزئي كبالتفصيلي، كما

اتٞزئي بُ دائرة الكلي، كبُ إطاره كإلا فقد يعود الفهم اتٞزئي على الكلي بالإبطاؿ أك التناقض أك ما 
آلو شاكل ذلك، كأفضل كأدؽ ما يعتُ على القياـ بهذه ات٠طوة ات١نهجية سنة رسوؿ الله صلى الله عليو ك 

كسلم التي مثلت كت٘ثل منهجية كاملة للربط بتُ قيم القرآف الكرنً ككلياتو كغاياتو كمقاصده ككاقع معيش 
عاشو رسوؿ الله صلى الله عليو كآلو كسلم بُ ت٣تمع متكامل متنوع. فذلك ىو الذم سوؼ يساعد العقل 

 .2كجوانبو كقضاياه" ات١سلم على تٖقيق ىيمنة النصر القرآني على أم كاقع بُ سائر تضاريسو
  الإسلبمي  متٖقق معتٌ التكامل ات١عربُ بُ سياؽ مشركعية إسلبمية ات١عرفة كالإصلبح الفكر

ات١عاصر باعتباره :"امتلبؾ معرفية كافية تٔبادئ الإسلبـ  كمقاصده، كمنهجية مناسبة لتوظيف ىذه ات١بادئ 
لتعامل معها، كبناء شخصية إسلبمية معاصرة كات١قاصد، كإعماؿ ىذه ات١نهجية بُ فهم العلوـ ات١عاصرة كا

تتصف بالتماسك كالفاعلية، كت٘كتُ الأمة من الإسهاـ ات١تميز بُ اتٟضارة الإنسانية كترشيدىا بهداية 
 .3الوحي الإت٢ي"

  تكوف مرجعية مقاصدية لبياف غاية اتٟق من ات٠لق، كمنظومة معيارية للقيم التي تنبثق عنها سائر
لفرعية بُ دين الله، كلكن ىذه ات١نظومة القيمية ىي بُ الوقت نفسو، تعبتَ عن حقائق القيم الرئيسية كا

. كىذه ات١يزة تٕعل من ات١نهج الإسلبمي 4الأمور ككقائعها، كليست شيئا خارجا عنها أك مفركضا عليها
ودكلوجيا ا من جهة كمعياريا قيميا من جهة ثانية، كىذا الفارؽ الأساسي مع ات١يتيمنهجا كصفيا تقرير 

 الوضعية التي تفصل بتُ الاثنتُ كتقابل بينهما.
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ات١نهج ات١عربُ ات١نشود كالكفيل بتجاكز الأزمات التي  كت٤ددات فإف من مقومات ،بناء على ماسبق   
مستوعبة كمنتجة  باعتبارىا كليات قرآنية .القرآنية  القيم كات١قاصد الفكر الإنساني؛ يتخبط فيها

 عنها، كضوابط مرشدة للعقل كالسلوؾ، كمقاييس كمعايتَ حاكمةلبحث ة ت١نهج اللحقائق،كمبادئ ت٥لق
  متكاملة.معرفية كشرعية  بانية ت١رجعية  ا،كأسسيتهاعلى الأفكار كالأعماؿ كت٤ققة لنفع

  :المدخل الابستيمولوجي -ج
قرآنية، من أىم يعد الاستناد إبٔ الدرس الابستيمولوجي ات١عاصر كمدخل لتأسيس ات١نهجية ات١عرفية ال

كذلك  مداخل الكشف عن المحددات انتقادا. من أكثرك  ت بُ نظر ات١نظرين لتلك ات١نهجية،كأخطر العمليا
 من مآزؽ، تتخبط فيها العلوـ كفلسفاتها كمناىجها،كما ت١ا تواجهو الابستيمولوجيا ات١عاصرة من أزمات

 كالتي من أبرزىا:
 يم الأساسية كالقيمة كالكماؿ كالتناسق كالانسجاـ تٗلي الفكر العلمي عن العديد من ات١فاى

 كات١عتٌ كالعلة الغائية.
 ثاره ذلك من جدليات.اف كعن القيم كما أانفصاـ العلم عن الإتٯ 
 حيث بً ضرب البداىة كات١سلمات  .تقويض أىم الركائز التي قامت عليها النظريات ات١عرفية

كمبدأ للتأسيس للمعارؼ بُ ات١قابل بً الاعتماد على ات٠طأ  كات١بادئ كالثوابت كاتٟقائق الأكلية كاتٟدس، ك 
 قائق أكبٔ بل الأخطاء ىي الأكبٔ، كىي ات١نطلق لبناء ات١عارؼ.فلب كجود تٟ

 .القطيعة ات١عرفية مع العلوـ كات١عارؼ التقليدية التًاثية 
 .التفكيك كالتحليل كالعجز عن التًكيب 
 ظيم.انهيار تصور العابٓ ككل متناه كت٤كم التن 
 .صداـ ات١عارؼ كالعلوـ كتضارب النظريات 
  استغلبؿ ات١عارؼ العلمية لترير رؤل كأحكاـ جاىزة كمسبقة ، أك ما تٯكن الاصطلبح عليو

 بالتوظيف الإيديولوجي للمعرفة الإنسانية.
 .انتشار فكر النهايات 
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ا تٞأكا إبٔ الاستفادة من فهل أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كاعوف بتلك ات١آزؽ كالأزمات؟ كت١اذ
؟ ككيف تٯكن التي يثتَىا القضاياك  غم عجزه كفشلو عن تدبتَ حلوؿ ت١آزقوالدرس الابستمولوجي ر 

أف تفيد الدرس  تلك ات١نهجيةلة ات١عرفية القرآنية؟ كفيم تٯكن يقدمو للمنهجيأف الاستفادة منو؟ كماذا تٯكن 
يثتَىا استناد أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية إبٔ  تلك بعض الأسئلة التي الابستيمولوجي ات١عاصر؟

 فكيف عاتٞوىا؟  الدرس الإبستيمي ،
ليات بٓ تثن أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية عن اعتماد السالفة الذكر كما تثتَه من إشكا الأزمات

كمع ذلك  بها كاعتُت٧دىم  نهجية. بلالطرح الابستيمولوجي كمدخل من مداخل التأسيس لتلك ات١
حيث "أف أىم  للبديل ات١نهجي ات١عربُ ات١نشود. لحوف على اعتماده كيعتركنو شرطا ضركريامصركف كم

شركط البديل أف يكوف منهجيا مستوعبا كمتجاكز للسقف ات١عربُ ات١عاصر تٔنظور كوني ينطلق من اتٞمع 
ر الدكتور حاج تٛد " أف ت٩ضع هم كالأىم بُ نظ. فات1١بتُ القراءتتُ كباتٕاه جدلية الغيب كالإنساف"

القضايا التي عاتٞها ات١وركث للناظم ات١عربُ الذم أنتجها، كفق ت٤ددات الابستيمولوجية العلمية ات١فتوحة 
كات١عاصرة، كأف نستخدـ ىذه ات١عطيات الابستيمولوجية أيضا بُ تٖليل النص القرآني ات١طلق كاكتشاؼ 

كونية، على أمل إت٧از )موسوعة القرآف ات١نهجية( كمعجم دلالات ت٤دداتو ات١عرفية ات١نهجية، كفلسفتو ال
 .2الألفاظ القرآنية"

بستيمولوجيا ات١عاصرة بالقرآف الكرنً ليست حاجة إسلبمية فقط، بل ىي اتٟاجة إبٔ كصل الإ
ة ضركرة إنسانية إذ على ات١ستول العات١ي تبدك اتٟاجة أشد إبٔ تٖرير العلم كمناىجو ت٦ا أحاطتو الوضعي

كالعلمانية. كالأمر لا يقتضي تأسيس علوـ جديدة أك معارؼ مبتكرة تلغي معطيات العصر ات١عرفية كلا بناء 
إعادة صياغة العلوـ كات١عارؼ كتوجيو أنساؽ اتٟضارات العات١ية  كلكن لابد من أنساؽ حضارية جديدة،

كما ىو حات٢ا –ئية كتفكيكية بأسلوب غاية بُ التحديد: يتلخص بُ تٖويل العلوـ الطبيعية من علوـ جز 
إبٔ علوـ كونية تركيبية تعتٌ بالظاىرة الطبيعية كالإنسانية بُ ت٣ات٢ا الكوني كلو، كالكشف عن  -اليوـ
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ارتباطها بالله تعابٔ، كلا تتوقف على الاقتصار على ما تكشف عنو مناىج كأدكات ككسائل البحث 
 .1ات١وضعي أك ات١وضوعي المحدكد
تتلخص بُ ثلبثة أعماؿ بُ نظر حاج تٛد فإف ات١همة  ، القرآف كالابستمولوجياكمن أجل الوصل بتُ

 أساسية لأجلها بً إنشاء معهد الدراسات العليا للمناىج كاتٟضارات كىي:
كونيا ليتسامى باتٕاه ات٠لق الإت٢ي ات١طلق للكوف   لعلمي من البوتقة الوضعية كإطلبقو"أكلا: تٖرير التطور ا

 ات١طلق.كات١سخر للئنساف 
 ثانيا: تٖرير الدين من "اللبىوت" ك"التارتٮانية" التي زيفتو على مستول التفستَ كالتأكيل.

. كلبلوغ ذلك يرل الدكتور طو 2ثالثا: تٖرير الأنساؽ اتٟضارية من الانغلبؽ كالعصبية الأحادية كالعواـ"
 جابر العلواني أف الأمر يتطلب:

كىي مدارس  –أيا كانت اتٕاىاتها كتوجهاتها  -ارس التحليل الغربي"أكلا: أف ت٘ارس أقول العلبقات مع مد
. فهذه ات١دارس ىي رصيدنا بُ الاتصاؿ ات١عربُ  تتسع قواعدىا الفكرية كالثقافية كالفلسفية يوما بعد يوـ

نستطيع أف ت٪نحها قدرة التًكيب من خلبؿ ات١نهج ات١عربُ القرآني  -كعدنا كبالقرآف العظيم–بالغرب لأننا 
 كىو ما ينقصها.

ثانيا: أف ت٪نح كل الطاقات ات١مكنة تٟركة أسلمة ات١عرفة بُ ت٣الات توجيو العلوـ الطبيعية كإعادة بناء العلوـ 
الاجتماعية كالإنسانية، كإف تطور ىذه العلوـ بُ كحدتها الكونية سوؼ يشكل حافزا ت١عظم الغربيتُ على 

 منو. الانفتاح على منهجنا أك اكتشافو أك الإفادة
بُ إطار منهجي علمي لا ت٨تاج فيو إلا التسلح بوعي مفاىيمي على  -النخبة الغربية–ثالثا: التحاكر معها 

 .3"ائو الذم لا ينفذ كعجائبو لا تنقضيالقرآف المجيد كعط
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حيث قدر أصحاب ات١نهجية القرآنية ضركرة أسلمة  ؛يتبتُ من خلبؿ ما سبق أف الاستفادة متبادلة    
ليجعلوا من ذلك مدخلب أساسيا لفهم  ،علوـ الطبيعية كالإنسانية من خلبؿ القرآف الكرنً نفسومناىج ال

"فالقرآف يقوـ مناىج ات١عرفة من ناحية، كمناىج ات١عرفة  .القرآف بُ إطار عملية مزدكجة كمتبادلة التأثتَ
كتعتُ على حسن  ات١قومة تساعد على الدخوؿ بشكل أعمق بُ عابٓ القرآف الرحيب من ناحية أخرل،

فهمو، كذلك ىو منطق اتٞمع بتُ القراءتتُ، الربانية كالعلمية، أك الغيبية كات١وضوعية، أك قراءة الوحي 
أم أننا إذ نأخذ بهذه المحددات النظرية كات١نهجية الابستيمولوجية "فإننا لا نأخذىا .1كقراءة الكوف"

أك مادية، إبٔ توت٫ات كضعية، مثالية كانت  انتهت بها بالكيفية التي كظفت بها ضمن ات١ناىج الغربية، كالتي
أك تلفيقية بتُ مثالية ككضعية حتُ نأخذ بهذه المحددات النظرية كات١نهجية، فإننا نعيد توظيفها خارج 
ات١ناىج الوضعية كبُ إطار ات١نظور )الكوني( تٞدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، كىذا ىو أمل منهجنا بُ 

راءتتُ كفق قراءتنا لسورة العلق(، أم اتٞمع بتُ القراءة الغيبية كالقراءة ات١وضوعية العلمية )اتٞمع بتُ الق
كبُ ات١قابل فإف "إسلبمية ات١عرفة ىي ت٤اكلة للخركج بالعلم كات١عرفة عن عنق الزجاجة كالنهايات  .2بالقلم"

عند  - نظر طو جابر العلوانيبُ–التي دخلت فيها نتيجة تٕاىل الغيب كتناسي الإتٯاف، كلذلك فهي ت٘ثل 
ضبط منهجيتها كفهمها فهما علميا منهجيا حلب لإشكاليات العلم ات١عاصر نفسو على مستول عات١ي، 
كترقية كتطويرا لبحوثو ات١نهجية، كجعلها قادرة على أف تنتج فهما كونيا جديدا لفلسفة العلوـ الطبيعية 

 .3فهما يرتبط من خلبؿ العلم بعقيدة التوحيد
كىكذا فإف أصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كاعوف تٓطورة الاستناد إبٔ الدرس الابستيمولوجي     

الفكر الإسلبمي ات١نهجية،بل إننا ت٧دىم يقتًحوف حلولا ت١ا  ات١عاصر كبأت٫يتو بُ إت٬اد اتٟلوؿ لأزمات
ديث عن كظائف ات١نهجية من خلبؿ اتٟ تأكدات١عاصرة، كمناىجها، كىذا ما سي العلوـ تتخبط فيو فلسفة

 ات١عرفية القرآنية.
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 وظائف المنهجية المعرفية القرآنية:-3
 أساسية: نهجية ات١عرفية القرآنية بُ ثلبث كظائف ات١نتظرة من مشركع ات١ تٯكن إتٚاؿ الأدكار

 الاسترجاع النقدي التقويمي والتحريري:-أ
 على مستوى التراث الديني/ اللاىوتي: -1-أ

نهجية ات١عرفية القرآنية كما يرل الدكتور حاج تٛد "ألا تتعاطى بعفوية عقلية مع من مهمات ات١
 الذم يستمد أصولو بدكره من ات١وركث م يستمد أصولو من ات١وركث التورابٌالتًاث التفستَم الذ

الوعي الأسطورم البابلي، كإلا لاختلطت ات١عرفية القرآنية بأساطتَ الأكلتُ ات٠رافية كأغلقت دكنها قدرات 
حيث "أف القرآف  نفس منهج الكتاب الذم تأسست عليو؛. فات١طلوب أف تتعامل مع التًاث ب1ات١نهجي"

إذ يستًجع ات١اضي التارتٮي للبشرية، تكوينا عضويا كتراثيا ركحيا، فإف ىذا الاستًجاع يتخذ الطابع 
رم الفوضى كالتزييف تٔا النقدم التحليلي خارج الإسقاطات الذىنية التي أشاعت بُ ىذا التًاث البش

خصما ت١قولات الدين، كات١فاىيم الأسطورية كات٠رافية التي أسقطت نفسها عليو  -فيما بعد–جعل العلم 
. فينبغي إذف إحداث قطيعة معرفية مع 2دكف ارتباط تٔنهجية الكلمة الإت٢ية كمعرفيتها البالغة الدقة"

. كالانضباط 3اسا من ات١وركث اليهودم كالتًاث البابليإسقاطات العقلية ات٠رافية كالأسطورية الصادرة أس
منهجيا لكيفية الاستًجاع القرآني للموركث الركحي البشرم تٔنطق )ات٢يمنة( النقدية كالتحليل خلبفا 

ف القرآف الكرنً طبق تلك . حيث أ4للبستًجاع التًاثي العفوم الذم يتمثل العقلية الإحيائية كاللبىوتية
تٔحدد العات١ية. كنسخ اتٟاكمية الإت٢ية كحاكمية  اتٟصرم للؤقواـ السابقةطاب الديتٍ ات١نهجية كنسخ ات٠

. 5الاستخلبؼ تٔحدد حاكمية الكتاب، كنسخ شرعة الإصر كالأغلبؿ تٔحدد شرعة التخفيف كالرتٛة
كبذلك لن يفهم القرآف فقط على أنو "مصدؽ للكتب ات١قدسة السابقة عليو، كناسخ ت٢ا، كلكن أيضا 

                                         

 .129تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية،مرجع سابق، ص ت٤مد أبو القاسم حاج  - 1
 .130ات١رجع السابق، ص  - 2
 بتصرؼ. 121ات١رجع السابق، ص - 3
 .261ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، ابستيمولوجية ات١عرفة الكونية،مرجع سابق، ص  - 4
 بتصرؼ. 279-278ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  ابستيمولوجية ات١عرفة الكونية،مرجع سابق، ص  - 5



162 
 

يمن كذلك بالاستًجاع النقدم التحليلي ت١ا دس بُ تلك الكتب كما حرؼ.. كت٘تد قيمة ات٢يمنة مه
فاستَ لتضاىى بنصوص القرآنية ت١ا يلي اتٟقبة النبوية الشريفة من أحاديث موضوعة كما دس بُ الستَة كالت

 .1أيضافقيمة القرآف أنو مهيمن على ما قبلو كعلى حاضره كعلى ات١ستقبل .القرآف كت٤كمو
على  ولمكتع،المحددات ات١نهاجية ما كشفتو من توظفكىكذا ينتظر من ات١نهجية ات١عرفية القرآنية أف 

مستول التًاث الديتٍ لا للتمييز فقط بتُ ات١عرفة القرآنية كالإسقاطات الإيديولوجية عليها، كبتُ دلالات 
ة ارتٮي كالركحي للبشرية كالكيفية الاستًجاعيألفاظ القرآف كما درج من لغة عربية بلبغية، كبتُ ات١وركث الت

عرفية القرآنية كتشغيل من توظيف ات١نهجية ات١ ،بل أكثر من ذلك ينتظر القرآنية النقدية ت٢ذا ات١وركث؛
تْيث تتضح لنا آفاؽ الصتَكرة بُ ات٠لق ضمن ما تتيحو  .نفي كل ات١تعلقات غتَ ات١عرفية بالقرآفت٤دداتها، 

 ،لوـ الطبيعية الوظيفية التي ت٘نحنا فهما منهجيا لقوانتُ التفاعل الإنساني بالوجود الكونيت١داركنا مناىج الع
كما ينتج عن ىذا التفاعل على مستول التكوين الاجتماعي كالعقلي كالأخلبقي كالسلوكي بشكل عاـ 

 .2فندخل مرحلة أسلمة ىذه العلوـ
 مستوى الابستيمولوجي:العلى  -2-أ

ف العلوـ ات١عاصرة كفلسفاتها كمناىجها تواجهها العديد من الإشكاليات سبقت الإشارة إبٔ أ
كالقضايا أدت إبٔ أزمات عجز العقل الغربي الوضعاني عن إت٬اد حلوؿ ت٢ا. أصحاب ات١نهجية ات١عرفية 
القرآنية ت٧دىم كاعتُ بتلك الإشكاليات، بل يركف أنو تٯكن معاتٞتها بُ إطار القرآف الكرنً كمنهجيتو 

 ستًجاعية النقدية التحليلية كفيما يأبٌ أىم تلك القضايا كمقتًحاتهم لتجاكزىا:لاا
 يعتر حاج تٛد عدـ الفصل بتُ تلك العلوـ  ة كالعلوـ الإنسانية كالاجتماعية؛الفصل بتُ العلوـ الطبيعي

جية التشيؤ على نهجية القرآف ات١عرفية، حيث تفهم العلبقة بتُ منهجية ات٠لق كمنهت١ات١بدأ التطبيقي الأكؿ 
أنها "علبقة تدات٣ية كتكاملية، فحيث تكوف منهجية التشيؤ قابلة للتحديد لارتباطها بالعلوـ الطبيعية 
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، كيعتٍ ذلك "أف مفهوـ ات٠لق 1الوظيفية فإف منهجية ات٠لق تٖتويها كت٘ضي بها إبٔ نقطة التلبشي"
يتحد مع نظريات التشيؤ بُ صياغة  اللبمتناىي كالذم يصل إبٔ مستول نسف قوانتُ التشيؤ الطبيعي

قوانينها العلمية على مستول الطبيعة كالإنساف، كلكن على مستول كوني. فنتفهم القوانتُ الطبيعية 
كمنعكساتها الإنسانية كالاجتماعية فهما )كظيفيا( تنبتٍ عليو أسس ات١عرفة العلمية ات١نهجية البشرية كليس 

. فالإنساف مولود طبيعي للمجاؿ الكوني 2لطبيعية إبٔ نهاياتها  ات١ادية"فهما )مطلقا( تٯتد بفلسفة العلوـ ا
ك"ىذا الإنبات الكوني للئنساف ت٬عل من قواه النفسية كالإدراكية موضوعا لقوانتُ العلوـ الطبيعية الوظيفية، 

انتُ كعر مناىجها التطبيقية تستدرؾ مناحيو الإنسانية كالاجتماعية، كىكذا لا تٯكن الفصل بتُ قو 
كنظريات العلوـ الطبيعية كالوظيفية بُ منهج التشيؤ عن أطر ات١عرفة الإنسانية كالاجتماعية بُ كحدتها مع 
مناىج العلوـ الطبيعية الوظيفية التي تفتح لنا آفاقا ت١عرفة )علم الإنساف( كثقافاتو ات١قارنة كفق ات١نظور 

 .3"الكوني لوحدة خصائص الإنساف تْكم كحدة خصائص التًكيب
 بقدر ما ىو  -كما يرل حاج تٛد–"فات١نهج الابستيمولوجي  ؛العجز عن التًكيب بعد التفكيك

مفيد على مستول التفكيك ىو ات٠طر بعينو إذا بٓ يتجو ت٨و التًكيب، كلا يتم التًكيب إلا عر كعي  
–لقرآف كوني مطلق يصدر عن الإلو الأزبٕ، تقدست إرادتو كتباركت مشيئتو كتنزه أمره. كظيفة ا

أنو يسد النقص بُ ات١عرفة الكونية تٔنطق )الاستيعاب( ك  -بالنسبة للببستيمولوجييا ات١عاصرة
)التجاكز( معا رجوعا إبٔ تركيبة القرآف نفسو بوصفو معادلا معرفيا مطلقا بُ حد ذاتو ت١طلق الإنساف 

 .4كمطلق الوجود الكوني"
 لاحظ حاج تٛد أف الكثتَ من ات١فكرين ات١عاصرين "قد  ة ات١عرفية مع ات١عرفة التقليدية؛إحداث القطيع

اتٗذكا من التحرر ات١عربُ الابستيمولوجي بُ ظل التحليلية النقدية العلمية ات١فتوحة ذريعة لإحداث 
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 .121ات١رجع السابق، ص  - 3
 .115ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  ابستيمولوجية ات١عرفة الكونية،مرجع سابق، ص  - 4
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كيرل أنو  .1ت١فاىيم التقليدية السالفة"صوؿ التقليدية التي انبنت عليها قواعد اية مع الأقطيعة معرف
شاؽ ات١عرفية لإحداث قطيعة معرفية مع )ات١وضوعات( التي استثارتها ات٠رة "ليس المحتوـ ىو امت

الإنسانية بُ ماضيها، سواء أكانت غيبية أك كضعية كإت٪ا ات١طلوب ىو )إعادة اكتشافها( كفق 
 .2توجهات ات١نهج ات١عربُ الابستيمولوجي ات١عاصر كأدكاتو التحليلية ات١فتوحة"

  كاختلبؼ النهايات كالنتائج بتُ ات١نهجية و فلسفة العلوـ الطبيعية كصلت إليمأزؽ النهايات الذم
يدرؾ حاج تٛد ذلك كيؤكده بقولو:" يقرر  ات١عرفية لفلسفة العلوـ الطبيعية؛ات١عرفية القرآنية كات١نهجية 

القرآف ت٘اما كما تقرر فلسفة العلوـ الطبيعية أف الإنساف بدنا كحواسا ككذلك نفسا كعقلب ىو مولود 
يعي للمجاؿ الكوني، كبالتابٕ تٯكن أف تنسحب عليو كعلى أطره الإدراكية كسلوكياتو النفسية طب

كالاجتماعية كافة القوانتُ كالنظريات ات١تولدة عن العلوـ الطبيعية، بٍ تفتًؽ )النهايات( ات١نهجية 
لق أكر من التشيؤ، ات١عرفية لفلسفة العلوـ الطبيعية إبٔ مفهوـ )الشيؤ( كالفارؽ بتُ ات١فهومتُ أف ات٠

لا من زاكية الإعجاز الإت٢ي بُ التًكيب ات١عقد بُ ات٠لق كالتخليق تٔا يتجاكز قدرات الطبيعة الذاتية بُ 
التشيؤ، كلكن من زاكية ىيمنة مفهوـ )ات٠لق( على مفهوـ )التشيؤ( كنسف قوانينو الطبيعية ذاتها بأنو 

قتًح الدكتور حاج تٛد "تٕريد فلسفة العلوـ الطبيعية . كتٟل مأزؽ النهايات ي3قد ركب عليها الوجود"
كتطبيقاتها الاجتماعية كالإنسانية عن نهاياتها ات١ادية كالوضعية الانتقائية كدراستها ضمن منهجيتها 

. كىذا ما تٖققو ات١نهجية 4الطبيعية الوظيفية باعتبارىا مصدرا لقوانتُ كنظريات التشيؤ كليس ات٠لق"
فعلى مستواىا " يستمد ات١نهج ات١عربُ القرآني الكوني ات١تعابٕ من العقلتُ الاستدلابٕ  ات١عرفية القرآنية

)جدؿ الإنساف تْكم قوة الوعي الثلبثي: السمع كالأبصار كالأفئدة( كالاستقرائي )جدؿ الطبيعة 
 تْكم التحليل كالتفكيك( كلكن من بعد استيعاب العقلتُ كمنجزاتهما معا، كبالكيفية ات١وضوعية

                                         

 .200ات١رجع السابق، ص  - 1
 نفسو. - 2
 .112ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية،مرجع سابق، ص  - 3
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كالعلمية، كالتي تٕرد منطق الاستدلاؿ من النهايات اللبىوتية كما تٕرد منطق الاستقراء من النهايات 
 .1ات١ادية أك "الوجودية الوضعية التائهة التي تتمركز حوؿ الإنساف"

 ك"إبٔ إت٬اد ىوة معرفية كمنهجية بتُ أة العلوـ كما قد يؤدم إليو من نقض ت١نطق السببية يالقوؿ بنسب
ة الله ات١طلقة كقانوف السببية الوظيفي، فيأبٌ من ينفي السببية مطلقا باسم النسبية معتقدا أنو ت٭قق قدر 

. كت١عاتٞة ىذه 2( لا ركابط بينهما من ذاتها"بذلك، فيجعل الأسباب ت٣رد )قرائن ات١عرفة التوحيدية
، كىو ما تٝاه تٔبدأ "منهجية القضية يشغل الدكتور حاج تٛد مبدأ من مبادئ ات١نهجية ات١عرفية القرآنية

ات١عرفة الوظيفية"، كيرل أف "ات١نهجية العلمية ات١عرفية الوظيفية لا تتحوؿ إبٔ مطلق لأنها كظيفية كلا 
لطبيعية تتدنى بُ قوانينها كنظرياتها العلمية إبٔ نسبية لأنها كاملة القوة، كمن ىنا نعطي فلسفة العلوـ ا

ة كالإنسانية كافة دلالاتها ات١نهجية كات١عرفية دكف الالتفاؼ عليها جتماعيكتٔنعكساتو بُ العلوـ الإ
تٔنطق النسياف بُ إطارىا الوظيفي الكوني، ففلسفة العلوـ الطبيعية يقرىا القرآف، كيقر منعكساتها 

 .3الاجتماعية بُ دائرة ات٠لق الكوني"
قية" العلمية" ك"الوضعية ات١نطىكذا يتضح أف "أزمات مناىج العلوـ ات١عاصرة كافة بُ شكل "اتٞدلية 

مالية" ، ككذلك أزمات اتٟضارات العات١ية كما فيها من صراعات إت٪ا تنتهي القائمة على "النسبية كالاحت
إبٔ أزمة كاحدة، كىي "اتٟالة التفكيكية" ت١ناىج العلوـ كأنساؽ اتٟضارات تْيث عجزت اتٟضارة الغربية 

. 4لضوابط الكونية التي فصلها القرآف المحيط بكل شيء"ات١عاصرة عن "التًكيب" الذم يستهدم با
استيعاب ات١عرفة الإنسانية كفلسفاتها كمناىجها  عرفية القرآنية ىو مشركع من أىدافوكمشركع ات١نهجية ات١

مر الذم سيتيح معاتٞة الأزمات التي تتخبط القرآنية النقدية التحليلية. الأ كتٕاكزىا بات١نهجية الاستًجاعية
بالمحددات ات١نهجية كات١عرفية القرآنية ات١كتشفة  بعد تقييمها كتقوتٯها ،العلوـ ات١عاصرة فلسفة كمنهجافيها 

                                         

 .379الكونية،مرجع سابق، ص  ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  ابستيمولوجية ات١عرفة - 1
 .115ات١رجع السابق، ص - 2
 .115ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  منهجية القرآف ات١عرفية،مرجع سابق، ص  - 3
 .181طو جابر العلواني،الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ،مرجع سابق، ص  - 4



166 
 

التي كمن الأىداؼ  .على القرآف الكرنًؿ المحددات النظرية كات١نهجية الإبستيمولوجية إعماعن طريق 
ر الإنساف من كل الاستلببات يتٖر من ات١نهجية ات١عرفية القرآنية كذلك  تيار أسلمة ات١عرفةىا ينتظر 

فتخوض معو  .كالأنظمة ات١ستبدة ،كاتٟركات الأصولية اللبىوتيةعات كاتٞدالات كات١آزؽ كالأغلبؿ،كالصرا
ية كالسياسية معركة الرؤية الكونية التوحيدية بكافة أبعادىا الإنسانية كاتٟضارية كالاجتماعية كالاقتصاد

التي ، 1ىو قاعدة إسلبمية ات١عرفة، منو تنطلق كبو تٗوض معركتها"فالإنساف اتٟر " كالثقافية كالفكرية؛
ينتظر منها أف "تٖرر فلسفة العلوـ الطبيعية من "الإحالة ات١ادية" كتٖرر الإنساف من "الوجودية العبثية" 

لإسلبمية ية" التي ىي الوجو الفكرم الآخر كتٖرر الغيب من اللبىوت كات٠رافات فتستقيم "الفلسفة الكون
 . 2ت١عرفة"ا

 :والتجديدية الوظيفة البنائية-ب
لجمع بتُ لقرآنية من خلبؿ اتٞمع بتُ الأشكاؿ الثلبثة ليهدؼ أصحاب ات١نهجية ات١عرفية ا

إبٔ إنتاج كبناء منهج معربُ جدبٕ يهيمن عر ت٤ددات نظرية على الأبعاد الكاملة للفلسفة  ،3القراءتتُ
 ، كيؤدم إب4ٔبادات كما يندرج من موضوعات ترد إبٔ أصوؿ ات١نهجالكونية تٔا فيها مقتضيات التشريع كالع

"خركج العقل من حالة التوليد الذابٌ للمفاىيم إبٔ اكتشاؼ الشق ات١رجعي الذم ت٭اكم ىذه ات١فاىيم 
 .5نفسها كيؤطر لإنتاجها تْيث ت٭كم التطبيقات بُ ت٥تلف اتٟقوؿ الأخرل"

ع ات١نهجية ات١عرفية القرآنية يتضمن رؤية منهجية كونية إف القرآف الكرنً بُ نظر أصحاب مشرك     
كقبل ذلك بناء إنساف  .6اكتشافها كرتٝها "يؤدم بنا لبناء معربُ متكامل ذك بعد عات١ي إنساني حضارم"

                                         

 .406سابق، ص ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  ابستيمولوجية ات١عرفة الكونية،مرجع  - 1
 .84ات١رجع السابق، ص  - 2
تلك الأشكاؿ ىي:التأليف بتُ القراءتتُ موضوعيا، التوحيد بتُ القراءتتُ نسبيا، كالدمج بتُ القراءتتُ مطلقا، ينظر ات١رجع   - 3

 .256-255سابق، ص 
 .262ات١رجع السابق، ص  - 4
 .191رجع سابق، ص ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  منهجية القرآف ات١عرفية، م - 5
-20-19علي العلي، مقالة "ات١نهجية ات١عرفية للقرآف الكرنً"، ت٣لة آفاؽ اتٟضارة الإسلبمية، العدد ات٠امس كالعشركف، ص  - 6

 بتصرؼ. 21
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" إف قضية إسلبمية ات١عرفة بُ ىذه ات١رحلة كبُ ىذه الدراسة  .اتٟضارة القادر على بناء حضارة إنسانية
بُ كجو جديد من كجوه إعجاز القرآف العظيم  ت، قد كشف-ات١نهجية ات١عرفية القرآنيةد صقي–بالذات 

غتَ ات١كتشفة سابقا ألا كىو كجو قدرة ىذا القرآف العظيم على بناء ات١نهج العلمي الكوني القادر على 
كاحتواء سائر بُ العابٓ كلو، ت١عرفة كالثقافة كإحداث التغيتَ إعادة بناء الإنسانية من خلبؿ ات١نهج كا

تناقضاتو كالقضاء على سلبياتها، كتٖويلها إبٔ عوامل تفاعل بناء، كتٕاكز ثنائيات الصراع كالتقابل إبٔ 
 .1كحدة بُ تنوع كتوحد بُ تعدد"

مكن من بناء كل يسمحور الأساس الذم لضبط لالقرآنية ىو إف ضبط ت٤ور ات١نهجية ات١عرفية 
يد، كمنهج التعامل مع السنة النبوية، كمنهج التعامل مع التًاث ات١ناىج: منهج التعامل مع القرآف المج

ت١ي للفكر الإسلبمي على الإسلبمي كمنهج التعامل مع التًاث الإنساني. فقد عوؿ أصحاب ات١عهد العا
على ت٥تلف مستوياتها، الكفيلة بالتعامل مع كل مصادر ،أداء ات١نهجية ات١عرفية القرآنية لبناء فلسفة ات١نهج 

ت١عرفة كمناىجها كلإعادة تشكيل كتٕديد العقل الإسلبمي كتٕاكز مشكلبتو كمشكلبت العقل الإنساني ا
دعائم كيظهر ذلك من خلبؿ النظر بُ  عامة، ككذا لإعادة بناء الأمة كمشركعها اتٟضارم كالعمراني.

يتحقق التجديد  كبذلك .2أطلقوا عليها إسم قواعد إسلبمية ات١عرفةالتي  الستةأك المحاكر ات٠طوات 
                                         

 .10-9طو جابر العلواني،ت٘هيده لكتاب "منهجية القرآف ات١عرفية"، تٟاج تٛد،  ص  - 1
 لرؤية الإسلبمية ات١عرفية: القائمة على مقومات التصور الإسلبمي كخصائصو. إعادة بناء ا -1تلك المحاكر ىي: - 2

 إعادة فحص كتشكيل كبناء قواعد ات١نهجية الإسلبمية، على ضوء "ات١نهجية ات١عرفية القرآنية" كعلى ىدل منها.  -2

را للمنهاج كالشرعة كات١عرفة، كمقومات بناء منهج للتعامل مع القرآف المجيد، من خلبؿ ىذه الرؤية ات١نهجية كباعتباره مصد -3
 الشهود اتٟضارم كالعمراني.

 من خلبؿ تلك الرؤية ات١نهجية. -أيضا–بناء منهج للتعامل مع السنة النبوية ات١طهرة  -4

 إعادة دراسة كفهم تراثنا الإسلبمي.-5 

سلم معو عن أساليب كت٤اكلات ات١قاربات مع تٮرج تعامل العقل ات١ -أيضا–بناء منهج للتعامل مع التًاث الإنساني ات١عاصر -6
 118-117-116ات بو " ينظر طو جابر العلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية، العلواني،مرجع سابق، ص نالفكر الآخر، كات١قار 

 بتصرؼ.
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ني أف تٕدد تراث أسلبفنا الذم د الدين بُ نظر الدكتور طو جابر العلواياتٟقيقي للدين إذ لا يعتر تٕد
بل يستمد  تقليد الغرب كمتابعتو بُ خطواتو. كما لا يعتر تٖديثا  خلبصة فهمهم كفكرىم بُ الدين.ل تٯث

ات١صدر  هباعتبار  ،انقطع بينو كبتُ كتاب الله التجديد حقيقتو من إعادة تشكيل العقل ات١سلم ككصل ما
ككذلك بينو كبتُ سنة رسوؿ الله  عرفة كالعقيدة كالشريعة كات١نهاج،ات١نشيء الوحيد مع الكوف للفكر كات١

مع سائر معطيات عصر التنزيل كالنبوة باعتبار السنة كالستَة ىي ات١صدر الوحيد ك صلى الله عليو كسلم، 
 بيل الإلزاـ للكتاب الكرنً.ات١بتُ كات١فسر على س

كمن ىذا كانت إسلبمية ات١عرفة قاعدة من أىم قواعد تٕديد الدين، كإعادة بناء الأمة القطب، 
 .1كإنتاج ات١شركع اتٟضارم الإسلبمي ات١عاصر"

كىكذا فإف إسلبمية ات١عرفة كمن كراءىا ات١نهجية ات١عرفية القرآنية يراد ت٢ا أف تكوف سند ىذه الأمة 
مفكركىا "كأنبياء ك علماؤىا ويض البشرية عن إرساؿ الأنبياء. إذ صارت ىي ات١سؤكلة ت٣تمعة عن تعالتي 

بتٍ إسرائل" كما بُ الاثر، فتجديد الرسالة، كتٛلها إبٔ الناس، كالقياـ بأمانة الشهادة ليس خيارا إسلبميا 
ة باستمرار عن تٕديد ات٠طاب كأجيات٢ا مسؤكل ـ بو أك تتخلى عنو أك تتساىل فيو.تستطيع الأمة أف تقو 

فهامهم كلها. كإذا بٓ تؤد ىذه الأمة ىذا الواجب، كبٓ جعلو بُ متناكؿ عقوؿ أمم الأرض كأالإسلبمي ك 
كما   .2و أك أمتو"ما يصيب الرسوؿ الذم يتخلى عن مهمتتتوافر فيها ىذه الصفات، فسوؼ يصيبها 

 .3تكوف الرؤية الكونية بديل اللبىوت كالوضعية معايراد ت٢ا أف ترتقي بالعلوـ من الوضعية إبٔ الكونية ل
 وظيفة الهداية والتوجيو: -ج

"سوؼ تٯكن أىم ت٤اكر أسلمة ات١عرفة لأنو  ،وانيبُ نظر الدكتور العل ،ت٤ور ات١نهجية ات١عرفية القرآنية
اتٟضارية ها كمستَتها الثقافية ك الإنسانية من الاىتداء بهداية الكتاب اتٟكيم، كضبط عقوت٢ا كمعارف

ضوابطو كموازينو فتتحرؾ بُ ظل ىديو كىيمنتو من منطق الظاىرة الكونية كالتجربة الإنسانية كالسنن ب

                                         

 .387ات١رجع السابق، ص  - 1
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الإت٢ية كالقواعد الكونية كالاجتماعية بُ منهج قرآني ت٬عل حركتها منسجمة مع الغيب منفتحة على آفاقو، 
ات١ية ات٢دل ات٠الص كالدين اتٟق، المحتم منطلقة بُ عمق التجارب العلمية كالنهايات الفلسفية باتٕاه ع

 .1ظهوره على الدين كلو، كلو كره الكافركف، كقصر اتٞامدكف، كات٨رؼ ات١عاندكف"
ارؼ بُ إف ات١نهجية ات١عرفية القرآنية تستمد من القرآف الكرنً منهجيتو بُ ترتيب كتنظيم كتوجيو ات١ع

و الذم يطابق بُ بنائيتو العضوية ات١نهجية شمولية فيها. "فالقرآف كحده ى مءإطار بنائية عضوية لا تٕز 
البنائية الكونية، لأنو الوعي ات١عادؿ للوجود كحركتو. كمن ىنا فإف مصدرنا ات١نهجي ىو القرآف نفسو كالذم 
يوجهنا ت٨و مراتب ات١عرفة الكونية ات١نهجية ات١تًاكبة تأليفا كتوحيدا كدت٣ا للقراءتتُ، كتفرعات كل مرتبة 

 تها على موضوعات الوجود كلو.كإسقاطا
فحتُ نستخدـ مصطلح )منهجية(.. فيجب أف يستدعي ذىن الباحث ىذه المحددات بالذات، 

ىي الناظم الشموبٕ للكوف بُ كحدة مظاىره ات١تكاثرة كالتي  -يقوؿ حاج تٛد–فات١نهجية التي نقصدىا 
تية، كلا تٕزئ بتُ نظرات القوانتُ بتقييد لا تقبل أشكالا جزئية من ات١عرفة ات١ادية أك الوضعية أك اللبىو 

استخدامها بُ ت٣الات دكف أخرل، ما كراء الطبيعة كعلوـ الإنساف، كعلوـ الطبيعة كإت٪ا تضع اتٟركة 
الكونية كلها، ما يفهم أنو كراء الطبيعة )الغيب( كما يفهم أنو خاص بالإنساف )علم النفس كالاجتماع(، 

ادية )علوـ الطبيعة التجريبية كالتطبيقية(. نضع ذلك بُ كل كاحد متحرؾ كما يفهم أنو خاص بالطبيعة ات١
 .2تّدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة كضمن صتَكرة خلق كتشيؤ تطورية غائية"

 

 

 

 

                                         

 .139-138طو جابر العلواني، ت٨و منهجية معرفية قرآنية،مرجع سابق، ص - 1
 .238-237ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية،مرجع سابق، ص - 2
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 المطلب الثاني:الرؤية الكلية المقاصدية والمحددات المنهاجية:
 _الرؤية الكلية المقاصدية: المفهوـ والمنطلق.1

 ؤية الكلية المقاصدية.مفهوـ الر -أ
تبلورت عند ات١شتغلتُ ات١عاصرين بعلم ات١قاصد رؤية إصلبحية تٕديدية للؤمة فكرا كمنهجا 
كاجتماعا كحضارة. كىي رؤية تعتمد على كشف الكليات القرآنية مقاصد كقيما عليا حاكمة كاستنباط 

إنزاؿ الرسالة ات٠ات٘ة تٓصائصها.  دلالاتها كتفعيلها بُ كل ت٣الات اتٟياة بغية تٖقيق مقاصد الرب من
كىذه الرؤية تتأسس على نظرة جديدة إبٔ مقاصد الشريعة لا تعترىا "ت٣رد حصيلة معرفية تشبع نهمنا بُ 
فهم الشريعة كأىدافها كمراميها، كتشحن رصيدنا ات١عربُ بثركة من اتٟكم كات١قاصد العامة كات٠اصة، الكلية 

ل ىي إبٔ ىذا كلو تنشئ ت٪طا بُ الفهم كالتصور للؤمور، كتعطي منهجا بُ كاتٞزئية للشريعة الإسلبمية، ب
كلكي يكوف ىذا الذم أتٝيو الفكر ات١قاصدم  1النظر كالتفكتَ، ىو ىذا الذم اتٝيو، الفكر ات١قاصدم

فكرا علميا كمتميزا، لابد لو من مبادئ كقواعد مقاصدية منهجية، توجهو كتهديو سواء السبيل، كتؤطره 
صصو فيما ليس فيو نص تٗطلق الاجتهاد كلا كت.2اعتماده على مقاصد الشريعة كاستفادتو منها" كتضبط

 4على ما يتطلبو فقو الواقع من علوـ معاصرة كونية كإنسانية كاجتهادية انفتحا منظر  يكوف تٕعلوك .3فقط
 كنفسية كسياسية، تْيث يستفيد منها معرفيا كيؤطرىا منهجيا.

                                         

ت١تبصر بات١قاصد ات١عتمد على تتبتٌ ما تٝاه الدكتور أتٛد الريسوني الفكر ات١قاصدم أم ذلك "الفكر اإذف ىذه الرؤية -1 -
. أك ما تٝاه غتَه بالنظر ات١قاصدم 35. أتٛد الريسوني، الفكر ات١قاصدم قواعده كفوائده، ص1قواعدىا ات١ستثمر لفوائدىا"

. 1أم "ذلكم الاجتهاد الذم يستثمر مقاصد الشريعة بُ الإجابة عن قضايا العصر تشريعا، كتوجيو الفعل الإنساني تسديدا"
العقل ات١قاصدم كمن أك . 20، ص 2010، 1بن ت٤مد رفيع،  النظر ات١قاصدم، رؤية تنزيلية، دار سلبـ، القاىرة، طت٤ماد 

. يوسف بن عبد الله تٛيتو، 1–تعريفاتو أنو:" تٙرة العمل تٔقتضى العلم الناتج عن التفاعل مع الشرع تلقيا كفهما كتنزيلب" 
، 2013. 1العقل ات١قاصدم، مركز ت٪اء للبحوث كالدراسات، بتَكت، طتكوين ملكات ات١قاصد دراسة نظرية لتكوين 

 .24ص
 .99أتٛد الريسوني، الفكر ات١قاصدم قواعده كفوائده، مطبعة النجاح اتٞديدة، الدار البيضاء، ص   - 2
 .73، ص 2013، 1أتٛد الريسوني، أتْاث بُ ات١يداف، دار الكلمة، ط - 3
 .4طور ات١نهج ات١قاصدم عند ات١عاصرين، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، ص زينب العلواني، مراجعات بُ ت - 4
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تسعى ت١عرفة مقاصد القرآف الكرنً تٔنهج نظرىا ذاؾ قاصدية الكلية كىكذا فإف الرؤية ات١
 كاستحضارىا كجعلها:

"ات١دخل السليم إبٔ فهم الرسالة القرآنية الإسلبمية على كجهها الصحيح، بلب زيادة كلا نقصاف، -
 كلا إفراط كلا تفريط.

صد ات٠اصة لأمثالو كقصصو ت٘كن قارئ القرآف بتدبر من الفهم السليم للمعاني التفصيلية كات١قا-
 ككعده ككعيده، كلكل آية ككل لفظ ككل حكم كرد فيو.

تسدد فهمنا ت١قاصد السنة النبوية تٚلة كتفصيلب، كمن خلبؿ ذلك يتسدد النظر الفقهي  -
 كالاجتهادم الفقهي.

قي أك ت٘كن من كزف أعمالنا الفردية كاتٞماعية، كحياتنا ات٠اصة كالعامة، فكل عمل قلبي أك أخلب -
اقتصادم أك سياسي أك عسكرم أك حضارم لا يهتدم تٔقاصد القرآف، كتٔقاصده بُ القرآف، فهو حائد 

 عن ىدم القرآف فمقاصد القرآف ىي ات١يزاف كات١عيار.
تضمن لنفس ات١فسر كلتفستَه أف تكوف اىتماماتو كمقاصده كاستنباطاتو بُ نطاؽ مقاصد  -

ضرب من "تفستَ القرآف بُ القرآف". كتٯكن تسميتو "تفستَ القرآف القرآف بلب زيادة كلا نقصاف، كىذا 
 .1بُ ضوء مقاصده"

كخلبصة القوؿ فإف أصحاب الرؤية الكلية ات١قاصدية القرآنية يسعوف إبٔ الكشف عن ات٠ريطة 
تكاملة، ات١قاصدية الكلية بُ القرآف الكرنً كاستثمارىا باعتبارىا "معابٓ ات١نظومة السننية الكونية الكلية ات١

التي جاء بها القرآف الكرنً لتفستَ كتأطتَ حركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، بالشكل الذم تٯكن 
الإنساف من فهم طبيعة كحركة الوجود الكوني عامة، كطبيعة كحركة الوجود البشرم فيو خاصة من ناحية، 

                                         

أتٛد الريسوني، مقاصد ات١قاصد، الغايات العلمية كالعملية ت١قاصد الشريعة، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت، لبناف،  - 1
 بتصرؼ. 28-27، ص 2013، 1ط
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وعية التكاملية ات١طلوبة من ناحية كيساعده على تٖقيق مهمتو الوجودية بالأصالة كالفعالية كالكفاءة الن
 .1أخرل"

 المنطلق: -ب
يرجع أصحاب الرؤية ات١قاصدية الكلية القرآنية أسباب أزمة الأمة الفكرية كات١نهجية بُ كل المجالات 

 ات١عرفية إبٔ ت٣موعة من العوامل أت٫ها بُ نظرىم:
أدت إبٔ "استدراجو كحبسو بُ نطاؽ العلبقة التجزيئية بالقرآف الكرنً أك القراءة العضينية لو كالتي  -

اتٟركية ات١عرفية اتٞزئية اللبمتناىية، كتقلص سلطانو على حركة ات١عرفة كاتٟياة معا، كات٨بست فهومو فيما 
أنتجو السابقوف من سلف الأمة، على ضوء السقف الفكرية كالثقافية الزمنية، كبناء على الضركرات 

 .2الإمكاف أبدع ت٦ا كاف" كاتٟاجات عليها، كاعتقدكا أنو ليس بُ
كأدت إبٔ صراعات كنزاعات ،ظاىرة الثنائيات التي توىم العقل التارتٮي الإسلبمي تعارضها -

 كجدالات لا متناىية نسفت جهود الأمة، كمزقتها إبٔ فرؽ كمذاىب متناحرة.
 أزمة القياس التي أدت إبٔ القوؿ بغلق باب الاجتهاد. -
 ؿ كالفركع.إشكالية القطعي كالظتٍ بُ الأصو   -

تلك الأسباب كغتَىا بُ نظر ات١قاصديتُ تتًجم غياب الوعي بات٠ريطة ات١قاصدية القرآنية أك 
تعطيلها،كقد أدل ذلك إبٔ ات٨سار فاعلية ات١نهج الأصوبٕ كعجزه عن مسايرة مستجدات اتٟياة بُ كل 

كمعات١و. لذلك فهم ينطلقوف المجالات. ت٦ا يقتضي تٕديده كإعادة تأسيسو بالاستناد إبٔ ات١نهج القرآني 
بُ عملية الإصلبح كالتجديد من الإجابة عن سؤاؿ جوىرم تٯكن صياغتو كالآبٌ:كيف تٯكن لإعادة 
بناء الوعي بات٠ريطة الكلية ات١قاصدية القرآنية أف يصحح مسار حركية الأمة معرفيا كمنهجيا كاجتماعيا 

 راجها للناس؟كإنسانيا كحضاريا كيؤىلها إبٔ تٖقيق ات١قاصد من إخ

                                         

، 1ة ات١قاصد الكلية بُ القرآف الكرنً، مؤسسة الفرقاف للتًاث الإسلبمي، طالطيب برغوث،  ات١دخل السنتٍ إبٔ خريط - 1
 .40، ص 2016

 .21ات١رجع السابق، ص  - 2
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يعتقد ات١قاصديوف أف القرآف الكرنً "لو مقاصد كلية بُ اتٟياة، منظومة بُ خريطة معرفية كلية     
متكاملة، مستوعبة لرؤيتو الكونية ات١فسرة كات١ؤطرة للصتَكرات الوجودية العامة، كللصتَكرات اتٟضارية 

ة التوجو إبٔ استكشاؼ كلياتو . لذلك ينبغي بداي1تٟركة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض خاصة"
ات١ؤطرة كالناظمة كاتٟاكمة؛ فنقطة الانطلبؽ بُ التجديد الفكرم كات١نهجي كالاجتماعي كاتٟضارم 
للؤمة كالعابٓ تبدأ من الكشف عن الكليات القرآنية كتأسيس الوعي بها.تلك الكليات التي جاءت كي 

ة للحياة البشرية، مع التطرؽ أيضا إبٔ أمهات ات١فاسد "تٖدد القيم كات١ثل العليا كالغايات كات١قاصد العام
. كما أنها تكلفت بإرساء 2كأصوؿ الات٨رافات التي تهدد الإنساف، من عقدية كفكرية كنفسية كسلوكية"

. بٍ بعد ذلك تنظيم تلك الكليات 3الأساس الفلسفي ات١رجعي الذم ينبثق منو التشريع الإسلبمي
القيمية كالسننية كالتشريعية بُ خريطة متكاملة كمتوازنة تشكل دليلب منهجيا كات١قاصد القرآنية العقدية ك 

كمعرفيا كمرجعا يعود لو ات١سلم ات١كلف، ت٣تهدا كاف أك حاكما أك قاضيا أك طالب علم أك داعية أك 
مربيا أك عاميا مقلدا، ليستهدم بها  بُ تزكية نفسو كتٖستُ استخلبفو بُ الأرض كتسختَ ما فيها 

 رتها. لعما
أبعاد حضارية عمرانية كمن أجل لرؤية ات١قاصدية أف تكوف رؤية معرفية منهجية ذات لىكذا يراد     

لا بد بُ نظر الدكتور عبد الرتٛن العضراكم من "الصناعة العقلية للمقاصد الشرعية  أف تكوف كذلك
تمداد مضامتُ ىذه الصناعة التي منطلقها الوحي كمنتهاىا التنزيل بُ الواقع، ت٦ا ت٬عل النظر إبٔ اس

 مسيجا بثلبث جوانب.
 جانب النص الشرعي تٔا أكدع من كاضح الغايات كخفياتها كمن مكامن الأنوار كىداياتها. -
جانب العقل باعتباره عملية فكرية تستخدـ كسائل تٖليلية كتركيبية كاستنتاجية حدسية كبرىانية  -

 ج لازمة عنها.كاستقرائية للبنتقاؿ من مقدمات أكلية إبٔ نتائ

                                         

 نفسو. 1
 .33ـ، ص 2010، 1أتٛد الريسوني، الكليات الأساسية، دار السلبـ، الرباط، ط - 2
 .34ات١رجع السابق، ص  - 3
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جانب الواقع باعتباره مكاف الاستخلبؼ كت٣اؿ ت٦ارسة تلبقي العقل كالشرع بُ ىذا التطبيق  -
الذم لا ينسجم إلا تٔراعاة الواقع كملبحظة أبعاده: لأف الواقع ليس جانبا تصوريا، كإت٪ا ىو جانب 

 .1حسي متعلق تٔيداف التاريخ الذم يتشكل فيو فعل ات١كلفتُ"
لك اتٞوانب بُ تكاملها ت٬عل الفكر ات١قاصدم كعيا تاما متحركا بتحرؾ الفعل الإنساني النظر إبٔ ت

كمعارفو، كعملب حضاريا منضبطا ابتداء كمسارا كمقصدا من أجل اتٟفاظ على أسس النظاـ اتٟضارم 
ساف ات١تمثلة الإسلبمي التي مطلعها معرفة الله عز كجل كعبادتو كالتدبر كالتأمل بُ ت٥لوقاتو، بٍ كرامة الإن

بُ فاعلية إرادتو من أجل تنميتها حتى تكوف قادرة على تٖمل أمانة الاستخلبؼ كتٖقيق مصابّ 
. كبذلك يرتقي الفكر 2الشريعة بُ العاجل، للفوز بالأجل، كالعمل على حفظها كجودا كعدما"

لفهم القرآف الكرنً  ات١قاصدم ليكوف قانونا تنظيميا للفكر ات١سلم، باعتبار أف ات١قاصد الشرعية منهج
 .3كالسنة النبوية ات١طهرة، كمنهج تطبيقي كتنزيلي للؤحكاـ الشرعية كالتصورات الإسلبمية بُ الواقع"

 خصائص الرؤية المقاصدية:-2
تستند الرؤية ات١قاصدية بُ تأسيسها كتشغيلها إبٔ منظومة من الكليات القرآنية الأساسية بُ     

كمات كمعابٓ كرل مادية لكل تفكتَ إسلبمي، كلكل تشريع الدين كشريعتو،كىي قطعيات ت٤
. كما أنها غتَ منسوخة إذ ذكر أف عدد من 4إسلبمي، كلكل سياسة إسلبمية كلكل سلوؾ إسلبمي

العلماء كلا ت٥الف ت٢م قد نصوا على "أف القضايا كات١بادئ كالأحكاـ الكلية لا يقع فيها نسخ، فهي 
. إذ "الشرائع كالرسالات التي 5الشرائع فضلب عن الشريعة الواحدة" متكررة مستقرة مستمرة بُ تٚيع

                                         

 .37-36، ص2010، 1طبيقاتو بُ السياسة الشرعية، ركافد الكويت، طعبد الرتٛن العضراكم، الفكر ات١قاصدم كت - 1
 .38ات١رجع السابق، ص  - 2
 .40ات١رجع السابق، ص - 3
 بتصرؼ. 159أتٛد الريسوني، الكليات الأساسية، ص  - 4
 .161ات١رجع السابق، ص  - 5
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. 1أنزت٢ا الله تعابٔ لعباده بُ ت٥تلف العصور كالأمم، تشتًؾ بُ أصوت٢ا كمقاصدىا كقواعدىا العامة"
 لكنها تٗتلف بُ تفصيلبتها كتنزيلبتها. 

 كبناء على ذلك فإف الرؤية ات١قاصدية ت٘تاز بكونها:
خلصة من نظر كلي بُ الكليات اتٟاكمة كالناظمة لكل ت٣الات حياة الفرد كلية: فهي مست -

كاتٞماعة العقدية كات٠لقية كالتشريعية كالعملية كات١قاصدية، كبُ السنن الكونية كالنفسية كالاجتماعية 
 كالتارتٮية.

تنسخ كلا  ثابتة: فهي ت٘ثل القسم ات١شتًؾ الثابت بتُ كل الرسالات كات١ستمر إبٔ قياـ الساعة، لا -
 تبدؿ كلا تغتَ.

قطعية: لأنها مشكلة من ت٤كمات القرآف كمستخرجة من آياتو البينات التي لا اختلبؼ  بُ  -
 ثبوتها كدلالتها.

ضركرية إلزامية: فالرؤية الكلية ات١قاصدية ىي خريطة كونية معرفية كمنهجية، لذلك فهي أمر   -
ساف لا ت٭مل بُ ذىنو خريطة تٖكم حياتو بديهي ملبزـ للوجود الإنساني؛ إذ لا يوجد ىناؾ إن

كعلبقاتو بكل ما لو صلة مباشرة أك غتَ مباشرة بو، بغض النظر عن صحة أك عدـ صحة ىذه 
ات٠ريطة. فالإنساف ت٣ر تْكم تكوينو العقلي ك النفسي، كطبيعة حاجاتو الوجودية، كالأسئلة الكرل 

عن كجوده، كعن موقعو بُ الكوف، كعن مصتَه المحيطة بو أف يؤسس لنفسو خريطة معرفية عن نفسو ك 
. ىذا عن كوف تلك الرؤية ضركرية، كأما عن كونها إلزامية فيتجلى بُ كوف 2بعد نهاية كجوده الدنيوم

 3ات٠ركج عنها ملحق للضرر كالفساد بالنفس كالغتَ كالكوف كت٥الف لأمر الله تعابٔ. 

                                         

 .47ات١رجع السابق، ص  - 1
 .29د الكلية بُ القرآف الكرنً، ص الطيب برغوث، ات١دخل السنتٍ إبٔ خريطة ات١قاص- 2
يقوؿ الطيب برغوث بُ حكم تعطيل أك مصادرة حق سنة، من سنن الله تعابٔ "فمن عطل أك صادر حق سنة من سنن الله  - 3

أك تعابٔ بُ الآفاؽ أك الأنفس أك ات٢داية أك التأييد أك صادمها عن علم كإرادة أك تهاكف، فقد خالف أمرا من أمور الله القدرية 
التشريعية كفسق عنو، كتسبب بُ إتٟاؽ الضرر بنفسو، كبغتَه من الناس كبسائر ات١خلوقات الكونية ذات العلبقة بهذا ات١وقف ات١ضاد 

 .20لسنة من سنن الله تعابٔ بُ خلقو " ات١رجع السابق ، ص 
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تة، التي أكدعها الله سبحانو كتعابٔ بُ كل مفردة  سننية: كيقصد بالسنن ىنا "الأنظمة الذاتية الثاب -
.كيعتر  الطيب برغوث 1كونية لكي تؤدم كظيفتها الذاتية كات٠ارجية بالكفاءة كالفعالية كات١طلوبة"

تأسيس الوعي بات٠ريطة السننية الكلية ات١قصد الكلي للقرآف الكرنً الذم تتفرع منو بقية ات١قاصد الكلية 
 .2كاتٞزئية الأخرل"

تٯكن للفكر ات١قاصدم أف يساىم بُ صياغة منهج مقاصدم متكامل يؤسس  بتلك ات٠صائص   
الانتقاؿ من دائرة التشريع اتٞزئي إبٔ ؛كبُ علبقات معرفية قوية للمقاصد بالتأكيل كالتفستَ كالاجتهاد

ايا كمن القضايا الفردية كالتكليف العيتٍ إبٔ دنيا القضحاب التشريع الكلي الضابط للجزئي،ر 
 .3كمن الات٨صار بُ مدلوؿ الآيات التنزيلية إبٔ ت٣اؿ الآيات الكونية ،الاستًاتيجية

 :ومحدداتو علاقتها  بالمنهج -3
القرآنية العقدية  كلياتالرؤية ات١قاصدية القرآنية كما أسلفت الإشارة ىي رؤية كمنظومة من ال

مقاصديا. "كالفكر الإسلبمي لكي يكوف  كات٠لقية كالتشريعية كالسننية تٕعل فكر كنظر من التزـ بها
فكرا مقاصديا، بل ليكوف فكرا إسلبميا حقيقة، لابد أف يستَ كفق مقاصد الشرع بُ عقائده كشرائعو 
كأكلوياتو كمراتبو، كلابد أف ت٭دد قضاياه كأىدافو تٔا تقتضيو ات١قاصد، كتٔا يتلبءـ معها كتٮدمها، بٍ إف 

متكاملة متناسقة، ينطلق منها كيهتدم بها بُ قضاياه كاجتهاداتو  ات١قاصد توفر للفكر نظرة شمولية
كاختياراتو، فلب يبقى مفتوحا على تٚيع الاحتمالات أك عرضة للتشتت بتُ النزعات كالتيارات. كما 

. حيث أف 4يتخلص بفضل ىذه الرؤية الشمولية ات١تناسقة، من ضيق الرؤية اتٞزئية كات١عاتٞات الوضعية"
دم فكر تركيبي كترتيبي إذ أف "ات١قاصد العامة قامت على الإستقراء كالتًكيب، مثلما الفكر ات١قاص

قامت على ات١فاضلة كالتًتيب. فالتعامل مع ات١قاصد كعلماء ات١قاصد ينشئ عقلية استقرائية كفكرا 

                                         

 .43ات١رجع السابق، ص  - 1
 .58ات١رجع السابق، ص  - 2
 .21ظر ات١قاصدم، رؤية تنزيلية، ص ت٤ماد بن ت٤مد رفيع،  الن - 3
 .101أتٛد الريسوني،الفكر ات١قاصدم، قواعده كفوائده، ص  - 4
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 تركيبيا، يستقرئ اتٞزئيات كيربط بينها كيركب بعضها مع بعض ليصل إبٔ الكليات، كالاستقراء ىو
. كم أف ات١قاصد توفر 1أرقى ات١ناىج العلمية، كات١عارؼ الاستقرائية الكلية ىي أرقى ات١عارؼ كأقواىا"

 . 2"عقلية ترتيبية أكلوية للمصابّ كات١فاسد كلكافة الشؤكف"
يبدك إذف أف أصحاب الرؤية ات١قاصدية الكلية يتوخوف من الدرس ات١قاصدم أف يقدـ "حلب منهجيا 

استًاتيجيا لقضايا الواقع الراىن للؤمة كإشكالاتها ات١تناسلة، كذلك من خلبؿ البحث كتوجيها فلسفيا 
عن قواعد تفعيل النظر ات١قاصدم ليستأنف عملو بُ عمق الفعل الإنساني، بٍ من خلبؿ رصد أىم 

.حيث 3القضايا التي تشكل موضوعا حيويا للنظر ات١قاصدم "سواء على مستول ات١نهج أك ات١وضوع"
ل الأدبيات كالكتابات ات١عاصرة لأصحاب الرؤية ات١قاصدية الكلية التجديدية "تركـ بناء أصوؿ أف ت٣م

ات١قاصد على الكليات كالبحث عن منهج يعتمد الكليات كيتجاكز الظنيات سعيا لتفكيك جدلية 
مهم . كقد "أدل اىتما4القطعي كالظتٍ التي أخذت مساحات كبتَة كلفتًة طويلة بُ ت٣ادلات الفقهاء"

بات١قاصد إبٔ استنباط كإعادة تنسيق الكشف عن مناىج تساىم بُ ضبط حركة التعامل مع النصوص 
للكشف عن مقاصدىا، كذلك من خلبؿ التًكيز على استخلبص كليات القرآف الكرنً كقيمو العليا 

 .5كمقاصده"
حكما كعللب  ىكذا يظهر أف نظرة أصحاب النظرة ات١قاصدية إبٔ ات١قاصد تتجاكز اعتبارىا فقط

كغايات مستنبطة، "بل ىي إبٔ ىذا كلو تنشئ ت٪طا بُ الفهم كالتصور للؤمور، كتعطي منهجا بُ النظر 
. أم أف "ات١قاصد بأسسها كمراميها كبكلياتها مع جزئياتها، كبأقسامها كمراتبها، كتٔسالكها 6كالتفكتَ"

                                         

 .103-102ات١رجع السابق، ص  - 1
 .101ات١رجع السابق، ص  - 2
 .19ت٤ماد بن ت٤مد رفيع، النظر ات١قاصدم، رؤية تنزيلية،مرجع سابق، ص - 3
 30ج ات١قاصدم،مرجع سابق، ص زينب العلواني،  مراجعات بُ تطور ات١نه - 4
 4ات١رجع السابق،ص- 5
 نفسو. - 6
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،كالتًتيب 1نً كالاستنتاج كالتًكيب"ككسائلها، تشكل منهجا متميزا للفكر كالنظر، كالتحليل كالتقو 
كالتعليل. كبذلك يتجاكز علم ات١قاصد العلم تْكم كعلل الشريعة إبٔ العلم كذلك تٔناىج الاستقراء 
كالتعليل كالتًتيب كالتصنيف كالتًكيب كالتحكيم. كبالتابٕ فهو ينطلق من العلم بأصوؿ الفقو إبٔ العلم 

كمن الأصوؿ الاجتهادية ذات الطابع ات١نهجي من  ،ي قرآنا كسنةتٔناىج أصوؿ الفقو ات١ستفادة من الوح
 استحساف كاستصحاب كمصابّ مرسلة كسد لذرائع.

يتضح ت٦ا سبق أف مدخل الرؤية الكلية ات١قاصدية ىو أحد مداخل الكشف عن ات١نهجية الإسلبمية 
سعيا لتًاثية لأصوؿ الفقو،للنظرة امن منظور مستوعب كمتجاكز، بالكليات القرآنية كأبعادىا ات١نهجية، 

لتكوين فكر مقاصدم. كقد بً الاستناد إليو بعد التنبو كالتفطن إبٔ أف "القرآف الكرنً يتجو إبٔ دليل 
. فاتٟكمة بُ القرآف 2القصد كاتٟكمة بوصفو الدليل الذم تٯثل ات١نهج اتٟقيقي للبستدلاؿ العلمي"

 جامع عن ات١نهج القونً الذم بعث الأنبياء كافة الكرنً ليست معرفة يتوخى تٖصيلها كإت٪ا ىي "تعبتَ
. كما أف "أكؿ ما تستلزمو اتٟكمة العلمية كالعملية أف يكوف الفكر كاتٟكم بُ أم شيء 3لبثو كتثبيتو"

 . 4قائما على علم كدليل"
كلكي تأخذ الدراسات ات١قاصدية مداىا ات١نهجي، كتصبح جزءا من المحددات ات١نهجية ات١عرفية    

من التًكيز على "ات١قاصد الكلية" للرسالة  -بُ نظر العلواني–دم دكرىا بُ معاتٞة الأزمة الفكرية لابد كتؤ 
ات٠ات٘ة كالشريعة التي جاءت بها حيث إف "ات١قاصد اتٞزئية"كالتفصيلية ستبقي الفكر الإسلبمي ات١قاصدم 

عممت فستبقى خاصة  بتلك حبيس الدائرة الفقهية التقنية التي مهما اتسعت فستبقى ضيقة كمهما 
الدائرة، كبالتابٕ فإف النظر اتٞزئي لن يتأثر كثتَا كلن يتخلى عن مواقعو إلا إذا حصل الوعي " ات١قاصد 
الكلية" كأمكن التعامل معها باعتبارىا ت٤ددات منهاجية تنضبط مع بقية حلقات منهج اتٟركة الفكرية 

                                         

 .99أتٛد الريسوني، الفكر ات١قاصدم، قواعده كفوائده، ص - 1
 .420، ص2008-1باقر الصدر ت٤مد،  الأسس ات١نطقية للبستقراء،مؤسسة العارؼ للمطبوعات،بتَكت،ط - 2
 .21لعملية ت١قاصد الشريعة، ص أتٛد الريسوني، مقاصد ات١قاصد، الغايات العلمية كا - 3
 .22ات١رجع السابق، ص  - 4
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منطقي إسلبمي يضبط حركة الفكر الإسلبمي كلو لا ات١عرفية الإسلبمية، كتتحوؿ إبٔ جزء من نظاـ 
. كلابد أيضا من بناء العقل 1الفقو الإسلبمي كحده كيعصمها من الوقوع بُ ات٠طأ أك الات٨راؼ"

ات١قاصدم الغائي التعليلي القادر على ربط ات١قاصد الكلية بسنن الكوف كقوانتُ ات٠لق كغايات الوجود  
أف لا يغيب عن الباؿ أف ذلك لا يتحقق إلا باتٞمع بتُ  كهدؼ أختَ لتلك الدراسات كينبغي

القراءتتُ: قراءة الوحي كقراءة الكوف" بعقلية غائية سننية "فضوابط الوحي كسنن الكوف لا ينفصماف، 
كالإنساف ات١ستخلف مأمور بقراءتهما معا ليهتدم بالوحي كضوابطو بُ منهجية لإعمار الكوف ذم 

ضوابط الوحي كمقاصد الشرع كسنن الكوف كقوانتُ ات٠لق إلا بعقل مهت  السنن كالقوانتُ كلن يكتشف
قادر على "اتٞمع بتُ القراءتتُ لأداء مهمة الاستخلبؼ، كالقياـ بأمانة الابتلبء كتٖقيق العمراف كالشهود 

 .2اتٟضارم
 تكوين الرؤية المقاصدية وتأسيس الوعي بها: -4

 لكلية ات١قاصدية:تٯكن التمييز بتُ مسلكتُ لتشكيل الرؤية ا
كىي بُ نظر طو جابر  أك ات١قاصد العليا اتٟاكمة : مسلك الكليات القرآنية الأساسيةأحدىما

العلواني "كليات مطلقة قطعية تنحصر مصادرىا بُ ات١صدر الأكحد بُ كليتو كإطلبقو كقطعيتو ككونيتو 
ينطلق من اتٞمع بتُ كإنشائو للؤحكاـ، ألا كىو القرآف المجيد. كذلك بقراءة كفهم كتدبر 

"ات١عاني كات١بادئ كالقواعد العامة المجردة التي تشكل أساسا كمنبعا ت١ا كيريد بها الريسوني تلك .3القراءتتُ"
. فهي "معتقدات 4ينبثق عنها كينبتٍ عليها من تشريعات تفصيلية كتكاليف عملية كمن أحكاـ كضوابط"

. ت٬ب التحلي بها 5قية كمقاصد عامة كقواعد تشريعيةكتصورات عقدية، كمبادئ عقلية فطرية، كقيم أخلب
                                         

طو جابر العلواني، تصديره لكتاب"نظرية ات١قاصد عن الإماـ ت٤مد الطاىر بن عاشور"، ات١عهد العات١ي للفكرم الإسلبمي،   - 1
 .6ص.

 بتصرؼ. 5ات١رجع السابق، ص - 2
 .135، ص 2001، 1كت، ططو جابر العلواني،  مقاصد الشريعة، دار ات٢ادم، بتَ  - 3
 .43أتٛد الريسوني،  الكليات الأساسية، ص  - 4
 نفسو. - 5
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كالاحتكاـ إليها كالاستمداد منها، فيما لا نهاية لو من القضايا كاتٟوادث كات١شاكل التي تٕد كتتكاثر بُ  
، كىي تعطي تٔجموعها كليات أكر كأعم ىي ات١بادئ العليا كات١قاصد الكرل، كمعابٓ الدين  كل يوـ

انو، فهي بذلك تكوف كليات حاكمة، ككليات ناظمة فوظيفتها لا تقتصر على كركائزه كأسسو كأرك
مرجعيتها كحجيتها فيما لا نص فيو، بل ىي الأصوؿ كالأمهات لكل ما يندرج تٖتها من الفركع 
كاتٞزئيات، سواء كاف منصوصا أك غتَ منصوص، كمن ىنا يكمن تٖكيمها أيضا بُ التفستَ كالتأكيل، 

 .1، "كما ىو منصوص من الأحكاـ التفصيلية"كالتقييد كالتخصيص
كللكشف عن تلك الكليات ينبغي معرفة أساليب القرآف الكرنً بُ عرضها فكثتَا منها جاء على 
لساف الرسل كالأنبياء كضمن صفاتهم كمواقفهم، أك جاء حكاية عما بُ كتبهم كشرائعهم. كتأبٌ صيغ 

 ،صفاتهم المحمودة كات١مدكحةج من الناس كىي إما تذكر الكليات القرآنية بُ ذلك كاصفة  لأحواؿ كت٪اذ 
كالاقتداء أك صفاتهم ات١ذمومة كات١ستنكرة لأجل الاجتناب كالانتهاء. كقد تأبٌ الكليات  الاتباع لأجل

القرآنية بصيغ خرية تقريرية،على شكل مبادئ كقواعد.كما قد تأبٌ أيضا بالصيغ الصرت٭ة للؤمر كالنهي 
. كىي بُ كل ذلك"منها ما ىو منصوص بعبارات جامعة،بُ آية كاحدة،أك بُ 2 ه كلية()أكامر كلية كنوا

جزء من آية، كمنها ما يأبٌ ضمن ت٣موعة من الآيات ات١تضمنة عدة معاف كأحكاـ كلية أك تٕمع كليات 
ة كجزئيات بُ سياؽ كاحد. كىناؾ كليات بً التوصل إليها كاستنتاجها، باستقراء كاسع للؤحكاـ اتٞزئي

ات١بثوثة بُ الكتاب كالسنة. كىذه حاؿ الضركريات ات٠مس أك الكليات ات٠مس كغتَىا من الكليات 
 .3الاستقرائية"

التقريب كالتغليب كقد حاكؿ الدكتور الريسوني فرز الكليات الأساسية ك تصنيفها كبيانها على سبيل 
 بُ أصناؼ أربع ىي: هكىكذا جاءت عند

                                         

 .47أتٛد الريسوني،الكليات الأساسية، ص  - 1
 بتصرؼ. 42إبٔ  38نفسو، من ص - 2
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؛كات١قصود بها"الأصوؿ الاعتقادية الاتٯانية الكرل،كىي التي ت٘ثل الصنف الأكؿ:الكليات العقدية
 .كيأبٌ على رأسها الإتٯاف بالله باعتباره1ات١رتكزات الأكلية للدين،فهي أكلية بُ الفطرة كبُ العقل كالنقل"

دية قضية منهجية خلقية،بٍ يليو ما يتفرع عنو من الإتٯاف بالنبوات كباليوـ الآخر.كت٘ثل الكليات العق
 2ات١صدر الأكؿ كالنبع الأكؿ لكل تشريع إسلبمي.

الصنف الثاني:الكليات ات١قاصدية؛كىي"ات١عاني الأكلية كالغايات الأساسية اتٞامعة التي لأجل تٖقيقها 
كمن 3خلقت ات٠لبئق ككضعت الشرائع كالتكاليف،كعلى أساسها كانت اتٟياة كات١وت،كالبعث كالنشور."

 4لإحساف كالتعليم كالتزكيةكجلب ات١صابّ كدرء ات١فاسد كالقياـ بالقسط.اأىم الكليات ات١قاصدية 
الصنف الثالث:الكليات ات٠لقية؛إذ"كل ما ىو خلق،أك صفة خلقية فهو كلي،فالأخلبؽ بطبيعتها 

تٯثل ت٪طا بُ السلوؾ كمنهجا بُ اتٟياة،أم أف كل خلق ىو -تٔفرده أك مع غتَه-قضايا كلية.فكل خلق
ففيهما تنطوم أخلبؽ كقيم كثتَة،كمنها كمن أمهات الأخلبؽ التقول كالاستقامة 5ية."قاعدة سلوكية كل

لا ينحصر من ات١قتضيات العملية كالقواعد كالأحكاـ الشرعية؛فالتشريع الاسلبمي بفرائضو ا ينبثق م
 6كمندكباتو كآدابو كمستحباتو،إت٪ا ىو تقنتُ كتصريف عملي للؤخلبؽ كالقيم الأخلبقية"

؛كيقصد بها "ات١بادئ كالقواعد الكلية ات١تضمنة كات١نتجة للؤحكاـ رابع:الكليات التشريعيةالصنف ال
العملية،فهي بالدرجة الأكبٔ كضعت قواعد لضبط السلوؾ كالتعامل البشرم كما ت٭تاجو من تٖليل كتٖرنً 

بُ نظر  .كىي7بتعبتَ اصطلبحي:ىي قواعد أصولية فقهية" تٯكن القوؿ كإت٬اب كإباحة كقيود كشركط
لا -2الأصل الإباحة كالتسختَ،-1الريسوني ترجع إبٔ تٙانية أسس تشريعية كرل كقواعد كلية جامعة ىي:

                                         

 75ات١رجع السابق،ص - 1
 81إليص75ت١زيد تفصيل ينظر ات١رجع السابق،من ص- 2
 83ات١رجع السابق،ص- 3
  105إبٔ ص 83ت١زيد تفصيل ينظر ات١رجع السابق،من ص  - 4
 
 107ات١رجع السابق،ص- 5
 119-118ينظر ات١رجع السابق،-6
 125ات١رجع السابق،ص 7
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التكليف تْسب -4تٖليل الطيبات كتٖرنً ات٠بائث،-3دين إلا ما شرع الله كلا تٖرنً إلا ما حرمو الله،
كتعاكنوا على الر -7ق كالنفع،التصرؼ بُ الأمواؿ منوط باتٟ-6الوفاء بالعهود كالأمانات،-5الوسع،

 1اعتبار ات١آؿ.-8كالتقول،
"متًابطة ،بُ نظر الريسوني  ،كتٕدر الإشارة إبٔ أف تلك الأصناؼ الأربع للكليات الأساسية

كمتكاملة فما من صنف تنظر فيو كبُ بعض قواعده الكلية إلا كتٕد معاني الصنف الآخر،أك الأصناؼ 
وه كبدرجة من الدرجات.فالقيم الأخلبقية موجودة بُ الأصوؿ الأخرل داخلة معك بوجو من الوج

الاعتقادية،كىذه مستصحبة مندت٣ة بُ الأصوؿ التشريعية ،كالأصوؿ التشريعية ىي بُ أصلها نابعة من 
  2القيم الأخلبقية،كاتٞميع تٯثل مقاصد الشارع بُ خلقو كشرعو."

صدم فيها على نية النموذج ات١قا: مسلك منظومة اتٟفظ ات١قاصدية كتتأسس بالْخرالمسلك 
 ثلبثة عناصر أساسية:

: يتعلق باتٟفظ؛ كلو ىنا معتٌ عمليات متولدة كمستمرة كما تتطلبو من أدكات ككسائل أحدىا
كمستويات كعلبقات كإمكانيات كقدرات،كما تتضمن من عناصر حفظ متوازية كمتتالية كمستطرقة 

لى مستواىا يتحرؾ اتٟفظ ليأبٌ كمنطق كمبدأ، ك كغاية كمتفاعلة تشغل كتفعل إما للدفع أك للجلب،ع
 كمقصد عاـ. 

: يتعلق بالمجالات كساحة أساسية للفعل اتٟضارم كإعماؿ القواعد ات١قاصدية. ففقو الثاني
 المجالات، عنصر تأسيس آخر بُ النموذج ات١قاصدم فهو متعلق اتٟفظ كت٣الو اتٟيوم.

صدم يتعلق بعمليات )التصنيف كالتًتيب كالوزف(  لكل ضمن بنية النموذج ات١قا العنصر الثالث
الأمور التي تتعلق بعوابٓ التفاعل الأربعة )عابٓ الأفكار، عابٓ الأشخاص، عابٓ الأشياء، كأختَا عابٓ 

                                         

 .156إبٔ ص125ت١زيد تفصيل كبياف ينظر ات١رجع السابق من ص- 1
 73ات١رجع السابق،ص- 2
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الأحداث(. فنحن أماـ ليس فقط ت٤اكلة الوزف ضمن ترتيب تصاعدم للمجالات، كلكن ضمن ترتيب 
 .1 التحسيتٍ( متتابع أفقي)الضركرم، اتٟاجي،

عناصر اتٟفظ السابقة تتحقق ضمن متوالية تعر عن جوىر الرؤية ات١قاصدية،يأبٌ  معها اتٟفظ  
منهجا يستوعب عناصر الفكر كالنظم كاتٟركة، كيتشكل من خلبؿ تداخل كتظافر  عمليات أساسية 

لعلم. مارسة تٔقتضى ااتٟفظ بات١ -2اتٟفظ بالعلم كالوعي ات١تعلق بو.  -1:ت٘ثل جوىر عملية اتٟفظ ىي
.على مستول تلك العمليات يتنوع اتٟفظ إبٔ "حفظ ابتداء ككينونة 2اتٟفظ باتٟماية كالدفاع -3

ككذلك حفظ بناء )كسائل كمؤسسات( كحفظ بقاء كاستمرار تٔا يضمن الاستمرار بُ إطار النماء 
ستويات اتٟفظ كحفظ الارتقاء، كت٭يط بذلك تٚيعو حفظ الأداء الذم يتعرؼ عن ضركرات م

. كيعتمد منهج اتٟفظ ذاؾ على ت٣موعة من ات١فاىيم التًاثية الأساسية ات١تداكلة عند علماء 3ات١ختلفة"
أصوؿ الفقو "كىي مفاىيم ات١ناط )أك العلة( كات١فاىيم ات١تصلة بو كات١شاكلة لو من قبيل: اتٟكمة كات١صلحة 

التخريج أك التحرير كالتنقيح كالتحقيق،  ؛ات ات١ناطيةيف ات٠طوات أك العمليكالقيمة كات١قصد كالنية، كتعر 
كعلبقة ىذا ات١ناط بدائربٌ النص كاتٟكم الشرعيتُ، كات١نهج كعمليات النظر كالتساؤؿ كالتعامل كمفهوـ 

 .4السياؽ"
كتأبٌ ات١قاصد عند أصحاب منظومة اتٟفظ ات١قاصدية لتتوج عناصر رؤية سباعية تتكوف من      

العقيدة كالشرعة كالقيم كالأمة كاتٟضارة كالسنن، بالإضافة إبٔ ات١قاصد التي تشكل ت٣اؿ  الأنساؽ الآتية:
فاعليتها كتفعيلها تٚيعا كاتٟافظة كاتٟاضنة كالواصلة ت٢ا. سباعية بعضها من بعض تٖقق منظوميتها 

 5كنظامها فتحدد بذلك مناط فاعليتها كتفعيلها.

                                         

بد الفتاح،  "ات١نهجية كأدكاتها من منظور إسلبمي، ات١نهجية ثة ينظر سيف الدين عصر الثلبت١زيد تفصيل لتلك العنا  - 1
 .666، 665، ص 2الإسلبمية، ج

 بتصرؼ. 668-667نفسو، ص - 2
 ..670-ص669ات١رجع السابق،  - 3
 .680ات١رجع السابق، ص  - 4
 إنو اتٟفظ لدافعية العقيدة كالواصل لعناصرىا كالعاـ ت١كوناتها.- 5 -
 الواصل بتُ خصائصها التكوينية، كالقياـ بتُ قواعدىا الكلية.إنو اتٟفظ لواقعية الشرعة ك  -
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قاصدية الكلية ؛اتٕاه الكليات القرآنية الأساسية كاتٕاه تلك أىم معابٓ اتٕاىي تكوين الرؤية ات١
منظومة اتٟفظ ات١قاصدية. كلتأسيس الوعي بالرؤية ات١قاصدية اقتًح الدكتور الطيب برغوث ت٣موعة من 

 :كىي دكائر أربعة كلية متكاملة  الدكائر تٗص الوعي بات١قاصد الكلية بُ القرآف الكرنً
يبتُ النظر الاستقرائي التحليلي لغائي بالوجود الكوني كالبشرم:ك ا : دائرة تأسيس الوعيالأولى 

ات١قاصدم القرآني بأف ىذه الدائرة ىي الدائرة المحورية الأـ من مقاصد القرآف الكلية كتٯكن حصرىا بُ 
تٜس كليات أك منظومات مقاصدية ت٤ورية كلية متكاملة ىي: مقصد تأسيس الوعي بكلية ات١نشأ الكوني 

مقصد تأسيس الوعي بكلية  -رضوعي بكلية ات٠لبفة البشرية بُ الأمقصد تأسيس ال –كالبشرم 
مقصد تأسيس الوعي  -ية العمراف اتٟضارم بُ الأرضمقصد تأسيس الوعي بكل -لله تعابٔ العبودية

 بكلية تٖضتَ الوجود الأخركم للئنساف.
كة الاستخلبؼ البشرم بُ الأرض، : دائرة تأسيس الوعي بالكلية السننية العامة الناظمة تٟر الثانية

تتمحور ىذه الدائرة ات١قاصدية بُ القرآف الكرنً حوؿ تأسيس الوعي بأربع كليات سننية مقاصدية نافذة 
مقصد  –بُ حياة الإنساف ىي: مقصد تأسيس الوعي بكلية الابتلبء اتٟضارم الشامل كمقتضياتو 

مقصد تأسيس الوعي بكلية التجديد  -ضياتهاتأسيس الوعي بكلية ات١دافعة اتٟضارية الشاملة كمقت
 اتٟضارم الشامل كمقتضياتها.

: دائرة تأسيس الوعي تٔنظومات سنن التسختَ الكونية الكلية: كتتشكل من أربع منظومات الثالثة
سننية كونية كلية متكاملة، يرجع إليها كل ما تٖتاج إليو حياة الإنساف من إمكانات كشركط كمؤىلبت 

ت٧از خلبفتو كعبوديتو كعمرانو اتٟضارم بُ الأرض، كالتهيؤ للحياة الأخركية، على أكمل تسختَية، لإ
مقصد تأسيس –كجو. كىذه ات١قاصد الكلية الأربع ىي: مقصد تأسيس الوعي تٔنظومة سنن الآفاؽ 

                                                                                                                               

 إنو اتٟفظ تٟاكمية قيم الإسلبـ التأسيسية كالأساسية كالقيم العليا. -
 إنو اتٟفظ لفاعلية اتٟضارة كالواصل بينها كبتُ عناصر شهودىا كحضورىا. -

ياـ لعناصرىا السننية )سنن الكوف كالنفس كالتاريخ إنو اتٟفظ لقضاء السنن كالواصل بتُ "فعلها" ك"شركطو" ك" عاقبتو" كالق
 بتصرؼ. 711إبٔ  705كالمجتمع( ينظر  ات١رجع السابق، من ص 
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مقصد تأسيس الوعي  -مقصد تأسيس الوعي تٔنظومة سنن ات٢داية -الوعي تٔنظومة سنن الأنفس
 ن التأييد.تٔنظومة سن

الرابعة: دائرة تأسيس الوعي تٔنظومة سنن الوقاية اتٟضارية الكلية. كتتمحور ىذه الدائرة حوؿ ثلبثة 
 مقاصد كلية:

 مقصد تأسيس الوعي تٔنظومة سنن الوقاية ات١بكرة كمقتضياتها. -
 مقصد تأسيس الوعي تٔنظومة سنن الوقاية الرافعة. -
 .1الاستدراكية كمقتضايتها الوقاية مقصد تأسيس الوعي تٔنظومة سنن -
إف الوعي بتلك الدكائر باعتبارىا تشكل ت٪وذجا فكريا كمنهجيا متكاملب يضمن تٖليل كتفستَ الظواىر   

الثقافية كالاجتماعية كاتٟضارية بشكل كلي كشامل كصحيح، كما أنو يضمن أيضا إنتاج معارؼ كخرات 
كامل كمتوازف كبعيد عن التجزيئية كالتنافرية كالقصور كرسم استًاتيجيات كبرامج كتٖديد أكلويات بشكل مت

 كاتٞمود. كىذا ما سيتضح من خلبؿ اتٟديث عن كظائف الرؤية ات١قاصدية بُ المحور الآبٌ.
 _وظائف الرؤية المقاصدية:5

يركـ أصحاب الرؤية ات١قاصدية تشغيل كتفعيل ات١قاصد الكلية القرآنية للقياـ تٔجموعة من الوظائف 
 أبرزىا:
 التأسيس والتجديد: -

يرل الدكتور أتٛد الريسوني أف "الكليات كالمحكمات القرآنية قد تكلفت بإرساء الأساس الفلسفي 
، فهي تشكل الأصوؿ كالأمهات لكل ما يندرج تٖتها من 2ات١رجعي الذم ينبثق منو التشريع الإسلبمي"

ؤية ات١قاصدية يبحثوف عن . فأصحاب الر 3الفركع كاتٞزئيات، سواء كاف منصوصا أك غتَ منصوص
كتطوير الكليات ات١قاصدية القرآنية تٞعلها أساسا كمرجعا يستندكف إليو بُ إطار استئناؼ عملية بناء 

                                         

 بتصرؼ. 128إبٔ  95الطيب برغوث،ات١دخل السنتٍ إبٔ خريطة ات١قاصد الكلية بُ القرآف الكرنً، من ص  - 1
 .34أتٛد الريسوني، الكليات الأساسية، ص - 2
 .47بق، ص ات١رجع السا - 3
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إذ " أف ات١قاصد توفر للفكر نظرة  ؛للبستجابة لقضايا كمستجدات الأمة كالإنسانية ات١عارؼ الإسلبمية
ا بُ قضاياه كاجتهاداتو كاختياراتو، فلب يبقى مفتوحا على شمولية متكاملة متناسقة، ينطلق منها كيهتدم به

تٚيع الاحتمالات أك عرضو للتشتت بتُ النزعات كالتيارات. كما يتخلص بفضل ىذه الرؤية الشمولية 
.لذلك "ت٬ب التحلي بها كالاحتكاـ إليها 1ات١تناسقة، من ضيق الرؤل اتٞزئية كات١عاتٞات ات١وضعية"

، كبُ كل كالاستمداد منها،فيما  لا نهاية لو من القضايا كاتٟوادث كات١شاكل التي تٕد كتتكاثر بُ كل يوـ
. كاعتبار ات١قاصد بُ الاجتهاد كالاستنباط لا ينحصر فقط 2مكاف ت٦ا ليس لو حكم خاص بو كصريح فيو"

راد تقريره، بُ مراعاة الضركريات ات٠مس كت٨وىا من ات١صابّ كات١قاصد الشرعية العامة ذات الصلة باتٟكم ات١
 .3بل يتمثل كيتجلى بُ كجوه كحلقات عديدة 

                                         

 .100أتٛد الريسوني، الفكر ات١قاصدم، ص  - 1
 .47أتٛد الريسوني، الكليات الأساسية، ص  - 2
 أت٫ها:                                                                                                           - 3

 التحقق من مقصود النص الشرعي. -1 -

 اتٟكمة كات١صلحة ات١قصودة من كراء اتٟكم ات١نصوص، ت١راعاتها بُ الاستنباط كالقياس كالتنزيل. تٖرم معرفة-2

 النظر بُ ما يظن مقصد كليس تٔقصد لنفيو كإسقاط اعتباره كتأثتَه.-3

 التمييز بتُ ما ىو مقصود لذاتو كما ىو مقصود لغتَه، لوضع كل منهما بُ موضعو. -4

 " عند كل تطبيق جزئي، حتى يكوف متوافقا معها.مراعاة "ات١قاصد العامة -5

 مراعاة "ات١قاصد ات٠اصة" بالمجاؿ التشريعي الذم تنتمي إليو مسألة البحث.-6

 مراعاة مطلق ات١صابّ ات١رسلة.-7

 ترتيب اتٟكم كدرجتو على قدر ات١صلحة أك ات١فسدة. -8

 مراعاة ات١قاصد عند إجراء الأقيسة. -9

 .46عواقب" ينظر  مقاصد ات١قاصد، ص اعتبار ات١آلات كال -10
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كالثقابُ كالاجتماعي كاتٟضارم للؤمة  مر ف نقطة الانطلبؽ بُ التجديد الفككيرل الطيب برغوث "أ
كالعابٓ تبدأ من ىنا، من تأسيس الوعي تٓريطة ات١نظومات السننية الكونية الكلية أكلا، كبتحديد موقع 

كره بُ فعاليتها التكاملية ات١توازنة، ثالثا كبُ ات٢وية الركحية كالأخلبقية للنهضة اتٟضارية القرآف منها ثانيا، كد
 .1للؤمة كالإنسانية رابعا"

ىكذا تٯكن القوؿ أف "الرؤية القرآنية ات١قاصدية" تشكل كما يرل الدكتور عبد الرتٛن العضراكم 
لوظيفة التعليمية إبٔ الوظيفة ات١عرفية التي تكشف "الإطار ات١رجعي لبناء فلسفة للعلوـ الإسلبمية تتجاكز ا

، كتٕعل "العقل الناظر بُ ات١قاصد ات١عرفية 2مناىج العلوـ كمقاصدىا كآليات تكاملها كنقدىا كتٕديدىا"
كالكونية متجددا بُ تأسيسو للعلوـ ات٠اصة للئنساف بُ الزمن كات١كاف اتٟضاريتُ. إنو عقل متجدد كعلوـ 

مية متجددة متوافقة مع فطرة الإنساف بُ الاكتشاؼ كالإبداع كاستخراج المجهوؿ من متجددة كت٪ذجة فه
تٯكن تلخيصو بُ  ات١قاصد الشرعية كمقتضياتو الوعي بتٕديد فإف  هكبُ نظر .3ات١علوـ باتصاؿ دكف انقطاع"

 :جامعة بتُ مستلزمات التنظتَ كالتنزيل كىي أربعة قوانتُ
اصد الشرعية، كيضم القواعد المحددة ت١ضموف أنواع ات١قاصد كترتيبها قانوف التحديد ات١ضموني للمق -أ

 ككظيفتها بُ فهم الشرع كالواقع.
القواعد ات١نهجية ات١ميزة بتُ ما ىو مقصود للشرع كما ليس كيضم قانوف ثبات ات١قاصد الشرعية،  -ب

 تٔقصود لو.
 قانوف تفعيل ات١قاصد كيضم: -ج
اكز الدلالة الظاىرة إبٔ الدلالة ات٠فية كاتٟكمة البالغة التي يقتضيها التفعيل بُ فهم النص الشرعي يتج -

 منطق الشرع كمنطق اللغة كاعتبار الشريعة معقولة ات١عتٌ.

                                         

 .178ات١دخل السنتٍ إبٔ خريطة ات١قاصد الكلية بُ القرآف الكرنً، ص  - 1
ـ، ص 2017عبد الرتٛن العضراكم، التداخل ات١عربُ القرآني كتٕديد النموذج الإرشادم بُ العلوـ الإسلبمية، دار نور، ط - 2

33. 
 .39، ص ات١رجع السابق - 3
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 التفعيل بُ فهم الواقع. -
 التفعيل التفاعلي: كىو التًابط التلبزمي بتُ فهم النص الشرعي كفهم الواقع. -
 .1طبيقي للمقاصدقانوف تدبتَ ات١قاصد، كيضم اتٞانب الت -د

طتَ  "نظرية معرفية عامة، بُ العلوـ سف ات١قاصد العليا اتٟاكمة تٯكن أف تساعد على تىكذا فإ  
عتبارىا منظومة على إت٬اد الشرعية كلها، ككذلك بُ العلوـ الاجتماعية أك "علوـ العمراف" فهي قادرة با

لعلمي كتقوـ عليو بل كتستوعبو، كتوظفو لفكر عات١ي كوني، لأنها تٯكن أف تتعامل مع ات١نهج اقاعدة 
فتستفيد بو، كتعود على ات١نهج العلمي ذاتو بكثتَ من الفوائد لعل منها إخراجو من أزمتو الراىنة 

، كما أف تشغيل منظومة ات١قاصد 2كالتصديق عليو كإخراج فلسفة العلوـ الطبيعية من أزمتها كذلك"
 د على:العليا اتٟاكمة كالاعتماد عليها سوؼ يساع

غرس قابلية التجدد الذابٌ بُ أصولنا كفقهنا كسوؼ نقيهما كت٨فظهما من عوامل الفتور  -
 كالظرفية التي تصيب الشرائع.

بعث كإحياء كإطلبؽ طاقات التجديد كالاجتهاد كالاعتبار بُ مصدرم الشريعة كبُ مصادر _
كسوؼ ة للؤمة كما أراد القرآف لعريضالفقو كأدكاتو كسوؼ ينقل مهاـ التجديد كالاجتهاد إبٔ القاعدة ا

   .3ت٭قق تغيتَا كبتَا بُ العقلية كالنفسية الإسلبمية كطاقاتهما
 الفهم والتفسير:

يؤكد الدكتور أتٛد الريسوني على أف "من أىم ما يستفاد من معرفة مقاصد القرآف، كخاصة 
 مقاصده العامة ما يأبٌ:

 الصحيح بلب زيادة كلا نقصاف كلا إفراط كلا تفريط. فهم الرسالة القرآنية الإسلبمية على كجهها .1

                                         

 40-39، ص 2010، 1ن العضراكم،  الفكر ات١قاصدم كتطبيقاتو بُ السياسة الشرعية، ركافد الكويت، طعبد الرتٛ - 1
 بتصرؼ.

 . بتصرؼ.148-147، ص2001، 2طو جابر العلواني، مقاصد الشريعة، دار ات٢ادم، بتَكت، ط - 2
 بتصرؼ. 140ات١رجع السابق، ص  - 3
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 د فهمنا ت١قاصد السنة النبوية تٚلة كتفصيلب.يتسد .2
تفستَ القرآف بالقرآف، كتفستَ القرآف بُ ضوء مقاصده ت٦ا يعصم ات١فسرين من الات٧رار كراء أمور لا  .3

 .1مكاف ت٢ا بُ مقاصد الكتاب العزيز
دكتور الريسوني بُ الإشارة إليها الشيخ الطاىر بن عاشور كالأت٫ية التفستَية للمقاصد سبق ال

القائل:" فغرض ات١فسر بياف ما يصل إليو أك ما يقصده من مراد الله تعابٔ بُ كتابو بأبً بياف ت٭تملو ات١عتٌ 
كلا يأبو اللفظ، من كل ما يوضح ات١راد من مقاصد القرآف أك ما يتوقف عليو فهمو أكمل فهم، أك تٮدـ 

.كبهذا فإف العودة إبٔ دراسة القرآف الكرنً كالانطلبؽ بها بُ اتٕاه بناء منظور 2تفعيلب كتفريعا"ات١قصد 
سنتٍ كوني كلي تكاملي متوازف مهم لكل ات١تعاملتُ مع القرآف تلبكة أك تدبرا أك تفستَا أك استثمار 

 .3يستهدكف بها بُ كل ذلك
 التقصيد والتسديد: -

ما يستفيده الفكر كات١فكركف من منهج ات١قاصد، ىو أف يكوف فكرا  يقرر الدكتور الريسوني أف "أكؿ
قاصدا، ت٭دد مقصوده، كيقدر جدكل مقصوده، قبل أف يفتح قضاياه كيدخل بُ معاركو. فتحقيق 
ات١قصد، كمدل أكليتو كملبءمتو، كمدل جدكاه كمشركعيتو، ىو الذم ت٭دد ات١عتٌ أك عدمو، كىو الذم 

. فمقاصد الشريعة تشحن رصيدنا ات١عربُ بثركة من 4و كما لا يستحق ذلك"ت٭دد ما ت٬ب التًكيز علي
اتٟكم كات١قاصد العامة كات٠اصة، الكلية كاتٞزئية فتجعل الناظر كفكره مقاصديتُ. كما تٕعل من اجتهاد 
المجتهد مصلحيا يراعي تٖصيل مصلحة أك فائدة دينية أك دنيوية أك درء مفسدة دينية أك دنيوية. كلأجل 

لك لابد من التزاـ أىم ات١عابٓ كالمحددات ات١نهجية الضامنة لصحتو كسلبمتو كالتي حددىا الدكتور ذ

                                         

 .28-27لمية كالعملية ت١قاصد الشريعة، ص أتٛد الريسوني، مقاصد ات١قاصد الغايات الع- 1
 .28نقلب عن  ات١رجع السابق، ص - 2
 .140الطيب برغوث،ات١دخل السنتٍ إبٔ خريطة ات١قاصد الكلية بُ القرآف الكرنً، ص  - 3
 .100-99أتٛد الريسوني،الفكر ات١قاصدم، قواعده كفوائده، ص  - 4
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الريسوني بُ:"أكلا: العلم تٔقاصد الشريعة.ثانيا: معرفة ات١صابّ الشرعية بأنواعها كمراتبها.ثالثا: إعماؿ 
 .1ات١صلحة بُ فهم النصوص كتنزيلها.رابعها: ميزاف الربح كات٠سارة"

راعاة ات١قاصد كات١صابّ بُ النظر كالاجتهاد يتسدد الرأم كالفكر كالتصور كالسلوؾ كالسياسة كتٔ
. فأىم "ما تٯيز ات١نهج 2كالاقتصاد ك... فمقاصد الشريعة "إت٪ا تطلب لتسديد العلم كترشيد العمل معها"

كىي -كالتًتيب  التعليل كالتًكيب -ات١قاصدم يتلخص ،كما يرل الدكتور الريسوني،بُ ثلبث خصائص 
عظيمة الأثر بُ تسديد فكرنا كعلمنا كفقهنا للشريعة كبسبب غيابها أحيانا، أك التقصتَ فيها كالغفلة عنها 

 . 3أحيانا كقعت كتقع إشكالات كاختلبلات، ما زلنا نعاني منها، رتٔا اليوـ أكثر من أم كقت آخر"
عي باعتباره منهجا لفقو الوحي كمعرفة مقاصده عبد الرتٛن العضراكم أف "التقصيد الشر الدكتور كيرل    

ككيفيات تنزيلو فإنو يكشف التداخل بتُ معارؼ الوحي كتكاملها كتعلقت بالعبادات أك العادات أك 
ية، كالعامة كات٠اصة كالأصلية عارؼ الضركرية كاتٟاجية كالتحسينالكونيات أك الإنسانيات. كتٯيز بتُ ات١

بتُ الدين كالقيم كالعلم كالعمل، كت٬مع بُ قراءتها بتُ قراءة الوحي كقراءة كالتبعية، كت٬مع بُ ات١عارؼ 
الإنساف كقراءة الواقع كقراءة الكوف تٚعا تكامليا، كت٬مع بتُ كسائل ات١عرفة الإنسانية العقلية كاتٟسية 

 .4كالقلبية"
 :النقد والتصحيح -2
ات١عرفة حاسة نقدية تنطلق بها ت١غايرة سائر إف منظومة ات١قاصد القرآنية سوؼ توجد بُ أىل الذكر ك     

أنواع ات١عارؼ الإسلبمية كالإنسانية كالاجتماعية، ككذلك بالنسبة لبعض العلوـ البحثة كتنقية كل منها ت٦ا 

                                         

 بتصرؼ. 97إبٔ ص  89أتٛد الريسوني،  أتْاث بُ ات١يداف، من ص  - 1
 .60أتٛد الريسوني، مقاصد ات١قاصد، ص  - 2
 .2019أكتوبر  09أتٛد الريسوني، الفكر ات١قاصدم كبناء منهج التفكتَ،  موقع إسلبـ أكف لاين، بتاريخ  - 3
ـ الإسلبمية، مقالة نشرت عبد الرتٛن العضراكم، آليات التداخل ات١عربُ القرآني كتٕديد الباراديغم ات١نهجي كالتنزيلي بُ العلو  - 4

 2021-02-25تٔوقع الرابطة المحمدية للعلماء بتاريخ 
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لا تٮدـ ىذه ات١قاصد أك قد يتعارض معها كلب أك جزءا. كتنقية تراثنا الفقهي الأصوبٕ كتٖريرت٫ا من فقو 
 .1ت١خارج كاتٟيل كفقو التقليدالإصر كالأغلبؿ كا

 الوزف والموازنة: -
يعتر أصحاب الرؤية ات١قاصدية ات١قاصد القرآنية الكلية تٔثابة "ات١يزاف كات١عيار الذم ت٬ب أف نزف بو 
أعمالنا الفردية كاتٞماعية، كحياتنا ات٠اصة كالعامة، فكل عمل قلبي أك أخلبقي أك اقتصادم أك سياسي 

 يهتدم تٔقاصد القرآف، كتٔقاصده بُ القرآف، فهو حائد عن ىدم أك عسكرم أك حضارم لا
.كما أنها "ات١يزاف كات١عيار الذم لابد منو كذلك للمفسرين بُ مناىجهم كتفستَاتهم، 2القرآف"

 .3كاستنباطاتهم لكي لا ينجركا كراء أمور لا مكاف ت٢ا بُ مقاصد القرآف"
ونها تٕمع بتُ الكليات كاتٞزئيات، كتبتٍ الكليات بالإضافة إبٔ أف "النظرة ات١قاصدية من حيث ك

من اتٞزئيات، كمن حيث كونها ت٘يز بتُ الوسائل كات١قاصد، فتتعامل مع الأكبٔ بالليونة كات١ركنة، كتتعامل 
مع الثانية بالتثبيت كالتشديد. ىذه النظرة ات١قاصدية أفضل ضماف للتوازف بتُ الثوابت كات١تغتَات، بتُ 

بة أك بتُ الليونة كالصرامة. فات١قاصد لا ت٘ثل دائما، كما يظن عنصر ات١ركنة كالليونة كالقابلية ات١ركنة كالصلب
للتغيتَ، بل ىي عنصر الثبات كالرسوخ كالاستمرارية. كلكن ات١قاصد حتُ تعرؼ كتتحدد، تسمح بات١ركنة 

بات١قصود، بل ت٭ققو كت٭افظ  كالتغتَ كالتكيف بُ الوسائل كالأحكاـ التوسلية ات١فضية إليها، تٔا لا تٮل
 .4عليو"

بُ نظر الدكتور  افيتطلبا ت٢ا كتنزيلهلتنظتَ نشتَ بُ ختاـ اتٟديث عن الرؤية ات١قاصدية أف ا   
كترتيب مسائلها العلمية ككيفية إثباتها كإمكانية  ،إظهار طبيعة ات١عرفة ات١قاصدية كمصادرىا العضراكم

كالقياـ بأمانة اتٟق  لبؼ كأسباب تٖمل تكاليفوختص مصابّ الاسكاستخلب ،تٖصيلها بُ الواقع الإنساني

                                         

 بتصرؼ. 142طو جابر العلواني،  مقاصد الشريعة، مرجع سابق، ص  - 1
 .27أتٛد الريسوني، مقاصد ات١قاصد الغايات العلمية كالعملية ت١قاصد الشريعة، ، ص - 2
 بتصرؼ. 28-27ات١رجع السابق، ص  - 3
 .104-103د الريسوني،الفكر ات١قاصدم قواعده كفوائده، ص أتٛ - 4
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اكتشاؼ علبقات مقاصدية  كيتطلباف أيضايزاف الشرع.لأرض كمسببات سياسة عيش الإنساف تٔكإعمار ا
ديد النظر الشرعي بُ عدد من قضايا الوجود من شأنها أف تؤدم إبٔ تٕالتي كالواقع  بتُ النص الشرعي
بعلبقة الإنساف بربو كبنفسو كبالكوف، بٍ العمل بُ ضوئها على إعادة تركيب الإنساني ات١تعلقة 

اعتبار سنن الاجتماع الإنساني كنواميس العمراف البشرم كقواعد السياسة الشرعية كما يستلزماف الواقع.
 .1بُ فهم الشرع كالاجتهاد فيو

 :والمحددات ةينالرؤية الكو  مدخل:المطلب الثالث
 الحضارية: المنطلق والمفهوـ . الرؤية الكونية1

 المنطلق:-أ
أف أساس علة ىذه الأمة ىو بُ اعتلبؿ فكرىا كبُ منهجيتها كما كغتَىم لاحظ ركاد أسلمة ات١عرفة 

بٓ يتمكن ات١سلموف خلبؿ ما يقرب  حيث " اعتلبؿ نظاـ التعليم السالك فيها.يتًتب على ذلك من 
ائم على النموذج الغربي أف ت٭ققوا أم شيء، فهم بٓ يستطيعوا من قرنتُ من التعليم العلماني اللبديتٍ الق

أف يؤسسوا مدرسة أك كلية أك جامعة كاحدة، أك أف تٮرجوا جيلب كاحدا يستطيع أف يرز ات١قدرة الاكركبية 
ي هبُ الإبداع كالتفوؽ. أما مشكلة ات١ستويات ات١تدنية بُ معاىد العابٓ الإسلبمي كالتي يصعب حلها، ف

تمية لانعداـ ىذه الرؤية، فلب يوجد تْث حقيقي عن ات١عرفة بدكف ركح، كىذه الركح ىي نتيجة ح
بالضبط ما لا تٯكن تقليده. فهي تتولد عن رؤية كلية بُ الإنساف كالكوف كاتٟياة، كباختصار تنبع عن 

ل الغربي كما أنها العقيدة. كالتعليم بُ العابٓ الإسلبمي يفتقر إبٔ ىذه الرؤية، فقيادتو لا ت٘لك رؤية الرج
 .2فقدت طواعية الرؤية الإسلبمية بسبب اتٞهل كالكسل كاللبمبالاة"

                                         

-14، ص: 2010، 1عبد الرتٛاف العضراكم،  الفكر ات١قاصدم كتطبيقاتو بُ السياسة الشرعية، ركافد الكويت، ط - 1
 .بتصرؼ15

 .47الإت٧ازات، ص  -خطة العمل -إتٝاعيل الفاركقي،  إسلبمية ات١عرفة، ات١بادئ العامة - 2
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ات٠لل إذف يعود إبٔ انعداـ الفكرة المحركة للفكر لدل الباحثتُ عن ات١عرفة بُ العابٓ الإسلبمي، كذلك 
سلبمية لكافة راجع إبٔ أنو "لا يوجد مكاف بُ العابٓ الإسلبمي تدرس فيو بات١عتٌ الصحيح الرؤية الإ

. كعليو فاتٟل يكوف بغرس الرؤية الإسلبمية بُ قلوب كعقوؿ الباحثتُ. كبذلك تٯكن إعادة 1الطلبة"
صياغة تراث ات١عرفة الإنسانية برمتو كفقا لوجهة النظر الإسلبمية كتقوتٯو كإعادة تصوره كفق مقاصد 

فرض دراسة اتٟضارة الإسلبمية، أمرين أساستُ  سنن الإت٢ية. كيتطلب ذلك الغرسالإسلبـ كقيمو كال
 كإسلبمية ات١عرفة اتٟديثة.
من أبرز ركاد مشركع كما يراىا كاحد  ات١فسرة للعلة الأساس لأزمة الأمة تلك نظربناء على كجهة ال

"أف ت٣رد معرفة منهج سليم للفكر، كأسلوب سليم و ببعض منظري أسلمة ات١عرفة الدكتور الفاركقي،اقتنع
ي تٟل أزمة تٗلف الأمة، كلا لإخراجها من دائرة التهميش كالسلبية إبٔ دائرة الدفع بُ التًبية لا يكف

بل "لن  2كاتٟراؾ كالفعل كالإت٬ابية كإبٔ تٖقيق الريادة الإنسانية اتٟضارية الإصلبحية، كالتي ىي رسالتها"
ات١سلم معتٌ حقيقيا تستقيم الأمور كيعتدؿ ات١يزاف، إذا بٓ تكن ىناؾ رؤية كونية حضارية تعطي الإنساف 

إت٬ابيا للوجود، كغاية كىدفا دافعا ت٢ذا الوجود، تكوف تٔنزلة المحرؾ كالدافع للفعل كالعطاء كاتٟركة 
ولدت قناعة داخل مدرسة من مدارس أسلمة ات١عرفة أف .من ىذا ات١نطلق ت3الإعمارية الإصلبحية"

ل جوانب حياة الأمة ىي الرؤية بُ ك ء كمصدر طاقة اتٟركة كالنموساس للئصلبح كالبناالقاعدة الأ
الكونية اتٟضارية الإسلبمية. "كلذلك فإف اتٟديث عن الرؤية الكونية اتٟضارية كتٕليتها، كإصلبح بنيتها، 

 .4ت٬ب أف يأبٌ أكلا كقبل أف نتحدث عن مبادئ منهجية التفكتَ عامة كالإسلبمية منها خاصة"
 

                                         

 .53رجع السابق، ص ات١ - 1
، 1عبد اتٟميد أبو سليماف، الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ات١نطلق الاساس لإصلبح الإنساني، ات١نهجية الإسلبمية، ج - 2

 .119ص
 .120ات١رجع السابق، ص  - 3
 .124ات١رجع السابق، ص  - 4



194 
 

 مفهوـ الرؤية الكونية: -ب 
 ت١سمى مصطلحات...ة أك رؤية العابٓ الإسلبمية أك الرؤية الوجودية أك الرؤية الكلية الرؤية الكوني

"رؤية العابٓ أك الرؤية الكونية بُ التفكتَ الإسلبمي ليست قضية ك ؛()كاحد عند أصحاب أسلمة ات١عرفة
املة. رؤية العابٓ نظرية ت٤ضة ترتبط بعلم الكلبـ "الثيولوجيا" كإت٪ا تعر عن ثلبث مستويات متًابطة كمتك

أكلا، تصور ذىتٍ للعوابٓ الطبيعية كالاجتماعية كالنفسية، فكأنها ت٣موعة من الصور الثابتة كات١تحركة، يراىا 
بقصد الفهم كالإدراؾ. كرؤية العابٓ ثانيا، موقف من باىو كتدعوه إبٔ التفكر كالتأمل الإنساف، فتلفت انت

، علبقة ت٘كتُ كتسختَ، كسلبـ بٓعي إقامة علبقة بهذه العواف تستدالعابٓ أك حالة نفسية عند الإنسا
كانسجاـ، كإجلبؿ كتهيب، كرغبة كرىبة، كرؤية العابٓ ثالثا، خطة لتغيتَ العابٓ، أك ت٣موعة من الأىداؼ 
التي يسعى الإنساف بتحقيقها إبٔ جعل العابٓ أكثر انسجاما كتوازنا، كليصبح الإنساف أكثر ت٘كنا من 

العابٓ كأحداثو كعلبقاتو كتسختَىا لبناء حياة أفضل للئنساف بُ ىذا العابٓ، بوصف ىذه توظيف أشياء 
 .1الدنيا مزرعة لدنياه كأخراه"

كيعرؼ الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف الرؤية الإسلبمية الكونية تعريفا كصفيا بالقوؿ "أنها رؤية 
فطرة السوية كىي بذلك، كبالضركرة رؤية علمية توحيدية غائية أخلبقية إعمارية ختَية حضارية تعر عن ال

سننية تسختَية تهدؼ إبٔ جعل عناصر الفطرة الإنسانية السوية بُ بؤرة الوعي الإنساني، لتهدم مستَة 
اتٟياة الإنسانية، كترشدىا، كذلك لكي ت٭قق الإنساف ذاتو السوية بُ أبعادىا الفردية كاتٞماعية 

                                         

() – نساف لنفسو، كعن العابٓ من حولو، بُ حدكد ات١وقع الذم يقوؿ الدكتور حسن ملكاكم:" إف الصورة الكلية التي يكونها الإ
ت٭اكؿ منو الرؤية، كزاكية النظر التي يتخذىا، كالبيئة الطبيعية كالنفسية كالاجتماعية، كالنظاـ الفكرم تٔكوناتو اللغوية كأطره 

و برؤيتو ىو لنفسو كللؤشياء من حولو، ات١رجعية.. ىذه الصورة الكلية ىي التي تعرؼ الإنساف عندما تنظر إليو من ات٠ارج، كتعرف
كىي ما تعرؼ بالرؤية الكلية أك الرؤية الكونية أك الفكرة الكلية أك التصور الكلي أك الفلسفة العامة، أك التفستَ الشامل، كالنموذج 

 .98ص  منهجية التكامل ات١عربُ،،التفستَم أك الإيديولوجيا .. أك ما أصبح يعرؼ على نطاؽ كاسع رؤية العابٓ "
 نفسو. - 1
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تها كمتعها، على مدل أفق الوجود الإنساني بكل أبعاده الركحية كيستجيب بُ كسطية كاعتداؿ تٟاجا
 .1كالإبداعية العمرانية"

هم من غلب على اىتمامو اتٞانب نسلبمية اتٕاىات ت٥تلفة"فمرؤية العابٓ الإ كقد اتٕو الباحثوف عن
الفئات على توجهات بعض –سلبـ كدار حرب أإبٔ دار -رؤية الانقسامية للعابٓال السياسي،فلبحظ آثار

رىاب بُ غطاء ايا العوت١ة كالنظاـ العات١ي كالإالاسلبمية تٕاه غتَ ات١سلمتُ كمنهم من حاكؿ أف يدرس قض
سلبمي حاكؿ مقاربة التجديد اتٟضارم الإ أبعاده الكونية كالعات١ية كمنهم من"رؤية العابٓ" بُ الاسلبـ ك 

 2ات١عاصر من خلبؿ الرؤية الكونية الاسلبمية.
 :ية الكونية الحضارية القرآنيةخصائص الرؤ -2
 إف أىم ما تٯيز الرؤية الكونية اتٟضارية الإسلبمية أنها:  

  قرآنية إذ ىي مؤسسة على ات١فاىيم القرآنية اللبزمانية كاللبمكانية ات١تعلقة تٔختلف جوانب اتٟياة
كالإرشاد  الإنسانية اتٟضارية ات٠تَة، كبذلك فهي تتخذ من كتاب الله عز كجل "مصدرا للهداية

كالتوجيو، كلتحقيق غائية الفطرة السوية كأخلبقيتها كإت٬ابيتها، كضابطا للمقاصد كالغايات، كلنصوص 
بٓ ما كافق القرآف صح، كما خالفو ات١توف كالركايات كالاجتهادات كالتأكيلبت كمعانيها كدلالتها، ف

 .3يصح"
  كما يرل   –انية العنصرية اتٟيوانية توحيدية تكاملية: فهي على العكس من الرؤية ات١ادية العدك

"تٕعل من الاختلبؼ كالتمايز الإنساني كالكوني رؤية توحيدية  -الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف
فيها ات١ختلف إت٬ابيا،ليكوف  تكاملية، تتكامل فيها ت٥تلف الكيانات، كيتأكد فيها ات١شتًؾ كيفعل

ب الفطرة الإنسانية السوية، كمناط كجودىا توحيدية، ىي ل علبقات متداخلة متكاملة إت٬ابية

                                         

 .152، ص 2عبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ات١نهجية الإسلبمية، ج - 1
 11،ص2006صيف-45فتحي حسن ملكاكم،كلمة تٖرير ت٣لة اسلبمية ات١عرفة،العدد - 2
 .161،ص 2سلبمية، جعبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ات١نهجية الإ - 3
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كاستخلبفها بُ الأرض، فلب ت٣اؿ فيها للمقالات الفردية، كلا للتطرؼ اتٞماعي، بل ىي بُ كل 
  .1أبعادىا فطرة تكامل كتوازف كاعتداؿ كسلبـ"

لشمولية ؛إذ كتوحيدية الرؤية الكونية، بُ نظر الدكتور حاج تٛد أبو القاسم، نقيض للرؤية الأحادية ا     
أف "الرؤية الكونية التوحيدية كما ىي نقيض اللبىوت الديتٍ كالوضعية العدمية ىي أيضا نقيض كل 
"أحادية شمولية" ليس بالنسبة ت١ختلف ات١ذاىب الإسلبمية على تباينها كاختلبفاتها، كلكن حتى بالنسبة 

ل دين على الأرض ما عدا للؤدياف الأخرل، فكل مذىب من مذاىب ات١سلمتُ "على شيء" ككذلك ك
الشرؾ الوثتٍ البواح فهو ت٧س. فالنصارل على شيء، كاليهود على شيء، كىكذا قاؿ الله سبحانو كتعابٔ: 

لُوفَ )  وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ ليَْسَتِ الن صَارَى عَلَى شَيْءٍ وَقاَلَتِ الن صَارَى ليَْسَتِ الْيػَهُودُ عَلَى شَيْءٍ وَىُمْ يػَتػْ
نػَهُمْ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ فِيمَا كَانوُا فِ الْكِتَابَ   يوِ كَذَلِكَ قاَؿَ ال ذِينَ لَا يػَعْلَمُوفَ مِثْلَ قػَوْلِهِمْ فاَلل وُ يَحْكُمُ بػَيػْ
 .2"113( البقرة، يَخْتَلِفُوفَ 
 الرؤية القرآنية الكونية العات١ية جاءت  علمية سننية: بُ نظر الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف فإف

لمية كالسننية الأمر الذم يتوجب تنقيتها من تأثتَات اتٞاىلية القبلية كالشعورية العنصرية كتٖريف بالع
استعادة كحدة ات١عرفة الإسلبمية، كعلمية منهج يتوجب ك  .سرائيلية كالأكىاـ الأسطوريةالتخريفات الإ

اعية كالسننية الفيزيائية. فكرىا كمعرفتها، كإنتاج ات١عارؼ كالإبداعات بُ ت٣الات علوـ الفطرة الاجتم
العلمي السنتٍ ات١وضوعي  كيرل أنو لو التزـ ات١سلموف بالرؤية القرآنية الكونية لالتزموا دائما ات١نهج

 .3الشموبٕ

                                         

 .185ات١رجع السابق، ص  - 1
 .53ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  ابستمولوجية ات١عرفة الكونية إسلبمية ات١عرفة كات١نهج، ص  - 2
 .193-190،من ص 2ينظر عبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ات١نهجية الإسلبمية، ج - 3
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  مثالية كاقعية: بُ اتٞواب عن سؤاؿ ، "ىل الرؤية القرآنية الكونية ىي رؤية مثالية خيالية كالأمر
تحضر الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف ما اعتره حقائق انها رؤية، كىدم حقيقي كاقعي؟ اس

 كمسلمات ثلبثة:
نو ليس فيما تقدمو الرؤية القرآنية الكونية أمر لا يرغبو الإنساف كلا يتطلبو كلا تنزع إليو نفسو : أأكت٢ا

 كضمتَه.
ا الواقعية بُ الزماف ثانيها: أف العهد النبوم كاف ات١ثاؿ الواقعي الذم حقق ىذه الرؤية القرآنية كمتطلباته

كات١كاف، كبالتابٕ بٓ تكن الرؤية القرآنية الكونية رؤية نظرية فلسفية خيالية، لا تٯكن تٖقيقها بُ الواقع 
 الإنساني.

ثالثها: ىي تفاكت النفوس البشرية كالمجتمعات الإنسانية بُ تٖقيق قيم ات٠تَ كالإصلبح كالبناء اتٟضارم 
 .1كمفاىيمو"
 ات١ي: يرل الدكتور عبد اتٟميد اك سليماف أف رسالة الإسلبـ أك رسالة "السلبـ" رؤية السلبـ الع

نزعات العنصريات كعدكانية  رية العات١ية ككحدة الإنساف. كتٖظالقرآنية جاءت "لتعر عن مرحلة العلم
ناءة القبليات كالقوميات كالشعوذات كات٠رافيات، كعرت كبلورت عناصر الوحدة كالتكامل الإت٬ابية الب

 .2بُ كياف الإنساف، كت٥تلف عناصر تكوينو كتراكيبو الإنسانية السوية"
 علاقتها بالمنهج: -ج

اتٟديث عن الرؤية يسبق اتٟديث عن ات١نهج كات١نهجية عند أصحاب الرؤية الكونية القرآنية 
لإعادة بناء فهم مقتنعوف كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك أف تشكيل الرؤية ىي الأساس كالقاعدة  ؛اتٟضارية

فكرا كت٣تمعا كرسالة. بل إف ات١نهجية عندىم تأبٌ خادمة كمفعلة للرؤية إذ "لكل منظومة ك الأمة منهجا 
حضارية رؤية كونية تٗدمها كتفعلها منهجية بُ التفكتَ، كما أف لكل منهجية مبادئ تهتدم بها كتٖدد ت٢ا 

                                         

 .202ص ات١رجع السابق،  - 1
 .187عبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ات١نهجية الإسلبمي،مرجع سابق،ص  - 2
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ؤيتها اتٟضارية كاضحة إت٬ابية كونية منفتحة ت٥رجات ىذا الفكر، ككلما كانت ىذه ات١نهجية على شاكلة ر 
تعر عن جوىر ىذه ات١نظومة اتٟضارية كرؤيتها الكونية، كانت ىذه ات١نهجية فعالة منتجة، كت٢ذا كاف 
الاىتماـ اتٟضارم كالأكادتٯي ات١عاصر تٔنهجية التفكتَ كبتَا كمركزيا لأف منهجية التفكتَ ىي التي تٖدد 

ية كل منظومة حضارية كطبيعة آثارىا الإت٬ابية أك السلبية على الأمم كالشعوب التي من الناحية العملية فعال
 .1تنضوم تٖت مظلة تلك ات١نظومة اتٟضارية، بل على إسهاماتها بُ مستَة اتٟضارة الإنسانية بوجو عاـ"

 تعػػارض كتنػػاقض بػػتُ الرؤيػػة كيػػرل الػػدكتور عبػػد اتٟميػػد أبػػو سػػليماف أنػػو لا ينبغػػي أف يكػػوف ىنػػاؾ
كات١نهجية، بل التواؤـ كالانضباط كالانسػجاـ، لػذلك ينبغػي أف تكػوف ات١نهجيػة منبثقػة مػن الرؤيػة كمؤسسػة 
علػػى مبادئهػػػا كقيمهػػػا كمفاىيمهػػا. فالرؤيػػػة الكونيػػػة التوحيديػػة الاسػػػتخلبفية الإعماريػػػة الركحيػػة ات٠ػػػتَة ىػػػي 

. 2لسػػػػببي العلمػػػػي الإت٬ػػػػابي ات٠ػػػػتَاللبنػػػػة الأسػػػػاس الأكبٔ بُ بنيػػػػة حضػػػػارة الإسػػػػلبـ يليهػػػػا ات١ػػػػنهج الفكػػػػرم ا
كاتٟقيقة أف الػدكتور عبػد اتٟميػد أبػو سػليماف بٓ يلتػزـ بهػذا التًتيػب فعنػد حديثػو عػن معػادلات الإصػلبح 
الستة جعل معادلة ات١نهج ىي الأكبٔ كمعادلة الرؤية الكونية القرآنية اتٟضارية الإعمارية ىي الرابعة بل إنػو 

 . فأيهما أسبق كأكبٔ بالبناء الرؤية أـ ات١نهج؟3يمايرل أنها تتطلب منهجا فكريا سل
ما ذىب إليو الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف يتوافق، بل رتٔا ىو نتيجة لتبنيو ت١ا أشار إليو الدكتور 
راجي الفاركقي من كوف ات١نهج ينبع عن الرؤية الإسلبمية إلا أنو استعمل مفردبٌ الصراط ات١ستقيم 

الصراط ات١ستقيم، الذم اعتره ات١سلموف الأكائل تٚيعا أملهم كنراسهم، سبيلب  كالسبيل، يقوؿ:" كاف
مركزيا كاحدا ينبع من الرؤية الإسلبمية كيشمل كافة أىداؼ الإنساف كنشاطاتو فيو تدفق كاحد متًابط من 

  .4أجل تٖقيق الذات الإسلبمية بُ التاريخ"
 

                                         

 .123ات١رجع السابق، ص  - 1
 .296ات١رجع السابق، ص  - 2
 .295ات١رجع السابق، ص  - 3
 .83ت،مرجع سابق ص الإت٧ازا -خطة العمل –إتٝاعيل الفاركقي، إسلبمية ات١عرفة، ات١بادئ العامة - 4
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 استعادة الرؤية الكونية وإعادة تأسيسها: -د
ذىب الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف إبٔ التأكيد أف الرؤية الكونية القرآنية اتٟضارية قد تشكلت ي

أنو قد تشوىت بعد ذلك بسبب "غلبة رؤية الأعراب كما  إلا ،زمن البعثة كالأصحابكحققت مقاصدىا 
ة، بٍ ما تلب ذلك من رؤية تٛلتو معها من تقاليدىا كمفاىيمها الاستئثارية الأنانية التسلطية العرقية القبلي

من تقاليد كمفاىيم من سالف تارتٮها كثقافاتها الشعوب التي دخلت الإسلبـ، كما تٛلتو معها 
كحضاراتها التسلطية الاستبدادية، كبسبب عدـ التفرقة الدقيقة بتُ ات٠طاب القرآني اللبزماني كاللبمكاني 

لوثنيتُ كظركفهم الزمانية ات١كانية الذم يرتكز على عراب اب النبوم التطبيقي ات١وجو إبٔ الأكبتُ ات٠طا
 .1أساسيات الأركاف، كبناء اتٞماعة كالمجتمع"

جزءا من الفقو اتٞغرابُ عند ات١سلمتُ، أم الأحكاـ الفقهية  بُ عصر التدكين "صارت تلك الرؤية 
جزءا من .ك"2ها أك منها"ات١تعلقة بالأرض كالدار، كالأحكاـ الشرعية ات٠اصة بالإقامة فيها أك ات٢جرة إلي

"رؤيتو .كمن تٙة 3الفقو السياسي الذم ت٭كم علبقة ات١سلمتُ بغتَىم داخل دار الإسلبـ كبُ خارجها"
 . 4لأىل الأدياف كات١ذاىب الفقهية، كات١دارس الفكرية، كالتنظيمات اتٟزبية، كات١ؤسسات الاجتماعية"

الكونية القرآنية؛  ضامينهاصائصها كمالصتَكرة تشوىت الرؤية كفقدت العديد من خ تلكخلبؿ 
كشف عن تلك الرؤية لابد من العودة إبٔ الادة كمن أجل استع .بل غاب اتٟديث عنها بُ عصر اتٞمود

كغرسها تربويا بُ الأمة  كسنن كمفاىيمعقائد كمقاصد كقيم  من كات١بادئ التي تأسست عليهات٤دداتها 
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من تلك .ك 1 لتصنع أمة حية إت٬ابية فاعلة لة متكاملةسيدىا بُ مؤسسات متفاعكتٕأفرادا كتٚاعات، 
 :2ات١بادئ ت٧د

لأنو ىو ات١بدأ الفطرم القرآني الأساس  ؛أكؿ ىذه ات١بادئ كالأساس ت١ا عداه من ات١بادئالتوحيد: كىو   .1
لأنو الإجابة الكونية الفطرية السوية للبعد الركحي للئنساف بُ لذم ينبثق منو مفهوـ نظاـ الوجود، ك ا

الوجود، كما كراء اتٟياة كىو سقف ات١نطق الإنساني بُ فهم أبعاد اتٟياة ك  ،م ذاتو مبتدأ كمآلافه
 .كالوجود

يتوافق كما فطر الله عليو الإنساف من صفات كقدرات جعلتو فردا  تكليف قرآني كىو؛الاستخلبؼ-2
، كالنفس اللوامة، كت٣تمعا كجنسا يتمتع بالوعي كالإدراؾ كبالركح التي ىي ت٤ضن الضمتَ الإنساني

ما جعل الإنساف يتميز على كل الكائنات بُ عات١و بقدرتو على التصرؼ،  ذاؾكنزعة طلب العلم. ك 
كعلى تسختَ الكوف من حولو لتوفتَ حاجاتو، كتٕستَ رؤاه، كتياراتو، كمبادئو كقيمو. لأنو لا قيمة 

م كالرؤل، إذا بٓ تتجسد بُ مادة. للمادة إذا بٓ تٕسد قيما كمبادئ سوية، كلا قيمة للمبادئ كالقي
كىكذا فإف الاستخلبؼ تٔا ت٭ملو من متعة التصرؼ كمسؤكلية ات٠يار ىو جوىر اتٟياة الإنسانية 

كالأمانة  ؛استئماف ،كما يرل باقر الصدركغايتها بُ العمل ات٠تَ، كبُ الإبداع كالإعمار.كىو بذلك،
ؾ الإنساف أنو مسؤكؿ لا تٯكن أف ينهض بأعباء تفتًض ات١سؤكلية كالإحساس بالواجب، إذ بدكف إدرا

الأمانة. كتلك ات١سؤكلية، بُ نظره، علبقة ذات حدين: فهي من ناحية أكبٔ تعتٍ الارتباط كالتقيد، 
فاتٞماعة البشرية التي تتحمل مسؤكليات ات٠لبفة على الأرض، إت٪ا ت٘ارس ىذا الدكر بوصفها خليفة 

كم بهواىا كباجتهادىا ات١نفصل عن توجيو الله سبحانو كتعابٔ، لأف لله، كت٢ذا ، فهي غتَ ت٥ولة بأف تٖ
ىذا يتنابَ مع طبيعة الاستخلبؼ، كإت٪ا تٖكم باتٟق كتؤدم إبٔ الله تعابٔ أمانتو بتطبيق أحكامو على 

ئن حر، إذ بدكف الاختيار كاتٟرية لا معتٌ ن ناحية ثانية تعتٍ أف الإنساف كاعباده كبلبده. كم
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من أجل ذلك، كاف بالإمكاف أف يستنتج من جعل الله لو خليفة على الأرض، كبإمكانو للمسؤكلية ك 
أف يفسد أيضا، كبإرادتو كاختياره ت٭دد ما ت٭ققو من ىذه الإمكانات "إنا ىدينا السبيل إما شاكرا 

  . 1 -3الآية الإنساف-كإما كافورا" 
 بُ اتٟياة ىو لب المحتول كالتفاعل العدؿ كالاعتداؿ: قصد العدؿ بُ تٚيع كجوه التصرؼ الإنساني .2

كمن دكف العدؿ كالاعتداؿ تصبح  ا، كاجتماعيا كاقتصاديا، كسياسيا.الإنساف السوم، معنويا كمادي
. كإذا كاف العدؿ ىو اللب الغايةك  ات١عتٌمن  اء الاستخلبؼ مفرغةتٚيع أبعاد الوجود الإنساني كأد

دـ الاعتداؿ إسراؼ بُ الأمور يؤدم إبٔ الفساد بُ كاتٞوىر فإف الاعتداؿ ىو الدليل، ذلك لأف ع
النفوس، كبُ البيئة كالمحيط، كىو لذلك ظلم كت٣افاة للعدؿ، كلذلك فلب عدؿ بلب اعتداؿ، كما ساد 

 كساد التكافل. شاع الاعتداؿ إلا ساد معو العدؿ كسادت الرتٛة كما ،العدؿ إلا ساد معو الاعتداؿ
 -7الغائية.  -6ات١سؤكلية.  -5اتٟرية. -4ية أيضا تْسب أبو سليماف: كمن ات١بادئ ات١ؤسسة للرؤ      

الشمولية العلمية  -10اتٟرية كالشورل شرط لازـ لبقاء اتٟضارات.  -9الشورل.  -8الأخلبقية. 
 اتٞماؿ. -14الإصلبح كالإعمار.  -13السلبـ.  -12العات١ية.  -11السننية. 

كلية بُ نظر عبد اتٟميد أبو سليماف،كبُ نظر عبدالله إبراىيم زيد تلك أىم ات١بادئ المحددة للرؤية ال    
كتتمثل ىذه الكليات بُ . الكيلبني تشكل كليات الشريعة أحد ت٤ددات الرؤية الاسلبمية الكلية للعابٓ

،كمبدأ حفظ ات١بادئ العامة مثل "لا إكراه بُ الدين"،كمبدأ"كيكوف الدين كلو لله"كمبدأ إعداد القوة الرادعة
صورة ات١سلمتُ نقية،كمبدأ أف الاسلبـ جاء رتٛة للعات١تُ،كمبدأ تسختَ الأرض كتذليلها للبنساف،كمبدأ أف 

    2الأرض لله يورثها عباده الصاتٟتُ.
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تتضمن رؤية الكونية القرآنية اتٟضارية أك ت٤ددات الات١بادئ ات١ؤسسة يظهر ت٦ا سبق أف لائحة 
بُ تداخلها، كتكاملها ككحدتها  ...كىيكأخلبؽ كسنن، كمعارؼمفاىيم معرة عن عقائد كمقاصد كقيم 
 تنكشف الرؤية كمعها ينكشف ات١نهج.

 وظائف الرؤية الكونية:-3
قبل اتٟديث عن كظائف الرؤية الكونية لابد من الإشارة إبٔ ما اعتره الدكتور عبد اتٟميد أبو 

افر قوة الاقتناع كبالتابٕ توافر قوة الإتٯاف، تتحقق بتو " . فهي عندهالرؤية كإت٬ابية سليماف بشركط فاعلية
كسلبمة القصد، كغائيتو كأخلبقيتو، كفاعلية الأداء الناتج عن صلبح منهج الفكر كعلميتو كجدية العمل، 
الذم يقوـ على التوافق مع الفطرة السوية، كعلى طلب أسباب التسختَ كالإبداع كالإتقاف بالعلمية السننية 

ة الكونية اتٟضارية القرآنية الرؤيم الشركط التي لا بد من توافرىا من أجل أف تقوـ تلك أى .1الشمولية"
 :بالوظائف الأساسية الآتية

 الوظيفة البنائية التأسيسية: -أ
يتًجى منها أف تعطي ضوءا كاشفا  لدكتور راجي الفاركقي ىي رؤية فلسفية منهجيةاالرؤية التي ينظر ت٢ا 

لعقائد ن أجل إعادة صياغة ت٣الاتهم كفق احقوؿ الدراسات العلمية م أماـ العلماء بُ كل حقل من
. ككفق 2تحقيق ما أتٝاه بإسلبمية ات١عرفة بُ كل ت٣اؿ من ت٣الاتهال كات١فاىيم كالقيم كالغايات الإسلبمية

لرؤية ىذا يرل الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف أنو "لإعادة بناء العلوـ الاجتماعية الإسلبمية بناء ت٭قق ا
الإسلبمية كيولد الفكر الإسلبمي، كيضع حدا للجدؿ كاتٟتَة التي تتعلق تٔاىية "إسلبمية ات١عرفة" ككيفية 

من ناحية،  علبقتها بالفكر كالتًاث الإسلبميتٖققها تٔا يزيل الضبابية عن طبيعتها كت٤تواىا كمهمتها ك 
 لباحث كالدارس من القياـ بأربعة أمور ىي:كعلبقتها بالعلوـ الاجتماعية الغربية من ناحية أخرل لابد ل
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. أف تٮلص نفسو من داء التقليد كات١تابعة، كأف يسلح نفسو بالعقلية الشمولية التحليلية العلمية 1"
 الناقدة ات١بدعة.

 . أف يؤىل نفسو تٔعرفة الرؤية القرآنية الكونية اتٟضارية كقيمها كمفاىيمها كمبادئها كثوابتها.2
قتو و تٔعرفة ات١نهج العلمي لدراسة الفطرات كالإنسانية كالكونية، كدراسة الواقع كطا. أف يؤىل نفس3

 .كإمكاناتو بُ الزماف كات١كاف
. أف يستفيد من التًاث الإسلبمي، كأف يفيد من الإت٧ازات العلمية ات١عاصرة ات١وضوعية، ليواصل بها 4

ل، لتمكتُ الإنساف من الرقي بعات١و، كتٖقيق ارتياد آفاؽ كأسرار النفوس كالكوف كإبداع الوسائل كالسب
 .1"اتٟياة الطيبة" بُ الدارين"

قواعد كأسس لا بد من  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنيةكتعد بُ نظر أصحاب ،تلك ات٠طوات عامة    
فقط بُ  كليس، فكرا كمنهجا كت٣تمعا كرسالة بُ كل المجالات ات١عرفية الأمة  تشغيلها لإعادة بناءك  تفعيلها

 العلوـ الاجتماعية.  
 الوظيفة الإرشادية التوجيهية: -ب

يتصور الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف أف تكوف للرؤية القرآنية انعكاسات بُ ت٥تلف جوانب اتٟياة 
ات١فاىيم القرآنية اللبزمانية كاللبمكانية ات١تعلقة تٔختلف جوانب اتٟياة ؛كذلك من خلبؿ تفعيل كمؤسساتها

فاىيم شورل الأمة كالعدؿ كالإحساف كات١عركؼ كالتزكية كمفهوـ الظلم كالبغي كالعدكاف كات١نكر تٔا بدء
الأبعاد ات١ؤسسية اتٟاكمة ات١رشدة  تلك ات١فاىيم ت٘ثل ىيم التي يزخر بها القرآف الكرنً.حيثكسواىا من ات١فا

كتاب تلبكة ك لسطحية إبٔ القرآف الكرنًا إنهاء النظرةتٟياة الإنسانية اتٟضارية ات٠تَة،كت٘كن من لمجالات ا
للترؾ كالأجر، ككضعو موضعو الصحيح كمصدر للرؤية الكونية الإعمارية الركحي ات٠تَة. كمصدرا للهداية 

 .2كالإرشاد كالتوجيو، لتحقيق غائية الفطرة السوية كأخلبقيتها كإت٬ابيتها

                                         

 بتصرؼ. 288إبٔ ص  282اتٟميد أبو سليماف،الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية، ص  عبد - 1
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 الوظيفية الإصلاحية الإعمارية.ج_
د أبو سليماف "أف جلبء الرؤية القرآنية الكونية كإدراؾ أبعادىا كبناء يؤكد الدكتور عبد اتٟمي

مؤسساتها الاجتماعية، ىو حجر الأساس كمنطلقا لإصلبح لا للؤمة الإسلبمية فقط، بل لسلبـ الإنسانية 
تصحيح مسار الأمة الإسلبمية العلمي كالإصلبحي اتٟضارم من أجل .ك 1كعمرانها كحضارتها كرشدىا"

ثقفتُ كالدارستُ كات١فكرين كات١صلحتُ إبٔ استعادة بعد العلمية الفطرية السننية الشمولية يدعو "ات١
أف  -بُ رأيو–.. فمن ات١هم 2كمنهجها كعلى ىدم كقدـ راسخ كثابت من الرؤية الكونية للقرآف اتٟضارية"

صم عن الرؤية القرآنية يدركوا "أف قصد الإعمار كالإبداع كالإصلبح إت٪ا ىو مبدأ كغاية فطرية سوية لا تنف
اتٟضارية ت١شركع الوجود الإنساني على الأرض، كأنو لا قيمة كلا معتٌ للوجود الإنساني بُ الأرض، كلن 
ت٭قق الإنساف ذاتو دكف قصد السعي كالعمل كالإبداع. لتسختَ عابٓ اتٟياة للبستجابة تٟاجات الإنساف 

 .3كأخلبقيتو، كتوحيديتو كتكاملو"اتٟياتية، كلكن على شاكلة إبداع الكوف كغائيتو، 
كقد كضع الدكتور عبد اتٟميد أبو سليماف للئصلبح معادلات ستة تدكر كلها حوؿ الرؤية الكونية 

 القرآنية كصفا كمتطلبات كتٙرات كىي:
. منهج فكرم سليم، يتطلب الآبٌ: كحي + سنن كفطرة + عقل )منطق علمي( + زماف كمكاف = 1"

 كمنهج فكرم سليم. معرفة إسلبمية مهتدية
. تربية كجدانية إت٬ابية تتطلب الآبٌ: حب + تشجيع + حرية + انضباط = صفات إنسانية كجدانية 2

 إت٬ابية قوية فعالة إعمارية.
. إرادة ختَية إعمارية استخلبفية، تتطلب الآبٌ: رؤية كونية حضارية + اقتناعات إتٯانية توحيدية = 3

 إبداعي مسلم.إنساف استخلببُ أخلبقي حضارم 
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. رؤية كونية قرآنية حضارية إعمارية )رؤية أصحاب( يتطلب الآبٌ: منهج فكرم سليم + كجداف 4
 إت٬ابي + إرادة إعمارية ختَية = تٖقيق الذات السوية الركحانية.

. أداة التغيتَ، تتطلب الآبٌ: مفكر + تربوم + إصلبحي + رؤية كونية فعالة = تغيتَ حقيقي حضارم 5
 سلمي.

. بناء اجتماعي سليم، يتطلب الآبٌ: رؤية إت٬ابية إعمارية ختَة + منهج كفكر سليم + منهج تربوم 6
سليم + نظاـ كمؤسسات اجتماعية فعالة + عدالة اجتماعية كاقتصادية = ت٣تمع حضارم إعمارم قادر 

 1فعابٕ حركي إبداعي ركحاني غتَ عنصرم كلا متكلس"
 الوظيفة التفسيرية:-د
كتور فتحي حسن ات١لكاكم أف "الوظيفة الأساسية لرؤية العابٓ عند الفرد ىي كظيفة تفستَية يرل الد   

 2كبها يفهم ت١اذا يفكر كيسلك الطريق التي يفكر بها أك يسلكها.،فبها يفهم العابٓ كتفسر أحداثو كظواىره،
فكار كللؤشخاص كيرل أنو "من ات١فيد أف يستخدـ الإسلبميوف رؤية العابٓ بوصفها كحدة تٖليل للؤ

كات١ؤسسات،ليتمكنوا من فهم رؤل العابٓ عند الآخرين.كقد يكوف أكثر فائدة أيضا أف يوضحوا للآخرين 
 3العمل بُ ات١ساحات الرمادية."رؤيتهم للعابٓ بصورة تتجاكز ما يتهموف بو من 

ية القرآنية دراسة مدخل ات١نهجية ات١عرفأف  صة مقارنةتٯكن القوؿ بُ خلب بُ ختاـ ىذا ات١بحث       
قرآنية ذات أبعاد كمنطلقات فلسفية ابستمولوجية أتت إبٔ القرآف الكرنً باحثة عن معابٓ منهج كفيل 
بتجاكز أزمات ات١ناىج ات١عاصرة كىادفة إبٔ تقدنً القرآف الكرنً بديلب حضاريا عات١يا ت٭مل منهجية معرفية  

سننية كقيمية كتشريعية يكشف عنها اتٞمع بتُ مقدمة بُ شكل ت٤ددات عقدية ك  .تلك ات١نهجيةكونية
منهجية ت٢ا من  كىي بذلك الوحي كقراءة الكوف بُ إطار الوحدة البنائية للقرآف الكرنً. ةقراء ؛القراءتتُ

 ات٠صائص ما ت٬علها قادرة على استيعاب كتٕاكز كل ات١ناىج كالأنساؽ اتٟضارية.
                                         

 .296ات١رجع السابق، ص  - 1
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ية ات١عاصرة كالتقليدية من نيو ات١نهجيتتُ الوضعددات ما تعاككاف موجههم بُ الكشف عن تلك المح
أزمات كمآزؽ من تقويض للمسلمات كات١بادئ كاتٟقائق كمن قطائع معرفية كنزعات تفكيكية كتشكيكية، 

 كصداـ للمعارؼ كأدتٞتها.
هي رؤية تبلورت عند ات١شتغلتُ بعلم ات١قاصد كتعتمد على كشف فمدخل الرؤية ات١قاصدية أما     

كالقيم العليا اتٟاكمة باعتبارىا مبادئ كقواعد منهجية تشكل مدخلب سليما  ،القرآنية ات١قاصديةالكليات 
لفهم الرسالة ات٠ات٘ة، كموازين كمعايتَ تقاس بها اجتهادات الأمة بُ كل ت٣الات اتٟياة اتٞماعية كالفردية 

لتي كقع فيها تراثها من قراءة كمقومات لتصويب عطاءاتها الفكرية كاتٟضارية كتصحيح ات٢فوات كات١زالق ا
لق باب الاجتهاد كىي غارتٮي كالقوؿ بعضينية للوحي كظاىرة الثنائيات التقابلية التي توت٫ها عقلها الت
باعتبارىا حكما كعللب للؤحكاـ لتنظر  ؛بذلك تستوعب كتتجاكز تلك النظرة التقليدية الأصولية للمقاصد

لقية كتشريعية متداخلة كمتكاملة لتؤسس لوعي مقاصدم سنتٍ إليها باعتبارىا كليات عقدية كغائية كخ
فكرم منهجي مسدد تأصيلب كتنزيلب بات١صابّ الشرعية كالقيم العليا اتٟاكمة ليمكن الفرد كاتٞماعة من 
التزكية كالاستخلبؼ كالعمراف.  بتلك ات١واصفات أريد للمنظومة ات١قاصدية الشرعية أف يكوف ت٢ا معتٌ 

لبناء فلسفة للعلوـ كت٤ددات ت١ناىجها عليها تتأسس كبها توجو كتؤطر كتسدد لكي لا تزيغ  الأطر ات١رجعية
من النظرة   أكثر فكرا كمنهجا كمن أجل ذلك لابد للرؤية ات١قاصدية أف تتحرر .ط ات١ستقيمعن الصرا

لتشكيل نظرة الأصولية التًاثية فكرا كمنهجا كالتي مازالت موجهة لتنظتَات ات١قاصديتُ كأف تتجاكزىا 
مستوعبة للمنظومة النسقية القرآنية التي تتكامل فيها ات١قاصد كالقيم كالسنن العلمية كاتٟضارية كخصائص 

 الرسالة ات٠ات٘ة بُ استحضار لآليات التدبر كالتفكر كالتعقل كالتذكر...
عتبارىا فكرة ت٤ركة عن الرؤية القرآنية الكلية با يبحث أصحابوفمدخل الرؤية الكونية اتٟضارية أما     

للفكر كالفعل اتٟضارم الإعمارم تصورا كتسختَا كتغيتَا، أك باعتبارىا الأساس لإعادة بناء ات١نهج. إذ ىي 
حتُ تركـ الكشف عن ات١بادئ كالقيم كات١فاىيم البانية للرؤية كعن مقاصدىا تكشف أيضا عن ت٤ددات 

ه الأساس ت٢ا، إلا أنو يغلب على تلك المحددات الطابع ات١نهج التي يأبٌ على رأسها عندىم التوحيد باعتبار 
السياسي اتٟضارم إذ كاف موجهم بُ البحث عنها من جهة ما تعانيو الأمة من انقساـ سياسي طائفي 
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كما يعيشو العابٓ من أزمات بسبب عوت١ة النظاـ العات١ي اتٞديد بُ كل تٕلياتو، كمن ظواىر التطرؼ 
ت٤اكلتهم لتجاكز النظرة التًاثية ات١ؤسسة للرؤية للمعمورة  كات١قسمة ت٢ا  ،رلمن جهة أخ ؛كالإرىاب كات١يز

 جغرافيا إبٔ بلبد الإسلبـ كبلبد الكفر.
آنية ذات دلالات معرفية ىكذا تلتقي تلك ات١داخل الثلبثة بُ كوف ت٤ددات ات١نهاج كليات قر 

ختلفت بُ تٖديد طبيعتها كجردىا انية للتصورات كمرشد للسلوكات كحاكمة عليهما. لكنها اكمنهجية ب
كذلك لاختلبؼ تٗصصات ات١نظرين لتلك ات١داخل كاختلبؼ تفستَاتهم لأزمة ات١ناىج ات١عاصر كالتقليدية 

كف كيعولوف أكثر على خصائص الرسالة ات٠ات٘ة كأبعادىا ات١نهجية. ز فأصحاب ات١نهجية ات١عرفية القرآنية يرك
ما كإكماؿ للدين... كأصحاب الرؤية ات١قاصدية يراىنوف على من تصديق كىيمنة كختم كحفظ كعات١ية 

تٖملو ات١قاصد الشرعية من مؤشرات منهجية سواء تلك التي كشفت عنها منظومة اتٟفظ ات١قاصدية التًاثية 
عنها ما أطلق عليو مسمى ات١قاصد العليا اتٟاكمة من  ريات كحاجيات ... كتلك التي أفصحمن ضرك 

ؼ كعمراف. أما أصحاب الرؤية الكونية اتٟضارية فقد جاءت عندىم ات١بادئ توحيد كتزكية كاستخلب
ات١ؤسسة للرؤية كمن تٙة ات١نهج ذات طابع قيمي سنتٍ كىي بُ ت٣ملها منبثقة من التوحيد كالاستخلبؼ 
كالعدؿ كاتٟرية كالشورل كالسلبـ كاتٞماؿ، كسنن الاجتماع كالتاريخ كالعمراف كباستحضار تعريف ىذا 

ث للمحددات ات١نهاجية تٯكن القوؿ أف تلك ات١داخل كما كشفت عنو من كليات قرآنية تتكامل بُ البح
جرد مقومات ات١نهاج كبياف دلالاتها ات١عرفية كات١نهجية فخصائص الرسالة ات٠ات٘ة كات١قاصد كالقيم كالسنن 

منهاجية تتظافر لرسم معابٓ كلها ت٤ددات لقرآف الكرنً كبُ الآفاؽ كالأنفس  كآليات قراءة آيات الله بُ ا
 ات١نهاج القرآني إف انضبطت مبتٌ كمعتٌ للوحدة البنائية النسقية القرآنية.
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ات المنهاجية القرآنية وأبعادىا التجديدية دحدالباب الثاني:الم
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المحددات المنهاجية ودورىا في تطوير العلم  وؿ:الفصل الأ
 المعرفةوتجديد 
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 أمور منها: ر ات١عرفة كتٕديدىا يتوقف على تٚلةير تٖ
تقونً  منظومة القوانتُ الضابطة للعلوـ  بُ كل المجالات ات١عرفية كالارتقاء تٓصائصها لتكوف قادرة على -

الظواىر  تصحيح ات٢فوات التي كقعت فيو منظومة القوانتُ الوضعية، كلتكوف مؤىلة على تفستَ كتعليل
 بُ تكامل كتناسق كتصادؽ، كلتكوف مسات٫ة بُ تٕاكز الأزمات التي تعيشها العلوـ ات١عاصرة...

ضبط آليات القراءة للكشف عن القوانتُ العلمية كعن حقائق الظواىر ات١دركسة كشفا تتكامل فيو -
ية تسختَية نفعية نتائج تدبر القوؿ كالتفكر بُ الكوف كإبصار الأنفس،كتتوحد بُ إطار منظومة علم

قاصدة تٕلية آثار أفعاؿ الله عز كجل الدالة على أتٝاءه كصفاتو كعلى مابو يتحقق حسن الاستخلبؼ 
 كالعمراف كالتزكية. 

تطوير اللغة لتكوف لساف ات١عرفة اتٟق  ات١ستقيم بُ تعبتَه عن سنن ات٠لق كنظامو، ات١نفتح على كل -
ة، كات١ستوعب ت٢ا، كات١صدؽ ات١هيمن على ما تٖملو من عقائد الأنساؽ الفكرية كاتٟضارية كالاجتماعي

 كقيم كعلوـ كعادات...
الاستًجاع النقدم للتًاث الإنساني ات١تجاكز للمقاربات الانتقائية التجزيئية ات١وجهة ايديولوجيا، كالمحرر -

 لو.من الآبائية كالتقليد، ات٢ادؼ إبٔ إكماؿ بناء صرح العلوـ كإظهار اتٟق كالانتصار 
 _ تٗلييق العلوـ كجعلها خادمة للئنسانية كحافظة لكرامتها. 

ير ات١عرفة كتٕديدىا منهجا كمضمونا،مبتٌ كمعتٌ.فكيف تٯكن ر تلك أمور من بتُ أمور يقتضيها تٖ
 للمحددات ات١نهاجية ات١سات٫ة بُ ذلك؟  
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  وؿ: المحددات المنهاجية القرآنية  مدخل معرفيالمبحث الأ

 المنهاجية السننية وتقنين المعرفة  المحددات ؿ:و المطلب الأ
بات الفيصل اتٞوىرم بتُ ات١عرفتتُ العلمية كغتَ العلمية يتًكز بُ القدرة على تقنتُ  الظواىر، 
كالعلبقات بتُ الأسباب كالنتائج ،كعلى ضبط اتٞزئيات ضمن كليات ناظمة.كذلك بعد مناقشات مثتَة 

لكوف كعقلبنيتو انتهت بإقرار جل العلماء على اختلبؼ تٗصصاتهم كعميقة حوؿ جوىر السببية كنظاـ ا
بوجود نظاـ خفي بُ الكوف تٖكم ىندستو قوانتُ ت٢ا من ات٠صائص ما ت٬علها قادرة على تفستَ الوجود، 
كضبط الارتباطات فيو، كتعليل كحدة الكوف كتناسقو كتوازنو.كبهذا "فرض على العلم البحث عن أسباب 

. كصار الاعتقاد بأف "العلم بُ جوىره ليس تٖليلب كتركيبا عمليتُ، كإت٪ا ىو نظرة عقلية 1نها"الظواىر كقواني
تربط النتائج تٔقدماتها كتستنبط القوانتُ من جزئياتها، كتفسر ات١وجودات تفستَا تستسيغو النفس كيطمئن 

ذلك البحث بُ أصلها ،كمن 3. كباتت "نظرية ات١عرفة لا تبحث إلا بُ مسألة القوانتُ"2إليو العقل"
كمنبعها.كتلك مسألة خلبفية؛ففي الوقت الذم يعتقد فيو العلماء ات١تدينوف بوجود إلو خلق الكوف كسن 
فيو قوانتُ تٖفظ نظامو كتضمن عقلبنيتو،كخلق الإنساف ككىبو عقلب يستطيع بو إدراؾ حقائق الأشياء 

ا بتدبر كلبـ ات٠الق، حيث دستور ىذك  قبالنظر ات١تفكر بُ ات٠ل كالقوانتُ ات١نظمة لوجودىا كذلك
.يرل العلماء الوضعيوف أف تلك القوانتُ مبثوثة بُ العابٓ ات١ادم كمتوارثة بُ مكوناتو كيتم الكشف الكوف

بتُ الأشياء كالظواىر.كبهذا   عنها إما بالإدراؾ اتٟسي ات١باشر كإما بالإدراؾ العقلي للبرتباطات السببية
 لكشف عندىم بتُ مدرستتُ:تٯكن التمييز بُ منهج ا

 :المدرسة التجريبية ذات المنهج الاستقرائي 
ىذه ات١درسة استقرائية بُ الاستدلاؿ كالتفكتَ،كقد اتٗذت من التجربة شعارا ت٢ا كاعترتها ات١صدر 
الأساسي لاستنباط كصياغة القوانتُ كالنظريات  كات١قياس اتٟقيقي للحكم على صحة ات١عارؼ.ففي رؤيتها 

                                         

1  1984، 2معايتَ الفكر العلمي، ترتٚة فايزكم نقش، منشورات عويدات، بتَكت، ط، جاف فوراستيو 112، ص. 
2   88ص ،2013، 1يخ الأدياف، دار ابن اتٞوزم، القاىرة، طت٤مد عبد الله دراز ، الدين، تْوث ت٦هدة لتار 
3   208، ص 1981التطور ات١بدع، ، ترتٚة تٚيل صليبا، ات١طبعة الكاثوليكية، بتَكت، ،ىنرم برغسوف. 
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من اتٞزئي إبٔ الكلي ، كمن حدكد التجربة  كضيقها إبٔ سعة القوانتُ ككليتها، كجعلت اتٟس ىو  تصعد
كقد سجلت على منهج ىذه ات١درسة 1ات١قياس الأساسي للتمييز بتُ الأشياء كللوصوؿ إبٔ اتٟقائق.

 .2ت٣موعة من ات١آخذ 
 :المدرسة العقلية الاستنباطية 

معارؼ عقلية أكلية كضركرية مركوزة بُ غياىب النفس بالقوة،  أصحاب ىذه ات١درسة يؤمنوف "بوجود
تعد ات١نبع الأساسي لكل ات١علومات الثانوية الأخرل، كأف تلك ات١عارؼ الأكلية لا تٗرج من دائرة القوة إبٔ 

ربط دائرة الفعل إلا بتطور النفس كتكاملها الذىتٍ. ترل ىذه ات١درسة أف علبقة السببية بُ ات١عرفة البشرية ت
بشكل أك بآخر، كل ات١عارؼ بعضها ببعض، فكل معرفة ت٤دثة إت٪ا تولدت عندىم عن معرفة سابقة، 
كىكذا حتى ينتهي التسلسل الصاعد إبٔ ات١عارؼ العقلية الأكلية التي بٓ تنشأ عن معارؼ سابقة، كتعتر 

 الطبيعية، فقد انتهجت ت٢ذا السبب العلة الأكبٔ للمعرفة. أما عن كيفية استنباط النظريات كالقوانتُ
كبٓ .3"ات١درسة العقلية" نهجا ت٥الفا للتجريبتُ حيث لا تلعب التجربة سول دكر اختبار الفرضية كالنظرية "

 .4أيضا من الانتقاد ذا ات١نهجيسلم ى

                                         

1  1ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ ،علم السنن الإت٢ية، الإعجاز القرآني بُ الكوف كات٠لق كالعلم، ، دار كمكتبة ات٢لبؿ، بتَكت، ط ،
 ، بتصرؼ.358 359، ص 2009

2 ::كمن ات١آخذ ات١سجلة على ات١درسة التجريبية الاستقرائية نذكر 

 .من ات١ستحيل أف تؤكد التجربة صحة النظرية، أك حتى قيمة نفسها 
 .لا يوجد استنتاج أك استقراء لنتائج تٕربة ت٤ايد عن ت٤يطو كمنبت عن كاقعو 
 رفية، كتصوراتو الاعتقادية، كبنيتو الثقافية، عما يستنتج من نتائج تٕاربو.من ات١ستحيل فصل توجهات الباحث ات١ع 

من غتَ ات١عقوؿ بناء قاعدة عامة أك قانونا كليا على ضوء تٕربة كاحدة )أك حتى عدة تٕارب( بدكف التسليم تٔعارؼ عقلية 
 .366سابقة"،ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ، علم السنن الإت٢ية، ص 

3  359ؽ،علم السنن الإت٢ية، ص ت٤مد الصادؽ بوعلب.  
4   كمن ات١أخذ ات١سجلة على منهج ات١درسة "العقلية :ٌالاستنباطية" ما يأب 

"  .التجربة قادرة على تفنيد النظرية، لكنها عاجزة على تأكيد صحتها 
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كقد كشفت ات١درستتُ عن ت٣موعة من القوانتُ كالنظريات سجل عليها نقاد ات١عرفة العلمية ت٣موعة 
 قصور كات٠لل جعلتها تتصف بصفات سلبية منها أنها:من كجوه ال

لا تستطيع أف تعرؼ حقيقة كلا ماىية أم شيء، بل تقتصر مهمتها على إبراز سلوؾ ذلك _"
الشيء بُ ظركؼ معينة، كعلبقتو بالأشياء الأخرل، كالكيفيات التي يوجد بها بُ الظركؼ ات١ختلفة. كما 

ات كات١قادير كتٖصيل العلبقات كالركابط. فكل ما تعطيو ىو ت٣رد تنتهي حدكد القوانتُ عند إدراؾ اتٞزئي
رموز كت٪اذج تتعارؼ عليها المجموعة البشرية كلا تكوف حاضرة إلا بُ تصورنا كأذىاننا، لكي تتوحد النظرة 

 ت١ا ىو خارج الإنساف. 
عر التاريخ البشرم _ ظنية غتَ يقينية... فهي أشياء قابلة للتبديل كالتغيتَ.كات١تتبع لرحلة العلوـ 

يعرؼ كم طرأ على القوانتُ الطبيعية، كالنماذج العلمية، كات١ناىج السيكولوجية من تغيتَات كتٖويرات 
 كتٖويلبت كصلت حد التفنيد كالتناقض.

عاجزة عن ضبط  كل ما احتجب عن الأنظار من جواىر الأشياء،فقد بتٍ صرح "ات١يكانيكا _
لى فرضيات كاستنتاجات كتٗمينات لأشياء غتَ مرئية، كاتضح أف تٚيع أدؽ العلوـ كأحدثها، ع الكمية

القوانتُ كالنظريات بعابٓ الذرة الصغتَة ليست إلا بناء نظريا ت٢ا ذلك لأنو لا تٯكن الكشف عن ات١ادة 
 بالتجربة ات٠الصة، بل كل ما يبدك للحس بُ المجالات التجريبية إت٪ا ىو ظواىر ات١ادة كأعراضها، أما جوىر

                                                                                                                               

 أىم ما يطلبو ات١نهج "العقلي أثناء صياغة الفرضيات. الاستنباطي" ليس صحة النظريات كالقوانتُ الطبيعية، بل كضوحها 
 .لا يبحث ات١نهج عن إظهار اتٟقيقة، بل عن الوضوح المحدد للظركؼ الضامنة لصحة كسلبمة النظرية 
 .كل المجهودات تبذؿ لإبراز الأخطاء كليس لإظهار اتٟقائق 
 ة بشكل مؤقت...لا توجد، كفق ات١درسة "العقلية الاستنباطية "نظريات كلا قوانتُ طبيعية صحيحة، بل مؤكدة" كصحيح 
  لا تٗتلف آليات صياغة الفرضيات عن آليات ضبط التجربة، كىذا من شأنو أف يضع الباحث أماـ حلقة مفرغة حيث يسقط

 بُ فخ تأكيد النظرية بالنظرية نفسها أك شبيهتها.

يبتهما، كبُ ضبط آليتهما كتٖوير لا كجود لتجربة دكف نظرية، كلا لنظرية دكف تٕربة، فالاثنتُ )التجربة كالنظرية(، تٮضعاف بُ ترك
 .367علم السنن الإت٢ية، ص  -الفرضية، أسلوب تلفيقي، توفيقي، يبعد عن ات١وضوعية"
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ات١ادة بالذات فهو لا يدرؾ باتٟس كلا يشاىد مباشرة. كىكذا فإف اتٟقائق ات١يتافيزيقية كالأمور الغيبية 
 .1ليست كحدىا ات١توارية عن الأبصار بل كذلك ات١ادة نفسها"

_ عاجزة عن الإحاطة بكل ظواىر الوجود كالعلبقات فيو إذ بٓ تكشف العلوـ التجريبية "من قوانتُ 
انبا يستَا، تٯتد خلفو عابٓ فسيح من الشواذ كالأحواؿ الفردية، التي لا تضبطها قاعدة كلا الوجود إلا ج

قانوف. بل نقوؿ بلساف علوـ الطبيعة نفسها: إنو بٓ يوجد كلن يوجد فيها قانوف عاـ كاحد يعتمد على 
داث معينة تقع بُ منهج تٕريبي يقيتٍ شامل ذلك أنو مهما تتكرر التجربة كتتنوع الأمثلة، فإنها كلها أح

أزمنة معدكدة، كأمكنة ت٤دكدة، كيظل بتُ تٚلتها كبتُ منطوؽ القانوف الكلي، الذم لا ت٭د زماف كلا 
 .2مكاف، برزخ عريض يفصل ما بتُ النهائي كما اللبنهائي"

_ عاجزة أيضا عن الكشف عن البدايات كالنهايات، الأصوؿ كالغايات كىي بذلك تنتصر للغيب إذ 
علوـ العقلية كالطبيعية العملية منها كالنظرية، على الاعتًاؼ بأنها بُ استقصاء البحث عن أصوؿ "تلتقي ال

. 3الأشياء كمبادئها تنتهي دائما بالانتصار لقضية الغيب، كتفسح بيدىا المجاؿ لبقاء الأدياف كخلودىا"
اطرادىا على نسق معتُ، حيث أعلنت أف ما يعنيها ىو اكتشاؼ العلبقات السببية بتُ الظواىر، كمعرفة 

كليس يعنيها، بل ليس يدخل تٖت قدرتها، أف تتبتُ: أىذا الإطار مقصود؟ لغاية كلا ما ىي تلك الغاية؟ 
كىكذا شهدت ىذه العلوـ على نفسها بادئ ذم بدء بأنها لن تفي تْاجات العقوؿ كلن تؤدم رسالة 

 .4ات١عرفة كاملة"
يث "أف القوانتُ ات٠اصة بعابٓ الطبيعة ليس لقانوف منها .  ح5_ تٖمل الإنساف علة تشويو الواقع"

بُ حد ذاتو حقيقة موضوعية لأنها من صنع عابٓ نظر إبٔ الأشياء من زاكية معينة كعزؿ بعض ات١تغتَات، 
 .1كطبق بعض كحدات القياس ات١تفقة عليها"

                                         

1   بتصرؼ. 378إبٔ ص  369ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ، علم السنن الإت٢ية من ص 
2   88ت٤مد عبدالله دراز،الدين تْوث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ص  89. 
3 90ع السابق، ص ات١رج . 
4   91ات١رجع السابق، ص. 
5   128جاف فوراستيو،معايتَ الفكر العلمي، ص. 
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 كتعليل قوانتُ منفصلة بعضها عن بعض دكف ناظم كلي ت٬معها كت٬علها تتكامل بُ تفستَ-
الظواىر ات١دركسة لبناء رؤية موحدة مفسرة للوجود.لذلك بات "العلماء يتطلعوف إبٔ كقت تصبح فيو كل 
قوانتُ الطبيعة مرتبطة ببعضها البعض بُ قانوف رياضي كاحد ،كيدعوف أف ىذه الطريقة ىي الوحيدة التي 

ىم يبحثوف عن نقط الالتقاء .كبغية الوصوؿ ابٔ ىدفهم ىذا ت٧د2ستكوف متاحة كمتماسكة منطقيا"
كالتطابق كالاشتًاؾ بتُ البديهيات كالضركريات كالقول الوجودية الفاعلة بُ الكوف بقصد الكشف عما 

 يسمونو ب"نظرية كل شيء".
نسبية "لا تٯكن فصلها عن الظركؼ  التي تتواجد فيها كىي الظركؼ التي تشمل ثقافتنا كتاريخ  -

.أم أف كل قانوف مرتبط بالسقف ات١عربُ للحضارة التي  3اىا حوؿ العابٓ"تقدمنا كات١علومات التي تٚعن
 كشفت عنو.

اتصاؼ القوانتُ العلمية بتلك الصفات السلبية كغتَىا أثر سلبا على العلوـ ات١عاصرة كجعلها ىي أيضا  
 توسم تٔجموعة من العيوب كالقوادح منها:

 عمليا يقضي الواجب العلمي بأف ينحاز : فاتٟكمة تقضي بأف لا ينحاز العابٓ بينما التحيز
حيث تٯر بُ فكره خليط غتَ كاضح ات١عابٓ للتأكدات التجريبية كات١عتقدات العميقة ذات ات١ناشئ ات١ختلفة 

 .4تدفعو غالبا إبٔ تٕاكز علمو كالات٨ياز لصدقاتو الفكرية
 امضة شاسعة : إذ "تقوـ على حدكد الدائرة العلمية مناطق غشساعة منطقة الغموض والتوقف

، كما أف ات١نهج التجريبي عاجز 5لا تٯكن للمنهج التجريبي أف يستخدـ فيها إلا جزئيا أك بشكل منعزؿ"
عن الإجابة عن الأسئلة إلا القليل منها حيث أف الإنساف بُ حياتو اتٞارية على الأخص، ات١هنية أك 

                                                                                                                               

1  198ىنرم برغسوف، التطور ات١بدع، ص. 
-1بوؿ ديفيز ،الاقتًاب من الله تْث بُ أصوؿ الكوف ككيف بدأ ، ، ترتٚةمنتَ شريف ،ات١ركز القومي  للتًتٚة ،القاىرة،ط - 2

 188ص  2010
 107رجع السابق،صات١ - 3
4  بتصرؼ. 142جاف فوراستيو، معايتَ الفكر العلمي، ص 
5   143ات١رجع السابق، ص. 
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للملبحظة كليست ت٥ضعة ت٢ا أك  اتٟميمية، يهتم تْق كغالبا بالضركرة تْقائق ت٤سوسة بٓ تٗضع قط
 .1"بقيم" أك "بأسئلة" مصداقها التجريبي غامض كبعيد بل كتٯكن اعتباره بُ الغالب غتَ موجود

  :اتٟتمية كصار البحث عن الاحتماؿ كالاتفاؽ   لقد تٗلى البحث عنالنسبية والاحتماؿ
 .2كاستيفاء الشركط

 بُ العابٓ الغربي يقصركف العلم على ظواىر ، إذ تقصير العلم على الظواىر الطبيعية المادية"
الطبيعة أك بعضها، كحتُ يتصل العلم بالقيم كالدين أك الإنسانيات يركف أف ىذه ات١واضيع غتَ علمية، 
العلم ت٤صور بُ مواضع معينة كلا يشمل أمور اتٟياة. كىذه النظرات القاصرة تٖط من قيمة العلم كتٖد من 

آخر فإنو صار يقصر العلم على ما يتعلق بالطبيعة )آيات الأفاؽ( كلا يعتر ما  ، كبتعبت3َشمولو كفاعليتو"
 ، كبذلك بً إقصاء الكثتَ من ات١عارؼ من الدخوؿ بُ الدائرة العلمية.4يتعلق بالأنفس كالأخلبؽ علما

 كذلك لأف ات١لبحظة كالتجربة العمليتاف تبقياف العجز عن الحلوؿ مكاف المعرفة الدينية :
عن كصف مستقبل كوف بُ حالة تطور.كعن الاجابة عن أسئلة الانساف حوؿ طبيعتو كمصتَه  عاجزتتُ

كمصتَ الكوف الذم يعيش فيو لذلك كغتَه فإف "ات١عرفة العلمية لن تتمكن من إحلبؿ نفسها ت٤ل ات١عرفة 
 .5بشرم غامضا"الدينية ماداـ التطور الكامل للكوف المحسوس ما يزاؿ غتَ مستقر تٕريبيا كماداـ معناه ال

بناء على ما سبق ذكره من مكامن ات٠لل كالقصور بُ العلوـ ات١عاصرة كقوانينها فإنو "بات جليا إفلبس     
ات١نظومة العلمية الغربية كفساد تصورىا للكوف كالإنساف كاتٟياة، كات٨راؼ سلوكها... كإيصات٢ا البشرية إبٔ 

يؤكد ذلك نظريات الفوظى كالصدفة كعبثية الوجود التي  .كلعل أبرز ما6نفق مسدكد كحيادة مادية مقيتة"
صار البعض ت٭ييها كيدافع عنها للتحرر من كل قوانتُ كنواميس الوجود.كبُ مقابل ذلك تعالت النداءات 

                                         

1   154ات١رجع السابق ، ص. 
2   ، 175ات١رجع السابق  176.بتصرؼ ، 
3   جودت سعيد ،اقرأدار العلوـ العربية، بتَكت، ط ، ،  .19، ص 1988، 1كربك الأكرـ
4   20، ص ات١رجع السابق. 
5  173جاف فوراستيو، معايتَ التفكتَ العلمي، ص. 
 .246ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ، علم السنن الإت٢ية، ص  6
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لشق الطريق للخركج من الأزمة الابستمولوجية الراىنة  "ذلك أف الأمر اد ت٥رج لأزمة العلوـ ات١عاصرة ك لإت٬
كنة ات١زدىرة بُ تاريخ ات١عرفة، فقد ضلت التأملبت الفلسفية بُ العلم طريقها أك حل بها على خلبؼ الآ

الركود كالكساد، الكتاب ات١سايركف للعصر لا يركف إلا اللبيقينيات كالبارادتٯات من دكف مبادئ مستدامة، 
داه كاتساقو ت٨و غتَ توارم ات١نهج، كمثوؿ ثورات جات٤ة، كتٖديدا حتُ نهتف لنجاح العلم الذم بلغ بُ م

مسبوؽ، كلكي نواجو ىذا ات٠لل، ليس علينا إلا أف نعود إبٔ ات١فكرين القدامى، كىم بلب جداؿ أكثر 
حكمة، إلا أنهم أيضا غتَ قادرين على تقدنً التًياؽ الشابُ، لأف علمهم بٓ يعد ىو علمنا، لقد تقدـ 

فيو بُ نظر العلماء ات١تدينتُ من القواعد كالنواميس ما إبٔ النص الديتٍ لأف  عودنأك  1".علمنا كثتَا... كثتَا
يوجو الابستمولوجيا ات١عاصرة للخركج من ات١أزؽ الذم تتخبط فيو. فعلى لساف أحدىم " آف أكاف 
التأسيس لبناء صرح علمي جديد يساير الفطرة كينسجم مع نواميس الكوف. كما كاف من قبل. كذلك لن 

كصراط قونً، كلن يستطيع إحداث ىذه النقلة التطهتَية كالقفزة الانقاذية إلا يكوف إلا باتباع منهج سليم، 
 . 2عقل مسلم ارتول بهدل الإلو الكرنً كاستنار بنور الرسوؿ الأمتُ كأىل بيتو الطاىرين "

فهل بُ مقابل ات١نظومة العلمية الوضعية اتٟالية توجد منظومة دينية قادرة على تقنتُ ات١عرفة بالإنساف 
طبيعة كالكوف تقنينا مطابقا للحقيقة كمرضيا للعقل؟منظومة ت٢ا من القوانتُ ما يتطابق كتٝات كال

 كخصائص القوانتُ العلمية ات١نشودة كالتي منها بُ نظر بعض ات١نظرين ت٢ا أف تكوف:
"_ عات١ية منذ البداية إبٔ النهاية ،فلب تفشل بُ أم مكاف بُ الكوف كبُ أم عصر من التاريخ 

 أم التي لا يسمح فيها بأم استثناءات. الكوني
_ مطلقة تٔعتٌ أنها لا تعتمد على أم شيء آخر ،كبصفة خاصة،فهي لا تعتمد لا على من 

 يلبحظ الطبيعة أك على اتٟالة اتٟالية للعابٓ فاتٟالات الفيزيقية ىي التي تتأثر بالقوانتُ كليس العكس.
 _ أبدية لازمانية. 

                                         

1  تٯتٌ طريف ات٠وبٕ، عابٓ ات١عرفة   كلاف أكمنيس ،فلسفة الكوانتم، فهم العلم ات١عاصر كتأكيلو، ، ترتٚة أ.د, أتٛد فؤاد بشا، أ
 14.ص2008، أبريل 350العدد، 

2 246مد الصادؽ بوعلبؽ، علم السنن الإت٢ية، ص ت٤. 
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  1ن على النظم الفزيقية."_ كلية القدرة تقود كتهيم
متجاكزة للوجود ات١ادم كموضوعية غتَ متحيزة؛ تعر عن نفسها من خلبؿ الأشياء ك _مستقلة  

كالظواىر كالركابط بينها.كىي بذلك تكتشف كلا تٗتًع لأنها بُ نظر العديد من العلماء ات١نظرين ت٢ا جاءت 
لو يسن القوانتُ التي تٕرم بُ العابٓ الطبيعي من عند الرب ؛إذ تْسبهم"علمية ات١عرفة تقتضي بوجود إ

   2بشكل أبدم كغتَ منتهك تٔا يضمن ات١شركع العلمي"
تلك الصفات تتطابق كخصائص السنن الإت٢ية باعتبارىا نواميس ربانية جعلها ات٠الق سبحانو ليستَ 

لعلم السنن الإت٢ية أنو" عليو الكوف تٔا ت٭فظ النظاـ فيو.لذلك يرل بعض ات١فكرين ات١تخصصتُ بُ التنظتَ 
بُ مقابل النظريات العلمية كالقوانتُ الطبيعية، توجد "السنن الإت٢ية" تقابل مساكئ ات١نظومة العلمية 
اتٟديثة كنقاط ضعفها تٔحامد كنقاط قوة... توجد" سنن إت٢ية" أرستها خزائن ات١نن كاتٞود بُ صميم ىذا 

 لإت٢ية بُ قلب العلبقات ات١تبادلة بتُ الإنساف كالكوف كاتٟياة.الوجود ككضعتها اتٟكمة الربانية كالعناية ا
سنن تٔثابة القوانتُ ات١طردة كالطرؽ ات١عترة تٖكم اتٟياة كالأحياء، كت٘ثل أقدار الله العالية التي لا 
تتبدؿ كلا تتحوؿ... تستمد خصائصها كصفاتها من صفات اتٟق تعابٔ... سنن بثتها اتٟكمة الإت٢ية 

 .3يء كتاب الله الكرنً، كدرر تستقر بأقصى قاع معاني الذكر اتٟكيم"شموسا تض
فالبديل الإسلبمي ت١نظومة القوانتُ العلمية الوضعية يطرح السنن الإت٢ية كمدخل كمنهج مغاير 
للمنهج العلمي الوضعي منهج "ينطلق من النظرة القرآنية الاستشرافية، كمن السنن الإت٢ية ات١بثوثة بُ القرآف 

ىل ات١نظومة السننية القرآنية فماذا الذم أ .4"لبت٢ا قوانتُ، كيبتٍ ت٢ا أطركحاتا كتدبرا، ليصوغ من خفهم
 القوانتُ العلمية التجريبية الاستقرائية كالاستنباطية؟منظومة  لتستوعب كتتجاكز 

 :ا السنن الإت٢ية كت٬علها قادرة على تقونً منظومة القوانتُ الوضعية كونه بو تتسم  إف ت٦ا  

                                         

 بتصرؼ. 103-102بوؿ ديفيز،الاقتًاب من الله ،مرجع سابق ص - 1
 98ات١رجع السابق،ص - 2
3   7ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ،علم السنن الإت٢ية، الإعجاز القرآني بُ الكوف كات٠لق كالعلم، ص. 
4   9ات١رجع السابق ، ص. 
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 1 فالله سبحانو الذم خلق الكوف  ؛ارتباط كثيق بالقدر كعلبقة تكاملية معوفهي ذات  :قدرية
كخلق كل شيء فيو، كقدر العلبقات ات١ختلفة بتُ عناصره كمفرداتو، كجعل السنن على ىذه الصورة 

أك النتيجة قائمة كفق البديعة ات١تناسقةػ كأكجد أسبابها كقدر نتائجها، كجعل العلبقة بتُ السبب كات١سبب 
.كمن شأف إدراؾ العلبقة القدرية السننية 1نظاـ مطرد، قابل للتكرار كلما توافرت شركطو كانتفت موانع"

  يقوـ منطق السببية كت٬عل مدركاتو كاقعية كتوقعاتو ت٤ققة.بتُ أسباب الظواىر كنتائجها أف 
2 مستعلية عن الزماف عن كل مرجع ،ت٢ية" أنها مستقلة الاستقلبلية: "من خصائص "السنن الإ

. كبهذا ت٘كننا من التحرر من الآبائية كات١ذىبية كعابٓ الأشخاص الذم أفسد العقوؿ كنافذة فيهماكات١كاف،
كالعلوـ إذ "أف كضع الأشخاص مكاف الله كمكاف السنة إفساد للعلم كإفساد للتوحيد كت٢ذا فإف الناس بُ 

ة يذكؽ العلمي يقعوف بُ عبادة الأشخاص بُ مظاىرىا السياسالمجتمعات ات١تخلفة كالبعيدة عن ال
عدـ تفاعلها الإت٬ابي مع السنن أف "إلا من ىذا القبيل  إذ  . كما أزمة علوـ الأمة2كمظاىرىا الدينية"

الكونية كالاجتماعية، أدل من جهة إبٔ تعطيل جبهة العلوـ الكونية كات١ادية فكاف العجز الشامل عن بناء 
تٟضارية الذاتية. كمن جهة أخرل، إبٔ تعطل جبهة العلوـ الإنسانية فكاف العجز عن بناء ت٪وذج النماذج ا

الإنساف ات١سلم السوم. كت٫ا الآف )أم العلوـ ات١ادية كالإنسانية( من أىم مداخل استضعاؼ الأمة 
 .3". الشوكة كالغلبة كاستلببها لنماذج الغرب ذات

3 السنن الإت٢ية "تستمد خصائصها كصفاتها من صفات اتٟق جل ثناؤه: الاستدامة كالنفاذ كالثبات : ف
دتٯومتها من دتٯومتو تعابٔ... نفاذىا من نفاذ أمره... ثابتة بثبات صراطو ات١ستقيم كنهجو القونً: لا تتبدؿ 

                                         

ىػ، موقع 1425بتاريخ ذك القعدة  207م السنن الإت٢ية كأت٫يتو بُ الآفاؽ كالأنفس، ت٣لة البياف العدد ت٤مد أت٤زكف، عل - 1
 ات١كتبة الشاملة.

2   ص ،  .128جودت سعيد،اقرأ... كربك الأكرـ
3   راير ، ف27سعيد شبار ،من أجل منهاج قرآني تٕديد بُ الفكر كالعلوـ الإسلبمية، ، مقالة بُ ت٣لة إحياء، العدد

 78.ص 2008
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 كلا تتحوؿ كلا تتغتَ، قدرة تأثتَىا من قدرتو... إحاطتها بالأشياء من إحاطة علمية تعابٔ بكل شيء...
 .1 تعاليها عن ات١كاف كالزماف من تعاليها... استقلبليتها عن كل سند كمرجع من تٛديتو تعابٔ..."

4 "فهو 2ىي ت٦ا أكحى الله تعابٔ بو: إذ "الوحي ىو كلبـ الله ت٠لقو إت٬ادا كسنن للناس ىداية كتشريعا ،
نور بُ كل ذات كحقيقة كأنو بهذا قسماف كحي تكويتٍ ككحي جعلي، فالأكؿ ىو "نفحة اتٟياة كات٢دل كال

، كىذا الوحي ىو 3تو التكامل بُ ىذه ات١وجودات"ييرتسم بُ الوجود كالكوف تْسب قابلياتو إذ تٯثل قابل
، كالثاني:" نبوم مهمتو أف يعظ الناس بُ أنفسهم فيثتَ فيهم 4الذم يكشف عن نفسو من خلبؿ السنن

ازين كمعايتَ اتٟقوؽ، كما يرسم سبل الوحي اتٞهادم ما خبا من كحي تكويتٍ كفطرة سليمة، كأف يضع ات١و 
كبهذا يصتَ الوحي "التعبتَ .5بُ الله كبالله إبٔ أف ت٭دد مناىج السلوؾ التشريعي تٔلكاتو التًبوية كالتذكتَية"

التاـ عن إحاطة الغيب كواقع بُ كاقع الطبيعة، كجعلها تنخرط بُ مشركع الإياب إبٔ ات١صدر الذم ىو الله 
كالآخر الظاىر كالباطن فالعلي بٓ يتحيز كبٓ يقنن، بل تْكمتو مارس فعل التحوؿ بُ الأشياء تٞعلها الأكؿ 

 . 6حقائق كمعنويات كقيم ترز شرائع كأنظمة من القيم كاتٟقوؽ"
5 كمعات١ها التي ينشئها القرآف:   7احتًامها من صميم العقلبنية العلمية: إذ من مقومات العقلية العلمية"

ـ السنن كالقوانتُ التي أقاـ الله عليها نظاـ الكوف، كنظاـ المجتمع، كىي سنن كقوانتُ ت٢ا صفات احتًا
العموـ كالشموؿ، فهي تٖكم على الناس تٚيعا... لا تٖابي أحدا، كلا تتحامى أحدا، الكل بُ ميزانها 

                                         

1   19ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ،علم السنن الإت٢ية، ص. 
 ,206، ص 2015، 1مقولات بُ فلسفة الدين، على ضوء إت٢يات ات١عرفة، ، دار ات١عارؼ اتٟكمية، طشفيق جرادم، 2
3   220ات١رجع السابق ، ص. 
4   214ات١رجع السابق ، ص. 
5   220ات١رجع السابق ، ص. 
6  222السابق ، ص  ات١رجع. 
7   ،ُ2ذكر الدكتور يوسف القرضاكم،بالإضافة إبٔ مقوـ احتًاـ السنن ست مقومات أخرل  ىي: رفن الظن بُ موضع اليقت 

. التعبد بالتفكر 5. إنكار التبعية للسادة كالكراء. 4رفض التقليد الاعمى للآباء كالاسلبؼ.  3عدـ اتباع الأىواء كالعواطف، 
 . لا تقبل دعول بغتَ برىاف.6. كالنظر العقلي
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لسنة لا تتبدؿ كلا تتحوؿ . بل "إف معتٌ العلم بإت٬از شديد: أف تدخل السنة بُ العقل، كتٔا أف ا1سواء."
. كإف "ات١وقف العلمي ىو ات١وقف التارتٮي السنتٍ موقف السائر 2فكذلك العلم لا يتبدؿ كلا يتحوؿ"

 .3ات١تطلع إبٔ كيف بدأ ات٠لق"
إف الذم أىل السنن الإت٢ية لتكوف من مقومات العقلية العلمية امتلبكها "القدرة على تقدنً 

حات أمينة، دقيقة ت١اىيات كعلبقات كآليات كل ما أكجده البارم تعابٔ تفستَات يقينية موضوعية كشرك 
بُ ىذا الوجود من الذرة إبٔ المجرة... من البسيط إبٔ ات١ركب... من السهل إبٔ ات١عقد... من الظاىر إبٔ 

تَ، ، كما أنها "تساىم بُ إحداث نقلة نوعية بُ طريق التفك4ات١ستور.. من ات١عقوؿ إبٔ ما يفوؽ ات١عقوؿ"
حاملة الفكر إبٔ أبعاد كمفاىيم عميقة، كما تقدر على إت٬اد اتٟلوؿ ت١ا استشكل عليو بُ تٚيع المجالات 
ات١عرفية، تنفتح مع كل "سنة إت٢ية" آفاؽ معرفية كفكرية كمنهجية، كتكنولوجية، كتقنية.. جديدة ، 

كيعطي الباحث حسن التوجو  كبالإضافة إبٔ أف فهم "السنن الإت٢ية" ينمى حدسا يسبق البحث العلمي،
بُ ت٣اؿ تْثو فيجنبو ات١سارات ات٠اطئة كيقيو الوقوع بُ أخطاء منهجية كمعرفية فادحة، ككل نظرية علمية لا 
تستمد جذكرىا من "السنن الإت٢ية لا يكتب ت٢ا النجاح كحتى كإف بدت بُ ظاىرىا مسايرة كمنسجمة مع 

 .5نتائج التجارب كات١شاىدات"
6كوف كالإنساف كالطبيعة حيث أف: "الكوف ىو الإطار اتٟاكم كاتٟامل للسنن الإت٢ية مستوعبة لل

بأشكات٢ا ات١ختلفة... بُ الكوف تٗرج السنة الإت٢ية من الفعل إبٔ القوة.. كفيو ت٬رم تطبيقها... كفيو يقطف 
 تٙارىا كتظهر نتائجها لتًفع من ت٘سك بها كتضع من ضيعها.

سنن الإت٢ية، كمن أجلو تنزلت عر العوابٓ كاتٟضرات بتمظهراتها العديدة كالإنساف: من أجلو كضعت ال
لتصل إليو كتوضع بتُ يديو إكراما لو. الإنساف ىو ات١وكل إليو البحث عن السنن الإت٢ية كاستقرائها 

                                         

1  279، ص 2009، 1يوسف القرضاكم ،العقل كالعلم بُ القرآف الكرنً، ، مكتبة كىبة، القاىرة، ط. 
2  ص ،  .94جودت سعيد، إقرأ....  كربك الأكرـ
3   155ات١رجع السابق ، ص. 
 .19ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ،علم السنن الإت٢ية، ص  4
5   ، 379ص ات١رجع السابق 380 .بتصرؼ 
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رباني كإخراجها من الفعل إبٔ القوة، كتطبيقها لإقامة كاجب ات٠لبفة الربانية إعمار أرض الله كفق ات١نهج ال
الذم لا يستقيم إلا بالسنن الإت٢ية للئنساف إذف قيوميتو على السنن الإت٢ية، من أجلو كجدت، كبدكنها لن 

 يستمسك بالعركة الوثقى، كدكف عركة كثقى ينفصم كيتيو كتتبدد جهوده.
 كجو أما الطبيعة فهي تعبتَ )أك شكل من أشكاؿ التعبتَ( للسنن الإت٢ية بُ عابٓ ات١لك. ت٢ذا التعبتَ

ظاىرم متحوؿ، ككجو باطتٍ لا يقبل التحويل، الطبيعة ىي مفهوـ مركب كمعقد، مرتبط تٔفهومي الكوف 
 .1كاتٟياة"

_مطلقة إطلبقية الكلبـ ات١ؤسس ت٢ا كإطلبقية صفات جاعلها سبحانو كتعابٔ فهي غتَ مقيدة لا 7
 بأعصار كلا أمصار كلا أعياف كلا سياقات كلا سقف معرفية.

: لأف التعامل مع الكوف المحيط بنا لا يتم بصورة صحيحة إلا بعد فهم السنن ة استخلافيةتسخيري -8
الإت٢ية التي جعلها الله عز كجل مفاتيح للتعامل مع موجودات ىذا العابٓ، كتتيح للئنساف فرصة الاستفادة 

ت٢ذا فإف ات٢دؼ  .ف كالمجتمعات١ادة كالنفس كالإنسامن كنوزه كثركاتو التي لا تعد كلا تٖصى بُ آفاؽ الطبيعة ك 
سواء كانت  ،الذم تسعى إليو العلوـ قاطبة ىي معرفة السنن كالأسباب التي تؤدم عادة تٟدكث الظواىر

مادية أك إنسانية، تفيدنا بُ التحكم بهذه الظواىر، تٔعرفة شركطها كأحكامها كموانع حدكثها، كتٕعلنا 
كتوظيفها بُ تعريف شؤكف حياتنا، ت٦ا ييسر لنا مهمة  قادرين على تسختَىا لصاتٟنا كالاستفادة منها

 .2الاستخلبؼ بُ الأرض كبناء اتٟضارة"
تلك ات٠صائص كغتَىا تؤىل السنن الإت٢ية لتكوف مدخلب أساسيا بديلب للكشف عن القوانتُ 

نظركف العلمية كصياغتها لأنها تتحقق فيها تلك السمات التي يبحث عنها الابستيمولوجيوف ات١عاصركف ات١
تؤىل الأمة الإسلبمية لاستعادة ريادتها بذلك ت١نظومة علمية قانونية بديلة للمنظومة الوضعية اتٟالية.ك 

العلمية كما بً استلببو منها، كلإستئناؼ إنتاجها العلمي كتقونً ات١نظومة العلمية  الإنسانية للحضارة
تٕاه ذاتها كتٕاه نن الإت٢ية كاجبا تأسيس لعلم السالوضعية ات١عاصرة. إف ىي جعلت من التأصيل كال

                                         

1   22ات١رجع السابق، ص 23 .بتصرؼ 
 .ىػ1425بتاريخ ذك القعدة  207عدد علم السنن الإت٢ية كأت٫يتو بُ الآفاؽ كالأنفس، ت٣لة البياف الت٤مد أت٤زكف،  - 2
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الإنسانية تٚعاء،كانتدبت منها ت٣تهدين يفرغوف كسعهم بُ الكشف عن ات١نظومة العلمية السننية 
القرآنية.كىذا ما دعا إليو الشيخ ت٤مد رشيد بالقوؿ "إف إرشاد الله إيانا، إبٔ أف لو بُ خلقو سننا، يوجب 

، لنستدنً ما فيها من ات٢داية كات١وعظة على أكمل كجو،  علينا، أف ت٧عل من ىذه السنة علما من العلوـ
أف يكوف فيها قوـ يبينوف ت٢ا سنن الله بُ خلقو، كما فعلوا بُ غتَ ىذا  بُ ت٣موعها فيجب على الأمة 

 العلم من العلوـ كالفنوف التي أرشد إليها القرآف بالإتٚاؿ كبينها العلماء بالتفصيل عملب بإرشاده كالتوحيد
كالأصوؿ كالفقو. كالعلم بسنن الله من أىم العلوـ كأنفعها، كالقرآف ت٭يل عليو بُ مواضع كثتَة، كقد دلنا 

.فهي من 1على مآخذه من أحواؿ الأمم إذا أمرنا أف نستَ بُ الأرض لأجل اجتلبئها كمعرفة حقيقتها"
كنهج الاستقلبلية الفكرية طريق ات٢دل، كسبيل الرشاد،  -الأمة-أنفع العلوـ لأف من خلبت٢ا "تتحسس

كات١عرفية، كتستعيد بفضلو ما سلب منها من رؤل متميزة، كما طمس من مناىج أصيلة. إف التأصيل لعلم 
السنن الإت٢ية كالتأسيس لو كاجب مقدس كأكلوية متأكدة، كحاجة ملحة، كضركرة تفرض نفسها للتخلص 

الدكغمائية الكهنوتية، كقيد الوصاية الامريالية، من  من غل ات٢يمنة الفكرية، كأسر ات٢زتٯة ات١عنوية، كسجن
 . 2ىذه ات١نطلقات تٯكن إدراج "علم السنن الإت٢ية" ضمن فركض الكفاية"

لقد مضى زمن طويل على دعوة الشيخ ت٤مد رشيد رضا كتتجدد تلك الدعوة بعده إبٔ يومنا ىذا. 
ل ما ىنالك ت٤اكلات  كإرىاصات بٓ تصل لكن علم السنن الإت٢ية بٓ يعرؼ بعد طريقو إبٔ الوجود. فك

بعد إبٔ مستول التًاكم كالنضج ات١عربُ كات١نهجي الكافيتُ لقياـ علم السنن الإت٢ية كبالتابٕ استثماره 
لتحقيق ات١قاصد من إرشاد الله تعابٔ البشرية لسننو بُ خلقو. كيعود ذلك إبٔ عدـ تفعيل ات١نهاج الذم 

ات١نهاج الكفيل دكف غتَه بالكشف ات١نظومة العلمية السننية القرآنية  حدد معات١و الوحي الرباني كىو
الأنفسية كالآفاقية كاستنباط ما يتفرع عنها بُ كل ت٣الات اتٟياة من قوانتُ كحقائق كمناىج .منهاج بُ 
" لآيات الله عز كجل بُ الكتاب ات١سطور ك  نظر ىذا البحث لو ت٤ددات منها "القراءة باسم الرب الأكرـ

                                         

1   115-114ص4ج-1990ت٤مد رشيد رضا ،تفستَ ات١نار  ، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب ط 
2  24لسابق، ص ات١رجع ا. 
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الكتاب ات١نظور. فكيف تٯكن لتلك القراءة ات١سات٫ة بُ الكشف عن ات١نظومة العلمية السننية كضماف 
 تسختَىا لتجديد ات١نظومة العلمية الإنسانية؟ 

 المطلب الثاني: القراءة باسم الله الأكرـ والكشف عن المنظومة العلمية السننية التسخيرية
 رسالتو ات٠ات٘ة للئنسانية تٚعاء إبٔ يوـ الدين "إقرأ". نزؿ إف أكؿ أمر إت٢ي أنزلو الله عزؿ كجل بُ

ذلك الأمر على أمي من قوـ أميتُ كىو يتأمل الوجود، كلاشك أف ىذا ات١وقف لغز ت٤تَ لابد من الوقوؼ 
 عنده للكشف على ما ينطوم عليو من أسرار كحكم. كالتي لعل من أبرزىا أف:

ارة إبٔ عهد جديد بُ النبوة ك أسلوب جديد بُ التلقي "كوف إقرأ أكؿ كلمة بُ آخر رسالة إش -
عن الله. إنها آيات الله بُ الأفاؽ كالأنفس التي ستظهر للناس اتٟق، كىذه الآيات إت٪ا تٖفظ دلالاتها 

 . 1بالعلم كالقراءة"
_ككوف اقرأ أكؿ الوحي الذم أنزؿ على النبي ت٤مد صلى الله عليو كسلم يشتَ إبٔ عنواف ات١سار 

م حدد للرسالة ات٠ات٘ة كىو القراءة باسم الرب الأكرـ ات٠الق، كىكذا "فإف ات٢دؼ من بدء الوحي الذ
بسورة العلق، ىو بياف حقيقة الإنساف من حيث النشأة كات١صتَ، كتأكيد لفعل القراءة اتٞديدة بُ اتٟياة، 

فيما بتُ مبدئو كمصتَه بعد أف ىذه القراءة اتٞديدة التي لابد أف يكوف ت٢ا الأثر الكبتَ بُ ت٪و الإنساف 
اكتملت الرسالة كتٖققت ات٢داية كات٠لبفة. إف قراءة جديدة تٖتم على الإنساف أف ينمو بُ صتَكرتو بات١عرفة 
ات١تولدة من فعل القراءة بُ الوجود كاتٟياة، قراءة بعثت الإنساف من جديد بعد أف اكتملت إمكانات لنموه 

ذه الإمكانات التي تٕعل منو إنساف ات١ستقبل كحركة التاريخ اتٞديد الذم الرائع بُ صتَكرتو النهائية، ى
يرسم الوحي القرآني قوانينها كمصابّ اتٟضارة التي ستولد من خلبت٢ا... لقد بدأ الوحي القرآني بآيات 

كليس  القراءة كالعلم كالقلم ليسجل اللحظة الأكبٔ لولادة الرسالة ات٠ات٘ة أف نهج الإسلبـ ىو نهج العلم،

                                         

1  ... ص ك جودت سعيد، اقرأ ،  .33 34ربك الأكرـ
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نهج ات٠رافة، نهج العقل كليس نهج الأكىاـ، كىذه القراءة لا تكوف منتجة للئنساف كمفيدة لو ما بٓ تأت 
 .1باسم الله رب العات١تُ"

إف كوف "أقرأ" أكؿ ما نزؿ على نبي أمي إشارة كاضحة أف كظيفة الإصلبح كات٢داية متوقفة على -
ة إبٔ أف أحدا من الناس بعد خابً النبيتُ لن يكوف مصلحا فعل القراءة ؛ "فكوف خابً النبيتُ أميا إشار 

 .2كىاديا بُ الناس بدكف قراءة"
كىكذا فإف "كاف باب السماء أغلق من جانب، إلا أف بابا آخر قد فتحو القرآف ليكوف الرسوؿ 

، كبو أكثر تابعا. كىذا الباب ىو باب الآفاؽ كالأنفس، إنو باب سنعرؼ منو صدؽ القرآف على مر الزماف
. إنو باب للهداية للسنن الإت٢ية ات١بثوثة بُ الوجود الذم شرعتو آيات الآفاؽ 3سنصحح أفهامنا للقرآف"

كالأنفس لتكوف القراءة باسم الرب الأكرـ ات٠الق قانوف ستَ العلم اتٞديد فبها ت٭فظ كيولد كيعمم كيتمم. 
يتطور. كإف العلم المحفوظ ات١عمم ىو الذم "فالعلم متوقف على القراءة، فهي رحم العلم التي بها ينمو ك 

.  4يولد العلوـ اتٞديدة. كإف العلم يزداد تٔقدار ما يتسمو من ىرـ كاسع مرتفع من العلم المحفوظ ات١عمم"
كيف لا يكوف ذلك كىي باسم الرب الاكرـ "إف النصر يدؿ على الأمر بالقراءة، كيعقب الأمر بأف الرب 

، فصار ىنا اجتماع بتُ   .5القراءة ككرـ الرب، أم أف القراءة ككرـ الرب اقتًنا بُ مكاف كاحد"أكرـ
إف قيد تلك القراءة لتكوف نافعة صاتٟة ىادية أف تكوف باسم الله تعابٔ كذلك لأف كل العلوـ داخلة 

يندرج تٖت أتٝاء الله تعابٔ الدالة على أفعالو كصفاتو كبُ القرآف بياف دلالاتها كتفاصيلها كبالتابٕ بياف ما 

                                         

1  93، ص 2003، 1فرح موسى، الإنساف كاتٟضارة بُ القرآف الكرنً بتُ العات١ية كالعوت١ة، ، دار ات٢ادم، بتَكت، ط94 
 بتصرؼ.

2   ...ص ك جودت سعيد،اقرأ ،  .74 75ربك الأكرـ
3   101ات١رجع السابق ، ص. 
4  ص  جودت ،  .19سعيد،اقرأ... كربك الأكرـ
5   25ات١رجع السابق ، ص 26. 
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" . إذ "لكل اسم من أتٝائو أثر بُ ات٠لق كالأمر لابد من ترتبو عليو كتًتب ات١رزكؽ كالرزؽ 1تٖتها من علوـ
على الرازؽ كترتب ات١رحوـ كأسباب الرتٛة على )الراحم( كترتب ات١رئيات كات١سموعات على السميع 

 من أت٫ها: كفق ت٤ددات منهجية لعلتلك القراءة . كما ينبغي أف تكوف 2كالبصتَ"
:باعتباره منهجا قرآنيا شاملب لكل آيات الذكر اتٟكيم كلكل ما أشارت إليو من تدبر القرآف الكريم .1

حقائق كعلوـ كمعاف كنواميس كأحكاـ... منهج خاص بالنظر بُ كلبـ الله تعابٔ  آيات الكتاب 
الله عز كجل:" أفلب يتدبركف كىذا ما يفهم من العديد من الآيات القرآنية الداعية إليو كالتي منها قوؿ 

 .3القرآف"، كلو كاف من عند غتَ الله لوجدكا فيو اختلبفا كثتَا"
" ْـ جَا  .4" ٱلْأَو ليِنَ  ءَاباَءَىُمُ  يأَْتِ  لَمْ  م ا ءَىُمأَفػَلَمْ يَد بػ رُواْ ٱلْقَوْؿَ أَ
 " 5" وَليَِتَذكَ رَ أُوْلُواْ ٱلْألَْبََٰبِ  ۦءَايََٰتِوِ  اْ كِتََٰبٌ أنَزَلْنََٰوُ إِليَْكَ مُبََٰرَؾٌ لٍّيَد بػ رُو. 
 فَالُهَا ْـ عَلَىَٰ قػُلُوبٍ أَقػْ  .6"أَفَلَا يػَتَدَبػ رُوفَ ٱلْقُرْءَافَ أَ

 كات١قصود بتدبر القرآف النظر بُ آياتو بقصد:
 

                                         

1   يقوؿ الإماـ أبو حامد الغزابٕ. "كباتٞملة فالعلوـ كلها داخلة بُ أفعاؿ الله عز كجل كصفاتو، كبُ القرآف شرح ذاتو
 التعمق بُ تفصيلو راجع إبٔ فهم القرآف " أبو كأفعالو كصفاتو.كىذه العلوـ لا نهاية ت٢ا. كبُ القرآف إشارة إبٔ ت٣امعها كات١قامات بُ

 . 388،  ص 2013، 2حامد الغزابٕ، إحياء علوـ الدين، دار الفجر للتًاث، القاىرة، ط

كيقوؿ بُ موضع آخر" كأعظم علوـ القرآف تٖت اتٝاء الله عز كجل كصفاتو إذ بٓ يدرؾ أكثر ات٠لق منها إلا أمورا لائقة 
أغوارىا، كأما أفعالو تعابٔ فكذلك كره خلق السموات كالأرض كغتَىا، فليفهم التابٕ منها صفات الله عز بأفهامهم كبٓ يعثركا على 

كجل. إذ الفعل يدؿ على الفاعل فتدؿ عظمتو على عظمتو، فينبغي أف يشهد بُ الفعل الفاعل دكف الفعل، فمن عرؼ اتٟق رآه 
   380التحقيق"ات١رجع السابق ، ص  بُ كل شيء إذ كل شيء فهو منو كإليو كلو فهو الكل على

2  ص..2008، 1ابن القيم اتٞوزية ،مفتاح دار السعادة، ، تٖقيق ت٤مد أتٛد عيسى، دار الغد اتٞديد، ط. 
3   81سورة النساء، الآية. 
4  69سورة ات١ؤمنوف، الآية. 
5  28سورة ص، الآية. 
6   25سورة ت٤مد، الآية. 
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"1"التفكر بُ معانيو لتظهر أدلتو كبراىينو. 
"2"تأمل معانيو كمبانيو. 
  اليقتُ، كالعلم بأنو كلبـ الله، لأنو يراه، يصدؽ بعضو بعضا، كيوافق بعضو أف" يصل العبد إبٔ درجة

بعضا. فتًل اتٟكم كالقصة كالأخبار، تعاد بُ القرآف؛ بُ عدة مواضع، كلها متوافقة متصادقة، لا ينقض 
 . 3بعضها بعضا. فبذلك يعلم كماؿ القرآف، كأنو من عند الله من أحاط علمو تّميع الأمور"

تناسق ات١طلق الشامل الكامل كعدـ الاختلبؼ بُ ما عرضو القرآف الكرنً سواء من ناحية إدراؾ ال-
 .4التعبتَ اللفظي كمن ناحية ات١ناىج التي بينها "

تدبر القرآف الكرنً منهج رباني يسمح، ت١ن أدركو كطبقو، بالنظر الصحيح بُ الآيات  كىكذا فإ
كإظهار ما بُ القرآف ات١ناىج كالسنن،لراىتُ كالعلوـ كالأحكاـ ك القرآنية قصد استخراج ما فيها من ات١عاني كا

الكرنً من التناسق كالكماؿ كالثبات كعدـ الاختلبؼ كصولا إبٔ تصديقو كاتٗاذه منهجا للنظر بُ كل 
كمن أجل ذلك لابد للئنساف،بُ نظر الغزابٕ، من القياـ بأعماؿ الباطن بُ التلبكة كالتي حددىا بُ قوؿ. 

فهم أصل الكلبـ، بٍ التعظيم، بٍ حضور القلب، بٍ التدبر، بٍ التفهم، بٍ التخلي عن موانع عشر ىي: 
.كما لابد لو من التحرر من حجب الفهم الأربعة 5الفهم، بٍ التخصيص، بٍ التأثر بٍ التًقي بٍ الترم"

عليو كاتٞمود  بالتقليد الأعمى للمذى،قيق اتٟركؼ بإخراجها من ت٥ارجهاإبٔ تٖ انصراؼ ات٢م  الآتية:
الاقتصار على التفستَ ،بهول بُ الدنيا مطاع ءبتلبالذنب أك الكر أك الاعلى  رصراالإ ،لوكالتعصب 

  6بالنقل كذـ التفستَ بالرأم.
                                         

 .149التسهيل لعلوـ التنزيل، ، الدار العربية للكتاب، ص بن جزم الكالبي الغرناطي،أبو القاسم ت٤مد بن أتٛد  1
2  المجلد 1989، 1عبد الله بن أتٛد بن ت٤مود النسفي ،مدار التنزيل كحقائق التأكيل، ، دار القلم، دار القلم، بتَكت، ط ،

 .332الأكؿ، ص 
3   بن ناصر آؿ سعدم، تيستَ الكرنً الرتٛن بُ تفستَ كلبـ ات١ناف، دار إحياء أبو عبد الله عبد الرتٛن بن ناصر بن عبد الله

 .201، ص 2001، 2التًاث العربي، بتَكت، ط
4 721، ص 5، ج2، ـ2001، 30. سيد قطب ،بُ ظلبؿ القرآف، ، دار الشركؽ، ط 722 .بتصرؼ ، 
5  376، ص 1ات١رجع السابق، ـ. 
 بتصرؼ. 381، المجلد الأكؿ، ص أبو حامد الغزابٕ،إحياء علوـ الدين 6
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إذ بو يتم الإعداد كالشحذ ت٢ا لتؤدم ؛ 1كىكذا يراد للتدبر أف يكوف مفتاح قول الوعي الإنساني
لا  نج الأمة من حالة الغثائية كالالتحاؽ بالدكاب الصم البكم الذيأدكارىا بأفضل شكل كأحسنو بُ إخرا 

. كليجعلها قادرة على التفتح بالقرآف على الكوف كما فيو كالزماف كالدكائر التي ينظمها كات١كاف كما 2يعقلوف
التجاكز يشتمل عليو، كت٭يط بو، فيدرؾ ات١تدبر قدرات القرآف ات٢ائلة على التصديق كات٢يمنة كالاستيعاب، ك 

. كذلك كفقا لسقفو ات١عربُ كالعلمي. كبذلك يكوف التدبر مفهوما 3ت١ختلف الأنساؽ الثقافية كاتٟضارية
قرآنيا ت٤وريا ككسيلة أساسية لتلبكتو حق تلبكتو تلك التلبكة التي تزيد من الإتٯاف كتٕعل من القرآف الكرنً 

القلوب كت١ا بُ الأسرة كالمجتمع كالدكؿ كالأكطاف. مصدرا للشفاء كالعلبج ت١ا بُ الصدكر كالعقوؿ كالنفوس ك 
. كمن أجل ذلك لابد من إجرائو باعتماد 4كبالتابٕ إبراز فاعليتو كتأثتَه بُ تٖقيق سائر جوانب الإصلبح

 ، منها ما تٝاه ىذا البحث بالمحددات ات١نهاجية كالقيم العليا اتٟاكمة كالوحدة البنائية.5مداخل متنوعة
؛كيقصد بالنظر "تقليب البصر -آيات الْفاؽ والأنفس -التساؤلي في الخلقالنظر التفكري  .2

كالبصتَة لإدراؾ الشيء كرؤيتو، كقد يراد بو التأمل كالفحص، كقد يراد بو ات١عرفة اتٟاصلة بعد الفحص 
.كقد كردت الدعوة إبٔ النظر بُ خلق الله تعابٔ بُ الكثتَ من الآيات نذكر منها قولو عز 6كىو الركية"

 كجل:

                                         

 11ـ، ص 2010طو جابر العلواني،  أفلب يتدبركف القرآف معابٓ منهجية بُ التدبر كالتدبتَ، دار السلبـ، القاىرة، ط - 1
 .14. نفسو، ص - 2
 .17نفسو، ص   - 3
 .21نفسو، ص  - 4
كالوحدة النائبة، كعمود السورة، كالتصنيف اتٟاكمة  العلياعبد كالقيم ، لذكر:  الت106إبٔ ص  59نفسو ينظر من  - 5

ات١وضوعي، كالبحث بُ ات١ناسبات، كعابٓ الغيب كالشهادة، كالعلبقة بتُ الله تعابٔ لرؤيتو الإنساف كالكوف كالألوىية كالعبودية، 
 مواقع الأمر كات١شبو، كالتًافع، كاللغة 

، ص 2012، 1بُ غريب القرآف، ، دار ابن اتٞوزم القاىرة، طأبو القاسم اتٟستُ بن ت٤مد الراغب الأصفهاني، ات١فردات  - 6
550. 
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مَاوَاتِ أَوَلَمْ يػَتػَفَك رُوا مَا بِصَاحِبِهِمْ مِنْ جِن ةٍ إِفْ ىُوَ إِلا  نَذِيرٌ مُبِينٌ  أَوَلَمْ يػَنْظرُُوا فِي مَلَكُوتِ الس  ) -
تػَرَبَ أَجَلُهُمْ فبَِأَيٍّ حَدِي ثٍ بػَعْدَهُ وَالْأَرْضِ وَمَا خَلَقَ الل وُ مِنْ شَيْءٍ وَأَفْ عَسَى أَفْ يَكُوفَ قَدِ اقػْ

 .1(يػُؤْمِنُوفَ 
ظرُُوا كَيْفَ  وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قػَبْلِكَ إِلا  رجَِالًا نوُحِي إِليَْهِمْ مِنْ أَىْلِ الْقُرَى أَفػَلَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فػَيػَنْ )-

رٌ للِ ذِينَ اتػ قَ   .2(وْا أَفَلَا تػَعْقِلُوفَ كَافَ عَاقِبَةُ ال ذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ وَلَدَارُ الَْْخِرَةِ خَيػْ
هُمْ قػُو  )- ةً وَأثَاَرُوا أَوَلَمْ يَسِيرُوا فِي الْأَرْضِ فػَيػَنْظرُُوا كَيْفَ كَافَ عَاقِبَةُ ال ذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ كَانوُا أَشَد  مِنػْ

اتِ فَمَا كَافَ الل وُ ليَِظْلِمَهُمْ وَلَكِنْ كَانوُا الْأَرْضَ وَعَمَرُوىَا أَكْثػَرَ مِم ا عَمَرُوىَا وَجَاءَتػْهُمْ رُسُلُهُمْ باِلْبػَيػٍّنَ 
 .3(أنَػْفُسَهُمْ يَظْلِمُوفَ 

نَاىَا وَزيَػ ن اىَا وَمَا لَهَا مِنْ فػُرُوجٍ )-  .4(أَفػَلَمْ يػَنْظرُُوا إِلَى الس مَاءِ فػَوْقػَهُمْ كَيْفَ بػَنػَيػْ
خَلْقَ ثمُ  الل وُ يػُنْشِئُ الن شْأَةَ الَْْخِرَةَ إِف  الل وَ عَلَى كُلٍّ شَيْءٍ قُلْ سِيرُوا فِي الْأَرْضِ فاَنْظرُُوا كَيْفَ بَدَأَ الْ )-

 .5(قَدِيرٌ 
 .6(قُلِ انْظرُُوا مَاذَا فِي الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَا تػُغْنِي الْْيَاَتُ وَالنُّذُرُ عَنْ قػَوٍْـ لَا يػُؤْمِنُوفَ )-

 لبحظات الآتية:كبتدبر تلك الآيات تٯكن تسجيل ات١    
ت٤ل النظر عابٓ الشهادة كالمحسوسات حيث آيات الآفاؽ كالأنفس؛ فقد دعا الله تعابٔ إبٔ النظر بُ  -

السموات كالنجوـ كالأرض كاتٟيواف كالنبات كاتٞبل كالطعاـ كالعظاـ كالآثار...كبهذا تٯكن القوؿ أنو إذا  
إف  النظر منهج خاص بالتفكر بُ آيات كاف التدبر منهج خاص بالتفكر بُ آيات الكتاب ات١سطور ف

 الكتاب ات١نظور،كت٫ا منهجاف متكاملبف. 
                                         

 .185سورة الأعراؼ، الآية  - 1
 .109سورة يوسف، الآية  - 2
، الآية  - 3  08سورة الركـ
 .06سورة ؽ، الآية  - 4
 .19سورة العنكبوت، الآية  - 5
 .101سورة يونس، الآية  - 6
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 الأمر بالنظر عاـ كليس خاصا بفئة دكف أخرل. -
بُ غالب الآيات.  كما اقتًنت تلك الدعوة أيضا بسؤاؿ ماذا  1اقتًاف الدعوة إبٔ النظر بسؤاؿ كيف -

النهايات كما بينهما من الستَكرات كالصتَكرات كسؤاؿ أم.كالقصد من تلك الأسئلة التفكر بُ البدايات ك 
كبُ ات١كنونات كاتٞواىر مع غلبة التًكيز على العاقبة كات١صتَ. أما الغاية فكانت كصل عابٓ الشهادة بعابٓ 

الأكؿ. ككل ذلك ت٦ا بالثاني عن كؿ بُ العابٓ الثاني كالاستدلاؿ الغيب كإبراز اتٟضور الفعلي للعابٓ الأ
 العلمية الوضعية عن إدراكو كضبطو. عجزت ات١نظومة 

 من مقاصد النظر بُ ات٠لق: -
الإتٯاف: حدد الدكتور ت٤مد الكتاني مبادئ الإتٯاف بُ ثلبث، كجعل أكت٢ا: "الانطلبؽ من النظر بُ -أ

ظواىر الكوف، ت١عرفة نظامو كسننو بُ كل صغتَة ككبتَة، ابتداء من حياة الإنساف ككل ما ت٭يط بو من 
 ، كانتهاء بعابٓ الأفلبؾ كالسماكات.طبيعة مسخرة

ات١بدأ الثاني: الإقرار بأف الكوف بكل ما فيو من ظواىر النظاـ كالانتظاـ بُ الأرض كبُ السماء، كبُ كل 
مستويات اتٟياة كالأحياء. لا تٯكن أف يتصور أنو أكجد نفسو أك كجد بغتَ بداية أك لغتَ حكمة، كلا 

 على أساس كجود خالق ت٢م ىو الله تعابٔ اتٟق الذم ىو مبدأ يعقل أف يستقيم نظامو كت٘اسكو إلا
 الوجود.

ات١بدأ الثالث: أف الرسالة المحمدية تندرج بُ سياؽ الرسالات الإت٢ية التي جاء بها أنبياء كرسل سابقوف 
عليهم لإقناع الناس أك ىدايتهم إبٔ ىذه اتٟقيقة مؤيدين بات١عجزات ات١ناسبة، الدالة على مصداقية مبلغها 

 .2السلبـ"

                                         

سلبمي إذ بٓ يدرج بُ لائحة أمهات ات١طالب كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك بُ كىو السؤاؿ ات١همل للؤسف بُ الفكر الإ - 1
 ات١طلب الأكؿ من البحث

ت٤مد الكتاني،  منظومة القيم ات١رجعية بُ الإسلبـ، مركز الاتْاث كالدراسات بُ القيم الرابطة المحمدية للعلماء، دار أبي رقراؽ،  - 2
 .89-88، ص 2011، 2الرباط، ط
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بالله فقط بل الاستدلاؿ بآيات ات٠لق على الإتٯاف أصولا كفركعا الإتٯاف كليس ات١قصود ىنا بالإتٯاف 
نعو عز كجل:" اعلم كفقنا الله، صبعد ذكره لبعض بدائع  ،كيشهد على ىذا قوؿ الإماـ أبو حامد الغزابٕ

لق كعجائب الصنع كما ظهر بُ ت٥لوقاتو من كإياؾ أف تٚيع ما تقدـ ذكره بُ ىذا الكتاب من بدائع ات٠
اتٟكم آيات بينات، كبراىتُ كاضحة كدلائل دالات على جلبؿ بارئها كقدرتو كنفوذ مشيئتو كظهور 

، كبُ نظره ليس كل ناظر إبٔ خلق الله تعابٔ بالغ الإتٯاف بو عز كجل بل ذلك ت٥صوص 1عظمتو"
الله تعابٔ كتصنيفو كتأليفو، ككل ما بُ الوجود من للموفق دكف الطبيعي يقوؿ:" فهكذا تأمل بُ خلق 

خلق الله كتصنيفو كالنظر كالفكر فيو لا يتناىى أبدا، كإت٪ا لكل عبد منها بقدر ما رزؽ . كبُ ىذا 
الكتاب نظرنا فيو من حيث إنو فعل الله فقط، ككل ما نظرنا فيو فإف الطبيعي ينظر فيو كيكوف نظره 

ينظر فيو فيكوف سبب ىدايتو كسعادتو .كما من ذرة بُ السماء  ()قسبب ظلبلو كشقاكتو، كات١وف
كالأرض إلا كالله سبحانو كتعابٔ يضل بها من يشاء كيهدم من يشاء، فمن نظر بُ ىذه الأمور من 
حيث إنها فعل الله كصنعو استفاد منو ات١عرفة تّلبؿ الله تعابٔ كعظمتو كاىتدل بو، كمن نظر فيو قاصرا 

 .2من حيث تأثتَ بعضها بُ بعض لا من حيث ارتباطها تٔسبب الأسباب فقد شقى كارتد"للنظر عليها 
التعقل كالعلم: اعتر أبو حامد الغزابٕ الستَ بُ الأرض كالنظر بُ خلق الله عز كجل سفر بُ طلب  -ب

سِيرُوا  قُلْ .كيرل الدكتور جودت أف قولو تعابٔ: )3العلم بأمور الدين كالأخلبؽ كبآيات الله بُ أرضو 
. آية كرتٯة "تٖتوم على منهج ت٤دد للبحث يشمل جوانب 4(فِي الْأَرْضِ فاَنْظرُُوا كَيْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ 

العابٓ ات١ادية منها كغتَ ات١ادية، اتٞواىر كالأعراض حسب تعبتَ الأقدمتُ، فات١وضوع يشمل كل الكائنات 
الكوف... من ات١واد العضوية الأكبٔ إبٔ الإنساف... من الذرة كما دكنها بُ الصغر إبٔ المجرة، بل كعموـ 
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كمن الأفكار الأكلية إبٔ أعقدىا.. كتتضمن الآية كل شيء تٯكن أف يدرسو الإنساف، فالآية موضوع 
لكل علم، كعلى مقتضى ىذه الآية ينبغي أف يذكر بُ مقدمة كل موضوع كيف بدأ خلقو، حتى ما 

بُ ختم تدبره للآية:" كات٠لبصة أف ىذه الآية تنقل موضوع تْث . كقاؿ 1يتعلق بطريقة الإتٯاف بالله"
معرفة كيف بدأ ات٠لق من آيات الكتاب إبٔ آيات الآفاؽ كالأنفس إبٔ الستَ بُ الأرض كالنظر كيف بدأ 

 .2ات٠لق"
:" 3كيعتر الدكتور جودت سعيد أف مبادئ كمناىج إنتاج ات١عرفة كالعلم تنطلق من الآيات الآتية

 4الأرض فانظركا كيف بدأ ات٠لق" ستَكا بُ
 .5" سنريهم آياتنا بُ الآفاؽ كبُ أنفسهم"-
 .6" سخر لكم ما بُ السماكات كما بُ الأرض"-
 .7"إف الذين آمنوا كالذين ىادكا كالنصارل كالصابئتُ"-

  كلا تكتفي آيات الآفاؽ كالأنفس بأف تكوف مناىج لإنتاج ات١عرفة كالعلم بل ستصتَ ات١فتاح لكل ما
ا صار مالدين إبٔ العلم كالعات١ية، ككل كاف من نزاع بتُ العلم كالدين لأنهما منهجاف ك"طريقاف لتحويل

. إذ "حينما كانت ات١عارؼ ظنية كتابعة للؤىواء كبٓ تكن تشهد ت٢ا آيات الآفاؽ 8شيء علما صار عات١يا"
تَ الوضع فخرجت الكيمياء من كالأنفس، كاف النزاع ت٬رم فيها، كلكن حتُ قامت أدلتها من الآفاؽ تغ
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السحر لتصبح علما دقيقا. كىكذا حتُ بدأ علم النفس كالاجتماع يأخذ أدلة من الآفاؽ كالأنفس صار 
 . 1علما"

التحرر من الأبائية، ت٘ثل قصة تْث إبراىيم عليو السلبـ عن الإلو اتٟق شاىدا كمثالا كمنهجا ت١ن   -ج
 ىذه القصة ت٧ده عليو السلبـ ناظرا إبٔ الوجود باحثا عن كاف بُ حتَة من أمره كشك بُ معبوده. بُ

ربو لكنو عجز بنفسو كأفلح بهداية الله عز كجل لو فكاف من ات١وقنتُ. قاؿ عز كجل ت٥را عن ىذه 
( 74ضَلَاؿٍ مُبِينٍ ) وَإِذْ قاَؿَ إِبػْرَاىِيمُ لِأبَيِوِ آَزَرَ أتَػَت خِذُ أَصْنَامًا آَلِهَةً إِنٍّي أَراَؾَ وَقػَوْمَكَ فِي القصة:"

( فػَلَم ا جَن  عَلَيْوِ الل يْلُ 75وكََذَلِكَ نرُِي إِبػْرَاىِيمَ مَلَكُوتَ الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَليَِكُوفَ مِنَ الْمُوقِنِينَ )
أَى الْقَمَرَ باَزغًِا قاَؿَ ىَذَا ربٍَّي ( فػَلَم ا رَ 76رأََى كَوكَْبًا قاَؿَ ىَذَا ربٍَّي فػَلَم ا أَفَلَ قاَؿَ لَا أُحِبُّ الْْفَِلِينَ )

( فػَلَم ا رأََى الش مْسَ باَزغَِةً قاَؿَ 77فػَلَم ا أَفَلَ قاَؿَ لئَِنْ لَمْ يػَهْدِنِي ربٍَّي لَأَكُونَن  مِنَ الْقَوِْـ الض الٍّينَ )
( إِنٍّي وَج هْتُ وَجْهِيَ للِ ذِي 78مِم ا تُشْركُِوفَ ) ىَذَا ربٍَّي ىَذَا أَكْبػَرُ فػَلَم ا أَفػَلَتْ قاَؿَ ياَ قػَوِْـ إِنٍّي برَِيءٌ 

( وَحَاج وُ قػَوْمُوُ قاَؿَ أتَُحَاجُّونٍّي فِي الل وِ 79فَطَرَ الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضَ حَنِيفًا وَمَا أنَاَ مِنَ الْمُشْركِِينَ)
شَاءَ ربٍَّي شَيْئًا وَسِعَ ربٍَّي كُل  شَيْءٍ عِلْمًا أَفَلَا تػَتَذكَ رُوفَ وَقَدْ ىَدَافِ وَلَا أَخَاؼُ مَا تُشْركُِوفَ بِوِ إِلا  أَفْ يَ 

طاَناً فأََيُّ ( وكََيْفَ أَخَاؼُ مَا أَشْركَْتُمْ وَلَا تَخَافُوفَ أنَ كُمْ أَشْركَْتُمْ باِلل وِ مَا لَمْ يػُنػَزٍّؿْ بِوِ عَلَيْكُمْ سُلْ 80)
( ال ذِينَ آَمَنُوا وَلَمْ يػَلْبِسُوا إِيمَانػَهُمْ بِظلُْمٍ أُولئَِكَ لَهُمُ 81إِفْ كُنْتُمْ تػَعْلَمُوفَ ) الْفَريِقَيْنِ أَحَقُّ باِلْأَمْنِ 
نَاىَا إِبػْرَاىِيمَ عَلَى قػَوْمِوِ نػَرْفَعُ دَرجََاتٍ مَنْ نَشَاءُ إِف  ربَ كَ 82الْأَمْنُ وَىُمْ مُهْتَدُوفَ ) تػُنَا آَتػَيػْ ( وَتلِْكَ حُج 

 .2"(83عَلِيمٌ ) حَكِيمٌ 
ت٦ا يستفاد من ىذه الآيات أف سبيل الإتٯاف اتٟق  ينطلق من التساؤؿ عن متَاث الآباء كالشك فيو     

كالبحث عن حجج تصدقو أك تكذبو.كأف النظر بُ ملكوت السموات كالأرض ت٭رر الإنساف من متَاث 
د تٗلص إبراىيم عليو السلبـ من كل الآباء الباطل من العقائد الفاسدة ككل الضلبلات كاتٞهالات. فق
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ما يعبده قومو من دكف الله من أصناـ ككواكب كقمر كشمس بعد نظره بُ ملكوت السماكات كالأرض إذ 
فَعُكُمْ شَيْئًا وَلَا يَضُرُّكُمْ )) وفِ ( أُؼٍّ لَكُمْ وَلِمَا تػَعْبُدُوفَ مِنْ دُ 66قاَؿَ أَفػَتػَعْبُدُوفَ مِنْ دُوفِ الل وِ مَا لَا يػَنػْ

.كبهذا أفصحت تلك الآيات كغتَىا من آيات النظر بُ الآفاؽ كالأنفس عن 1((67الل وِ أَفَلَا تػَعْقِلُوفَ )
ات١نهج القونً للبستدلاؿ على العقائد الإتٯانية؛ إذ بينت أف مصدر الاستدلاؿ عليها ليس العقل المجرد كلا 

بُ ىذا الوجود الدالة على أفعالو سبحانو  الكتاب فقط بل النظر ات١سدد بالوحي بُ الآيات ات١بثوثة
ة عقلية منهجية لقو كبذلك أحدثت تلك الآيات نقلكتعابٔ كصفاتو، كبدائع صنعو كحكمتو بُ خ

كمعرفية مهمة.فجعلت منهجي الاستدلاؿ العقلي كالنقلي يتكاملبف كلا ينفصلبف  "كعدـ القدرة على 
لعلم كالإتٯاف ت٥تلفة بُ أذىاف العابٓ ات١عاصر، ىو الذم جعل مصدر أدلة ا -النقلة–التكيف معها 

فجعلوا الدين غتَ العلم، كأف مصدر العلم من الواقع، كمصدر الدين من الغيب، فهذه النقلة التارتٮية 
التي بٓ يقدر البشر على تفهمها، تدمج الدين دت٣ا كاملب بُ العلم الواقعي بُ المحيط الإنساني، ليكوف 

ك النقلة ىي أيضا ما بٓ تستوعبو الفرؽ الكلبمية قدتٯا كحديثا؛إذ"قراءة آيات .تل2موضع تأمل الناس"
الآفاؽ كالأنفس بٓ تدخل بعد ساحة مطالعتنا كمفاىيمنا.. فنحن عاجزكف عن أف نشهد آيات الآفاؽ 

. كما زاؿ عقلنا تسيطر عليو تلك النزعات الآبائية من الفقهية الوعظية 3كالانفس على أف دين الله حق
 ك اللغوية البيانية أك العقلية ات١نطقية ات١وغلة بُ التجريد. أ

كتٕدر الإشارة إبٔ أف النظر بُ خلق الله تعابٔ لو منهجو فليس كل ما بُ ىذا الوجود قابلب للنظر 
كليس بنفس الكيفية، يقوؿ الإماـ أبو حامد الغزابٕ بُ بياف كيفية التفكر بُ خلق الله تعابٔ:"اعلم أف  

الوجود ت٦ا سول الله تعابٔ فهو فعل الله كخلقو ...فنقوؿ :ات١وجودات ات١خلوقة منقسمة إبٔ ما كل ما بُ 
وَيَخْلُقُ مَا لا يعرؼ أصلها فلب تٯكننا التفكر فيها ككم من ات١وجودات التي لانعلمها كما قاؿ الله تعابٔ: )
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ا مِم ا تػُنْبِتُ الْأَرْضُ وَمِنْ أنَػْفُسِهِمْ وَمِم ا لَا سُبْحَافَ ال ذِي خَلَقَ الْأَزْوَاجَ كُل هَ . )1(لَا تػَعْلَمُوفَ 
.، كإبٔ )ما يعرؼ أصلها كتٚلتها، كلا يعرؼ 3(وَنػُنْشِئَكُمْ فِي مَا لَا تػَعْلَمُوفَ . كقاؿ )2(يػَعْلَمُوفَ 

و تفصيلها( فيمكننا أف نتفكر بُ تفصيلها، كىي منقسمة إبٔ: ما أدركناه تْس البصر، كإبٔ: ما لا ندرك
بالبصر، أما الذم لا ندركو بالبصر، فكات١لبئكة كاتٞن كالشياطتُ كالعرش كالكرسي كغتَ ذلك. كت٣اؿ 
الفكر بُ ىذه الأشياء ت٦ا يضيق كيغمض فلنعدؿ إبٔ الاقرب إبٔ الأفهاـ، كىي: ات١دركات تْسب 

ف الإماـ . يظهر من خلبؿ ىذا النص أ4البصر، كذلك ىو السموات السبع كالأرض كما بينهما..."
الغزابٕ قيد كضيق ت٣اؿ التفكر بُ خلق الله تعابٔ فيما يعرؼ أصلو كتٚلتو كلا يعرؼ تفصيلو كيدرؾ تْس 
البصر، كذلك احتًازا منو من الضلبؿ كالتيو بُ ات٠وض فيما لا يعرؼ أصلو كتوجيها إبٔ ما ىو أقرب إبٔ 

. كرتٔا يشفع الأفهاـ دكف غتَه. كىو بذلك قد ضيق دائرة النظر بُ الوجود ك  يتبع ذلك تضييق دائرة العلوـ
لو بُ ذلك أف توجيهو ذلك للعامة دكف ات٠اصة. فأثار ات١وجودات منها ما يدرؾ باتٟواس الظاىرة من 
بصر كذكؽ كت١س كتٝع.. كمنها ما تدرؾ أجزاءه قبل تٚلتو كفركعو قبل أصولو كمنها ما ىو عكس ذلك 

نبغي التنبيو إليو أف ضابطهما معا ىو الكليات ات١عرفية القرآنية كالتي كات١نهجاف قرآنياف معا، إلا أف الذم ي
منها السنن الإت٢ية. كلسلبمة النظر فالأصلح كالأحسن الكشف عن تلك الكليات انطلبقا من القراءة 
التدبرية للقرآف الكرنً باسم الله عز كجل بٍ البحث عن تفاصيلها كآثارىا كدلائلها بُ عابٓ الوجود، 

نا ببعض خلق الله تعابٔ لا يعتٍ جهلنا بأصوؿ خلقو كاندراجو بُ الكليات ات١عرفية القرآنية.كالله كجهل
 أعلم.

بالإضافة إبٔ ذلك فقد أت٫ل ت٣رل آخر مهم للفكر كىو النظر بُ سبل تسختَ ات١عارؼ كالعلوـ 
ل الناظرين كمناىجها بُ إعمار الأرض كإصلبحها دكف الإفساد فيها. لقد كاف الشغل الشاغل تٞ
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ات١سلمتُ بُ ات٠لق، كحكمو ىو بياف حكيم صنع كإبداع ات٠الق كإثبات أنو الرب ات١عبود دكف سواه 
لكنهم أغفلوا أمرا مهما، كىو أف تلك الأشياء ات١سخرات للئنساف ت٢ا نظامها كسننها تنبغي معرفتها 

تغيتَ كلا تبديل تفاديا  كرعايتها كاستحضارىا بُ التعامل معها قصد إعمار الأرض كإصلبحها دكف
 ت٠لخلة نظاـ الوجود الذم يؤدم إبٔ ات٢لبؾ كالدمار.

 .  التسخير:3
تبتُ ت٦ا سبق أف القراءة ات١طلوبة ىي تلك القراءة التي تنطلق من تدبر آيات القرآف الكرنً لتمر إبٔ 

أطلق عليو الإماـ ابن  النظر كالتفكر بُ آيات الآفاؽ كالأنفس بهدم القرآف الكرنً.كىي بذلك مشابهة ت١ا
قيم اتٞوزية بالتفكر بالقرآف كىو عنده نوعاف: "تفكر فيو ليقع على مراد الرب تعابٔ منو رضي الله منو. 
كتفكر بُ معاني ما دعا إبٔ التفكر فيو، فالأكؿ تفكر بُ الدليل القرآني، كالثاني تفكر بدليل العياني. 

فكر بُ آياتو ات١شهودة، كت٢ذا أنزؿ الله القرآف ليتدبر فيو كيعمل فالأكؿ تفكر بُ آياتو ات١سموعة، كالثاني ت
. كاعتر أنو "لا شيء أنفع للقلب من قراءة القرآف بالتدبر كالتفكر 1بو لا لمجرد تلبكتو مع الإعراض عنو"

 فإنو تٞميع منازؿ السائرين كأحواؿ العاملتُ كمقامات العارفتُ، كىو الذم يورث المحبة كالشوؽ كات٠وؼ
كالرجاء كالإنابة كالتوكل كالرضا كالتفويض كالشكر كسائر الأحواؿ التي بها حياة القلب ككمالو. ككذلك 

 .2يزجر عن تٚيع الصفات كالأفعاؿ ات١ذمومة التي بها فساد القلب كىلبكو"
 لكن ت٦ا تٯيز القراءة ات١نشودة أمورا ثلبثة:

تندرج تٖت أتٝاءه كصفاتو كأفعات٢ا كأف ت٣امع معاني  أكت٢ا: أنو قراءة باسم الله كذلك لأف ات١عارؼ كلها
تلك الاتٝاء كالصفات كالأفعاؿ تقرب القارئ ات١تدبر ات١تفكر من "ات١ثل الأعلى" بُ كل ت٣الات اتٟياة 

 كالوجود. 
ثانيها: أنها قراءة سننية ت٦ا تغي الكشف بداية عن الكليات ات١عرفية القرآنية، السنن الناظمة كالضابطة 

اكمة لنظاـ كتٟركة الوجود بُ كل تٕلياتو الآفاقية كالأنفسية، ات١ادية كات١عنوية، العلمية كالعملية... بٍ كاتٟ
                                         

 .222ـ، ص 2008، 1ابن قيم اتٞوزية، مفتاح دار السعادة، ، تٖقيق ت٤مد أتٛد عيسى، دار الغد اتٞديد، ط - 1
 .222-221نفسو، ص  - 2
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بعد ذلك تعمل على الكشف عن تفاصيلها بُ القرآف الكرنً نفسو كالسنة كبُ الواقع المحسوس ظاىرا 
ك أدرؾ الآثار الدالة عليو كحالة كباطنا، غيبا كشهادة. كنقصد بالمحسوس ىا ىنا ما أدركو اتٟس مباشرة أ

 الكائنات الغيبية.
ثالثها: أنها قراءة تسختَية، فما ات١قصود بالتسختَ؟ كت١اذا يسخر للئنساف كل ىذا الوجود ت٦ا سول الله 

 تعابٔ؟ ككيف تٯكن للئنساف أف ت٭سن الانتفاع من ىذه ات١سخرات دكف إفساد؟
جعل ات١سخر تْيث ينفع ات١سخر لو أعم من آف يكوف سعود بُ ات١راد بالتسختَ" إما الأكرد أبو 

منقادا لو يتصرؼ فيو كيف يشاء كيستعملو حسبما يريد كعامة ما بُ الأرض من الأشياء ات١سخرة 
للئنساف ات١ستعملة لو من اتٞماد كاتٟيواف أك لا يكوف كذلك، بل يكوف سببا تٟصوؿ مراده من غتَ أف 

بُ السموات من الأشياء التي أنيطت بها مصابّ العباد معاشا أك  يكوف لو دخل بُ استعمالو كجميع ما
معاذا، كإما جعلو منقادا للؤمر مذللب على أف معتٌ لكم لأجلكم فإف تٚيع ما بُ السموات كالأرض من 
الكائنات مسخرة لله تعابٔ مستتبعة ت١نافع ات٠لق، كما يستعملو الإنساف حسبما يشاؤكا إف كاف مسخرا 

 .1اىر فهو بُ اتٟقيقة مسخر لله تعابٔ"لو تْسب الظ
 يثتَ فهم ىذا النص ثلبث أسئلة أساسية لإدراؾ ات١راد بالتسختَ:

 سؤاؿ النفعية: تٖديد مكمنها كسبيل تٖقيقها. -
 سؤاؿ الانقياد كالاستتباع  أكسؤاؿ التفويض بُ الاستعماؿ. -
 سؤاؿ القصد كالغاية كالإرادة. -

كؿ سياؽ بُ القرآف الكرنً كردت فيو مفردة "سخر" كىي قولو للئجابة عن تلك الاسئلة نعود إبٔ أ
المر تلِْكَ آَياَتُ الْكِتَابِ وَال ذِي أنُْزِؿَ إِليَْكَ مِنْ ربٍَّكَ الْحَقُّ وَلَكِن  أَكْثػَرَ الن اسِ لَا يػُؤْمِنُوفَ  تعابٔ:)

ثمُ  اسْتػَوَى عَلَى الْعَرْشِ وَسَخ رَ الش مْسَ وَالْقَمَرَ كُلٌّ  ( الل وُ ال ذِي رفََعَ الس مَاوَاتِ بِغَيْرِ عَمَدٍ تػَرَوْنػَهَا1)
( وَىُوَ ال ذِي مَد  2يَجْرِي لِأَجَلٍ مُسَمًّى يدَُبػٍّرُ الْأَمْرَ يػُفَصٍّلُ الْْيَاَتِ لعََل كُمْ بلِِقَاءِ ربٍَّكُمْ تُوقِنُوفَ )

                                         

 .73ص7بتَكت، ج –السعود،تفستَ أبو السعود إرشاد العقل السليم إبٔ مزايا الكتاب الكرنً ، دار إحياء التًاث العربي أبو - 1
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مِنْ كُلٍّ الث مَرَاتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثػْنػَيْنِ يػُغْشِي الل يْلَ النػ هَارَ إِف  الْأَرْضَ وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ وَأنَػْهَاراً وَ 
( وَفِي الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجَاوِراَتٌ وَجَن اتٌ مِنْ أَعْنَابٍ وَزَرعٌْ وَنَخِيلٌ 3فِي ذَلِكَ لَْيَاَتٍ لِقَوٍْـ يػَتػَفَك رُوفَ )

وَافٍ يُ  رُ صِنػْ وَافٌ وَغَيػْ سْقَى بِمَاءٍ وَاحِدٍ وَنػُفَضٍّلُ بػَعْضَهَا عَلَى بػَعْضٍ فِي الْأُكُلِ إِف  فِي ذَلِكَ لَْيَاَتٍ صِنػْ
 .1(لِقَوٍْـ يػَعْقِلُوفَ 

 بتدبر آيات التسختَ الثلبثة تلك نلبحظ أف نظمها كاف على مثاؿ كاحد:
 ذكر الله تعابٔ ت١سخراتو للئنساف كمنافعها. -
 الناظمة تٟركتو كفعلو؛ سنة: ك بسنن الله تعابٔ ات١بثوثة بُ خلقو  ربط تدبتَ تلك ات١سخرات
 التفاضل. التعاقب كالتداكؿ الزكجية
 ذكر ات١قاصد من تسختَىا: توقنوف يتفكركف  يعقلوف، كبتدبر السياقات الأخرل التي كرد

 ف:فيها فعل سخر كبالاستئناس بالدلالات اللغوية كأقواؿ بعض ات١فسرين تٯكن القوؿ أ
 :ىناؾ ثلبث دلالات متميزة تْسب متعلقها 
 فتسختَ الله عز كجل للشيء يعتٍ: خلقو كتدبتَ أمره، من مبتداه إبٔ منتهاه، كفق سنن مقدرة

 ت٬رم كفقها قهرا لقصد ما أريد لو.
  كالتسختَ بُ تعلقو بات١سخر: الانقياد كالاتباع للسنن التي فطر عليها كدبر بها أمره بُ أداء ما
 بو.كلف 
 كالتسختَ بُ تعلقو بات١سخر لو: الانتفاع بالشيء استمدادا بالعقل لسننو كاستخدامو لو اقتداء بها

لبلوغ ما قصد لو.فتسختَ الإنساف للمخلوقات متوقف على العلم بها كمعرفة بسننها كاكجو النفع فيها 
عرفتو إتٚالا كتفصيلب إلا كمناىج استخدامها لبلوغ ما قصدت لو، ككل ذلك ت٦ا لا سبيل للئنساف إبٔ م

 بالقراءة التدبرية بُ القرآف الكرنً، التفكرية بو بُ خلق الله عز كجل. 

                                         

1   4إبٔ  1سورة الرعد، الآية من 
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كىكذا يتبتُ أف ت٦ا يتوقف عليو تسختَ الإنساف للمخلوقات معرفة السنن الإت٢ية فهي "ت٘ثل 
ات ت١ن يستمسك القاعدة الصلبة لإعادة بناء فاعلية مسلم اليوـ من خلبؿ ما ت٘نحو من بركات كامتياز 

بها، كت٭سن التعامل معها، كتٯتلك القدرة على تسختَىا، فمن تٚلة ما تٯنحو اتٟق تعابٔ على يديها، 
 ت٩ص بالذكر: 

 ،إمكانية بناء عابٓ جديد للؤفكار لو خصوصياتو كاستقلبليتو عن الطركحات كالنماذج ات١تداكلة
، ت٭كم تفستَ آليات الوجود، كت٭سن النظر لكل عابٓ نابع من سنن يقينية ثابتة، كنواميس ت٤يطة نافذة

 من الإنساف كالكوف كاتٟياة، كيضع العلبقة بينهم بُ إطارىا الصحيح كمسارىا القونً.
.التقليل من نفوذ كىيمنة اتٟضارة الغربية كتٗليص ات١سلم من مركب النقص تٕاىها 
سانية للوجود من خلبؿ إعادة كشف ات٨راؼ الرؤية الغربية كزيف تصوراتها، كتصحيح الرؤية الإن

، كالتي تسعى إبٔ ت٘رير تأكيد فلسفات  النظر بُ تٚيع التفستَات كالشركحات كالطركحات السائدة اليوـ
 للوجود كتفستَات للكوف كاتٟياة ترتكز على قاعدة ىشة كتٚلة من الاحتمالات كالفرضيات كالنماذج.

ة رؤيتو، كرفعة منظاره، كخصوصية طرحو، إعادة تشكيل عقل ات١سلم، كإحياء شعوره باستقلبلي
كانتشالو من ت٥الب التبعية تٟضارة استولت على إرث البشرية من ات١عارؼ كاحتكرتو ككظفتو لبسط 

 نفوذىا كلمحاربة الإنسانية كفق منهج طاغوبٌ.
.تٗليص البشرية من أكحاؿ الات٨راؼ كأدراف فساد التصور كات٨لبؿ السلوؾ 
 بُ النهوض كزرع فيو القدرة على استئناؼ الستَ من جديد، كبياف دكره إحياء إمكانات ات١سلم

ات١تمثل بُ إخراج الناس من عبادة العباد إبٔ عبادة رب العباد، كمن ضيق الدنيا إبٔ سعة الدنيا كالآخرة، 
 كمن جور الأدياف إبٔ عدؿ الإسلبـ.
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يفة لله على ىذه الأرض، عر توعية ات١سلم برسالتو بُ ىذه اتٟياة الدنيوية، كتبصتَه بأنو خل
إعمارىا كفق منهج رباني سليم كسنن إت٢ية قوتٯة، كقيادة البشرية التائهة بُ ظلمات اتٞهالة إبٔ نور اليقتُ 

 .1كالستَ بها على الصراط الرباني ات١ستقيم"
ة من كلا ينبغي أف يفهم ت٦ا سبق ذكره من فوائد تسختَ السنن أف الأمر يتعلق فقط بالسنن ات١ستنبط

النظر بُ آيات الآفاؽ بل يشمل أيضا تلك ات١ستنبطة من آيات الأنفس، بل أف الدكتور جودت سعيد 
يعتر أف "التسختَ اتٟقيقي، كالعلم اليقيتٍ اتٞدير باسم العلم، إت٪ا ىو العلم ات١تعلق بالإنساف 

الأنفس داؼ اتٟضارة اليوـ كستَ المجتمعات، كىذا الاتٕاه كاضح مكرر بُ القرآف كثتَا. كإف أى
. كحتُ تصتَ سنن آيات الآفاؽ 2تناقض أىداؼ القرآف، لأنها لا تليق بالإنساف كلا تٖقق إنسانيتو"

كالأنفس منهاجا ت٤دد ات١عابٓ إذ ذاؾ سيمتلك الإنساف مفتاحا مهما من مفاتيح حل مشكلبت 
إذ تٖمل السنن الإت٢ية فيما الإنسانية كعاملب من عوامل بناء الإنساف ات١ستخلف كالعمراف ات١رتضى، 

تٖملو أسرار التقدـ ات١دني، كأىم عوامل الإمكاف كالارتكاز اتٟضارم. إنها مفتاح من مفاتيح البناء 
موقع اتٟضارم، كالمحرؾ الذم يقوـ بعملية الدفع اتٟركي متجاكزا تٔن يستوعبها كت٭سن التعامل معها من 

 .3السلبية إبٔ موقع الإت٬ابية
 ماء الله تعالى:التعلق بأس-4

من أجل أف لا يتيو عقل القارئ ات١تدبر للقرآف الكرنً ات١تفكر بو بُ خلقو يشتًط أف تكوف قراءتو  
لتكوف أتٝاء الله تعابٔ ىي  ات١وجهة كات١ؤطرة كالضابطة لنظره بُ الآيات كاتٟاكمة  ؛قراءة باسم الله تعابٔ

نسق شامل متكامل يسعفو من الاقتًاب من إدراؾ  كات١نظمة ت١ا يستخرجو منها من العلوـ كات١ناىج بُ
كل ما يستنبطو من ات١عاني. باعتبار "ات١ثل الأعلى ىو ات١ثل العقلي كالأخلبقي كاتٞمابٕ   ات١ثل الأعلى بُ

الأتٝى الذم يتطلع إليو الإنساف بُ حياتو، ت٦ثلب بات١عاني ات١طلقة للحق أك اتٟقيقة، كات٠تَ كاتٞماؿ، 

                                         

1  21ت٤مد الصادؽ بوعلبؽ، علم السنن الإت٢ية، ص. 
2   ص ،  .234 235جودت سعيد،إقرأ... كربك الأكرـ
3 19ؽ، علم السنن الإت٢ية، ص ت٤مد الصادؽ بوعلب. 



241 
 

ف يكوف سعي الإنساف ت٤دكد القدرة، كات١ثل أدة كالقوؿ كالسلوؾ كالعمل. كت٬ب الإراكت٣الاتو الفكر ك 
الأعلى مطلق بُ قدرتو كتٝوه، ككلما كاف مسعى الإنساف أكر بُ التطلع إبٔ ات١ثل الأعلى، كاف اقتًابو 

النسق . كىكذا فإف التناظر بُ أتٝاء الله تعابٔ كصفاتو بُ سياقات كركدىا كبُ إطار 1منو أعظم"
ات١تكامل الشامل ات١درؾ بالقراءة التدبرية للقرآف الكرنً ليجعل العقل يستنبط من كل ذلك موجودا كحيدا 
ىو ات١ثل الأعلى لكل إنساف الذم تنطبق عليو تلك الأكصاؼ كالأتٝاء باعتبارىا عللب لأحكامو 

ا النظاـ تفسره كتعللو سنن . كما يستنبط نظاما كحيدا يسرم على ات١وجودات كتستَ كفقو، كىذ2كأفعالو
 الله بُ خلقو.  

ىكذا يظهر أف القراءة باسم الله الرب الأكرـ قراءة تدبرية بُ الكتاب ات١سطور كنظرية تفكرية 
تساؤلية بُ الكتاب ات١نظور بقصد الكشف عن ات١نظومة العلمية القرآنية السننية من حقائق كسنن 

مة لتحقيق الصلبح كحسن الاستخلبؼ كالإعمار .كىي كحجج كبراىتُ كمقاصد، كتسختَ تلك ات١نظو 
بُ كل ذلك تهتدم كتنضبط كتٖتكم إبٔ أتٝاء الله تعابٔ باعتبارىا نواظم كضوابط معرفية كمنهجية 

 موجهة للعقل كالسلوؾ تنظتَا كتنزيلب.

 المطلب الثالث:اللساف العربي المبين وتطوير العربية
1 ربية.مشكلات وتحديات في طريق تطوير الع 

مع  بداية ما أطلق عليو عصر )النهضة العربية( كاجهت مفكرم الأمة تٖديات كمشكلبت لغوية 
كعلمية معقدة على مستويات ثلبثة؛ مبتٍ كمعتٌ كمنهجا، بسبب ما فرضتو اتٟداثة ات١عوت١ة من اتصاؿ 

كلد قناعة عند البعض بلغة الآخر كعلومو كقيمو كتقنياتو، كمن تغيتَ أشكاؿ اتٟياة كالواقع.الأمر الذم 
كعجزىا عن مسايرة ركب اتٟضارة اتٟديثة كعن استيعاب التطورات  -القدتٯة–مفادىا تٗلف العربية 

الشمولية التي جاءت بها اتٟداثة، ت٦ا يفرض بُ نظر البعض ضركرة "ىجرىا كتهميشها لأنها لغة غتَ حية 
                                         

1  76. ص 2003، 2حيدر غيبة ،ىكذا تكلم العقل ات١فهوـ العقلبني للدين، ، دار الطليعة، بتَكت، ط. 
فمن مقاصد ختم الآيات بأتٝاء الله عز كجل أنو سبحانو:"يعلل أحكامو كأفعالو بأتٝاءه"،ينظر ابن القيم، كتاب جلبء - 2

  93لمحمدية بالأزىر. ص الأفهاـ ، ،دار الطباعة ا
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ا تعبتَ عن عقل بياني لا برىاني كأنها جزء من كعاطلة كخالية من سائر ات١ضامتُ ات١عرفية كاتٟضارية كأنه
؛أك يفرض بُ نظر البعض الآخر ضركرة تطويرىا 1التًاث  للعربي أف يتجاكزه لأنو لا ينتفع بو بُ حياتو"

كتٖديثها كىذا أمر ليس باليستَ إذ تواجو اللغة العربية مشكلبت معقدة كعويصة تقف بُ سبيل تقدمها 
 يسية:نصنفها بُ ثلبث ت٣موعات رئ

 مشكلات المعاجم والمصطلحات:وأبرزىا: -1
  عدـ القدرة على استيعاب الثركة ات١صطلحية الضخمة ات١نتجة بُ كل اتٟقوؿ ات١عرفية الغربية اتٟديثة؛

ت٢ا. مع تسجيل قلة  وافقالغوم العربي يعجز عن إت٬اد مفآلاؼ ات١صطلحات تتدفق على العقل ال
 اثية بهذا الصدد.الاستفادة من ات١عاجم الإصطلبحية التً 

  ظهور فجوة بتُ ات١عاجم القدتٯة كالواقع الثقابُ كات١عيشي ات١عاصر ت٦ا يفرض على صانع ات١عجم "أف
ت٭تُ معجمو "كلما ظهر الفارؽ كاضحا بتُ ات١عجم، تٔا ىو نص مقفل، كبتُ المحيط الثقابُ الذم 

 .2سيصوره ىذا ات١عجم"
 و من صعوبات بُ الوصوؿ إبٔ الألفاظ.التًتيب اتٞذرم للمادة ات١عجمية كما يطرح 
  تشابك الدلالات كات١عاني بسبب ما ظهر من القوؿ بالتًادؼ كالاشتًاؾ. فقد كجد الدكتور عبد

الرتٛن حبنكة ات١يداني عند إحصائو النسب بُ دائرة الألفاظ كات١عاني تٜس عشرة نسبة ىي: التباين، 
، ك  ات٠صوص من كجو، كالتواطؤ، كالتشكيك، كالتساكم، كالعموـ كات٠صوص ات١طلق، كالعموـ

كالتًادؼ، كالاشتًاؾ، كالتخالف، كالتضاد، كالتناقض، كالتماثل، كالكلية كاتٞزئية، كالكل كاتٞزء، 
 .3كالإضافة

                                         

 بتصرؼ 14.ص2006-1طو جابر العلواني ، لساف القرآف كمستقبل الأمة القطب ، مكتبة الشركؽ الدكلية ،القاىرة ،ط - 1
2  مقدمات ات١عاجم العربية، قضايا ات١نهج: الغايات كالأىداؼ، أعماؿ ت١عاجم العربية، مقالة اتٟداثة بُ مقدمات ا ،حسن تٛزة

ات١عارؼ  ، مطبعة2015ـ، ت٣لة الدراسات ات١عجمية، العدد اتٟادم عشر يناير 2014مايو  22/23/24أياـ  ندكة دكلية
  .147اتٞديدة، الرباط، ص 

ينظر عبد الرتٛن حبنكة ات١يداني ،ضوابط ات١عرفة كأصوؿ الاستدلاؿ كات١ناظرة، صياغة للمنطق كأصوؿ البحث متمشية مع  - 3
 .57إبٔ ص  47ـ، من ص 2004، 7لم، دمشق، طالفكر الإسلبمي، ، دار الق



243 
 

تلك ات١شكلبت دفعت صناع ات١عاجم اتٟديثة إبٔ تٖديث ات١فردات "كيأخذ ىذا التحديث صورتتُ 
 اثنتتُ:
إنو حوشي، أك غريب أك مهمل، أك مهجور، أك غتَ ىذه كتلك من  : إسقاط ما يقاؿ عنوأولاىما

ات١فردات التي يستخدمها أصحاب ات١عاجم لوصف الألفاظ التي يقاؿ عنها إنها خرجت من استعماؿ 
 .2لعدـ اتٟاجة إليها أك قلة الفائدة منها كما صرحت بو تٞنة كضع ات١عجم الوسيط " ؛1المحدثتُ"

ريب كات١همل "لا يسلم من ات١طاعن، فما ىو اتٟوشي كالغريب؟ ككيف غتَ أف إسقاط اتٟوشي كالغ
يعرؼ أنو خرج من الاستعماؿ؟ ليس التمييز بتُ ات١أنوس كاتٟوشي، كالأليف كالغريب مبنيا على استقراء 
حقيقي ت١دكنة حديثة ينظر بُ درجات تواتر اللفظ، بٍ تٮرج ما تٮرج من الاستعماؿ، أك ما قلت درجة 

ا ىو مبتٍ على الذائقة اللغوية لصاحب ات١عجم بُ إسقاط ما يسقط كبُ الاحتفاظ تٔا ت٭تفظ تواتره كإت٪
 .3بو"

:"إخراج مفردات جديدة ليست موجودة بُ ات١عاجم الأخرل، أك بُ الطبعات السابقة ثانيهما
 . حيث التجأ أصحاب ات١عاجم4للمعجم نفسو، كلاسيما ما يتعلق منها تٔصطلحات العلوـ كالفنوف"

اتٟديثة إبٔ إدخاؿ الألفاظ ات١ولدة أك المحدثة أك ات١عربة أك الدخيلة، كاعتقدكا أنو باللجوء إبٔ الاشتقاؽ 
كالنحت كالتعريب ستحل مشكلة ات١صطلحات كات١فردات اتٟديثة رغم ما تثتَه تلك الطرؽ من خلبؼ 

 قدتٯا كحديثا بُ تبنيها. 
ترتيبها بُ ات١عاجم فإف المحدثتُ قد تأرجحوا ذلك على مستول تٖديث الألفاظ أما على مستول 

"بتُ ترتيب مبتٍ على اتٞذكر يتابعوف فيو ات١عاجم العربية القدتٯة، كترتيب ألفبائي للؤلفاظ يعتمد على 

                                         

 .154مقدمات ات١عاجم العربية، مرجع سابق، ص  - 1
بقوت٢ا:" أت٫لت اللجنة كثتَا من الألفاظ اتٟوشية اتٞافية، أك التي ىجرىا الاستعماؿ لعدـ اتٟاجة إليها، أك قلة الفائدة منها   - 2

 .13، ص 3، معجم اللغة العربية بالقاىرة، دار عمراف، طكبعض أتٝاء الإبل كصفاتها كأدكاتها" ات١عجم الوسيط
 .155مقدمات ات١عاجم العربية، مرجع سابق، ص  - 3
 .157ات١رجع السابق ، ص  - 4
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، كقد "كانت حجة 1صورة اللفظ ات١كتوبة حينا، كعلى صورتو ات١نظومة حينا آخر بُ ات١عجم الواحد"
الألفبائي للؤلفاظ قائمة على الرغبة بُ تٕنب صعوبة التًتيب اتٞذرم، تٚيع الذين اعتمدكا التًتيب 

                                                                                                                                                                                                                                                                          .                                                                                                                            2كت٤اكلة تيستَ كصوؿ القارئ العربي إبٔ بغيتو"
 و والصرؼ والاسلوب:مشكلات النح  -2

 لعل من أبرزىا:
  صعوبة إدراؾ النحو القدنً بسبب ما عرفو من تٕريد منطقي، كتضخم قواعده كغموضها، بالإضافة

 إبٔ تٚود الدراسات النحوية كعدـ تطورىا كانقطاع الإبداع فيها.
  بات٠طاب الإعلبمي الذم اللحن كالركاكة بُ التعبتَ، كالتأثر بالأساليب اللغوية الوافدة السيئة التًتٚة ك

 ابتعد عن الفصاحة، بالإضافة إبٔ سيادة اللهجات كغلبتها على الفصحى.
  أخطاء بُ رسم الكلمات خاصة ما يتعلق تْركؼ العلة كات١د كات٢مزة كات٠لط بتُ اتٟركؼ ات١تقاربة

 ات١خرج.
ك إبٔ تٞوء تلك ات١شكلبت كغتَىا فرضت ضركرة إصلبح الدرس النحوم كتيستَه كقد أدل ذل    

البعض إبٔ: "اتٟذؼ كالإدماج: كذلك تْذؼ بعض الأبواب النحوية من كتب النحو أك دمج بعضها 
بالبعض الآخر، مثل حذؼ ات١ثتٌ، لأف اللغة إذا بلغت درجة من الرقي، استغنت بسهولة عن ات١ثتٌ 

لناقص(، كدمج كاف كعاملت بُ قواعدىا الاثنتُ كالثلبثة، كحذؼ )نائب الفاعل(، كحذؼ باب )الفعل ا
كأخواتها بُ باب )الفعل التاـ( لأنها فعل كليس يهمنا أف يكوف تاما أك ناقصا، كحذؼ )باب ات١فعوؿ 
الثاني( الذم أصلو خر ات١بتدأ كحذؼ موضوع الأفعاؿ التي تنصب مفعولتُ كإلغاء باب )نعم كبئس( 

                                         

 .152ات١رجع سابق، ص  - 1
 .153ات١رجع السابق ، ص  - 2
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لاقتًاحات ، إبٔ غتَ ذلك من ا1ؿ ات١رتٕلة"كإتٟاؽ ات١خصوص بات١دح كالذـ بالبدؿ كإبعاد باب أتٝاء الأفعا
 تٖديث اللغة العربية. لو دعالتي دعا إليها أصحاب 

كمن جهة أخرل دعا بعض دعاة التحديث إبٔ إدخاؿ اللهجات كذلك بعد أف اعتقدكا أف الفجوة قد    
 ضاقت بتُ الفصحى كالعامية ت٦ا أدل إبٔ لغة ىجينة متخمة.

ءت تكنولوجيا ات١علومات لتضيف إبٔ أزمات العربية بعدا فنيا ، فلقد "جاالتحدي التكنولوجي -3
. الشيء الذم فرض إكراىات عديدة على 2متعلقا تٔعاتٞة اللغة العربية آليا بوساطة اتٟاسوب"

 الكتاب، منها ما ت٘ت معاتٞتو كمنها ما زاؿ ينتظر.
 كىكذا تٯكن إتٚاؿ دكاعي إحداث تغيتَات على العربية فيما يأبٌ:

 أ الاقتصاد بُ اتٞهد أم ميل الناطقتُ إبٔ التعبتَ ات١فيد بأقل مبذكؿ من الطاقة."مبد  
كمبدأ القياس ات٠اطئ، كالاتصاؿ بلغة أخرل، كتغتَ أشكاؿ اتٟياة، كتأثتَ الكتاب كات١تًتٚتُ كات١عاجم 

لاستعماؿ العلمية، كتوسيع ات١عتٌ، أكتضيقو كتٗصيصو، كالتحوؿ بنقل الاستعماؿ من مبدأ إبٔ ت٣اؿ، كا
 .3 المجازم كاللحن..."

فإف ما تعانيو العربية من مشكلبت تٯكن رد أغلبو إبٔ تٖديات العامل ات٠ارجي ات١تمثلة بُ  بناء على ذلك
"السلطة ات١عرفية" التي ت٘ارسها ثقافة الآخر كىي تعمل على توسيع ت٣اؿ نفوذ لغتها، كت٣اؿ تداكؿ 

حضارتها كأت٪اط عيشها كحياتها كاختياراتها، كالتي ما تزاؿ مفاىيمها كمصطلحاتها ات١عرة عن خصائص 
تزحف على المجاؿ التداكبٕ الأصلي للمفاىيم كتصوغ من خلبؿ ت٪اذجها كاقعا فكريا كسلوكيا كلغويا قد 

                                         

، ربيع الثاني 8 ت٣لة ات١وقف، العددت٤مد البكاء ،العربية كمشكلبتها بُ الدراسات اللغوية ات١عاصرة بالعراؽ ، مقاؿ بُ - 1
 بتصرؼ 73-72-71.ص 1988ـ، دجنر 1409

 .51، ص 2013ت٤مود فوزم ات١ناكم، العلم كاللغة متى يتكلم العلم العربية، ات٢يئة ات١عرفية العامة للكتاب، القاىرة،  - 2
إبٔ  174ـ، من ص 2016، 1اىرة، طينظر عادؿ مصطفى، مغالطات لغوية الطريق الثالث إبٔ قصى جديدة، رؤية الق - 3

 .219ص 
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. أما باقي ات١شكلبت فتًجع إبٔ عامل داخلي 1يصل حد مصادمة اختيارات الأمة بُ ثوابتها كمقدساتها"
توقف الاجتهاد كالإبداع بُ جل المجالات ات١عرفية ت٦ا أثر سلبا على ت٪و العربية كتطورىا كذابٌ أساسي ىو 

"إذ بٓ يبق ت٢ا نفس الدكر البنائي كالتوحيدم كما كاف ت١ا كانت لغة العلم كات١عرفة كاتٟضارة الإنسانية 
عيا أف يصيب شيء كالكونية، إذ ت١ا آلت ىذه الكيانات إبٔ الضعف كالضمور بُ الأمة، كاف أمرا طبي

من ذلك الكياف اللغوم نفسو لانعداـ ات١ضامتُ ات١تجددة بُ علبقتها بالعلوـ كات١عارؼ كالوقائع كالصنائع 
 .2كالعمراف. كغتَ ذلك، باعتبار اللغة كعاء ت٢ا كتعبتَا عنها"

بو تلك التحديات جعلت اللغة العربية بُ مأزؽ عويص بٓ تٗرج منو بعد، كظل أمر تطويرىا يتجاذ
تياراف تيار متمسك كمتعصب للعربية التًاثية القدتٯة يقاكـ كل ت٤اكلات تٖديثها، كتيار مغتًب يعمل 
على نقل الثقافة الغربية، كمناىجها اللغوية دكف تٖفظ. كمن تٙة "فما أكصلنا ت٢ذه اتٟاؿ سول سلف 

رددكا بُ التعريب، كمرفق أغلق باب الاجتهاد، كخلف بِ بُ التزمت، كت٣مع تردد بُ العلبج، كأساتذة ت
تعليمي باع التعليم كأكل من خبز ات٢يكل، كشعراء اغتًبوا كأغربوا كأثركا أف يكتبوا لأنفسهم لا للناس، 

". بالإضافة إبٔ فشل  كعقل عربي عقم عن الإبداع كىو مشطور بتُ فصحى لا ت٬يدىا كعامية لا تٕيده
اة التحديث من العرب، بُ رسائلهم كبُ علومهم، كل ت٤اكلات التحديث "فمنذ أكثر من مائة عاـ كدع

مفتنوف بالأشياء اتٞديدة، لقد رأكا الأشجار دكف أف يدركوا أنهم كانوا كسط غابة. لقد صنعوا معجما 
حديثا، لكن بٓ ينجحوا بُ خلق لغة جديدة إذ بٓ يفكركا كالناس العصريتُ حتى الآف، لأف التفكتَ، بُ  

 ةقد كاف دعاة التحديث الأكائل دعان فصلو عن اللغة، كمع ذلك فكل الأغراض العملية، لا تٯك
لفصحى جديدة، لقد دعوا إبٔ تطعيم الصور اللغوية اتٞامدة بُ الفصحى بكلمات جديدة إبٔ أنهم 

                                         

سعيد شبار، ات١صطلحات كات١فاىيم بُ الثقافة الإسلبمية، بتُ البناء الشرعي كالتداكؿ التارتٮي، مركز دراسات ات١عرفة  - 1
 .10-9ـ، ص 2017، 3كاتٟضارة، مطبعة أنفو، فاس، ط

 .370ص عادؿ مصطفى، مغالطات لغوية الطريق الثالث إبٔ فصحى جديدة، - 2
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عجزكا عن إدراؾ تلك اتٟقيقة كىي أف الكلمات اتٞديدة من الناحية الثقافية تصاحبها سياقات لغوية 
 . 1يثة إذا حديثة فحسب، بقدر ما تٖمل من طابع ثقابُ"جديدة، فالعربية اتٟد

كيفسر فشل دعاة تٖديث العربية بعجز أىم الآليات التي اعتمدكىا تٟل مشكلبتها "كىي آلية 
التعريب كيعود ذلك إبٔ عوائق حالت دكف تعميمو أت٫ها "عدـ توفر ات١صطلحات العلمية كات١راجع 

عليم العابٕ كالبحوث، كغياب قواعد صارمة لوضع ما يستجد من كالكتب العلمية العربية بُ ميداف الت
، كنقص العناصر  مصطلحات، كعدـ الاتفاؽ على توحيد ات١صطلحات، كغياب قرار سياسي ملزـ
القادرة على النهوض بأعباء التعريب عددا ككفاءة، كاتٟاجز النفسي لبعض ات١ثقفتُ العرب الذين يركف بُ 

قنية جاىزة للبستعماؿ، كبُ اللغة العربية "خلود إبٔ التخلف كابتعاد عن ركب اللغات الأكربية "حضارة كت
.كما أف النحت أدل إبٔ 2 التقدـ العلمي كاتٟضارم"، كالانقطاع عن ت٣رل البحث العلمي بُ العابٓ.."

ن صياغة ألفاظ عجيبة لا تقبلها النفس كلا يستسيغها السمع بل إنها تشوه اللغة العربية بٍ إف كثتَ م
الألفاظ ات١نحوثة ت٢ا نظائر بُ اللغة العربية متداكلة أك مهملة بالإضافة إبٔ أف قواعد ت٨ت ات١صطلحات 

.أما الاشتقاؽ فقد أدل إبٔ إثقاؿ ات١عجم اللغوم العربي تٔفردات أغلبها لا 3غتَ دقيقة بل تقريبية"
الكثتَ منها بٓ يعرؼ إبٔ لساف أبناء ينضبط كقواعد الاشتقاؽ التي كضعها أئمة اللغة المجيزين لو، كما أف 

 .4الأمة سبيلب. بالإضافة إبٔ أف "قياس النحويتُ ليس مبنيا على أكائل ضركرية فلذلك لا يستمر"
عند التحقيق بُ أسباب فشل دعاة التحديث تٯكن القوؿ أنها تعود بُ ت٣ملها إبٔ إخفاقهم بُ  

الكفيل تّعلها مسايرة كمواكبة لركب اتٟضارة اتٟديثة بُ   الوصوؿ إبٔ ات١نهج القونً لتطوير العربية؛ ات١نهج
كل تٕلياتها استيعابا كتٕاكزا، ك يضمن بُ نفس الوقت قيامها بدكر اتٟفاظ على ات٢وية الثقافية للؤمة. 
منهج ينقلها كينقل الناطقتُ بها من حالة اتٞمود كالتقليد إبٔ حالة الإبداع كالاجتهاد. ىذا ات١نهج لا سبيل 

                                         

جار كسلبؼ سنتكيفتش، العربية الفصحى اتٟديثة تْوث بُ تطور الألفاظ كالاساليب، ترتٚة كتعليق، أ.د. ت٤مد حسن عبد  - 1
 .219، ص 2013، 1العزيز، دار السلبـ، القاىرة، ط

 بتصرؼ. 232إبٔ  229، ينظر من 1989، 1قاسم السارة، التعريب جهود كآفاؽ،  دار ات٢جرة، دمشق، بتَكت، ط - 2
 بتصرؼ. 241-240ات١رجع، ص  - 3
 .329ات٢وامل كالشوامل، سؤالات أبي حياف التوحيدم لأبي علي مسكويو، ص أبو حياف التوحيدم، - 4
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ب إليو، إلا بالعودة إبٔ ات١رجع الذم نقل العربية من لغة اتٞاىلية كالأمية كالغفلة كالضلبؿ إبٔ لغة للعر 
ات١عرفة كالعلم كالتعقل كالكتاب كات٢دل ، من لغة إقليمية قومية إبٔ لغة عات١ية كونية، من لغة تندثر إبٔ لغة 

النقلة ات١نهجية ات١عرفية كالقيمية التي حققتها  تستمر،من لغة المجوف كالتحارب إبٔ لغة القيم كالتعايش. تلك
. لكن للؤسف قلت  العربية لساف القرآف ىي جوىر التطوير كالتحديث كالتجديد ات١نشود لعربية اليوـ
التفاثة دعاة تٖديث العربية بُ زماننا إبٔ تلك اتٟقيقة كقلت معها إمكانية الكشف عن معابٓ ات١نهج 

ديدىا. كذلك راجع لإت٫ات٢م دراسة تاريخ تطور اللغة العربية مبتٌ كمعتٌ. ذاؾ القرآني الكفيل بتطويرىا كتٕ
التاريخ الذم يكشف عن حقيقة لا جداؿ فيها كىي أف العربية كانت بُ غاية الكماؿ فصاحة كبيانا 

ف بو كاستقامة ككفاء كعلما كحسنا... ت١ا كاف أىلها كثيقي الصلة بلساف القرآف يتدبركف بو القرآف كيتفكرك 
بُ آيات الآفاؽ كالأنفس. ككلما ىجر أىلها القرآف الكرنً تدبرا كنظرا كتفكرا فقدت العربية تلك ات١كانة 

ات كصارت بالتخلف كالركاكة كاتٞمود كاتٞهل عشريتبُ سوؽ اللغات كالعلوـ كال اات١ثالية كات٨طت قيمته
ساىا بُ تعاملو مع الألفاظ مبتٌ متصفة. فما خصائص لساف القرآف الكرنً؟ كما ىي ات١بادئ التي أر 

كمعتٌ؟ ككيف ارتقى بعربية العرب إبٔ أف تكوف لغة مثالية مرجعية؟ كىل بالإمكاف اليوـ أف تستعيذ 
مكانتها تلك؟ ككيف ذلك؟ تلك أسئلة نطرحها على ت٤دد من أىم المحددات ات١نهاجية اتصالا باللغة كىو 

 يد.ت٤دد اللساف العربي ات١بتُ لساف القرآف المج
 مقتضيات تطوير العربية وفق محدد اللساف العربي المبين:-2
يتميز بها اللساف  يتوقف تطوير اللغة العربية كتٕاكز مشكلبت كتٖديات ذلك على ت٣موعة من الأمور    

كحيا كاملب كافيا للبشرية ،قادرا على الاستجابة -عز كجل–الذم "تٛلو منزؿ القرآف ؛اللساف العربي ات١بتُ
ظرؼ تارتٮي مهما كانت خصائصو ،أك سقفو ات١عربُ،فيستوعبو ،كيستمر بُ تٕاكزه باتٕاه ات١ستقبل لكل 

كىكذا يقتضي تطوير العربية إدراؾ اللساف 1بعد أف يقوـ بتلبية احتياجاتو من ات٢داية كاتٟقائق كالنور."
 العربي ات١بتُ منهجا كألفاظا كمبادئ .كمن ذلك: 
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 مفاىيم القرآنيةإدراؾ خصائص الألفاظ وال-أ
إف عربية لساف القرآف اللساف العربي ات١بتُ ليست عربية العاربة كالعرباء، العرب ات٠لص كما يعتقد 
البعض كلا عربية تٛتَ كلا العربية الفصحى... كما ذىب إبٔ ذلك بعض اللغويتُ كلا عربية معهود العرب  

كمهيمنا بها على كل الأنساؽ اللغوية ماضيا  كما ذىب البعض الآخر. إنها عربية القرآف التي نزؿ مصدقا
ر منها الدكتور سعيد شبار عربية ألفاظها كمفاىيمها تتميز تٔجموعة من ات٠صائص ذك ،بلبكحاضرا كمستق

 :أنها
ا . فلب تٯكن أف يطرأ عليه1(إِن ا نَحْنُ نػَز لْنَا الذٍّكْرَ وَإِن ا لَوُ لَحَافِظوُفَ ت٤فوظة تْفظ القرآف لقولو: ) -

 التحريف أك الانتحاؿ أك التغليط...
الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ تامة، كت٢ذا عندما نزؿ قولو تعابٔ:) -

َـ دِينًا سْلَا شيء بُ . بٓ يكن ات١راد بها إكماؿ اتٞوانب التعبدية بُ الإسلبـ فقط، بل ىو إت٘اـ كل 2(الْإِ
. فهي تامة 3(وَتَم تْ كَلِمَةُ ربٍَّكَ صِدْقاً وَعَدْلًا الإسلبـ تٔا بُ ذلك كلمات الإسلبـ كما قاؿ تعابٔ تعابٔ:)

.  تٔعتٌ أننا لا تٯكن أف ت٧د بناء أكمل كأحسن كأصح من البناء القرآني للمفهوـ
ات١نزؿ ات٠ابً لسلسلة الرسالات مطلقة تابعة لإطلبقية الوحي، فنحن إذا آمنا بأف كتاب الله تعابٔ  -

السماكية مستوعب للزماف كات١كاف كالإنساف، فكل مفهوـ فيو تٯتلك ىذه ات٠اصية كذلك، أم خاصية 
الإطلبؽ ات١ستوعبة للزماف كات١كاف كالإنساف حيث كاف، فلب تٯكن لأم مفهوـ من ىذه ات١فاىيم أف 

 يتحيز بُ مرحلة زمنية معينة.
غتَ منغلق، كت٢ذا استطاع الإسلبـ عندما جاء أف يستوعب كل الفضائل ككل مستوعبة، نسق منفتح  -

 ات١فاىيم التي ت٢ا صفة إت٬ابية بُ التًاث اتٞاىلي العربي، أك حتى بُ تراث الأمم ات١خالفة للئسلبـ.

                                         

 .9سورة اتٟجر، الآية  - 1
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سننية نظامية، أم أف بناءىا ات١نهجي بناء نسقي منظم منضبطة مواقعو كتراكيبو كدلالاتو ضمن نسق  -
كِتَابٌ أُحْكِمَتْ ناظم، بٍ ضمن أنساؽ فرعية كجزئية تفصيلية كما قاؿ عنو منزلو سبحانو كتعابٔ: ) كلي

، كىذه البنائية أك السننية النظامية، كما يذىب بعض أىل 1(آَياَتوُُ ثمُ  فُصٍّلَتْ مِنْ لَدُفْ حَكِيمٍ خَبِيرٍ 
خلق الله تعابٔ. فمواقع الآيات بُ الكتاب كمواقع  العلم، بُ كتاب الله معادلة للسننية كللنظاـ ات١وجود بُ

( وَإِن وُ لَقَسَمٌ لَوْ 75فَلَا أقُْسِمُ بِمَوَاقِعِ النُّجُوِـ )النجوـ كالكواكب بُ أفلبكها كمداراتها كما قاؿ تعابٔ:)
( 79مَسُّوُ إِلا  الْمُطَه رُوفَ )( لَا يَ 78( فِي كِتَابٍ مَكْنُوفٍ )77( إِن وُ لَقُرْآَفٌ كَريِمٌ )76تػَعْلَمُوفَ عَظِيمٌ )

. كلذلك نفوا التًادؼ كالتكرار بُ ألفاظ القرآف كالقوؿ بالنسخ كالغريب فيو، 2(تػَنْزيِلٌ مِنْ رَبٍّ الْعَالَمِينَ 
كأم عمل كيفما كاف إذا بٓ يأخذ بعتُ الاعتبار أف تٙة منهجا سننيا حاكما لتفعيل الآيات بُ الأنفس 

 صلبحا أك تغيتَا، لا تٯكنو أف يعود بفائدة أك تٙار مرجوة.كالكوف كالمجتمع إ
عملية كاقعية، أك حركية كذلك باعتبار أنها نزلت إبٔ إنساف مكلف مستخلف مدعو إبٔ أف يتمثل ىذه  -

ات١فاىيم حسب جهده كطاقتو، كأف يبتٌ حضارتو كأف يعمر بها الكوف، كأف ت٭قق بها استخلبفو ككراثتو. 
 لكنها أيضا عملية كاقعية كدينامية. فهي مطلقة كونية

مصدقة كمهيمنة، صدؽ كىيمن القرآف الكرنً بها على العقائد كالقيم كالأخلبؽ كالعادات، كعلى كثتَ  -
اد.. فأما تصديقو ت٢ا، على أرجح من النظم التي كانت قبلو أك معاصرة لو بُ المجتمع كالسياسة كالاقتص

كاستيعابو كدت٣و ضمن نسقو ما داـ لا تٮالف سنة شرعية أك كونية أك لأقواؿ، ىو تقريره للئت٬ابي منها ا
نفسية أك اجتماعية، كأما ىيمنتو عليها فتقوتٯو كتصويبو ت٢ا من خلبؿ عملية النقد كات١راجعة باتٟجج 

 كالأدلة العقلية كالنقلية كاتٟسية كالنفسية، كقيل استيعابو كشمولو ت١ا سبق من الكتاب.
فات١فاىيم بُ القرآف عموما تبقى منظومة تقوـ بوظائفها ضمن نسق تكاملي إمدادا  نسقية متكاملة، -

كاستمدادا، كفق منطق كنظاـ خاص ىو من سنن الله الدينية الشرعية ات١عادلة أك ات١كافئة لسننو الكونية 
ة أك كظيفة فنجد لكل مفهوـ بُ القرآف الكرنً حركة أك كظيفة ذاتية لا يقوـ بها إلا ىو، كحرك ؛القدرية

                                         

 .1سورة ىود، الآية  - 1
 .79-75سورة الواقعة، الآية  - 2
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تشاركية أك تفاعلية يقوـ بها مع غتَه بُ سياؽ تكاملي للوظائف، كاتٟركتاف معا الذاتية كالتفاعلية تتسماف 
بُ نفس الوقت بشكل نسقي متواز. إف اشتغاؿ القيم كات١فاىيم عموما بُ القرآف الكرنً ىو أشمل كأدؽ 

كوف لو حضور بُ سائر ات١فاىيم الأخرل، فمفهوـ التوحيد أك الإتٯاف مثلب أصل مهيمن ات١فركض أف ي
يزكدىا بات١عتٌ كت٭دد كجهتها كقبلتها كيسدد كثتَا من آليات اشتغات٢ا. كت٢ذا كاف النظر اتٞزئي ات١فرد ببعض 
ات١فاىيم تٔعزؿ عن شبكة علبقتها كسياقاتها، من أخطر الآفات التي أصابت كثتَا من الدراسات كىي 

ال ذِينَ جَعَلُوا ية ما، كىذا ات١نهج ىو الذم عابو القرآف الكرنً نفسو على )تعرض "ات١نظور الإسلبمي" لقض
 .1(الْقُرْآَفَ عِضِينَ 

معيارية ت٪وذجية، أم مرجع ت٭اؿ عليو فيكوف حكما فيصلب بُ النزاع كالاختلبؼ، كمقوما للبعوجاج  -
ة تٔيزانو إذ ىو اتٟجة عليها كالات٨راؼ، فمعياريتو تتجلى بُ كزف الأقواؿ كالأفعاؿ كالتجارب ات١ختلف

فإَِفْ تػَنَازعَْتُمْ فِي شَيْءٍ فػَرُدُّوهُ إِلَى الل وِ وَالر سُوؿِ إِفْ كُنْتُمْ كليست تْجة عليو، كىذا مصداؽ قولو تعابٔ )
رٌ وَأَحْسَنُ تأَْوِيلًا  إبٔ الوحي ىي تقونً . كعملية الرد كالإرجاع 2(تػُؤْمِنُوفَ باِلل وِ وَالْيػَوِْـ الَْْخِرِ ذَلِكَ خَيػْ

كتصويب من خارج الإمكاف البشرم بُ قصوره كنسبيتو، كاحتكاـ إبٔ كلي مطلق مستوعب للئنساف 
 .3كللزماف كات١كاف"

 كىناؾ خصائص أخرل للفظ القرآني ذكرىا الشيخ ت٤مد عبد الله دراز بُ كتابو النبأ العظيم كىي:
تٕد بيانا قد قدر على حاجة النفس  رآف الكرنًالقففي  ؛القصد في اللفظ والوفاء بحق المعنى-   

أحسن تقدير، فلب تٖس فيو بتخمة الإسراؼ كلا تٔخمصة التقتتَ، يؤدل لك من كل معتٌ صورة نقية 
كافية "نقية" لا يشوبها شيء ت٦ا ىو غريب عنها، "كافية" لا يشذ عنها شيء من عناصرىا الأصلية 

 .كأنقاهالية، كل ذلك بُ أكجز لفظ كلواحقها الكم

                                         

 91سورة اتٟجر، الآية  - 1
 .58سورة النساء، الآية  - 2
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فإف تٚلة كاحدة تلقى إبٔ العلماء كاتٞهلبء، كإبٔ الأذكياء  _ "خطاب العامة" و "خطاب الخاصة"؛
كالأغنياء، كإبٔ السوقة كات١لوؾ فتَاىا كل منهم مقدرة على مقياس عقلو كعلى كفق حاجتو فذلك ما لا 

كلبـ بلطائف التعبتَ، كيراه العامة   تٕده على أت٘و إلا بُ القرآف الكرنً فهو قرآف كاحد يراه البلغاء أكبَ
أحسن كلبـ كأقربو إبٔ عقوت٢م لا يلتوم على أفهامهم، كلا ت٭تاجوف فيو إبٔ ترتٚاف كراء كضع اللغة، فهو 

 .1"وَلَقَدْ يَس رْناَ الْقُرْآَفَ للِذٍّكْرِ فػَهَلْ مِنْ مُد كِرٍ متعة العامة كات٠اصة على السواء، ميسر لكل من أراده "
 .2البياف" و "الإيماف""،وبينإقناع العقل" و"إمتاع العاطفة""مع بتُ اتٞ_

تلك ات٠صائص كغتَىا التي امتاز بها لساف القرآف اللساف العربي ات١بتُ تٕعلو قادرا على منح العربية 
 ؛3ات١ؤسسة عليو طاقات اتٟياة كات٠لود كاستيعاب معطيات "العمراف كالشهود اتٟضارم كالاستخلبؼ"

أداة ك الإقباؿ على تفهمها من الديانة يكوف  ختَ اللغات كالألسنة، كك  فعلب لغة  مثالية مرجعية تكوف ف
على ات١ركءة لإحراز الفضائل، كالاحتواء ك  العلم كمفتاح التفقو بُ الدين كسبب إصلبح ات١عاش كات١عاد

دكين التًاثي مع العربية كمن أجل ذلك لا بد من تٕاكز ات١نهج الذم تعامل بو الت. 4كسائر أنواع ات١ناقب
ف للقرآف لغتو الاصطلبحية الدقيقة التي بٓ يعن بها التًاثيوف بالقدر الذم عنو فيو بات١صدر "أ كاستحضار

البشرم للغة، فهم قد دكنوا لساف العرب كلكن بٓ يدكنوا لساف القرآف، إذ اعتقدكا بأف ىذه من تلك، 
ائبو، ففسركا القرآف بدلالات ألفاظهم ىم كليس جفانصرفوا للئعراب كللبحث بُ بلبغة القرآف كع

بدلالات ألفاظ القرآف، كما استمدكا فهمهم للعائد ات١عربُ بُ ألفاظ القرآف من فهمهم ىم ت٢ذا العائد 
 ات١عربُ على ضوء مكوناتهم الثقافية.

                                         

 .17سورة القمر، الآية  - 1
ـ، اقتباسات من ص 2013، 1د عبد الله دراز، النبأ العظيم نظرات جديدة بُ القرآف، دار ابن اتٞوزم، القاىرة، طت٤م - 2
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طلقة فات١سألة لا تقتصر على ت٣رد مباحث لغوية، فالقرآف يستند بُ تقدنً منهجيتو كإحاطتو ات١
بالوجود على ات١فردة اللغوية، فهي أدلتو ات١عرفية كلذلك يرتقي بات١فردة غلى مستول ات١صطلح الذم يرتبط 

 ، كتلك مسألة مهملة بُ تراثنا للؤسف.1بدلالة كاحدة. فات١سألة اللغوية بالنسبة للقرآف منهجية"
 إسقاط أحكاـ اللساف كإف أكر خطأ منهجي ارتكبو التًاثيوف ك"الرزية الأكبٔ كانت حيت بً

العربي البشرم ات١تداكؿ على القرآف، فأدل ذلك إبٔ نسبة التًادؼ كالاشتًاؾ كالتواطؤ كالكتابة كالاستعارة 
كالتورية كالمجاز إليو كأف ىذه الأحكاـ حتُ طبقت عليو فتحت أبوابا كاسعة للتأكيلبت التي تٕاىلت 

د ات١عربُ المحدد لكل كلمة من كلماتو أمرا بُ غاية منهجيتو كغطت عليها، كجعلت عملية إدراؾ العائ
الصعوبة بعد اف إعداد أحكاـ خاصة بلغة القرآف تتناسب كإعجازه كت٘يزه، كتستمد من داخل البنائية 

، كإذ ذلك ستأخذ "ات١فردة القرآنية معناىا، كالعائد ات١عربُ ت٢ا بُ إطار ات١نهج القرآني ذاتو، 2القرآنية نفسها"
ة نظمو كسياقو كتنضبط دلالتها ات١عرفية بُ إطار دليل كلي ىو "دليل العناية" عناية الله الأزبٕ كمن ملبحظ

 .3بعباده ات١ؤمنتُ"
 إدراؾ ومراعاة المبادئ المنهجية البنائية للساف القرآف الكريم-ب

 عز نبثقة ت٦ا كصف بو اللهات١يكشف النظر بُ نظم القرآف الكرنً عن ت٣موعة من ات١بادئ ات١نهجية 
 منها:كجل آيات القرآف الكرنً كألفاظو 

 الر كِتَابٌ أُحْكِمَتْ آَياَتوُُ ثمُ  : من أدلة ىذا ات١بدأ قولو عز كجل: )مبدأ الإحكاـ والتفصيل
. كغايتو ات١نع من الاختلبط كالالتباس تٔا يعطي للفظ  قوة مبتٌ كمعتٌ. 4(فُصٍّلَتْ مِنْ لَدُفْ حَكِيمٍ خَبِيرٍ 

آف الكرنً لألفاظو يكوف بذكر اللفظ الأـ اتٞامع ت١فردات كمعاف. كالتفصيل يقع بذكر كإحكاـ القر 
الفصوؿ كاتٟدكد ات١شتًكة بٍ ات١ميزة كات١انعة من اختلبطو كالتباسو كاشتباىو بغتَه، كتلك الفصوؿ ىي دلائل 

                                         

 .275ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، ابستيمولوجية ات١عرفة الكونية إسلبمية ات١عرفة كات١نهج، ص  - 1
 بتصرؼ. 87طو جابر العلواني،معابٓ ات١نهج القرآني، ص  - 2
 2016-03-28لرابطة المحمدية للعلماء بتاريخ طو جابر العلواني،معابٓ ات١نهج القرآني، مقالة منشورة ببوابة ا - 3
 .1سورة ىو، الآية  - 4
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قاتو بُ السياقات كمدلولات، مفردات كمعاف تتوحد على مستول اللفظ اتٞامع لا اتٞدر اللغوم فهي متعل
الوجودية كالعوابٓ ات١كانية كالزمانية شهادة كغيبا كالتي لو فيها أثر. كالإحكاـ كالتفصيل منهج قرآني عاـ يقع 
من حكيم خبتَ حكمتو كخرتو كسعتا كل شيء، فالإحكاـ بٍ التفصيل متوالية قرآنية تفاضلية عناصرىا 

 جوامع كفصوؿ. 
لتفصيل القرآني، باعتباره منهج القرآف الكرنً بُ التعريف بالألفاظ كبياف ىكذا فمبدأ الإحكاـ كا        

دلالاتها كمتعلقاتها، تٮتلف عن منهج أصحاب ات١عاجم اللغوية كالاصطلبحية، كسيتبتُ ىذا من خلبؿ 
ات١بادئ ات١نهجية الأخرل كالتي ىي بُ الأصل منبثقة من مبدأ "الإحكاـ بٍ التفصيل" كمبينة كت٣سدة لو 

 ذكر منها:ن
: التوحيد كمن معانيو الرد إبٔ الأصل، كات١قصود ىا ىنا رد ات١فصلبت إبٔ المحكمات مبدأ التوحيد   

كجعل المحكمات مرجعا تعود إليو ات١فصلبت كتتمسك لئلب تٗرج عن كحدة اللفظ. كبهذا تٮتلف عن 
ل مفردة إبٔ جذرىا اللغوم، ت٦ا التأصيل اللغوم ات١عتمد بُ ات١عاجم اللغوية حيث يلجأ أصحابها إبٔ رد ك

ت٬عل ت٣اؿ التعريف ضيقا لا تٮرج عن مادة ات١فردة مبتٌ كمعتٌ. إف مبدأ التوحيد يرد اللفظة كمشتقاتها إبٔ 
جامع ت٬معها بغتَىا من ات١فردات كىو ما أطلق عليو البعض اسم الكلية القرآنية. كقد حاكؿ بعض 

ية اللغوية بالبحث عن اللفظ اتٞامع، كمنهم أبو منصور الثعالبي اللغويتُ الوصوؿ إبٔ تلك الكليات القرآن
 -من الكليات–الذم  عنوف فصلب من كتابو فقو اللغة كأسرار العربية ب "فيما نطق بو القرآف من ذلك 

 1كجاء تفستَه عن ثقات الأئمة."
 ىذا العمل على أت٫يتو كقيمتو العلمية إلا أننا نسجل عليو ملبحظات أت٫ها أنو:

                                         

كت٦ا ذكره بهذا الصدد قولو:" كل ما علبؾ فأظلك فهو تٝاء. كل أرض مستوية فهي: صعيد، كل حاجز بتُ الشيئتُ فهو:  - 1
. كل ما غاب عن العيوف موبق. كل بناء مربع فهو كعبة، كل بناء عاؿ فهو ضرح، كل شيء دب على كجو الأرض فهو: دابة

ككاف ت٤صلب بُ القلوب فهو: غيب، كل ما يستحيا من كشفو من أعضاء الإنساف فهو عورة، كل ما امتتَ عليو من الإبل كات٠يل 
كاتٟمتَ فهو عتَ. كل ما يستعار من قدكح أك شفرة أك قدر أك قطعة فهو: ما عوف. كل حراـ قبيح الذكر يلزـ منو العار كثمن 

نزير كات٠مر فهو: سحت. كل شيء من متاع الدنيا فهو غرض. كل أمر لا يكوف موافقا للحق فهو فاحشة..."أبو الكلب كات٠
 .17منصور الثعالبي، فقو اللغة كأسرار العربية، ص 
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صادر عن أئمة اللغة كتفستَىم للوحي كىو بذلك قاصر عن الإحاطة تٓلبؼ التوحيد القرآني  -
الصادر عن الله عز كجل الذم أحاط بكل شيء علما. فكاف استقراء الأئمة قاصرا عن الإحاطة 

 بالكليات كقاصرا عن الإحاطة عما يندرج بُ كل كلية.
فافتقد عملو إبٔ الناظم الذم يعقد تلك  كشف عن الكليات لكنو بٓ يوحد بتُ تلك الكليات -

 الكليات كت٬علها بُ بناء كاحد جامع ت٢ا فاحتاجت بذلك إبٔ من يوحدىا.
كىكذا فالتوحيد ات١طلوب ىو التوحيد الصادر عن الله عز كجل كالذم بينو بُ كتابو ات١كنوف كبُ سنة نبيو 

كات٠وابً ، كمثالو ما جاء بُ السنة "أف النبي صلى الله عليو كسلم، كىو توحيد يرد إبٔ اتٞوامع كالفواتح 
صلى الله عليو كسلم سئل عن البتع كات١زر، قاؿ: ككاف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قد أعطي جوامع 

. فهو عليو الصلبة كالسلبـ بعث تّوامع 1الكلم تٓوات٘و، فقاؿ:" أنهى عن كل مسكر أسكر عن الصلبة"
 بينمرات، "كلا . كقولو "أف ت٤مد النبي الأمي، قاؿ ذلك ثلبث 2لم"الكلم لقولو:" بعث تّوامع الك

. كبتُ ابن رجب اتٟنبلي ات١قصود تّوامع الكلم تلك 3 ."تيت فواتح الكلم كخوات٘و كجوامعوبعدم، أك 
بقولو:" فجوامع الكلبـ التي خص بها النبي صلى الله عليو كسلم نوعاف: أحدت٫ا: ما ىو بُ القرآف،  

هَى عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ : )كقولو عز كجل حْسَافِ وَإِيتَاءِ ذِي الْقُرْبَى وَيػَنػْ إِف  الل وَ يأَْمُرُ باِلْعَدْؿِ وَالْإِ
 . كقاؿ اتٟسن: بٓ تتًؾ ىذه الآية ختَا إلا أمرت بو، كلا شرا إلا نهت عنو.4(وَالْبػَغْيِ 

د منتشر بُ السنن ات١أثورة عنو صلى الله عليو كالثاني: ما ىو بُ كلبمو صلى الله عليو كسلم كىو موجو 
 .5كسلم كقد تٚع العلماء تٚوعا من كلماتو صلى الله عليو كسلم اتٞامعة"

                                         

 .1733أخرجو صحيح مسلم،  - 1
 .523، كمسلم 7273-7013 -6998-2977أخرجو البخارم، رقم اتٟديث  - 2
 .211-2/172بُ مسنده،  أخرجو الإماـ أتٛد- 3
 .90سورة النحل، الآية  - 4
  4ـ ص2000 1ابن رجب اتٟنبلي البغدادم،جامع العلوـ بُ شرح تٜستُ حديثا من جوامع الكلم، مطبعة ات١دني، ط، - 5



256 
 

فات١طلوب إذف ليس الإنطلبؽ من أقواؿ ات١فسرين إت٪ا العودة إبٔ القرآف كالسنة لاستجلبء تلك اتٞوامع 
. كقد ظهر بُ الآكنة الأختَة البحث 1، آلية كغاية كركابطها القرآنية لينكشف لنا التوحيد إحكاما كتفصيلب

عن تلك اتٞوامع باسم الكليات القرآنية، إلا أنو لا تٮرج عن ت٣اؿ العقيدة كالقيم كالتشريع، فات١طلوب 
أيضا البحث عن اتٞوامع اللغوية كاتٞوامع العلمية ات١عرفية كات١نهجية كالسننية. كإتٚالا البحث كالكشف عن 

كلا يتأتى ذلك إلا عن طريق القراءة التدبرية التفكرية  .ات١طالب ات١وحدة بُ سورة الفاتٖة جوامع أمهات
 باسم الله تعابٔ للوحي قرآنا كسنة، كللوجود آفاقا كأنفسا، شهادة كغيبا.

 دلت آيات كثتَة على قصدية البياف من إنزاؿ القرآف الكرنً منها قولو تعابٔ:مبدأ البياف : 
 .2(لن اسِ وَىُدًى وَمَوْعِظةٌَ للِْمُت قِينَ ىَذَا بػَيَافٌ لِ ) -
يَاناً لِكُلٍّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرحَْمَةً وَبُشْرَى للِْمُسْلِمِينَ ) -  .3(وَنػَز لْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِػْ
نَا بػَيَانوَُ ) -  .4(فإَِذَا قػَرَأْناَهُ فاَت بِعْ قػُرْآَنوَُ  ثمُ  إِف  عَلَيػْ

نْسَافَ )2( عَل مَ الْقُرْآَفَ )1الر حْمَنُ ) يمبسم الله الرحمن الرح) -  .5(( عَل مَوُ الْبػَيَافَ 3( خَلَقَ الْإِ
 .6(أنَػْزَلْنَا إِليَْكُمْ آَياَتٍ مُبػَيػٍّنَاتٍ وَمَثَلًا مِنَ ال ذِينَ خَلَوْا مِنْ قػَبْلِكُمْ وَمَوْعِظةًَ للِْمُت قِينَ ) -
لُو مِنْ قػَبْلِوِ مِنْ ) - ( بَلْ ىُوَ آَياَتٌ 48كِتَابٍ وَلَا تَخُطُّوُ بيَِمِينِكَ إِذًا لَارْتاَبَ الْمُبْطِلُوفَ )  وَمَا كُنْتَ تػَتػْ

 .7(بػَيػٍّنَاتٌ فِي صُدُورِ ال ذِينَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَمَا يَجْحَدُ بِآَياَتنَِا إِلا  الظ الِمُوفَ 

                                         

ضمنتها من أجل ذلك ينبغي الانطلبؽ من سورة الفاتٖة لأنها سورة مشتملة على أمهات ات١طالب العالية أبً اشتماؿ، كت - 1
أكمل تضمن.ككل ما جاء بُ القرآف الكرنً إت٪ا ىو تفصيل لتلك ات١طالب.ابن قيم اتٞوزية، مدارج السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد 

.كما أف كل العلوـ النافعة للئنساف 8-7، ص 1،ج2كإياؾ نستعتُ، تٖقيق ت٤مد حامد الفقي، دار الكتاب بالعربي، بتَكت، ط
 لفاتٖة؛إذ كل ما جاء بُ القرآف الكرنً بياف ت٢ا.مفاتيحها مفردات سورة ا

 138سورة آؿ عمراف، الآية  - 2
 89سورة النحل، الآية  - 3
 .18-17سورة القيامة، الآية  - 4
 .2-1سورة الرتٛن، الآية  - 5
 34سورة النور، الآية  - 6
 .49-48سورة العنكبوت، الآية  - 7
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 . 1(وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكُمْ نوُراً مُبِينًا ياَ أيَػُّهَا الن اسُ قَدْ جَاءكَُمْ بػُرْىَافٌ مِنْ ربٍَّكُمْ ) -
 تؤكد الآيات السالفة الذكر كسواىا أف:

مصدر البياف ىو الله عز كجل، كأف البياف القرآف الكرنً الذم أنزلو سبحانو كتعابٔ على الرسوؿ  -
لقرآف كلسانو صلى الله عليو كسلم، كعلمو لو كلكل من قرأه ككاف من ات١تقتُ. فمن أراد البياف فعليو با

 العربي ات١بتُ كسنة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم.
 لكل شيء، فهو بياف شموبٕ، لأنو ت٦ن كسع علمو كل شيء. البياف القرآني تبياف مبتُ كمبتٌُ  -

كلأنو بياف للحواس كالعقوؿ كالقلوب، يقوؿ ابن قيم اتٞوزية معلقا على قولو تعابٔ: "علمو البياف": 
كؿ مراتب ثلبثة كل منها يسمى بيانا: أحدىا البياف الذىتٍ الذم تٯيز فيو بتُ "كالبياف ىنا يتنا

ات١علومات. الثاني البياف اللفظي الذم يعر بو عن تلك ات١علومات كيتًجم عنها فيو لغتَه. الثالث البياف 
لألفاظ، فهذا الرتٝي ات٠طي الذم يرسم بو تلك الألفاظ فيتبتُ الناظر معانيها كما يتبتُ للسامع معاني ا

. فهو بياف شموبٕ لأنو بياف معربُ علمي كبياف 2بياف للعتُ كذاؾ بياف للسمع كالأكؿ بياف للقلب"
منهجي، كبياف عقدم كتشريعي فقهي كبياف قيمي أخلبقي، ، كلأنو بياف لساني لغوم، كبياف برىاني 

 حجاجي ، كبياف "عرفاني لدني" كفتح رباني ، كبياف سنتٍ... 
 البياف:من مقاصد  -

 .3(كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ آَياَتوِِ للِن اسِ لَعَل هُمْ يػَتػ قُوفَ التقول: قاؿ عز كجل: ) -
 4(كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ لَكُمُ الْْيَاَتِ لَعَل كُمْ تػَتػَفَك رُوفَ التفكر، قاؿ سبحانو:) -
 .5(مْ يػَتَذكَ رُوفَ وَيػُبػَيٍّنُ آَياَتوِِ للِن اسِ لَعَل هُ  التذكر: قاؿ تعابٔ:) -

 
                                         

 .173سورة النساء، الآية  - 1
 .319، ص 1م اتٞوزية، مفتاح دار السعادة، جابن القي- 2
 .186سورة البقرة، الآية  - 3
 .217سورة البقرة، الآية  - 4
 .219سورة البقرة، الآية  - 5
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 1(كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ لَكُمْ آَياَتوِِ لعََل كُمْ تػَعْقِلُوفَ   التعقل: قاؿ عز كجل:) -
 2(كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ لَكُمْ آَياَتوِِ لَعَل كُمْ تػَهْتَدُوفَ الاىتداء: قاؿ سبحانو:) -
 3(لَكُمْ كَثِيرًا مِم ا كُنْتُمْ تُخْفُوفَ مِنَ الْكِتَابِ  قَدْ جَاءكَُمْ رَسُولنَُا يػُبػَيٍّنُ إظهار ما أخفى:) -
 4(ليِبُػَيٍّنَ لَهُمُ ال ذِي يَخْتَلِفُوفَ فِيوِ  إجلبء الاختلبؼ: قاؿ سبحانو:) -
 .5(كَذَلِكَ يػُبػَيٍّنُ الل وُ لَكُمْ آَياَتوِِ لَعَل كُمْ تَشْكُرُوفَ   الشكر: قاؿ عز كجل:) -

انب الصواب من جعل البياف خاصا فقط بأىل اللساف من اللغويتُ بناء على ما سبق ذكره فقد ج
كخصوصا البلبغيتُ باعتباره علما من علوـ اللغة أك قسما من أقساـ البلبغة. كما جانب الصواب من 
جعل البياف قسما مغايرا للرىاف كالعرفاف.كذلك لأف البياف ىو كل ما أظهره القرآف الكرنً بلسانو العربي 

بُ كل ت٣الات اتٟياة كالوجود؛فكل مفردة قرآنية إلا كت٢ا  كالراىتُ ات١عاني كالسنن كاتٟقائق ات١بتُ من
مستويات كجود عديدة لا يرزىا إلا الوحي قرآنا كسنة، باعتباره بيانا ربانيا لو من ات٠صائص ما ت٬علو بُ 

للنظر بُ آيات الله البينات القرآنية مستول إدراؾ كل عاقل توسل بالقراءة التدبرية التفكرية باسم الله تعابٔ 
كتٔبدأ البياف بُ تكاملو مع مبادئ اللساف الأخرل ستتأىل العربية إبٔ استيعاب معاني  كالآفاقية كالأنفسية.

الألفاظ بُ كل سياقاتها الوجودية التداكلية،بالشكل الذم يظهر حقائقها فيها، كت٭فظ كحدتها، كت٬نبها كل 
ة إبٔ القوؿ بتضادىا أكترادفها أكاشتًاكها أكغتَىا من النسب التي أدت إبٔ تأكيلبت أشكاؿ الالتباس ات١ؤدي

 جنت على العربية كالعلوـ ات١ؤسسة عليها كأدت إبٔ خلبفات بُ مباحثها.
: من ات١نزلقات ات١نهجية اللغوية التي كقع فيها العقل العربي عصر التدكين اتٗاذه مبدأ الشهادة القرآنية

إشهاديا ت١عاني ألفاظ العربية بُ جل العلوـ دينية كانت أك دنيوية. فمنو بً تٚع اللغة كمنو بً الشعر مرجعا 

                                         

 .240سورة البقرة، الآية  - 1
 .103سورة اؿ عمراف، الآية  - 2
 .16سورة ات١ائدة، الآية  - 3
 .39سورة النحل، الآية  - 4
 .91لآية سورة ات١ائدة، ا - 5
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، ، كإليو يكوف التحاكم عند ات٠لبؼ كبو يتقيد من أراد أف يعصم لسانو كمناقبو من 1التقعيد لعلومها 
اعتبار" فن الشعر من . كيرجع كل ذلك إبٔ 2الضلبلة كالشذكذ كالشوائب، بل بً عده ترياؽ خلود اللغة

بتُ الكلبـ كاف شريفا عند العرب، كلذلك جعلوه ديواف علومهم كأخبارىم كشاىد صوابهم كخطئهم، 
 .3كأصلب يرجعوف إليو بُ الكثتَ من علومهم كحكمهم"

أف يكوف الشعر الشاىد كات١رجع للعربية كعلومها، كديواف معارؼ كتاريخ العرب أمر مقبوؿ كلا 
ا نتحدث عن عرب اتٞاىلية الآميتُ الذين لا كتاب ت٢م. لكن أف تكوف، تلك ات١كانة جداؿ فيو إذا كن

ات١رجعية للشعر، كقد أنزؿ إبٔ العرب الكتاب ات١بتُ بلساف عربي مبتُ لا تفاكت كلا اختلبؼ كلا اعوجاج 
يأتوا كلا تبديل كلا تغيتَ فيو. الكتاب الذم أحكمت آياتو كفصلت، كأعجز الإنس كاتٞن أتٚعتُ أف 

بسورة من مثلو كيثبتوا كجود الاختلبؼ فيو. فهذا خطأ جسيم كانت لو عواقب كخيمة على تفستَ القرآف 
الكرنً حيث بً إسقاط كتٖكيم لغة مليئة بات١رادفات كات١شتًكات كات١تضادات من الألفاظ، كمفعمة بقواعد 

 مذىبية كلبمية كفقهية.متباينة من مذىب لغوم لآخر. ت٦ا أدل إبٔ تأكيلبت متباينة كتفرقة 
إف الشهادة كاتٟاكمية لا تٯكن أف تكوف للغة كضعية على لغة ربانية. فالشهادة ينبغي أف تكوف 
للساف القرآف كاتٟاكمية لكتاب الله تعابٔ كلبيانو النبوم. كليس لشعراء اتٞاىلية كلا الشعراء 

قُلْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبػَرُ شَهَادَةً قُلِ عابٔ:)ات١خضرمتُ.فالله عز كجل أكر شهادة ككلبمو أكر شهادة. قاؿ ت

                                         

1  ،كمن ذلك" أف النحاة اعتمدكا على الشواىد الشعرية بالدرجة الأساس بُ تقعيد القواعد، ككاف رائدىم بُ ذلك سيبويو نفسو
فقد ذىب إبٔ أف ركاية الشعر أدؽ من ركاية النثر كتذكر ات١نظور أيسر من تذكر ات١نثور، كأف احتماؿ التغيتَ كالتبديل بُ الشعر أقل 

و بُ ات١ركم من النثر، تٟرصهم على تصوير الأساليب العربية بُ أدؽ صورىا" مغالطات لغوية الطريق الثالث إبٔ فصحى من احتمال
 ,61جديدة، ص 

2    يقوؿ ابن قتيبة، "إف الذم لا يقيد مناقبو كأفعالو، بالشعر شذت مساعيو، كإف كانت مشهورة، كدرست على مركر الأياـ كإف
بقوابُ الشعر كأكثقها بأكزانو كأشهرىا بالبيت النادر كات١ثل السائر كات١عتٌ اللطيف، أخلدىا على الدىر  كانت جساما، كمن قيدىا

 (ىػ٦٧٢أبو ت٤مد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورم )ت  كأخلصها من اتٞحد كرفع عنها كيد اتٟدكؼ كغض عتُ اتٟسود"
 .201، ص2ج ،بتَكت–عيوف الأخبار، دار الكتب العلمية 

 .460، ص 2000، 1ابن خلدكف،ات١قدمة، دار صادر بتَكت، ط 3
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نَكُمْ وَأُوحِيَ إِلَي  ىَذَا الْقُرْآَفُ لِأنُْذِركَُمْ بِوِ وَمَنْ بػَلَغَ أئَنِ كُمْ لتََشْ  هَدُوفَ أَف  مَعَ الل وِ الل وُ شَهِيدٌ بػَيْنِي وَبػَيػْ
 .1(لَوٌ وَاحِدٌ وَإِن نِي بَرِيءٌ مِم ا تُشْركُِوفَ آَلِهَةً أُخْرَى قُلْ لَا أَشْهَدُ قُلْ إِن مَا ىُوَ إِ 

كىكذا بتفعيل مبدأ الشهادة للساف العربي ات١بتُ نضمن أف يكوف القرآف الكرنً ات١رجع ات١ؤسس 
، كالشاىد كاتٟكم الذم يرد إليو عند التنازع، كات١قوـ  كات١ؤصل لكل ات١فاىيم كمعانيها كبالتابٕ لكل العلوـ

 ت٨راؼ كات٠طأ،كالقوؿ الفصل عند الالتباس .  ات١صحح عند الا
الْحَمْدُ للِ وِ ال ذِي أنَػْزَؿَ عَلَى عَبْدِهِ : أثبت الله عز كجل الاستقامة لكتابو ات١كنوف فقاؿ:)مبدأ الاستقامة

. كأخر . كلساف ىذا الكتاب ىو اللساف العربي ات١بتُ فهو مستقيم تبعا2(الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ لَوُ عِوَجًا
سبحانو كتعابٔ أف القرآف الكرنً ذكر للعات١تُ بو تستقيم أقوات٢م كأفعات٢م كأحوات٢م إف شاؤكا ذلك فقاؿ 

( لِمَنْ 27( إِفْ ىُوَ إِلا  ذِكْرٌ للِْعَالَمِينَ )26( فأَيَْنَ تَذْىَبُوفَ )25وَمَا ىُوَ بِقَوْؿِ شَيْطاَفٍ رجَِيمٍ )سبحانو: )
 .3((28سْتَقِيمَ )شَاءَ مِنْكُمْ أَفْ يَ 

. 4كاستقامة الكلبـ كما عرفها أبو ىلبؿ العسكرم "الاستمرار على سنن كاحد كنقيضها الاعوجاج"
فنقوؿ للكلبـ إذا كاف جاريا  ؛على سنن لا ت٭تاج معو إبٔ غتَهكالكلبـ ات١ستقيم، ما كاف مؤلفا كمنظوما 

لذين اجتهدكا بُ بياف سنن العرب بُ نظم . ككاف ابن فارس من ا5على سنن لا تفاكت فيو أنو مستقيم"
الكلبـ، كمن ذلك قولو:" فمن سنن العرب ت٥الفة ظاىر اللفظ معناه... كمن سنن العرب: الاستعارة ... 
كمن سنن العرب: اتٟذؼ كالاختصار... كمن سنن العرب الزيادة، إما للؤتٝاء أك الأفعاؿ أك اتٟركؼ.. 

. ككاف ت٤ل اجتهادىم لساف العرب لا لساف القرآف 6سم..."كمن سنن العرب الزيادة بُ حركؼ الا
الكرنً. فقد كاف أقصى جهدىم الكشف عن كجوه الكلبـ كطرقو بُ الشعر كالرسائل كات٠طب لتكوف 

                                         

 .20سورة الانعاـ، الآية  - 1
 .1سورة الكهف، الآية  - 2
 .28-27-26-25سورة التكوير، الآية  - 3
4  115، ص 2013، 1أبو ىلبؿ العسكرم، الفركؽ اللغوية، تٖقيق إيهاب ت٤مد إبراىيم، مكتبة ابن سينا، القاىرة، ط. 
5  97ت١رجع السابق، ص ا. 
6   كقد نقلو من كتابو الصاحبي.260إبٔ ص  257من ص  ،ات١زىر بُ علوـ اللغة كأنواعهاينظر ، 
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أصولا بها "يعرؼ عظم ت٤ل القرآف، كليعلم ارتفاعو عن مواقع ىذه الوجوه، كتٕاكزه اتٟد الذم يصلح أك 
. لكن ات١فركض ىو العكس أم النظر بُ القرآف 1ا، أك يشبو ذلك على متأمل"ت٬وز أف يوازف بينو كبينه

الكرنً لاستخراج منهج نظمو للكلبـ كسننو بُ ذلك،باعتباره كلبما مستقيما لا عوج فيو كاتٗاذه أصلب 
 تستند إليو العربية لتقوتٯها كتٖقيق استقامتها.

الْيػَوَْـ   تعابٔ بها صرحا الدين فقاؿ عز كجل:):  القرآف الكرنً رسالة كاملة أكمل اللهمبدأ الإكماؿ
َـ دِينًا سْلَا . كالدين معاف تعبدية كمعاف 2(أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ

ت٬د أف بعضها معقولة مستفادة من ألفاظ القرآف الكرنً. كالناظر بُ تلك ات١عاني قواعد كأحكاـ كمقاصد 
يكمل البعض. كذلك لأف النصوص التي استندت إليها تلك ات١عاني كالألفاظ التي انبنت عليها كاف بعضها 
يكمل البعص. فالإكماؿ قاعدة لساف القرآف اللساف العربي ات١بتُ. كات١قصود بالإكماؿ تلك الستَكرة 

التامة الغتَ القابلة لا للزيادة كلا النقصاف، البنائية النمائية للرسالة لفظا كمعتٌ حتى صارت إبٔ صورتها 
 كالوافية ات١ستجيبة لكل ات١طالب كاتٟاجات، كاتٞميلة حسنا كختَا. كبهذا ات١عتٌ فإف إكماؿ اللساف يعتٍ:

 .إت٘اـ ات١عاني كات١باني أصولا كفصولا، فلب زيادة كلا نقصاف، كلا تغيتَ كلا تبديل 
 سئلة، كبُ لأستجابة للحاجات، كالإجابة عن ابليغها، كبُ الاالوفاء بُ أداء ات١قاصد كإظهارىا كت

 الإرشاد إبٔ سبيل تٖصيل ات١طالب.
  اتٞماؿ كاتٞلبؿ تْضور تٚيع الصفات المحمودة كاتٟسنة صورة ككظيفة فلب عيب يقدح بو كلا شر

 يذـ بو.
آف إف عدـ إدراؾ معتٌ الإكماؿ السالف الذكر ىو الذم جعل البعض يسقط على لساف القر 

صفات العربية ات١تداكلة من كجود ألفاظ غريبة كمبهمة، كترادؼ كاشتًاؾ، كنقص كقصور، كتٟن كغموض 

                                         

1   6أبو بكر الباقلبني،  إعجاز القرآف، تٖقيق أبو بكر عبد الرزاؽ، مكتبة مصر، ص. 
 .4سورة ات١ائدة، الآية  - 2
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كليدعو إبٔ ىجرىا  عد عن لساف القرآف الكرنً... كذرائع لتشويو العربية كتٖريفها كتغريبها لتبت كنسخ
 أكتهجينها بدعول تطويرىا كتٖديثها.

تيستَ القرآف الكرنً للذكر بُ مواضع عديدة منها أربع بأسلوب كاحد  : يؤكد الله تعابٔ علىمبدأ التيسير
 . كمنو قولو عز كجل:1(وَلَقَدْ يَس رْناَ الْقُرْآَفَ للِذٍّكْرِ فػَهَلْ مِنْ مُد كِرٍ بُ سورة كاحدة، حيث قاؿ سبحانو: )

افإَِن مَا يَس رْناَهُ بلِِسَانِكَ لتِبَُشٍّرَ بِوِ الْمُت قِينَ وَتػُنْ ) -  2(ذِرَ بِوِ قػَوْمًا لُدًّ
 .3(فإَِن مَا يَس رْناَهُ بلِِسَانِكَ لَعَل هُمْ يػَتَذكَ رُوفَ ) -

كىكذا فعربية القرآف الكرنً عربية ميسرة سهلة لا تعقيد فيها نطقا كرتٝا كنظما كإدراكا. كإت٪ا التعقيد 
لاختصار كالإبهاـ معتقدين أف ات١عيار بُ كالعسر بُ العربية التارتٮية كبُ نصوص الذين تنافسوا بُ التجريد كا
 إتقاف العربية ىو إعجاز الناس عن قراءة نصوصهم كإدراؾ معانيها.

تلك بعض ات١بادئ من ات١بادئ التي أرساىا لساف القرآف الكرنً، اللساف العربي ات١بتُ كأقاـ عليها 
مبينة بينة كخالصة مهذبة،  صرح العربية الأـ عربية القرآف حتى جاءت ت٤كمة مفصلة، كاحدة موحدة،

للتقول حاكمة، مستقيمة تامة كمكملة، ميسرة للتذكر كالتعقل كالتفكر كالاىتداء للحق، كسبيلب  كشاىدة
 تلك العربية ىي التي ينبغي النظر بُ منهاجها لتطوير العربية . كالشكر تٝعا كبصرا كقلبا.

 التراث اللغوي:استيعاب منهج اللساف العربي المبين في التعامل مع  -ج
دعا الكثتَ من ات١فكرين ات١عاصرين إبٔ النظر بُ كيفية استخداـ القرآف الكرنً لعربية العرب كبُ 
تعاملو مع ما تٖملو من تراث زمن البعثة.كذلك من أجل استجلبء أىم معابٓ ات١نهج القرآني اللغوم 

من الذين انركا إبٔ تلك ات١همة الدكتور كالاىتداء بو بُ مسألة إحياء كتٕديد اللغة العربية بُ عصرنا. ك 
 سعيد شبار الذم أبرز أف القرآف الكرنً كىو يتنزؿ كاف:

                                         

 - .تٔعتٌ الإزالة كالإبطاؿ 
 .40-32-22-17، الآية سورة القمر - 1
 .98سورة مرنً، الآية  - 2
 .55سورة الدخاف، الآية  - 3
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 "يعطي ألفاظو التي ىي عماد الدين معاف ت٤كمة بُ العقيدة كالطريقة إتٚالا كتفصيلب. -
ادؿ أىل يقوـ اللساف بُ النطق كالكلبـ، بانتقاء أحسن الألفاظ كأبلغها بُ أداء ات١عتٌ، فأمر ألا ت٧ -

 الكتاب إلا بالتي ىي أحسن، كأعطى ت٪اذج تطبيقية بُ ذلك.
ياَ أيَػُّهَا ال ذِينَ آَمَنُوا لَا تٯنع من استعماؿ ألفاظ معينة كيستبدؿ غتَىا بها، كما نقرأ بُ قولو تعاؿ:) -

 .1(تػَقُولُوا راَعِنَا وَقُولُوا انْظرُْناَ وَاسْمَعُوا وَللِْكَافِريِنَ عَذَابٌ ألَيِمٌ 
قاَلَتِ الْأَعْرَابُ آَمَن ا قُلْ لَمْ تٯيز بتُ لفظ كآخر، أك بتُ مرتبة كأخرل كما بُ تصحيحو لقوؿ:) -

يمَافُ فِي قػُلُوبِكُمْ   .2(تػُؤْمِنُوا وَلَكِنْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَم ا يَدْخُلِ الْإِ
مفاىيم ات١صطلحات، كبتُ أف "اتٟديث النبوم الشريف بٓ تٮرج عن منهجية القرآف بُ ضبط معاني ك  -

كإعطائها مضامتُ كدلالات جديدة، أك التًغيب كالندب إبٔ استعماؿ بعضها ككراىة استعماؿ 
 البعض الآخر، بل إننا ت٧د ذلك بُ السنة أكثر تٔا ىي تفصيل كبياف لكتاب الله تعابٔ.

الله عليو سوؿ صلى بواب كأحاديث فيها دعوة من الر ألعنا كتب اتٟديث النبوم الشريف بكما تطا -
 .3تٝاء أخرل"أسمي بتٝاء كعدـ التأكسلم للتسمي ب

كما يشتَ الدكتور سعيد شبار أف "القرآف مارس ثلبثة أنواع من التعديلبت على الألفاظ التي كانت 
متداكلة بُ اللساف العربي عند نزكلو، فالقرآف إما أف يعدؿ اللفظ تعديلب كاملب كيعطيو دلالة شرعية جديدة 

قط بُ السابق، كإما أف يعدؿ بُ اللفظ تعديلب بسيطا فيحافظ على جزء من دلالتو كيضيف بٓ تكن لو 
عليو دلالة أخرل، كإما أف ت٭افظ عليو كما ىو إذا كانت دلالة، معترة من حيث الناحية الشرعية، كىذا 

، لكن آخذ معتٌ بُ سائر الألفاظ التعبدية كالعادية، فاتٟج كاف بُ اللغة القصد، كلا يزاؿ معناه القصد

                                         

 .103سورة البقرة، الآية  - 1
 .14سورة اتٟجرات، الآية  - 2
 بتصرؼ. 18إبٔ ص  11سعيد شبار، ات١صطلحات كات١فاىيم بُ الثقافة الإسلبمية، من ص - 3
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، كمكركىاتو ابْ. كقل مثل ذلك بُ الصلبة تواحبىي أركاف ككاجباتو كمست آخر كدلالة شرعية جديدة
 .1كالزكاة كالكفر كالإتٯاف.. كغتَىا"

 :الذاتق للنهوض الحضاري والمعرفي ولتحقيبالذات و  _إدراؾ أف لساف القرآف شرط للوعيد
ة أف تعي ذاتها كترمم بنيانها ،كتعيد بناء كحدتها، كتستًد كذلك من منطلق "أنو لا تٯكن ت٢ذه الأم

فاعليتها الفكرية كالإبداعية كتشق طريقها ت٨و النهوض بدكف إحياء ركابطها ب"لساف القرآف"كربط سائر 
لغاتها بو،سواء أكاف لغة كتاب أك لغة تشريع كفقو كقانوف،أك لغة فلسفة،أك اقتصاد ،أك اجتماع أك سياسة 

ىندسة،فالأمة التي لا تفكر بلغتها،كلا تتعامل مع العلم بلسانها لا تٯكنها أف تعابِ أزماتها أك طب أك 
 .2الفكرية كات١عرفية كاتٟضارية أك تتبتٌ لنفسها مشركعا حضاريا،أك تشق طريقها إبٔ النهوض"

أف هجية البنائية كمبادئو ات١ن وخصائصاللساف العربي ات١بتُ قادر بالنظر إبٔ لساف القرآف  ىكذا فإف     
العمراف ك الرقي  ياتتستوعب بها كل السياقات كمقتضلغة ذات طاقات دائمة كمتجددة العربية ت٬عل من 

 ا.أماـ تطويرىكالتحديات تجاكز كل العقبات تك ،كالشهود اتٟضارم
 
 
 
 

                                         

 .42-41ات١رجع السابق، ص  - 1
 10،لساف القرآف كمستقبل الأمة القطب ، ص  _ طو جابر العلواني2
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 المبحث الثاني :الأبعاد النقدية للمحددات المنهاجية 

 لختم والحفظ في التراث الإسلاميالمطلب الاوؿ :الدور النقدي لمحدد ا
يكشف تاريخ الفكر الإسلبمي عن كجود مذاىب كطوائف كحركات دينية كفكرية كسياسية أسست 
على مقولات كتأكيلبت كمناىج فاسدة، كفتنت العقل الإسلبمي بُ كل عصر بآراء باطلة  مناقضة 

 نذكر: تلك ات١قولات نة لصحيح العقل.كمنلصريح ات١نقوؿ قرآنا كسنة كت٠صائصيهما كمباي
، حيث ذىبت طوائف كأعلبمها إبٔ القوؿ بأف الله عز كجل ما زاؿ يوحي إبٔ بعض ادعاء النبوة-1

خاصة عباده بعد خابً النبيئتُ ت٤مد صلى الله عليو كسلم. فقدتٯا ادعى غلبة الشيعة نزكؿ الوحي بعد 
.  1بُ قرآننا كما فيو من قرآننا حرؼ كاحدرسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، كزعموا أف فيو ثلبث مرات ما 

كما ادعى بعض الصوفية أمثاؿ ابن عربي عدـ انقطاع كحي النبوة العامة كأف الذم انقطع ىو كحي 
كرأت طائفة أخرل  2ما زاؿ مفتوحا بُ نظره لأكليائو.فباب النبوة  ؛النبوة التشريعية لا كحي النبوة التبليغية

إلا  ،تعابٔ يرتقي إبٔ مرتبة كمقاـ يتلقى فيو ات٠طاب من الله تعابٔ أك ات١لك من ات١تصوفة أف العارؼ بالله
أنهم لا يسموف ذلك كحيا أك نبوة إت٪ا يطلقوف عليو اصطلبحات أخرل من قبيل الإت٢اـ أك العلم اللدني 

ك م لتلأك الرسالة اللدنية أك اتٟقيقة أك الفتح أك ات١شاىدة أك اتٟضرة... على اختلبؼ تأكيلبته
بُ ذلك ات١قاـ، يتلقى العارؼ خواطر "إنباء عن تصريف اتٟق" ك"شهود  ات١صطلحات بتُ غاؿ كمعتدؿ
 .3ت١ا قضى كقدر، كأخفى كأظهر"

كما ظهرت رؤية فلسفية متأثرة بنظرية الفيض تدعي أف حقيقة النبوة عبارة عن نفس جامعة لعوابٓ 
كقد قدر أف يكوف للنبي عقل مستفاد سيتصل  .ىي قول الإحساس كالتخيل كالتعقل علم كمالية ثلبثة،

                                         

 .258، ص 3ىػ، ج1376عبد اتٟستُ بن عبد الله ات١ظفر،  أصوؿ الكابُ بشرح الشابُ، مطبعة النجف، ط - 1
دار إحياء التًاث ت٤ي الدين بن عربي، الفتوحات ات١كية، - 2يقوؿ بُ الفتوحات، إت٪ا ارتفعت نبوة التشريع" - 2

ت٤ي الدين بن عربي،  -.2كمعتٌ ذلك أف "لا شرع خاصة لا أنو لا يكوف بعده نبي" .58، ص 4ج 1998-1العربي،بتَكت،ط
. فباب النبوة ما زاؿ مفتوحا بُ نظره لأكليائو، 134أبو العلب عفيفي، مطبعة دار الكتاب العربي، ص  : فصوص اتٟكم، تٖقيق

 .48ات١رجع السابق ، ص  -2م النبوة العامة التي لا تشريع فيها"كذلك من لطف الله بعباده يقوؿ: "إف الله لطف بعباده فأبقى ت٢
 .346، ص 1ـ، ج2008، 1أبو القاسم القشتَم، الرسالة القشتَية، شركة القدس للتجارة، القاىرة، ط - 3
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، حيث  بالعقل الفعاؿ، كاقتضى ىذا التقدير أف يتساكل النبي كالفيلسوؼ بُ الاتصاؿ ككسب ات١عرفة
. ك"العقاؿ الفعاؿ ىو الذم ينبغي أف يقاؿ: إف الركح الأمتُ كركح القدس، 1كلبت٫ا يتصل بالعقل الفعاؿ

فكل عقل اتصل أك اتٖد بالعقل الفعاؿ عندىم ىو الفيلسوؼ أك  .2كيسمى بأشباه ىذين من الأتٝاء "
  .لغو درجة تٖصيل الكمالات الثلبثةاتٟكيم، كىو بُ مرتبة النبي لأف اتصالو بالعقاؿ الفعاؿ كاتٖاده بو ب

الغلبة كخصوصا الإمامية الإثتٍ  3ظهرت ىذه ات١قولة عند الشيعة الباطنيةإدعاء العصمة للأئمة:  -2
فهم يعتركف أئمتهم خلفاء الرسوؿ صلى الله عليو كسلم، ات١ختصوف بو، خزاف سره،  ؛لإتٝاعيليةعشرية كا

. كيعتركف 4كنهيو كلا يتجاكز عددىم اثتٍ عشركأبواب حكمتو كمن ت٭تاج إليهم بُ إقامة أمر الله تعابٔ 
إجلبت٢م بُ أعينهم تعظيهم ك  تعظيمهم من تعظيم الله تعابٔ كطاعتهم من طاعتو "فينبغي لكافة الناس

ىم، كالتذلل كالتواضع ت٢م، كرفعهم بُ القلوب كالأبصار عن أقدار ملوؾ الدنيا، كجبابرتها، ر ك كصد
كإحلبؿ مهابتهم بُ النفوس فوؽ ت٤ل سلبطتُ الدنيا فيها، كاعتقاد ذلك التعظيم كالإجلبؿ كات٢يبة 

 .5 كالإكبار لله الواحد القهار، ت١كانتهم منو كجلبلتهم لديو.."
 سد باب الاجتهاد وإنكار الأصوؿ الاجتهادية: -3

اعتقد بعض علماء الأمة أف ختم النبوة كاف مع إنباء الله عز كجل عن إكماؿ دينو، كلا معتٌ لذلك 
إلا بوفائو بكل مسائل الدين. كالقوؿ بالقياس كالرأم تْسبهم فيو اعتًاؼ ضمتٍ بنقصاف الدين كماداـ 

 كلا ينقص منو كلا يبدؿ. قاؿ الله تعابٔ )اليوـ أكملت لكم دينكم(، كقاؿ تعابٔ "الدين قد بً فلب يزاد فيو

                                         

 .264، ص 2005،  1ت٭تِ ت٤مد، الفسلفة كالعرفاف كالإشكاليات الدينية، دار ات٢ادم، بتَكت، ط - 1
 .21، ص 2012، 1بتَكت، ط -ت٤مد بن طرخاف الفارابي، السياسة ات١دنية، ات١كتبة العصرية، صيداأبو نصر  - 2
، تقدنً كتعليق إيهاب  أـ عرب موحدكف؟ الشيعة عجم ملحدكف؟ -أبو حامد الغزابٕ، ينظر سبب نشأة ىذه العقيدة  ت١عرفة_ 3

 .49 ك34ك-33، ص 2006كماؿ ت٤مد، دار اتٟرية، القاىرة، 
 .574ص ،1983-2تٖقيق كتقدنً مصطفى غالب،دار الأندلس،بتَكت،ط ، راحة العقل، أتٛد تٛيد الدين لكرمانيا - 4
ص  1985تقدنً كتٖقيق مصطفى غالب،دارمكتبة ات٢لبؿ،ط،القاضي النعماف بن ت٤مد ات١غربي ات٢مة آداب أتباع الائمة، - 5

36. 
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.فختم النبوة بإكماؿ الدين كحفظ رسالتو ات٠ات٘ة يتعارض 1"كلماتو(، كالنقص كالزيادة تبديل)لا تبديل ل
 تبديلو كالقوؿ بالاجتهاد. كالدعوة إبٔ الاجتهاد بُ نظرىم تستبطن اتٟكم بنقصاف الدين أك الرغبة بُ

 كتٖريفو بدعول أف نوازؿ مستجدة بٓ يتم النص على أحكامها.
 اعتقاد وقوع التحريف في القرآف الكريم:-4

إلا أنو  ،رغم قوة ككثرة الأدلة القاطعة من الوحي كالإتٚاع كالعقل كالتاريخ على حفظ القرآف الكرنً
زعم كقوع التحريف بُ القرآف بٓ تٮل كل عصر من التاريخ الإسلبمي من مشككتُ يزرعوف شبهات ت

 العظيم زيادة أك نقصاف أك تبديلب، كىم فريقاف:
: تٯثلو غلبة الشيعة الإمامية، كمن تأثر بفكرىم، الذين زعموا إسقاط آيات من القرآف الكرنً أحدىما

 تنص صراحة على كلاية علي رضي الله عنو كفضل آؿ البيت، كآيات تنص على الإماـ ات١نتظر ات١هدم.
اختلط عليهم معتٌ   ،الذينالنسخ من علماء الأمة تٔعتٌ الإزالة كالرفع كالإسقاط مثبتيبعض : نيهماثا

النسخ تٔعتٌ التحريف فاعتقدكا أف آيات بً إسقاطها من القرآف الكرنً بعد إسقاط حكمها كزكاؿ علتو 
. 

ا شبو الزيادة فتكاد كمعظم شبهات الفريقتُ "تدكر حوؿ النقص ات١زعوـ الذم تٟق القرآف الكرنً أم
لا تذكر، بُ حتُ أف شبهو تبديل بعض الألفاظ أك تبديل بعض الكلم بغتَىا، بقيت ت٤دكدة جدا، على 

كقد ارتبطت مزاعم النقص  .2الرغم أف بعضهم قبلها بُ نطاؽ الأحرؼ، كالقراءات، كقياسا عليها"
ت٠ليفة عثماف بن عفاف كبأمر منو كشبهاتو أكؿ ما ارتبطت تٔسألة إحراؽ ات١صاحف الذم بً بُ عهد ا

رضي الله عنو. ككاف ذلك بعد أف قاـ بنسخ ات١صحف أك الصحف التي تٚع فيها القرآف بُ عهد ات٠ليفة 
.كقد استند دعاة تٖريف القرآف الكرنً إبٔ ركايات ضعيفة سندا 3الأكؿ أبي بكر الصديق رضي الله عنو"

                                         

، المحلى، دار الفكر، ـ - 1  النبذة قائلب:" قد صح أف الدين قد كمل بقولو تعابٔ )اليوـ أكملت . كأكد ذلك ب1/26ُابن حزـ
، النبذة الكافية بُ أحكاـ أصوؿ الدين، دار الكتب  -1لكم دينكم( كإذ قد صح ذلك فقد بطل أف يزاد فيو شيء" ابن حزـ

 ..20ق، ص 1405.  1العلمية، بتَكت، ط
 .58يهو عن الباطل، مكتبة ات١هتدين ت١قارنة الادياف، ص عدناف ت٤مد زرزكر، سلبمة القرآف من التحريف كتنز  - 2
 .59ات١رجع السابق ، ص  - 3
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ت٦ا ت٬يز القوؿ بإمكاف النسياف كالتبديل كاتٟذؼ    ات١عصوـكإبٔ دليل تٚع القرآف الكرنً من غتَ ،1كمتنا
 . 2كالنسخ 
بتُ الإنكار كتلك قضية اختلف حوت٢ا العلماء  :اعتقاد نزكؿ عيسى عليو السلبـ -5
زكؿ عيسى القاضي عياض أف ن قد ذكر.ف4،كليس كما اعتقد البعض أف ىناؾ إتٚاع حوت٢ا3كالإثبات

                                         

يعد حستُ بن ت٤مد تقي النورم من أشهر غلبة الإمامية ات١تأخرين الذين ذكركا التحريف بالنقص بُ كتاب تٝاه "فصل  - 1
تحريف كالذين تأثركا فيما يبدك بتفستَ شيخهم علي بن ات٠طاب بُ تٖريف كتاب رب الأرباب". أكرد فيو أتٝاء كأعلبـ القائلتُ بال

، أبو جعفر ت٤مد بن يعقوب 307إبراىيم ات٠مي )ت  ق(  الذم صرح بُ مقدمتو بالتحريف كتبعو بُ ذلك تلميذه، ت٤دث القوـ
ىا أك تأكيلها، ىػ( الذم نقل أخبارا كثتَة كصرت٭ة بُ معتٌ التحريف كالنقصاف بُ القرآف من غتَ تعرض لرد329الكليتٍ )ت. 

 62ص ،ات١رجع السابق  .كذلك بُ بعض كتبو "كاتٟجة" ك"الركضة" ك"الكابُ"
ىذا الدليل تبناه للؤسف الدكتور ت٤مد عابد اتٞابرم كجوز حصوؿ التغيتَ بُ القرآف الكرنً، كأف ذلك قد حدث فعلب قبل  - 2

. كادعى إتٚاع علماء الإسلبـ على الاعتًاؼ بأنو تٙة اتٞمع النهائي لو بُ مصحف كاحد أم ات١صحف العثماني، أما بعده فلب
مدخل إبٔ القرآف الكرنً بُ: آيات كرتٔا سور قد "سقطت" أك "رفعت" ك "بٓ تدرج بُ نص ات١صحف". ينظر نص خلبصة شبهتو

القوؿ بوقوع .كقد تاثر اتٞابرم فيما ذىب إليو من 242، ص 2006، 1بُ التعريف بالقرآف، مركز دراسات الوحدة العربية، ط
التحريف بُ القرآف الكرنً بركايات شيعية كسنية شاذة كضعيفة متنا كسندا كبتأكيلبت لألفاظ مثل "ننسخ" ك "ننسها" ك"بدلنا" لا 

التحريف القرآف  -كقوع-تستقيل كالسياؽ كدلالاتها العربية الأصلية، كما لا تٮفى تأثره ببعض ات١ستشؤقتُ الذين خاضوا بُ مسألة 
 الكرنً.

3 - ، ، بتَكت، طينظر،ابن حزـ .ينظر أيضا ت٤مد شلتوت، الفتاكل،  دار 268ـ، ص 1998، 1مراتب الإتٚاع، ، دار ابن حزـ
 .82، ص 2القلم، ط

أتٚعت الأمة على ما تضمنو اتٟديث ات١تواتر من أف عيسى عليو السلبـ بُ السماء حي، كأنو أبو ت٤مد القائل:كالقاضي  - 4
يقتل ات٠نزير كيكسر الصليب كيقتل الدجاؿ كيفيض العدؿ كيظهر ىذه ات١لة ملة ت٤مد كت٭ج البيت كيعتمر، ينزؿ بُ آخر الزماف ف

المحرر الوجيز بُ تفستَ الكتاب العزيز ات١ؤلف: أبو  4" كيبقى بُ الأرض أربعا كعشرين سنة، كقيل أربعتُ سنة، بٍ تٯيتو الله تعابٔ
ىػ( المحقق: عبد السلبـ عبد الشابُ 542ت٘اـ بن عطية الأندلسي المحاربي )ات١توبَ: ت٤مد عبد اتٟق بن غالب بن عبد الرتٛن بن 

.كعلى الإتٚاع أيضا  ابن حياف بُ النهر 444ص1ج ىػ 1422 -بتَكت الطبعة: الأكبٔ  -ت٤مد الناشر: دار الكتب العلمية 
كالألوسي بُ ركح ات١عاني  2/473، الرياض، ات١اد من البصر على ىامش تفستَ البحر المحيط، مكتبة كمطابع النصر اتٟديثة

. كمنطوؽ ذلك اتٟديث قولو صلى الله عليو كسلم:" كالذم نفسي بيده، ليوشكن أف ينزؿ فيكم ابن مرنً حكما .22/34
كمسلم  2222صحيح البخارم برقم مقسطا، فيكسر الصليب، كيقتل ات٠نزير، كيضع اتٞزية، كيفيض ات١اؿ حتى لا يقبلو أحد." 

 .155 برقم
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عند أىل السنة لصحيح الأثار الواردة بُ ذلك، كلأنو بٓ يرد ما يبطلو ات١سيح كقتلو الدجاؿ حق صحيح 
ات١نكرين من العلماء ات١عاصرين ك .1ية، كمن رأل رأيهم من إنكار ذلككيضعفو، خلبفا لبعض ات١عتزلة كاتٞهم

ت٤مد رشيد رضا الذم بتُ أنو "ليس بُ القرآف نص صريح على أف تٟدث نزكؿ عيسى عليو السلبـ 
ركحو كجسده إبٔ السماء، كليس فيو نص صريح بأنو ينزؿ من السماء، كإت٪ا ىي عقيدة أكثر عيسى رفع ب

كأف دعول نزكلو من أجل .2النصارل كقد حاكلوا بُ كل زماف منذ ظهور الإسلبـ بثها بُ ات١سلمتُ"
كلا  الإصلبح مردكدة لأف الله تعابٔ إذا أراد أف يصلح العابٓ فمن السهل أف يصلحو على يد أم مصلح

كت٤مد أبو زىرة  3أتٛد شلبي أيضا ضركرة إطلبقا لنزكؿ عيسى أك أم كاحد من الأنبياء.كمن ات١نكرين
 كت٤مد الغزابٕ كت٤مد ت٤مود حجازم كحسن التًابي، كالدكتور طو جابر العلواني بُ أحد حواراتو. 

ؿ عيسى عليو كقد حاكؿ بعض العلماء قدتٯا كحديثا رد التعارض بُ ات١سألة كذىب إبٔ أف نزك 
. كإبٔ مثل ذلك 4بشريعة ت٤مد صلى الله عليو كسلم  السلبـ ليس إرسالا بشريعة كنبوة كإت٪ا سينزؿ ليحكم

 .5ذىب ابن عبد الر
 _الدعوة إلى وحدة الأدياف:6

 :6يراد بوحدة الأدياف معاف منها
ات١وجودة كإقصاء دياف : جعل الأدياف دينا كاحدا كيتحقق ذلك بانتفاء دين كاحد معتُ من بتُ الأأولا

 .الأدياف الأخرل

                                         

 . ا493-8/492، 1998، 1إكماؿ ات١علم بفوائد مسلم، ، دار الوفاء، ات١نصورة، ط ،القاضي عياض - 1
 ، ص..10، ج22تفستَ ات١نار، ـ ت٤مد رشيد رضا، - 2
 .11ـ، ص 1998، 10ات١سيحية، مكتبة النهشة ات١صرية، القاىرة، ط -2-قارنة الأددياف–أتٛد شلبي،ينظر  - 3
 .2/190شرح مسلم - 4
 .6/441فتح البارم،  - 5
 .339، ص 1أتٛد بن عبد الرتٛن القاضي،  دعوة التقريب بتُ الأدياف، دار ابن اتٞوزم، رسائل جامعية، ج ينظر: - 6
 .339ىػ، ص 1421، 2الإبطاؿ لنظرية ات٠لط بتُ الإسلبـ كغتَه من الأدياف، ، ط،بكر أبو زيد  -
 .7ـ، ص 2011، 1ت التصوؼ، مكتبة ات١لك فهد الوطنية، مكة ات١كرمة، طلطف الله خوجة، كحدة الأدياف بُ تأصيلب -
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 : طرح دين جديد بديلب عن الأدياف الأخرل لتوحيد الناس عليو أك دت٣ها بُ دين كاحد.ثانيا
 : الاعتقاد بصحة تٚيع ات١عتقدات الدينية كتصويب تٚيع العبادات كأنها طرؽ إبٔ غاية كاحدة.ثالثا
دياف كات١لل بُ دين كاحد مستمد منها تٚيعا تْيث ينخلع : المحاكلة الساعية إبٔ دمج تٚلة من الأرابعا

 ينخرطوف بُ الدين اتٞديد ات١لفق.أتباع تلك الأدياف منها ك 
تٖت شعارات كعبارات عديدة منها دعوة "التوحيد بتُ ات١وسوية   كحدة الأديافكتأبٌ الدعوة إبٔ            

ك"ت٣مع  ،ك "الإخاء الديتٍ" ،بذ التعصب الديتٍ"ك"التقريب بتُ الأدياف"، ك"ن ،كالعيسوية كالمحمدية"
كغتَىا من ات١سميات التي من مقاصدىا السعي لتوحيد  ،براىيمية" ك"الديانة العات١ية"الأدياف" ك"الديانة الإ

عات التي اتٟل الصراعات كالنز إما الديانات السماكية أك كل الديانات تٔا فيها الوضعية كالوثنية بُ ت٤اكلة 
لبؼ كالاختلبؼ بتُ الأدياف كالطوائف الدينية. كمن أشهر الدعوات بُ ات١وضوع تلك التي ات٠ همنشأ

تنادم بتوحيد الديانات السماكية الثلبثة الإسلبـ كات١سيحية كاليهودية بُ ديانة كاحدة أطلق عليها اسم 
عقدية كقيمية الديانة الإبراىيمية. كينطلق أصحاب ىذه الدعوة ت٦ا ت٬مع تلك الديانات من مشتًكات 

كقد أطلق عليو اسم  .كتارتٮية تٯكن أف تكوف أسسا تٟوار يركـ لتشكيل ديانة جديدة كبديلة ت٢ا
الإبراىيمية لأنها بُ نصوصها ات١قدسة تشتَ إبٔ شخصية إبراىيم عليو السلبـ باعتباره الشخص ات١ؤسس 

 لديانة التوحيد كقدكة ات١وحدين.
ت بُ الربع الأختَ دتٯة ذات نزعة فلسفية كسياسية كلاىوتية تقوٌ كالدعوة إبٔ كحدة الأدياف نظرية ق

مشتًكة تٚعت بُ  3كطقوس تعبدية 2كمؤت٘رات 1حيث نظمت برت١انات ؛من القرف الرابع عشر ات٢جرم

                                         

 .1999ـ كبرت١اف كيب تاكف تّنوب إفريقيا عاـ 1993ك  1893من تلك الرت١انت: برت١اف شيكاغو  - 1
ع الدينيتُ منهم على من أىم تلك ات١ؤت٘رات: مؤت٘ر الأدياف الذم نظم قبل القمة الألفية التي تٚعت زعماء العابٓ كانتهت بتوقي- 2

 أف كل الأدياف سواء.
من تلك الطقوس: صلبة مشتًكة أـ فيها البابا ت٦ثل الأدياف الثلبثة الإسلبـ كالنصرانية كاليهودية كذلك بقرية أسيس بُ إيطاليا  - 3

 ـ.1986عاـ 
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بعضها حتى أتباع الديانات الوثنية كالوضعية. كتلك الدعوة بُ نظر بعض المحققتُ الإسلبميتُ تستهدؼ 
 :1ت٦ا تستهدؼ

 ع الشبهات بُ عقائد ات١سلمتُ خاصة ما يتعلق تٓتم النبوة تٔحمد عليو الصلبة كالسلبـ.زر  -
 قصر ات١د الإسلبمي كاحتوائو كالإتياف على قواعد الإسلبـ. -
ة جعل القرآف الكرنً الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن كالمحفوظ بُ مرتبة متساكية مع الكتب السماكي -

 رفة.المح
و ثقافيا كاقتصاديا كسياسيا. كقد نبو القرآف الكرنً إبٔ خطورة ىذه غزك العابٓ الإسلبمي كاستلبب -

وَد  كَثِيرٌ مِنْ أَىْلِ الْكِتَابِ لَوْ يػَرُدُّونَكُمْ مِنْ بػَعْدِ الدعوة بُ الكثتَ من الآيات منها قولو عز كجل:)
نَ لَهُمُ الْحَقُّ فاَعْفُوا وَاصْفَحُوا حَت ى يأَْتِيَ الل وُ إِيمَانِكُمْ كُف اراً حَسَدًا مِنْ عِنْدِ أنَػْفُسِهِمْ مِنْ بػَعْدِ مَا تػَبػَي  

وَقاَلُوا كُونوُا ىُودًا أَوْ نَصَارَى تػَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِل ةَ )كقولو سبحانو" 2(بأَِمْرهِِ إِف  الل وَ عَلَى كُلٍّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 
 .3(إِبػْرَاىِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَافَ مِنَ الْمُشْركِِينَ 

التي كقع فيها العقل الإسلبمي. كىي  4تلك بعض الات٨رافات الفكرية كالعقدية كات١نزلقات ات١نهجية
بُ ت٣ملها تكشف عن عواقب سوء ضبط الدلالات ات١عرفية كالعقدية كات١نهجية ت٠صائص القرآف الكرنً 

                                         

 .25-22ينظر رسالة الإبطاؿ لنظرية ات٠لط بتُ ... كغتَه من الأدياف، ص  - 1
 .109لبقرة، الآية سورة ا  - 2
 .135سورة البقرة، الآية  - 3
 صيصتيختٯا كحديثا كالتي تٗالف مقاصد كقع فيها علماء الأمة قدناؾ منزلقات كأخطاء منهجية أخرل بالإضافة ابٔ ماذكر ى - 4

 نذكر: اتٟفظ كات٠تم

 تٟوار معهم بالرغم من إنباء الله تعابٔ الاستناد إبٔ التًاث الديتٍ لأىل الكتاب بُ تفستَ القرآف الكرنً كبُ مناظرتهم كا
بوقوع التحريف فيو، ككوف القرآف العظيم  قد أتى مصدقا لو كمهيمنا عليو، كمكملب كخات٘ا كحافظا لأصولو. كقد أدل ذلك إبٔ 

  .تسرب ت٣موعة من النصوص ات١ليئة بالضلبلات كالأساطتَ إبٔ التًاث التفستَم الإسلبمي
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ا ت٤دداف عموما كت٠صيصتتُ منهما خصوصا؛خصيصتي "ختم النبوة" ك"حفظ القرآف الكرنً". كت٫
كالكشف عن 1أساسياف من المحددات ات١نهاجية القرآنية. الأمر الذم يستلزـ ضركرة التأسيس ت١فهوميهما

مؤشراتهما ات١نهجية انطلبقا من قراءة تدبرية للقرآف الكرنً كبيانو النبوم قصد مراجعة تراث الأمة مراجعة 
مي للعلوـ تٔا ت٬علها نابعة من الوحي كخادمة لو نقدية تركـ إصلبحو كتقوتٯو، كاستئناؼ إنتاج العقل الإسلب

غتَ منفصلة عنو تتحرؾ تٖت ظلبلو كىديو،كتغي تٖقيق الشهود اتٟضارم كالعمراف كحسن الاستخلبؼ. 
فما ىي أىم الدلالات ات١عرفية كات١نهجية التي يتضمنها مفهوما ختم النبوة كحفظ الرسالة ات٠ات٘ة كالتي تٯكن  

 التًاث كتقوتٯو ؟ استثمارىا بُ قراءة
                                                                                                                               

 ف عن ات١نهج القرآني بُ نقل كحفظ الأخبار كاستًدادىا. كما أف تٚعو كترتيبو لا يتناسب حفظ اتٟديث بُ غياب الكش
كلا يتوافق كات١نهج الإت٢ي بُ تٚع القرآف الكرنً كترتيبو ت٦ا أدل إبٔ انفصاؿ البياف النبوم عن القرآف الكرنً حتى صار البعض يعتقد 

 كرنً كاف نادرا، بضع أحاديث من آلاؼ ات١ركيات عنو صلى الله عليو كسلم. أف ما يفسره النبي صلى الله عليو كسلم من القرآف ال
_ كمن أجل ذلك لابد من الإنطلبؽ من الأسئلة اتٞدلية التي يثتَىا مفهوما ات٠صيصتتُ خصوصا ما يتعلق تٔسائل   1

علبقتها بالرسائل السماكية السابقة كانقطاع الوحي كتوريث النبوة ككفاء الرسالة ات٠ات٘ة تٔطالب الناس كإمكاف التحريف فيها ك 
 كالعصمة.كالتي تٯكن تٯكن التعبتَ عن بعضها بالأسئلة ات١ركزية الآتية: ألا يدؿ ختم النبوة مع حفظ رسالتها على:

  انقطاع كحي الرسالة إطلبقا فلب اتصاؿ كلبمي لأحد بالله عز كجل كبالركح الأمتُ، كإلا فما اتٟكمة من إكماؿ الرسالة
 كحفظها إف كاف الله عز كجل سيبعث نبيا جديدا؟ ات٠ات٘ة
 انتهاء عهد توريث النبوة لدرية النبي كآؿ بيتو خاصة كنقل أمر كراثة الأنبياء إبٔ العلماء عامة؟ 
 انقطاع سلبلة ات١صطفتُ الأخيار ات١ميزين عن سائر ات٠لق بصفات الكماؿ كات١عصومتُ من كل زلل؟ 
 ف كالتبديل كالتغيتَ أم ات١نع من كل أشكاؿ تٖريف الكلم؟الطبع كات١نع من الزيادة كالنقصا 
  الكماؿ كالوفاء تٔطالب الإنساف كلها؟ لذلك دعت الضركرة إبٔ حفظو كإلا فما اتٟاجة إبٔ حفظو إف بٓ يكن كافيا

ختمو مسايرا مستجيبا لكل نوازؿ كمستجدات كل زمن؟ ألا تناقض الدعوة إبٔ أصوؿ اجتهاددية كماؿ الدين كالقصد من 
 كحفظو؟
  إكماؿ صرحح الرسالة السماكية بآخر رسالة مصدقة كمهيمنة على ما بتُ يديها من الرسالات كالتًاث الإنساني، ىي

 الأصل كات١رجع كاتٟكم، إذف فكيف يعقل جعل نصوص دينية ت٤رفة كت٥تلف فيها أك عقلية ت٤تملة مراجع لتأسيس النظر ةللتأكيل؟

كفصوت٢ا كمناىجها كمقاصدىا...؟ فما الداعي إبٔ تأسيس العلوـ الإسلبمية خارج النص الدليل  ت٘اـ ككماؿ بياف أصوؿ العلوـ
 ات١ؤطر ت٢ا؟
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  انقطاع الوحي وزواؿ أسباب البعثة بعد ختم النبوة، فلا نبي بعد محمد بن عبد الله خاتم
 النبيي والمرسلين:

ليس من اليستَ ضبط دلالة مفهوـ "ختم النبوة"، كذلك لكونو لفظ مركب من مفردتتُ تٖتملبف 
قيدتو كإيديولوجيتو. كيستدؿ على معاف ت٥تلفة ت٦ا جعل كل طائفة كمذىب ينتقي منها ما تٮدـ ع

، كبُ 1اختياراتو تٔا يناسب ما ذىب إليو. لكن عند التحقيق كالضبط ت٧د أف كلمة ات٠تم بُ اللغة
 تدكر حوؿ ثلبثة معاف متكاملة ىي: 2الاستعماؿ القرآني

 بلوغ الشيء آخره كتٖصيل ت٘امو. .1
 ىو خارج عنو. ع خركج ما ىو منو كتغطيتو لئلب يدخل كيصل إليو ماحفظو تٔن .2
 الاستيثاؽ من الشيء، كالشهادة لو بوضع علبمة كطابع يدؿ على ذلك. .3

بلوغ الشيء آخره وتحصيل تمامو وحفظو كبُ قوؿ جامع تٯكن القوؿ أف ات٠تم يدؿ على 
. لذلك نرل "علماء اللغة كالتفستَ ت٣معوف  على أف معتٌ والشهادة لو بعلامة للاستيثاؽ من ذلك كلو

، كىم بُ ذلك اختاركا عبارة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم 3الذم لا نبي بعده"  " أخرىم"خابً النبيتُ
لبياف ات١قصود تٓابً النبيتُ الواردة بُ أكثر من حديث منو قولو صلى الله عليو كسلم: "كانت بنو إسرائيل 

 عليو كسلم: "فإني آخر . كقولو صلى الله4تسوسهم الأنبياء، كلما ىلك نبي خلفو نبي، كإنو لا نبي بعدم"
 .5الأنبياء كإف مسجدم آخر ات١ساجد"

إذا كاف جل علماء الأمة المحققتُ من أىل السنة كاتٞماعة كمن الشيعة اختاركا التعبتَ عن دلالة 
"ات٠تم"، تٔا يتوافق كالدلالة اللغوية اتٞامعة كعبارة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم، فإف بعض العلماء 

ا آثر التعبتَ عن ات١قصود تٓتم النبوة بانقطاع الوحي الأمر الذم جرىم إبٔ جداؿ بُ ات١قصود قدتٯا كحديث
                                         

 مادة "ختم" بُ معجم مقاييس اللغة، لساف العرب. - 1
 .273-272ص ابن اتٞوزم،نزىة الأعتُ النواظر بُ علم الوجوه كالنظائر، ، ك 158ات١فردات بُ غريب القرآف، ص - 2
 .30ـ، ص 1983و الأعلى ات١ودكدم، ختم النبوة، ترتٚة خليل أتٛد اتٟامدم، مكتبة الرشاد، طأب - 3
 .4879(، مسلم رقم )3268البخارم  رقم ) - 4
 ركاه مسلم بُ كتاب اتٟج: باب فضل ةالصلبة تٔسجد مكة كات١دينة. - 5
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فات١قصود  1بذلك، بسبب ما تٖملو مفردة "الوحي" من دلالات منها ما ىو عاـ كمنها ما ىو خاص.
ن الرسل بعد ىو انقطاع كحي الله تعابٔ لعباده كانسداد باب الرسالة لا باب الإت٢اـ كاستغناء الناس ع

.بٓ يكن ىذا الانقطاع عبتا بل جاء بعد زكاؿ أسباب بعثة الرسل كالأنبياء. "كت٨ن 2إكماؿ الدين كحفظو
تٟاجة إبٔ إرساؿ نبي بُ بغية أف نعرؼ االأسباب التي لأجلها ظهرت ا -آم القرآف الكرنً–إذا تتبعناه 

 م الأرض علمنا أف ىذه الأسباب أربعة:مأمة من أ
مة ما جاءىا من الله من نبي من قبل، كلا كاف لتعاليم نبي مبعوث بُ أمة غتَىا أف كانت ىذه الأ .1

 تصل إليها.
كاف قد أرسل إليها نبي من قبل، كلكن تعليمو قد ات٪حى أك لعبت بو يد النسياف أك التحريف حتى بٓ  .2

 يعد بإمكاف الناس أف يتبعوه اتباعا كاملب صحيحا.
كلكن تعاليمو ما كانت شاملة ت١ن يأبٌ بعده كافية ت١تطلبات  كاف قد أرسل إليها نبي من قبل، .3

 عصرىم، فأتٟت اتٟاجة إبٔ ات١زيد من الأنبياء لإكماؿ الدين.
 كاف قد أرسل إليها نبي، كلكن كانت اتٟاجة تقتضي أف يرسل معو نبي آخر لتصديقو كتأييده. .4

                                         

اطب على السر لو عن غتَه كالتخصيص لو بو ؼ"أصل الوحي ىو الكلبـ ات٠في بٍ قد يطلق على شيء قصد بو إفهاـ ات١خ- 1
... كقد يرل الله سبحانو كتعابٔ بُ  ()دكف سواه، كإذا أضيف إبٔ الله تعابٔ كاف )فيما تٮص( بو الرسل صلى الله عليو كآلو كسلم

اؿ بُ ىذا الوقت ت١ن ات١ناـ خلقا كثتَا ما يصح تأكيلو )يثبت حقو( لكنو لا يطلق بعد استقرار الشريعة عليو اسم الوحي كلا يق
طبعو الله على علم شيء أنو بوحي إليو، كعندنا أف الله يسمح اتٟجج بعد نبيو صلى الله عليو كآلو كسلم كلبما يلقيو إليهم بُ 
علم ما يكوف، لكنو لا يطلق عليو اسم الوحي ت١ا قدمناه من إتٚاع ات١سلمتُ على أنو لا كحي إبٔ أحد بعد نبينا صلى الله عليو 

الشيخ ات١فيد،تصحيح اعتقادات الإمامية، تٖقيق حستُ  -لو كسلم، كأنو لا يقاؿ بُ شيء ت٦ا ذكرناه أنو كحي إبٔ أحد" كآ
 بتصرؼ. 122-121-120ق،ص 1413-1دركاىي ،مطبعة مهر،ط 

طع، كباب الرسالة إذا كىو  ات١عتٌ الذم أثبتو أبو حامد الغزابٕ كىو من شيوخ التصوؼ المحققتُ يقوؿ: "اعلم أف الوحي إذا انق- 2
انسد استغتٌ الناس عن الرسل كإظهار الدعوة بعد تصحيح اتٟجة، كتكميل الدين، كما قاؿ تعاال: )اليوـ أكملت لكم دينكم( 
كليس من اتٟكمة إظهار زيادة الفائدة من غتَ حاجة. فأما باب الإت٢اـ فلب ينسد، كمدد نور النفس الكلية لا ينقطع لدكاـ ضركرة 

كحاجتها إبٔ تأكيد كتٕديد كتذكتَ، ككما أف الناس استغنوا عن الرسالة كالدعوة كاحتاجوا إبٔ التذكتَ كالتنبيو لاستغراقهم  النفوس
بُ ىذه الوساكس كأنهماكهم بُ ىذه الشهوات فالله تعابٔ أغلق باب الوحي" أبو حامد الغزابٕ،  ت٣موع رسائل الإماـ الغزابٕ، 

 .264الرسالة اللدنية، ص 
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كسلم، فلب حاجة للؤمة ككل سبب من ىذه الأسباب قد زاؿ بعد النبي ت٤مد صلى الله عليو 
 الإسلبمية كلا لآية أمة أخرل بُ العابٓ أف يرسل إليها نبي جديد بعد ت٤مد صلى الله عليو كسلم.

ة. فإبٔ الناس كافة كت٢داية الناس كابعث النبي صلى الله عليو كسلم  قد توبٔ القرآف بنفسو بياف أفك 
 .1(ؿُ الل وِ إِليَْكُمْ قُلْ ياَ أيَػُّهَا الن اسُ إِنٍّي رَسُو قاؿ تعابٔ: )

كأيضا ت٦ا يدؿ عليو تاريخ اتٟضارة بُ الدنيا أف الظركؼ بُ العابٓ ما زالت منذ بعثتو صلى الله عليو 
كسلم كلا تزاؿ مهيأة تْيث من ات١مكن أف تصل دعوتو إبٔ كل صقع من أصقاع العابٓ، كإبٔ كل أمة من 

ن أمم الدنيا أك صقع من أصقاعها، فبذلك زاؿ السبب أت٦و. فلب حاجة بعد ذلك إبٔ نبي جديد إبٔ أمة م
 الأكؿ.

كت٦ا يشهد بو القرآف كذلك كتؤيده عليو ذختَة كتب اتٟديث كالستَة أف التعليم الذم جاء بو النبي 
كلا التحريف كلا  يد النسيافم تلعب بو فل ،صلى الله عليو كسلم لا يزاؿ حيا ت٤فوظا على صورتو اتٟقيقية

 التبديل.
من أحرفو، كلا من الكتاب الذم جاء بو، فما كقع التحريف كلا النقص كلا الزيادة بُ أم حرؼ أما 

 بٔ يوـ القيامة.إات١مكن أف يقع 
كأما ات٢داية التي أعطاىا للناس بأقوالو كأفعالو، فإننا ت٧د آثارىا حتى اليوـ حية مصونة كأننا أماـ 

 زاؿ السبب الثاني.شخصو صلى الله عليو كسلم، كبُ زمانو فبذلك قد 
بٍ إف القرآف ليصرح كذلك بأف الله تعابٔ قد أكمل دينو بواسطة ت٤مد صلى الله عليو كسلم، 

 فبذلك قد زاؿ السبب الثالث أيضا.
بٍ إف اتٟاجة لو كانت تقتضي إرساؿ نبي مع النبي ت٤مد صلى الله عليو كسلم لتأييده كتصديقو 

 .2ذلك زاؿ السبب الرابعليو كسلم فبلأرسل بُ زمانو صلى الله ع

                                         

 .158سورة الأعراؼ، اليية  - 1
 بتصرؼ34-"33-32أبو الأعلى ات١ودكدم، ختم النبوة، ص  - 2
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كىكذا قد زالت كل أسباب بعثة نبي كاستغتٌ الناس عن رسل جدد لأف بتُ أيديهم رسالة عات١ية  
كاملة كت٤فوظة، مصدقة كمهيمنة، فيها بياف كتبياف لكل شيء. كل ادعاء للنبوة من ات١تصوفة أك الشيعة 

اليوـ بعد نزكؿ تلك الرسالة ليست بُ حاجة  أك الفلبسفة أك غتَىم ادعاء باطل عقلب كشرعا. فالإنسانية
لا إبٔ نبي تشريع كلا إبٔ نبي تبيتُ كلا إبٔ نبي تبليغ، لذلك انقطع كحي الله تعابٔ بعد بعثة خابً النبيتُ 

، كبٓ يعودكا بعده و عما سواهبرسالة أكمل الله بها دينو بالإسلبـ، كأبً بو نعمتو على الناس. فاستغنوا ب
جديد، أك رسالة ت٣ددة. فقد اشتمل الإسلبـ على كل ما ت٭تاج إليو الناس من تعاليم تْاجة إبٔ دين 

كتشريعات كعقائد كعبادات كأخلبؽ كمعاملبت، كغتَ ذلك من دقائق كمواعظ كقصص للؤنبياء مع 
 أت٦هم، كمسالك النظر كالتفكر كالاعتبار كالاستدلاؿ على كجود الله ككحدانيتو كالاستفادة من كل ذلك بُ

لقد تسلمت البشرية من خابً النبيتُ ت٤مد صلى الله عليو  1.ياة كعمراف الكوف، كتزكية النفوسصلبح اتٟ
كسلم: "خطة شاملة كجامعة ككلية كمعتدلة كمتوازنة تٖوم تٚيع ات٠طط اتٞزئية القابلة للتطبيق بُ تٚيع 

 .2الأحواؿ"
 ين من البشر بعد ختم النبوة.نباء الإلهي المعين للمصطفين الأخيار والمعصومانتهاء الإ 

إف الله عز كجل يصطفي بُ كل زماف من الناس أخيارىم كيفضلهم عن سائر البشر بُ عصرىم إلا 
 أف تعيينهم كمعرفة أتٝاءىم لا يكوف إلا تٓر الوحي كبطرؽ ثلبثة:

  قاَؿَ ياَ عز كجل للمصطفى دكف كاسطة كحالة موسى عليو السلبـ، قاؿ عز كجل:)الله تكليم
 .3(مُوسَى إِنٍّي اصْطفََيْتُكَ عَلَى الن اسِ بِرِسَالَاتِي وَبِكَلَامِي فَخُذْ مَا آَتػَيْتُكَ وكَُنْ مِنَ الش اكِريِنَ 

  إرساؿ ات١لك الركح الأمتُ كتلك حالة تٚيع الرسل كالأنبياء أك ملبئكة كحالة مرنً. قاؿ عز
 .4(ف  الل وَ اصْطفََاؾِ وَطَه رَؾِ وَاصْطفََاؾِ عَلَى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ وَإِذْ قاَلَتِ الْمَلَائِكَةُ ياَ مَرْيَمُ إِ كجل: )

                                         

 ت٤مد أبو زىرة؟؟ - 1
 .24-23مرتضى ات١طهرم،  ختم النبوة، ترتٚة عبد الكرنً ت٤مود، دار المحجة البيضاء، ص  - 2
 .144سورة الأعراؼ، الآية  - 3
 .42سورة آؿ عمراف، الآية  - 4
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 ( :وَقاَؿَ لَهُمْ نبَيِػُّهُمْ إِف  الل وَ قَدْ إخبار النبي ات١بعوث كحالة اصطفاء طالوت ملك. قاؿ سبحانو
نَا وَنَحْنُ أَحَقُّ باِلْمُلْكِ مِنْوُ وَلَمْ يػُؤْتَ سَعَةً مِنَ بػَعَثَ لَكُمْ طاَلُوتَ مَلِكًا قاَلُوا أنَ ى يَكُوفُ لوَُ الْمُلْكُ عَلَ  يػْ

نْ يَشَاءُ وَالل وُ الْمَاؿِ قاَؿَ إِف  الل وَ اصْطفََاهُ عَلَيْكُمْ وَزاَدَهُ بَسْطةًَ فِي الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ وَالل وُ يػُؤْتِي مُلْكَوُ مَ 
 .1(وَاسِعٌ عَلِيمٌ 

ثمُ  أَوْرثَػْنَا الْكِتَابَ ال ذِينَ تعيتُ فقد خص الله بو كرثة كتابو فقاؿ: )أما الاصطفاء العاـ دكف 
رَاتِ بإِِذْفِ ا هُمْ سَابِقٌ باِلْخَيػْ هُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنػْ هُمْ ظاَلِمٌ لنِػَفْسِوِ وَمِنػْ نَا مِنْ عِبَادِناَ فَمِنػْ لل وِ ذَلِكَ ىُوَ اصْطفََيػْ

 .2(الْفَضْلُ الْكَبِيرُ 
نا قد انقطع بانقطاع الوحي، كبٓ يبق إلا الاصطفاء العاـ دكف الاصطفاء ات٠اص تعيكىكذا فإف 

كمنهم مقتصد كمنهم سابق تعيتُ كىو لورثة الكتاب لكن ليسوا كلهم أخيار، فمنهم ظابٓ لنفسو 
فهو ليس اصطفاء ختَية كإت٪ا اصطفاء كراثة الكتاب. كمن ات١فسرين من ضيق دائرة كرثة الكتاب ؛بات٠تَات

كىذا الذم ذىب إليو أغلب  ،بُ العلماء كمنهم من كسعها لتشمل كل أمة ت٤مد صلى الله عليو كسلم
. كاستند من ضيقها من العلماء إبٔ قوؿ النبي صلى الله عليو كسلم:"... إف العلماء كرثة 3ات١فسرين

 .4الأنبياء..."
عصومتُ بدعول أنو كريث نبوة كبناء على ذلك فلب أحد تٯتلك شهادة إت٢ية أنو من الأخيار كمن ات١

أك من أىل البيت أك من ات١تصوفة العارفتُ أك من الفلبسفة اتٟكماء... فقد انقطع الوحي كانقطع معو 
ار من غتَ الرسل. كمن ادعى أنو كريث الكتاب فالأمة كلها يينا كيقينا بأتٝاء ات١صطفتُ الأخالإنباء تعي

قتصد كمنها سابق بات٠تَات. فقد انتهى زمن توريث النبوة كرثت الكتاب، كمنها ظابٓ لنفسو، كمنها م
للذرية كما ىو اتٟاؿ بُ ذرية إبراىيم عليو السلبـ، كذلك ببعثة خابً النبيتُ الذم بٓ يكن أبا لأحد من 

                                         

 .245لبقرة، الآية سورة ا  - 1
 .32سورة فاطر، اليية  - 2
 بُ ظلبؿ القرآف... -من سورة فاطر، القرطبي، تفستَ الطرم، ابن كثتَ، البغوم، التسهيل 32ية ينظر تفستَ الآ - 3
 أخرجو ابن حباف بُ صحيحو، كابن ماجة، ,ابو داكد، كالدرامي. - 4
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اتَمَ الن بِيٍّينَ مَا كَافَ مُحَم دٌ أبَاَ أَحَدٍ مِنْ رجَِالِكُمْ وَلَكِنْ رَسُوؿَ الل وِ وَخَ رجاؿ ىذه الامة قاؿ عز كجل: )
. تٓتم النبوة انتقلنا من الوراثة ات٠اصة للكتاب إبٔ الوراثة العامة لو. ىذا 1(وكََافَ الل وُ بِكُلٍّ شَيْءٍ عَلِيمًا

فيما تٮص ات١صطفتُ الأخيار أما ما يتعلق بادعاء العصمة،فإف "ختم النبوة  يعتٍ انقطاع السلبلة الذم 
تُ، كىكذا سدت أبواب )التقديس( عد خابً النبيتُ لأم من البشر اللبحقيعتٍ بدكره نفي )العصمة( ب

 .2م من البشر بعد ختم النبوة"لأ
  ختم النبوة وحفظها طبع شهادة لسلامة القرآف الكريم من التحريف اللفظي ولتنزيهو عن

 الباطل والاختلاؼ.
الكرنً ذكر بعض ات١فسرين أربعة كبُ ات١راد بو بُ القرآف  3من معاني ات٠تم بُ اللغة ات١نع كالطبع.

 .4أكجو:الطبع، كاتٟفظ كالربط،كات١نع،كالآخر"

                                         

 .40سورة الأحزاب، الآية  - 1
 .425تٛد،العات١ية الإسلبمية الثانية، جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، ص أبو القاسم حاج - 2
.. كقاؿ الراغب: "ختم: "ات٠تم كالطبع يقاؿ على كجهتُ. تأثتَ 19، ص 5قاؿ ابن منظور "كات٠تم ات١نع" لساف العرب، ـ - 3

بُ الاشتياؽ من الشيء كات١نع منو اعتبارا تٔا الشيء كنقش ات٠ابً كالطابع. كالثاني: الاثر اتٟاصل عن النقش كيتجوز بذلك تارة 
.. أم ت٪نعهم 65( سورة يس، الآية الْيػَوَْـ نَخْتِمُ عَلَى أَفػْوَاىِهِمْ ت٭صل من ات١نع بات٠تم على الكتب كالابواب..." كقولو تعابٔ: )

.، "قاؿ 7سورة البقرة، الآية  3(بِهِمْ خَتَمَ الل وُ عَلَى قػُلُو . كقولو عز كجل: )158من الكلبـ" ات١فردات بُ غريب القرآف، ص 
 .،158بعضهم: ختمو شهادتو تعابٔ عليو أف لا يؤمن" ات١فردات بُ غريب القرآف، ص 

قاؿ ابن اتٞوزم"الطبع بات٠ابً، كات١راد منو إحراز ما كراءه لئلب تٮرج منو شيء أك يصل إليو شيء من خارج، كذكر بعض - 4
 أربعة أكجو:ات١فسرين أف ات٠تم بُ القرآف على 

أحدىا: الطبع كمنو قولو تعابٔ بُ البقرة: "ختم الله على قلوبهم كعلى تٝعهم كعلى أبصارىم غشاكة" كبُ اتٞاثية: "كختم على قلبو 
 كتٝعو".

 كالثاني: اتٟفظ كالربط كمنو قولو تعابٔ بُ الشورل :"فإف يشأ الله تٮتم على قلبك" أم ت٭فظو كيربطو.

 ولو تعابٔ بُ يس :"اليوـ ت٩تم على أفواىهم" أم ت٪نعها من الكلبـ.كالثالث: ات١نع كمنو ق

كالرابع: الآخر، كمنو قولو تعابٔ بُ الأحزاب: "ختامك مسك" كبُ ات١طففتُ "كخابً النبيتُ"ابن اتٞوزم،  نزىة الأعتُ النواظر بُ 
 .273-272علم الوجوه كالنظائر، ص 
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فدلالة ات٠تم إذف تٖمل شهادة على ت٘اـ الشيء كبلوغو آخره، كطبعا بعلبمة دالة على حفظو تٔنع 
 إخراج ما ىو منو كإدخاؿ ما ليس منو. فمن ادعى تٖريف القرآف الكرنً فقد:

 لب لا يتوافق كدلالاتو بُ اللغة كالقرآف الكرنً. _ أكؿ لفظ "ختم" تأكيلب باط
حاد لا يثبت تٔثلها آكيات ضعيفة سندا كمتنا أك أخبار _ كذب على الله كرسولو باستناده إبٔ مر 

 .1قرآف بإتٚاع كىذا حاؿ الركايات التي اعتمد عليها للقوؿ بالنسخ
بي صلى الله عليو كسلم كعهد أبي _تٕاىل حقائق تارتٮية مرتبطة تّمع القرآف الكرنً بُ عهد الن 

 بكر كعثماف بن عفاف رضي الله عنهما.
.إذ أف القرآف الكرنً ت٤فوظ بُ 2_ خالف القرآف كإتٚاع الأئمة المحققتُ من أىل السنة كالشيعة.

نزكلو . كت٤فوظ بُ طريق 3(بَلْ ىُوَ قػُرْآَفٌ مَجِيدٌ  فِي لَوْحٍ مَحْفُوظٍ اللوح المحفوظ بدليل قولو عز كجل: )
وَإِن وُ لتَػَنْزيِلُ لأف الذم نزؿ بو على قلب الرسوؿ صلى الله عليو كسلم  ىو الركح الأمتُ قاؿ سبحانو:)

وَمَا تػَنػَز لَتْ . كقاؿ عز كجل:)4(رَبٍّ الْعَالَمِينَ نػَزَؿَ بوِِ الرُّوحُ الْأَمِينُ  عَلَى قػَلْبِكَ لتَِكُوفَ مِنَ الْمُنْذِريِنَ 
. كىو كذلك ت٤فوظ عند 5(وَمَا يػَنْبَغِي لَهُمْ وَمَا يَسْتَطِيعُوفَ إِنػ هُمْ عَنِ الس مْعِ لَمَعْزُولُوفَ  بِوِ الش يَاطِينُ 

                                         

. كذاؾ ما كقع فيو الدكتور ت٤مد عابد 73-72ريف كتنزيهو عن الباطل، ص ت٤مد عدناف زرزكر، سلبمة القرآف من التح- 1
اتٞابرم، فات١تأمل لشبهتو الآنفة الذكر ت٬ده استند إبٔ ركايات غلبة الشيعة الباطلة كأكؿ تأكيلبت فاسدة آيات النسخ كالتبديل 

 د من البشر. كالمحو كالإثبات؛فالقائم بتلك الأفعاؿ كلها ىو الله عز كجل كبٓ يسندىا لأح

 
2 - " : أك بدؿ ،أك زيد فيو حرؼ  ،حرؼ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلمإف القرآف نقص من بعد موت  :من قاؿفيقوؿ ابن حزـ

منو حرؼ أك أف ىذا ات١سموع أك المحفوظأك ات١كتوب أك ات١نزؿ ليس ىو القرآف، كإت٪ا ىو حكاية عن القرآف، كغتَ القرآف أك قاؿ أف 
زؿ بو جريل على قلب ت٤مد أك أنو ليس ىو كلبـ الله تعابٔ فهو كافر خارج عن دين الإسلبـ، لأنو خالف كلبـ الله القرآف بٓ ين

، الدرة فيما ت٬ب اعتقاده،عز كجل كسنن رسوؿ الله كإتٚاع أىل الإسلبـ"  دراسة كتٖقيق عبد اتٟق التًكماني،دار ابن ابن حزـ
،بتَكت،ط  .321-320ص  ،2009-1حزـ

 .22-21ة الركج، الأيتاف: سور  - 3
 .194-193-192سورة الشعراء، الآيات: - 4
 .211-210سورة الشعراء، الأيتاف:  - 5
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لَا تُحَرٍّؾْ بوِِ تلقيو كتٚعو بُ صدر النبي صلى الله عليو كسلم لفظا كبيانا كدليل ذلك قولو عز كجل:)
نَا جَمْعَوُ  نَا بػَيَانوَُ  لِسَانَكَ لتِػَعْجَلَ بِوِ إِف  عَلَيػْ . ك قولو 1(وَقػُرْآَنوَُ فإَِذَا قػَرَأْناَهُ فاَت بِعْ قػُرْآَنوَُ  ثمُ  إِف  عَلَيػْ

زٌ أَوْ جَ سبحانو:) اءَ فػَلَعَل كَ تاَرِؾٌ بػَعْضَ مَا يوُحَى إِليَْكَ وَضَائِقٌ بِوِ صَدْرُؾَ أَفْ يػَقُولُوا لَوْلَا أنُْزِؿَ عَلَيْوِ كَنػْ
تػَرَاهُ قُلْ فأَْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِوِ مَعَوُ مَلَكٌ إِن   ْـ يػَقُولُوفَ افػْ مَا أنَْتَ نَذِيرٌ وَالل وُ عَلَى كُلٍّ شَيْءٍ وكَِيلٌ  أَ

أنَ مَا لَمُوا مُفْتػَرَياَتٍ وَادْعُوا مَنِ اسْتَطعَْتُمْ مِنْ دُوفِ الل وِ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ  فإَِفْ لَمْ يَسْتَجِيبُوا لَكُمْ فاَعْ 
. كىو ت٤فوظ أثناء تبليغو كتلبكتو على الناس 2(أنُْزِؿَ بِعِلْمِ الل وِ وَأَفْ لَا إِلوََ إِلا  ىُوَ فػَهَلْ أنَػْتُمْ مُسْلِمُوفَ 

نَا بػَعْضَ الْأَقاَوِيلِ لَأَخَذْناَ مِنْوُ باِلْيَمِينِ  ثمُ  لَقَطعَْنَا مِنْوُ الْ قاؿ تعابٔ:) . كقاؿ 3(وَتيِنَ وَلَوْ تػَقَو ؿَ عَلَيػْ
ؿَ لِكَلِمَاتوِِ وَلَنْ تَجِدَ مِنْ دُونوِِ مُلْتَحَدًاتعابٔ:) . كقاؿ عز 4(وَاتْلُ مَا أُوحِيَ إِليَْكَ مِنْ كِتَابِ ربٍَّكَ لَا مُبَدٍّ
لَى عَلَيْهِمْ آَياَتػُنَا بػَيػٍّنَاتٍ قاَؿَ ال ذِينَ لَا يػَرْجُوفَ لِقَاءَناَ ائْتِ بِقُ كجل:) لْوُ قُلْ وَإِذَا تػُتػْ رْآَفٍ غَيْرِ ىَذَا أَوْ بَدٍّ

لَوُ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِي إِفْ أتَ بِعُ إِلا  مَا يوُحَى إِلَي  إِنٍّي أَخَاؼُ إِفْ عَصَيْتُ  ربٍَّي عَذَابَ  مَا يَكُوفُ لِي أَفْ أبَُدٍّ
نَحْنُ نػَز لْنَا الذٍّكْرَ وَإِن ا لوَُ إِن ا . كبعد تنزيلو كتبليغو تعهد الله تْفظو دائما فقاؿ: )5(يػَوٍْـ عَظِيمٍ 
 ..6(لَحَافِظوُفَ 
تلك شهادات من بتُ شهادات الله تعابٔ على حفظ القرآف الكرنً من كل صور التحريف      

اللفظي زيادة أك نقصاف، تغيتَا أك تبديلب. فقد تٛلت الرسالة ات٠ات٘ة الطابع ات٠ابً ات١انع من كل تٖريف 
لَا يأَْتيِوِ الْبَاطِلُ كت أك تناقض فهي منزىة عن الباطل كالاختلبؼ قاؿ عز كجل: )كمن كل اختلبؼ تفا

فقد شهد الله تعابٔ ككفى بالله شهيدا لقوـ يؤمنوف كيعلموف قاؿ 7(مِنْ بػَيْنِ يَدَيْوِ وَلَا مِنْ خَلْفِوِ 

                                         

 .18-17-16سورة القيامة:  - 1
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 .15سورة  يونس، الآية  - 5
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. كقاؿ 1(وِ وَالْمَلَائِكَةُ يَشْهَدُوفَ وكََفَى باِلل وِ شَهِيدًالَكِنِ الل وُ يَشْهَدُ بِمَا أنَػْزَؿَ إِليَْكَ أنَػْزَلَوُ بِعِلْمِ سبحانو:)
نَكُمْ وَأُوحِيَ إِلَي  ىَذَا الْقُرْآَفُ لِأنُْذِرَ تعابٔ:) كُمْ بوِِ قُلْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبػَرُ شَهَادَةً قُلِ الل وُ شَهِيدٌ بػَيْنِي وَبػَيػْ

التي أعجزىا أف تٕد فيو باطلب أك تفاكتا أك تناقضا أك . كما شهد التاريخ كشهدت العقوؿ 2(وَمَنْ بػَلَغَ 
 اختلبفا. ككل ادعاء بتحريف القرآف الكرنً ىو رجم بالغيب لا حجة لو .

 
 :الاستيثاؽ من بلوغ البشرية بولادة العقل الاستدلالي 

كحفظو كل الأمم السابقة التي كرثت الكتاب إلا كأخذ الله تعابٔ منها ميثاؽ تبليغو كتبيينو للناس 
لكنها خانت عهد الله فكذبت على الله، ككتمت آياتو كدرست ما فيو كنبذتو كراء ظهرىا . قاؿ سبحانو 

 ظهُُورىِِمْ وَإِذْ أَخَذَ الل وُ مِيثاَؽَ ال ذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ لتَبُػَيػٍّنػُن وُ للِن اسِ وَلَا تَكْتُمُونوَُ فػَنَبَذُوهُ وَراَءَ كتعابٔ:)
فَخَلَفَ مِنْ بػَعْدِىِمْ خَلْفٌ وَرثِوُا الْكِتَابَ  . كقاؿ عز كجل:)3(ا بِوِ ثَمَنًا قلَِيلًا فبَِئْسَ مَا يَشْتػَرُوفَ وَاشْتػَرَوْ 

 ذْ عَلَيْهِمْ يأَْخُذُوفَ عَرَضَ ىَذَا الْأَدْنَى وَيػَقُولُوفَ سَيػُغْفَرُ لنََا وَإِفْ يأَْتِهِمْ عَرَضٌ مِثػْلُوُ يأَْخُذُوهُ ألََمْ يػُؤْخَ 
رٌ للِ   ارُ الَْْخِرَةُ خَيػْ ذِينَ يػَتػ قُوفَ أَفَلَا مِيثاَؽُ الْكِتَابِ أَفْ لَا يػَقُولُوا عَلَى الل وِ إِلا  الْحَق  وَدَرَسُوا مَا فِيوِ وَالد 

. لذلك كاف الله تعابٔ يبعث بعد كل نبي نبيا ت٣ددا ت٭يي للناس ما اندرس كيردىم إبٔ اتٟق، 4(تػَعْقِلُوفَ 
ما جاء بو من كاف قبلو من الأنبياء. فإذا كانت عادة الأمم السابقة التي كرثت الكتاب خيانة كيكمل 

ميثاؽ حفظو كتبليغو كتبيينو للناس. فما الذم جعل الله تعابٔ يستوثق ىذه الأمة كيورثها أمانة حفظ 
 كتبليغ كتبيتُ آخر كتبو ات١نزلة فيقضي بعدـ بعثو أم نبي بعد خابً النبيتُ؟

أف من كراء اصطفاء أمة ت٤مد صلى الله عليو كسلم لوراثة آخر الكتب ات١نزلة كتكليفها تٔهاـ   لاشك
 كانت بُ السابق من مقاصد بعثو الرسل خصائص ت٘يزت بها ىذه الأمة منها أنها:

                                         

 .165سورة النساء، الآية  - 1
 .20سورة الأنعاـ، الآية   - 2
 187سورة آؿ عمراف، الآية   - 3
 .169سورة الأعراؼ، الآية  - 4
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رَ أمُ ةٍ أُخْرجَِتْ للِن اسِ تأَْمُرُوفَ باِلْمَ   ختَ أمة أخرجت للناس قاؿ عز كجل:) - عْرُوؼِ كُنْتُمْ خَيػْ
هَوْفَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتػُؤْمِنُوفَ باِلل وِ   .1(وَتػَنػْ

وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمُ ةً وَسَطاً لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى أمة كسطا شاىدة على الناس، قاؿ سبحانو:) -
 .2(الن اسِ وَيَكُوفَ الر سُوؿُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا

كل الكتب السماكية، كعلى كل التًاث الإنساني، بو   ت٢ا كتاب ت٤فوظ كمصدؽ كمهيمن على -
 أكمل صرح الدين كفيو تبياف كل شيء...

 أمة رحيمة تراتٛية. -
 فكيف تأىلت أمة الإسلبـ  إبٔ ىذه ات١كانة؟

يكشف تاريخ البشرية أف الإنساف كاف يرتقي سلم الكماؿ بفضل ما يتلقاه من ات٢داية الربانية 
مستَة إكماؿ ت٪و العقل الإنساني بُ إدراكو لنفسو كت٣تمعو كالكوف. كت١ا  فمستَة إكماؿ الدين توازيها

أكمل الله تعابٔ دينو أبً معو نعمو على البشرية كمن تلك النعم نعمة العقل. كبهذا فختم النبوة ت٭مل 
معو شهادة الله تعابٔ على إكماؿ دينو كمعها شهادة إكماؿ عقل الإنساف، لذلك فالآيات ات٠مس 

تْسب مرتضى ات١طهرم: "تعلن أف عصر القرآف ىو عصر القراءة كالكتابة كالتعليم كالعلم كالعقل،  الأكبٔ
كىي تفهمنا بصورة تلميحية أف كاجب التعليم كالتبليغ كحفظ الآيات السماكية قد انتقل بُ عصر القرآف 

لوغ البشرية كاستقلبت٢ا من إبٔ العلماء فهم من ىذه الناحية خلفاء الأنبياء، فهذه الآيات ت٘ثل إعلبنا بب
ىذه الناحية، كالقرآف يدعو البشر، بُ تٚيع آياتو إبٔ التعقل كالاستدلاؿ. كمشاىدة الطبيعة بشكل عيتٍ 
كتٕريبي كمطالعة التاريخ كالتفقو كالفهم العميق، كىذه تٚيع دلائل ختم النبوة كحلوؿ العقل كالعلم ت٤ل 

 .3الوحي التبليغي"

                                         

 110سورة آؿ عمراف، الآية  - 1
 .142سورة البقرة، الآية   - 2
 .40مرتضى ات١طهرم، ختم النبوة، ص  - 3



283 
 

مرتبة يكوف  النبوة شهادة من الله سبحانو كتعابٔ على نضج البشرية كبلوغهايظهر إذف أف بُ ختم 
ف بالوحي قادرين على القياـ بوظيفة الأنبياء التجديدية كالتبليغية كالتبينية كالتنزيلية. ك معها علماءىا ات١هتد

ت الآفاؽ ككذا كظيفة حفظ الوحي كإصلبح المجتمع، علماء ت٣تهدكف بُ النظر إبٔ آيات الكتاب كآيا
كالأنفس للكشف عن اتٟقائق كات١ناىج كالقيم كالتشريعات.. التي بها تتحقق تزكية النفس كعمارة الأرض 
كإصلبحها كحسن الاستخلبؼ فيها. كالتاريخ الإسلبمي يؤكد أف تلك الشهادة شهادة حق، ففي كل 

ائقو كأسراره تْسب مقتضيات مرحلة كاف الله تعابٔ يبعث ت٢ذه الأمة من ت٬دد ت٢ا دينها، كيبتُ ت٢ا حق
كمستجدات كل مرحلة كالسقف ات١عربُ لعلمائها. كما أف القرآف الكرنً ما زاؿ ت٤فوظا من كل تٖريف 

 لفظي كمنزه عن كل باطل كاختلبؼ كتفاكت.
كلا ينبغي أف يفهم أف بلوغ البشرية مرتبة نضجها، تٓتم النبوة كإكماؿ الدين، يعتٍ إحلبؿ العقل 

 .1ل ات١قصود أف يتكاملب بُ إفادة العلم مكاف الشرع ب
 :انسداد أبواب المرجعيات وانتهاءىا إلى الكتاب المصدؽ المهيمن 

ختم الله عز كجل النبوة بإنزاؿ الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن على كل الرسالات السماكية السابقة فجاء 
يث "عابِ النقد القرآني ات١نظور تٔا بُ نسخها الأصلية، كانتقد بها التًاث الديتٍ البشرم لأىل الكتاب ح

التًاثي البشرم الذم أحاطت بو ات١خيلبت ات٠رافية كالأسطورية بضلبؿ متفاكت لتلك الكتب كالنبوات، 
فطهرىا من التزييف، كاستًجعها إبٔ حقائق التوحيدية، نافيا تأثتَ العقليات الإحيائية الوثنية، كالتجسيدية 

تَ آدـ بُ ات١وركث التوراثي، ككذلك موسى نفسو كأيضا عيسى بُ كاتٟلولية. فآدـ من خلبؿ القرآف غ
صل كالإسقاطات النقدم "كضع القرآف الفرؽ بتُ الأ. كبذلك الاستًجاع 2الركايات الإت٧يلية ات١تأخرة"

الإيديولوجية البشرية التًاثية عليو، كىذا ما نتجو إليو اليوـ بُ دراستنا الاجتماعية كالتارتٮية ات١عاصرة 
                                         

قوؿ ت٤مد إقباؿ  "كاتٟق أف القرآف بعد الأنفس كالآفاؽ مصادر للمعرفة، فالذات الإت٢ية ترينا آياتها بُ أنفسنا كبُ العابٓ ي- 1
ات٠ارجي على سواء. كت٢ذا أكجب على الإنساف أف ت٭كم على كفاية كل ناحية من نواحي التجربة بُ إفادة العلم، كعلى ىذا 

يفهم منا أف تفتًض أف مصتَ اتٟياة بُ النهاية ىو إحلبؿ العقل ت٤ل الشعور إحلبلا كاملب"ت٤مد ففكرة انتهاء النبوة ينبغي ألا 
 .150ـ، ص 2000، 2إقباؿ، تٕديد التفكتَ الديتٍ بُ الإسلبـ، ترتٚة عباس ت٤مود، دار ات٢داية، ط

 .422ة، ص أبو القاسم حاج تٛد،العات١ية الإسلبمية الثانية، جدلية الغيب كالإنساف كالطبيع - 2
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صل بتُ حقائق التنزيل كالإسقاطات التًاثية البشرية، التي حاكلت إحاطتو تٔا لديها من تصورات، للف
فشوىتو إبٔ حدكد كبتَة، تارة عند نفسها كتارة تٔا رجعت إليو من حواشي، كتفستَات الشعوب 

 .1الأخرل، التي زيفت تلك الكتب كالنبوات"
كتب السماكية السابقة نقد التًاث الديتٍ البشرم بٓ يكن قصد القرآف الكرنً من استًجاع أصوؿ ال

 فحسب، بل ىناؾ مقاصد أخرل نذكر منها:
فقد حفظ الله التوراة بالقرآف  البشرية حفظ الكتب السماكية السابقة كتوحيد مرجعية التفستَ-

ىَاتُوا بػُرْىَانَكُمْ ىَذَا ذِكْرُ أِـَ ات خَذُوا مِنْ دُونوِِ آَلِهَةً قُلْ كحفظ الإت٧يل بالقرآف، فالذكر كلو ت٤فوظ فيو:)
وَلَوِ اتػ بَعَ الْحَقُّ . ككذلك: )2(مَنْ مَعِيَ وَذِكْرُ مَنْ قػَبْلِي بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لَا يػَعْلَمُوفَ الْحَق  فػَهُمْ مُعْرِضُوفَ 

نَاىُمْ بِذِ  .  3(كْرىِِمْ فػَهُمْ عَنْ ذِكْرىِِمْ مُعْرِضُوفَ أَىْوَاءَىُمْ لَفَسَدَتِ الس مَوَاتُ وَالْأَرْضُ وَمَنْ فِيهِن  بَلْ أتَػَيػْ
إِن ا نَحْنُ نػَز لْنَا كىكذا حفظ الله الذكر الإت٢ي كلو منذ آدـ إبٔ ت٤مد بُ القرآف ات١تنزؿ بُ الأرض المحرمة" )

برده إبٔ انو كبيكبهذا اتٟفظ قد كحد مرجعية قراءة كتفستَ التًاث الديتٍ  5"4(الذٍّكْرَ وَإِن ا لَوُ لَحَافِظوُفَ 
حيث أف من معاني الكتاب ات١صدؽ كات١فصل ت١ا بتُ يديو من التًاث الديتٍ كالإنساني إبٔ قياـ الساعة.

ذلك  .البياف،الذم ىو تبليغ كتبيتُ، معتٌ ات٢يمنة بالقرآف المجيد على تراث النبوات كلها كالتصديق عليو
خابً النبيتُ مهمة مزدكجة تشمل على التًاث الذم تعرض للتحريف كنسياف حظ منو، فكانت مهمة 

إخراج الأميتُ من الأمية ليصبحوا أىل كتاب كىو القرآف الكرنً، كتبليغ أىل الكتاب كيفية ىيمنة القرآف 
الكرنً كتصديقو على الكتاب كلو بُ إعادة قراءة تراث الأنبياء كات١رسلتُ بقراءة قرآنية تنقل حقائق تلك 

إبٔ البشرية كافة، فكاف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم بستَتو الكرتٯة  النبوات، كما جاء بو أصحابها
بُ ت٣اؿ رسالات كستَ –ختَ ت٪وذج بياني بُ حفظ ذلك التًاث عمليا بُ تنزيل آيات القرآف الكرنً 
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."كبذلك توحدت "ات١رجعية البشرية" بُ ىذا القرآف، فهو الكتاب ات٠ابً 1على الواقع الإنساني -الأنبياء
على خابً النبيتُ بُ البلد اتٟراـ، كىيمنة القرآف  الكرنً كتصديقو مطلقا، فهو مهيمن على تراث  نزؿ

النبيتُ كافة، كعلى السنة المحمدية، كمصدؽ عليو كعليها، كات٢يمنة على تراث النبوات تعتٍ اتٟاكمية 
تٖريف الضالتُ، كانتحاؿ  عليو، كالتصديق عليو: يعتٍ إزالة كل ما تعرض أك يتعرض لو تراث الأنبياء من

 .2ى من ذلك كلو"قت١غتًين، كإعادة تقدتٯو صادقا منات١بطلتُ كتأكيلبت اتٞاىلتُ كا
تشكيل الكلمة السواء كتوحيد مرجعية اتٟوار التي للؤسف تْث عنها جل ات١شتغلتُ تْوار  -

كشف عن اتٟقيقة الأدياف من ات١سلمتُ خارج النص ات١صدؽ ات١هيمن؛ فاقتصر رجوعهم إليو فقط على ال
كدليلها بُ كل مسألة متناظر حوت٢ا. فظنوا أف الكلمة السواء ستتشكل على مائدة حوار العقوؿ ات١تشبعة 
بات١رجعية الدينية الطائفية ات١شكلة غالبا على فهم أشخاص للنص لا على النص نفسو. إف الكلمة السواء 

اظرة اتٟقيقية ات١ؤسسة على العلم كات٠رة قد تشكلت على مائدة القرآف الكرنً حيث المحاججة كات١ن
كاتٟكمة لأنها كانت من عليم خبتَ كحكيم.على مستول مائدة القرآف تٖقق التواصل بتُ كلمات الله 
تعابٔ ات١نزلة على أنبيائو فتأكد أف لا تبديل لكلماتو بل كانت كل كلمة تكمل الأخرل إلا أف جاءت 

وَتَم تْ كَلِمَةُ ربٍَّكَ صِدْقاً صدقا كعدلا قاؿ عز كجل: ) بحانوس الكلمة ات٠ات٘ة فأعلنت ت٘اـ كلماتو
ؿَ لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ الس مِيعُ الْعَلِيمُ  . كأعلن معها من تنزلت عليو إتٯانو بها كلها قاؿ عز 3(وَعَدْلًا لَا مُبَدٍّ

ا ال ذِي لَوُ مُلْكُ الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ لَا إِلَوَ إِلا  قُلْ ياَ أيَػُّهَا الن اسُ إِنٍّي رَسُوؿُ الل وِ إِليَْكُمْ جَمِيعً كجل:)
بِعُوهُ لَعَل كُمْ ىُوَ يُحْيِي وَيمُِيتُ فَآَمِنُوا باِلل وِ وَرَسُولِوِ الن بِيٍّ الْأمٍُّيٍّ ال ذِي يػُؤْمِنُ باِلل وِ وكََلِمَاتوِِ وَات  

قُلْ ياَ قاؿ سبحانو:)ؤمنة ات١صدقة ات١هيمنة على كل الكلمات.. فدعا الناس تٚيع إبٔ كلمتو ات4١(تػَهْتَدُوفَ 
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نَكُمْ أَلا  نػَعْبُدَ إِلا  الل وَ وَلَا نُشْرِؾَ بِوِ  نػَنَا وَبػَيػْ شَيْئًا وَلَا يػَت خِذَ  أَىْلَ الْكِتَابِ تػَعَالَوْا إِلَى كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بػَيػْ
( ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ لِمَ 64فإَِفْ تػَوَل وْا فػَقُولُوا اشْهَدُوا بأِنَ ا مُسْلِمُوفَ )بػَعْضُنَا بػَعْضًا أَرْباَباً مِنْ دُوفِ الل وِ 

نْجِيلُ إِلا  مِنْ بػَعْدِهِ أَفَلَا تػَعْقِلُوفَ ) ( ىَا أنَػْتُمْ ىَؤُلَاءِ 65تُحَاجُّوفَ فِي إِبػْرَاىِيمَ وَمَا أنُْزلَِتِ التػ وْراَةُ وَالْإِ
( 66مْ بِوِ عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُّوفَ فِيمَا ليَْسَ لَكُمْ بِوِ عِلْمٌ وَالل وُ يػَعْلَمُ وَأنَػْتُمْ لَا تػَعْلَمُوفَ )حَاجَجْتُمْ فِيمَا لَكُ 

ى ( إِف  أَوْلَ 67مَا كَافَ إِبػْرَاىِيمُ يػَهُودِيًّا وَلَا نَصْرَانيًِّا وَلَكِنْ كَافَ حَنيِفًا مُسْلِمًا وَمَا كَافَ مِنَ الْمُشْركِِينَ )
 .1(الن اسِ بإِِبػْرَاىِيمَ للَ ذِينَ اتػ بػَعُوهُ وَىَذَا الن بِيُّ وَال ذِينَ آَمَنُوا وَالل وُ وَلِيُّ الْمُؤْمِنِينَ 

فليست الكلمة السواء تْسب ىذه الآيات "الديانة الإبراىيمية اتٟنيفة" التي ت٭اكؿ بعض ات١شتغلتُ 
نشدكف توحيد الديانات السماكية من خلبؿ الدعوة إليها قا كتلفيقا،كييفتْوار الأدياف تشكيلها تو 

باعتبارىا الأصل ت٢ذه الديانات. غتَ" أف الإبراىيمية لا تفهم إلا من خلبؿ الاستًجاع القرآني النقدم، 
.إف الكلمة السواء التي دعت إليها الآيات السالفة الذكر ىي كلمة الله 2كخارج ما أصابها من تزييف"

بها كل الكتب السماكية، كلمة كاحدة لا تبديل فيها مقصدىا الأتٝى الإتٯاف بالله  تعابٔ التي جاءت
 كعدـ الشرؾ بو. 

كىكذا يتبتُ أف الكلمة السواء اتٞامعة ات١كملة لكلمات الله عز كجل كات١صدقة كات١هيمنة عليها قد 
آياتو للكشف عن ات١نهاج  تشكلت على مائدة القرآف الكرنً. فما على ات١شتغلتُ تْوار الأدياف إلا تدبر

الرباني بُ اتٟوار كالمحاججة كات١ناظرة كاتٗاذه نراسا يهتدكف بو بُ دعوتهم إبٔ تلك الكلمة السواء. كما 
 يتبتُ أف بتشكيل تلك الكلمة السواء قد توحدت مرجعية التفستَ كالتصديق كاتٟوار.

  للقرآف الكريم  بياف النبويحفظ ال: 
من ات١نزلقات ات١نهجية التي كقع فيها المحدثوف تٗصيصهم قسما من مصنفاتهم سبقت الإشارة آنفا أف 

ت٦ا ت٬عل القارئ ت٢ا يعتقد أف ما فسره  .يضم بضع أقواؿ النبي صلى الله عليو كسلم ،لتفستَ القرآف الكرنً
. ا بياف لو أف السنة النبوية كلهبُ حتُ ،غتَ كاؼ لبياف القرآف الكرنًعزيز ك النبي صلى الله عليو كسلم 
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ككاف من نتائج ذلك انفصاؿ البياف النبوم عن القرآف الكرنً كقلة الاعتماد على سنة رسوؿ الله صلى الله 
عليو كسلم بُ تفستَ القرآف، كاحتلت مكانها أقواؿ الصحابة كالتابعتُ كأئمة التفستَ، ككل ذلك بسبب 

اعتماد ضوابط علماء اتٞرح كالتعديل كتبو. كما نتج عن بُ   كترتيب اتٟديثات٠لل ات١نهجي بُ تٚع 
كالقرآف الكرنً  ضياع أحاديث كثتَة كالتشكيك بُ أخرل. كمن أجل إعادة اللحمة بتُ اتٟديث النبوم

شرسة داخليا ات ىجملو من  تتعرض ت٦ا السنة النبويةكحفظ إنقاذ ككصل كشائجهما تٔا تٯكن من 
 ساسية أت٫ها:لابد من أمور أ خارجياك 

كتنظيم كتب اتٟديث كفق ترتيب موضوعات القرآف الكرنً، كذلك ليس ببدعة إت٪ا إعادة ترتيب  -
ىي من السنة، فالرسوؿ صلى الله صلى الله عليو كسلم أعاد ترتيب القرآف الكرنً عند تٚعو دكف مراعاة 

آني، كت٢ذا لتًتيب نزكلو، كترتيبو ذاؾ توقيفي ليعلمنا أف التًتيب الذم ينبغي أف نستَ عليو ىو التًتيب القر 
لابد من الكشف عن منهج القرآف بُ طرح موضوعاتو كمسائلو كترتيبها لنقتدم بو. كبهذا لن ت٬د القارئ 

. كما ستمكننا ىذه العملية من ربط اتٟديث  الربط بينو كبتُ البياف النبومللقرآف الكرنً أم صعوبة بُ
 ـ الشرعية.ة كتٖريره من قبضة ما يسمى بالعلو يالنبوم بكل اتٟقوؿ ات١عرف

فلب ينبغي  .اتٞمع بتُ قراءة القرآف الكرنً كقراءة السنة النبوية فهما قراءتاف متواليتاف كمتلبزمتاف_
عز كجل نبيو عليو الصلبة الله  ىجره ىجر للبياف الإت٢ي الذم آتاه ىجر اتٟديث النبوم لأف بُ

صدؽ ات١هيمن على السنة النبوية جعل القرآف الكرنً ىو ات١ منطقي ت٬بك اء كالسلبـ.كمن أجل تٚع بنٌ 
فما كافق من الأحاديث ما جاء بو القرآف الكرنً قبل كما خالفو رد. كبذلك سنتمكن من استعادة الكثتَ 

، كمن تٕاكز مشكلة الأحاديث من الأحاديث بتطبيق ات١نهج الاستًجاعي النقدم القرآني للتًاث الديتٍ
" إذ بنفس "الأدكات ات١نهجية على "أصوؿ الدين كفركع 1ات١نحولة التي تدس و" كما قررىا القرآف "ات١عصوـ

ات١عرفية بُ الاستًجاع النقدم، ككما فعل القرآف نفسو تٕاه التًاث الديتٍ السابق عليو، يتطلب ات١وقف 

                                         

اؾ الدس الذم ت٘كن كبٓ تٕد معو علوـ اتٞرح كالتعديل كالتحقيق كعلوـ الرجاؿ كسواىا التي غفلت عن "ات١تن" ك"انشغلت ذ - 1
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من ضبط  مكن كسنت.1الراىن العودة إبٔ القرآف ات١عصوـ كتٔا يتجاكز الدس عر منحولات الأحاديث"
تجاكز ما حفل بو التًاث الفقهي الأصوبٕ من أفكار "بٓ تفهم جيدا تاب كالسنة بالك العلبقة بتُ

كشوشت على طبيعة ىذه العلبقة، كمنها تلك ات١قولات التي ركجها بعض أىل العلم بالقوؿ بأف السنة 
 قاضية على الكتاب" ك "أنها ناسخة لو" ك"أف الكتاب ت٭تاج السنة أكثر ت٦ا تٖتاج السنة إبٔ الكتاب"،

مفاضلة كتفرقة . أقواؿ استدرجت بعض العلماء للدخوؿ بُ عمليات 2كىي أقواؿ غتَ دقيقة كلا مسؤكلة
من تٕاكز القراءات سنتمكن  ات١نهجية القرآنية الاستًجاعية النقديةبتطبيق  ىكذابتُ الكتاب كالسنة.

جعلها " مصدرا يتعاضد  التجزيئية كإشكاليات فهم السنة كات٠ركج من دائرة اتٞدؿ حوؿ حجيتها كبالتابٕ
كيتكامل مع ات١صدر ات١نشيء "القرآف الكرنً لإرساء دعائم القيم اتٟاكمة: التوحيد كالتزكية كالعمراف، 
كبياف القيم ات١تفرعة عنها من عدؿ كحرية كمساكاة كأمانة كت٨وىا، كتٖقيق الضركريات كاتٟاجيات 

 . 3اء سليما"كالتحسينيات الإنسانية، كبناء ات١عرفة الإنسانية بن
التحرر من منهجية الإسناد التي عدت قمة لا تعلو عليها منهجية أخرل فيما يتعلق بتصحيح _

السنة النبوية. ككاف الأمر يقتضي أف تعطى ت١قاييس نقد ات١توف، كىي مقاييس معرفية دقيقة أسسها 
تَ على السنة النبوية لا علماء اتٟديث أنفسهم، فرصة التكامل مع منهجية الإسناد، لتنفتح آفاؽ التفك

باعتبارىا نصوصا ت٣زأة، بل باعتبارىا طريقة حياة بالقرآف الكرنً، كطريقة تنفيذ كتٕسيد لقيمو كتعاليمو. 
ىذه الثقة التي منحت ت١نهجية الإسناد بنيت على فرضية أف القرآف الكرنً استمد قطعيتو من النقل  

القرآف حفظو الله تعابٔ من داخلو بنظمو فلب يأتيو الباطل ات١تواتر لو من جيل إبٔ من تلبىم، كاتٟق أف 
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لية تواتره كحفظو  عمبُلتو أك قلوا، فإف ذلك لا أثر لو قنتُ يديو كلا من خلفو سواء تكاثر من ب
 .1كعصمتو كقطعيتو

منهجية الإسناد ينبغي إعماؿ منهجية الاستًجاع النقدم للحديث باستعماؿ  كىكذا بالإضافة إبٔ
ات١نهاجية القرآنية باعتبارىا كليات قرآنية عامة كمطلقة "تكتشف من خلبؿ النظر إبٔ الوحي بُ   المحددات

. 2"لإنساف كاتٟياة، كالقيم اتٟاكمةكليتو كغائيتو كمقاصد اتٟق من ات٠لق، كالفكرة الكلية عن الكوف كا
 حيحو. فهذه الأمور الكلية كغتَىا ىي التي ستعتُ على اكتشاؼ ضوابط نقد اتٟديث كتص

هر ت٦ا سبق ذكره أف "ختم النبوة"،كما يرل طو جابر العلواني،ليس ت٣رد فضيلة من الفضائل التي يظ
أضيفت إبٔ رسوؿ الله كىو منبع الفضائل كلها، بل ىي بُ نظرم ات١تواضع ت٤دد منهجي لابد من 

القرآف يتقدـ على كل تفعيلو، كمعرفة ما يتًتب عليو كقبولو، لأنو جزء من ت٤ددات "ات١نهج القرآني" ك 
شيء كلا يتقدـ عليو شيء على الإطلبؽ كمن قدـ على القرآف شيئا فلتَاجع عقيدتو. كالذم أعنيو 
بالمحدد ات١نهجي أف للمنهج كات١نهجية ت٤ددات، ىي منهجية عناصر كقواعد كأركاف كدعائم قرآنية من 

ئر كجوه التعامل مع القضايا ات١عرفية، شأنها أف تضبط حركة العلم كات١عرفة كالفكر كالبحث العلمي كسا
" الأحزاب، الآية ما كاف محمدا أبا أحد من رجالكم ولكن رسوؿ الله وخاتم النبيينفحينما يقوؿ:" 

. كتٖكم بها على كل ما عاداىا من غتَ القرآف، لأف اتٟاكمية للقرآف المجيد فلب يعلو عليو سواه، 40
ده، ع" خابً النبيتُ، كآخرىم لا نبي بؿ الله "ت٤مد بن عبد اللهكذلك يعتٍ أف القرآف قد نص على أف رسو 

الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ )الدين اكتملك كلا كحي ينزؿ بعد القرآف المجيد، فالقرآف الكرنً خابً الكتب.
َـ دِينًا سْلَا ريعة ت٘ت "كمنهج الإصلبح كالش، 3 ( ات١ائدةوَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ

القرآني" قد استقر نظريا بتماـ القرآف ككمالو كتطبيقيا بستَة رسوؿ الله كسننو، كأف مرجعية البشرية قد 
ات٨صرت بُ ىذا القرآف، كىذا النبي الكرنً، أما بُ ت٣اؿ النظر فالقرآف الكرنً قد تناكؿ مناىج الإصلبح 

                                         

-182،ص 2014، 1طو جابر العلواني، منهجية التعامل مع السنة النبوية، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، بتَكت، ط - 1
183. 

 .182ات١رجع السابق، ص - 2
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( فَريِقٌ فِي الْجَن ةِ وَفَريِقٌ فِي الس عِيرِ كىي مرحلة اتٞزاء "  ) من عابٓ العهد إبٔ آخر مرحلة بُ الآخرة
.فلم يعد ىناؾ أم ت٣اؿ للقوؿ بأف ىناؾ نقصا بُ الدين تٯكن أف يكملو أم أحد بعد خابً 7الشورل

النبيتُ، فلب نبي بعده يأبٌ إبٔ البشر. كليس ىناؾ نظاـ الإحالة إبٔ التقاعد أك الاستيداع، بٍ إعادة 
 .  ت٠دمة بُ "ظاىرة النبوة" كلا كتاب بعد القرآف كختم النبوةا

 اءة الاسترجاعية للتراث الإسلاميالمطلب الثاني:محدد التصديق والهيمنة والقر 
إشكالية قراءة التًاث من أكر الإشكاليات استعصاء على ات١عاتٞة بالنسبة تٞل التيارات  إف     

على تباينها. كقد بً التعبتَ عن تلك الإشكالية بأسئلة  ت٥تلفة لعل من  الفكرية العربية الإسلبمية ات١عاصرة
أبرزىا سؤاؿ زكي ت٧يب ت٤مود:" كيف نوائم بتُ الفكر الوافد الذم بغتَه يفلت منا عصرنا، أك نفلت 

كسؤاؿ ت٤مد عابد اتٞابرم "كيف تٯكن  1لت منو؟لذم بغتَه تفلت منا عركبتنا أك نفمنو، كبتُ تراثنا ا
.كسؤاؿ 2ر العربي ات١عاصر أف يستعيد كيستوعب اتٞوانب العقلبنية بُ تراثو، كيوظفها توظيفا جديدا"للفك

 افالذطو عبد الرتٛن  كسؤالا.3ناصر حامد أبو زيد:" كيف ت٨قق التقدـ دكف أف نتخلى عن التًاث؟"
ن أدكات كمفاىيم سؤالاف موجهاف لنقاد التًاث حوؿ ما نقلوه م انطلق منهما بُ تقوتٯو للتًاث كت٫ا

كمناىج كنظريات توسلوا بها بُ قراءتهم للتًاث. أكت٢ما: "أك بٓ يدركا أنو ليس كل ما نقل عن المحدثتُ 
بأقرب إبٔ الصواب ت٦ا نسب إبٔ العلم ات١تقدـ، كلا الطريق الذم اتٗذه العلم اتٟديث يلغي غتَه من 

كحتى لو قدرنا أنا ات١ناىج  :ذا العلم؟ ثانيهماالطرؽ التي بقيت بُ ضمتَ الكوف أك درست آثارىا لغلبة ى
اتٟديثة لا يضاىيها غتَىا، كلا يبطلها مركر ستَ الزمن عليها، فهل ملك ىؤلاء ات١قلدكف ناصية تقنياتها 

                                         

1  6، ص 1982، 7زكي ت٧يب ت٤مود، تٕديد الفكر العربي، دار الشركؽ، بتَكت، ط. 
2    ،66، ص 1980ت٤مد عابد اتٞابرم، ت٨ن كالتًاث، دار الطليعة، ات١ركز الثقابُ، بتَكت. 
3  1ناصر حامد أبو زيد، النص كالسلطة كاتٟقيقة، إرادة ات١عرفة كإرادة ات٢يمنة، ات١ركز الثقابُ الغربي، الدار البيضاء، ط ،

 ـ.ص2014
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كتفننوا بُ استعمات٢ا، حتى جاز ت٢م أف ينقلوىا إبٔ غتَ أصوت٢ا، فيعرجوف التًاث على مقتضاىا، كيفتوف 
 1بإلقائو أك تْصره؟

مسألة يعر عن إشكالية تٚاعية تتلخص بُ مسائل أربع: الذم سؤاؿ العركم بُ قراءة التًاثك 
القونً على ات١ستويتُ مسألة ات١نهج العرب كت٘ثلو ،ك  تاريخمسألة ك ،الذات كتٖديد ىوية ات١فكر العربي

رحلة التي للم يكوف بُ أف مطابقا عن ىذه الوضعية الانتقالية،بشكل مسألة التعبتَالفكرم كالعملي،ك 
ىذه ات١سائل التي تشغل باؿ العرب منذ ما يناىز مائة سنة. إذ تكلمنا ت٣ازا قلنا نعيشها كذا قيمة كونية.

إنهم منذ النهضة يبحثوف عن شيء ما: ات٢وية، ات١اضي، العقل الكوني، الفن ات١طابق، كإذا تكلمنا كلبما 
 .2أربع ركائز: الأصالة، الاستمرار، الكونية، التغيتَ" ت٣ردا قلنا إف الإشكالية القومية العربية تدكر حوؿ

تلك الأسئلة كغتَىا ترز أف إشكالية قراءة التًاث إشكالية منهج.كما ترز الإجابات ات١قدمة عنها 
من طرؼ ات١شاريع الفكرية ات١تخصصة بُ التًاث عن كقوع أخطاء منهجية بُ التعامل معو لعل من 

 أبرزىا:
: فهذا ت٤مد عابد اتٞابرم مثلب يدعو إبٔ إبعاد المحتول لأنو بُ نظره لوجي للتراثالتوظيف الإيديو -1

"يشكل بُ معظمو مادة معرفية ميتة غتَ قابلة للحياة من جديد أما بالنسبة للمضموف الإيديولوجي 
. 3فالأمر تٮتلف إف لو بشكل من الأشكاؿ "حياة أخرل" يظل ت٭ياىا على مر الزمن بُ صور ت٥تلفة"

 ات١قابل يدعو إبٔ البحث بُ التًاث عن إيديولوجيا تٯكن توظيفها "توظيفا جديدا بُ نفس الاتٕاه كبُ
الذم كظفت فيو أكؿ مرة، اتٕاه ت٤اربة الإقطاعية كالغنوصية التواكلية كتشييد مدينة العقل كالعدؿ ،مدينة 

                                         

 .11-10، ص.2ونً التًاث، ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ططو عبد الرتٛن، تٕديد ات١نهج بُ تق - 1
 بتصرؼ. 24-23،ص 1995 1عبد الله العركم،الإيديولوجيا العربية ات١عاصرة، ات١ركز الثقابُ العربي،الدار البيضاء،ط - 2
3    ُ6الدار البضاء ط –العربي بتَكت ت٤مد عابد اتٞابرم،ت٨ن كالتًاث،قراءات معاصرة بُ تراثنا الفلسفي، ات١ركز الثقاب-

 .48ص 1993
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التًاث صار بُ ات٠طاب العربي .كىذا ت٤مد أركوف يعتًؼ أف 1العرب المحررة الدتٯقراطية  كالاشتًاكية"
 .2ات١عاصر سلبحا "من أسلحة إيديولوجية الكفاح أكثر منو مفهوما ثقافيا ذا أبعاد تارتٮية معرفية"

:لقد عادت كل التيارات الفكرية إبٔ التًاث لتبحث فيو عما ترر بو اختياراتها التوظيف التبريري-2
داخل تراث الذات، الإسلبمي، بصفة خاصة، عن  كتوجهاتها كتدافع عنها. فمنها ما "بدأ التفتيش

مررات لقبوؿ ما ىو صابّ فقط من منتجات الغرب العقلية كالفكرية من جهة، كالاجتماعية كالسياسية 
. كمنها ما ذىب للبحث بُ التًاث ليسوغ القوؿ أف ما حقق بو الغرب نهضتو أصولو 3من جهة أخرل"

 يق نهضتنا ت٨ن كبالتابٕ الاستغناء عن كل ما ىو كافد...عربية إسلبمية يكفي الرجوع إليها لتحق
من : جل القراءات التًاثية أخرجت التًاث من سياقو التارتٮي، كمن تٙة القراءة الإسقاطية للتراث-3

الشركط ات١وضوعية التي أفرزتو، ليسهل بذلك إسقاط الواقع على التًاث كإسقاط التًاث على الواقع دكف 
سياقتُ سياؽ الإنتاج كسياؽ القراءة بدعول صلبحية التًاث لكل زمن كمكاف كثباتو مراعاة لاختلبؼ ال

بلب تبديل كلا تغيتَ. فأسقطت بذلك عليو صفات النص ات١ؤسس كىذا حاؿ القراءة ات١قدسة للتًاث 
غربية تٖديث التًاث انطلبقا ت٦ا كصلت إليو الثقافة العليو، أما القراءة الساعية إبٔ  الداعية إبٔ اتٟفاظ

فقد أسقطت على التًاث مفاىيم كمناىج غربية كقرأتو بها دكف مراعاة لاختلبؼ خصوصيات الثقافتتُ 
 العربية كالغربية كلواقعيهما إنتاجا كقراءة، مفاىيم كمناىج.

: كل تيار فكرم أك سياسي، ككل مذىب عقدم أك فقهي، ككل تٗصص معربُ إلا الانتقائية النفعية-4
لينتقي منو ما تٮدـ توجهاتو كآراءه كيشكل مادتو الأكلية التي ينطلق منها ... كيذر بعد كعاد إبٔ التًاث 

ذلك ما لا يدخل بُ دائرة اىتماماتو كاختياراتو كتوجهاتو.فمن مشاريع قراءة التًاث من ت٭يي من التًاث 
للتًاث العربي تراث مذىبو الفقهي كالعقدم كالتفستَم كاللغوم... دكف غتَه فيجعلو ات١مثل الأتٝى 

                                         

1   53ات١رجع السابق، ص 
التًاث ت٤تواه كىويتو، إت٬ابياتو كسلبياتو ضمن التًاث كتٖديات العصر بُ الوطن العربي )الاصالة كات١عاصرة(، تْوث ت٤مد أركوف، 2

ص ، 1985، 1اسات الوحدة العربية، بتَكت، ط كمناقشات الندكة الفكرية التي نظمها مركز دراسات الوحدة العربية، مركز در 
157. 

3   28ناصر حامد أبو زيد،النص كالسلطة كاتٟقيقة إرادة ات١عرفة كإرادة ات٢يمنة، )مرجع سابق(، ص. 



293 
 

لى عث بتُ ات١عقوؿ كاللبمعقوؿ فانكب الإسلبمي.كمنها ما فتش عن اتٞوانب العقلبنية؛ فميز بُ التًا
قافة العربية الإسلبمية، فأخذ الأكؿ كترؾ الثاني. كمنها ما نقب عن الأصيل كفصلو عن الدخيل بُ الث

ت١بادئ كات١ناىج ليقتبسها كيذع صيل كأسقط الدخيل. كمنها ما تْث عن الثوابت من الأصوؿ كاالأ
ات١تغتَات. كمنها ما عاد إبٔ التًاث للتفتيش فقط عما يرد بو عن شبهات ات١ستشرقتُ كأتباعهم. كمنها ما 
رجع إبٔ التًاث للكشف عن العقل الإسلبمي الذم استلبو الغرب ككاف من أسس نهضتو كتنويره. كمنها 

منطق الكل البحث عن النافع بُ نظره لاقتباسو كترؾ غتَه ما عاد إبٔ حقبة زمنية دكف أخرل... ككاف 
 لعدـ فائدتو.

 يعتر جابر عصفور أف كل قراءة للتًاث ىي قراءة "متحيزة بالضركرة. كعلينا أف إشكالية التحيز :
لا نؤرؽ أنفسنا بذلك كثتَا، أك ت٩جل منو، لأننا لا نستطيع أف نفهم القدماء فهما ت٤ايدا ت٘اما. إت٪ا ت٨ن 

فهمهم بُ ضوء ما يؤرقنا من مفاىيم معاصرة، كنبحث لديهم عن إجابات أك حلوؿ ت١شاكل تٖيط ن
. كىكذا فكل قراءة بالنسبة لو فعل معربُ نسبي متحيز "نسبيتو تارتٮيتو كتارتٮيتو قرينة شرط إنتاج 1بنا"

الذات معرفة بُ عصر القارئ. كلا ت٣اؿ كالأمر كذلك للحديث عن حياد موىوـ كانفصاؿ بتُ 
كات١وضوع. فعندما يكوف القارئ بعض ات١قركء، كات١وضوع بعض أزمة الذات، فإف القراءة لن تكوف بريئة أك 

. فكل قارئ ينطلق بُ دراستو للتًاث من خلفية معرفية كعقدية كإيديولوجية توجو قراءتو للتًاث 2ت٤ايدة"
 يلية.فيقرأ ما يتوافق معها قراءة حرفية كما يتعارض معها قراءة تأك 

 فمن تعميمات النظرة اعتبار ت٤مد عابد اتٞابرم الفكر النظرم بُ تعميم النظرة والمنهج :
. كعلى خلبفو يرل ناصر حامد 3ت٣تمع معتُ كعصر معتُ كحدة متميزة ذات كياف خاص تذكب فيو"

بل ىو  -كما يتوىم البعض–أبو زيد أف العقل الإسلبمي "ليس منظومة فكرية موحدة متجانسة 
                                         

 .9، ص 1995، 5جابر عصفور، مفهوـ الشعر، دراسة بُ التًاث النقدم، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، القاىرة، ط - 1
 .65، ص 1992، 1الصباح، قراءة التًاث النقدم، القاىرة، الكويت، ط سعاد   - 2
. فالذم جعل الدكتور ت٤مد عابد اتٞابرم ت٭كم على كحدة العقل العربي ىو 27اتٞابرم، ت٨ن كالتًاث، مرجع سابق، ص - 3

قل السائد بُ مرحلة، كبُ مقابل ذلك نظره إبٔ ات١بادئ كالقواعد أك ما أتٝاه بأساسيات ات١عرفة كىي كليات ثابتة يتأسس عليو الع
 من حكم على العقل العربي بالاختلبؼ كالتعدد كاف نظره قاصرا على اتٞزئيات كات١تغتَات.
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وعة من الأنساؽ الفكرية ات١ختلفة الرؤل كالتوجهات، تعبتَا عن التعددية الاجتماعية كات١عرفية كالثقافية ت٣م
التًاث  يمن تعميمات النظرة أيضا حكم مقدس.. ك 1لبنية المجتمعات التي تضمها الامراطورية الإسلبمية"

لدعوة للقطيعة مع التًاث عدـ بصلبحيتو كلو للتنزيل بُ عصرنا ككاقعنا، كبُ مقابلهم يرل أصحاب ا
 نفعيتو للسياؽ ات١عاصر كأف بُ التشبت بتنزيلو دعوة للتخلف كالقهقرل...

؛ فمحمد عابد اتٞابرم نظر إبٔ العقل عربي بٌ تعميم الطريقة كات١نهجكبعد تعميم النظرة كات١وقف يأ
ت١عرفة بُ الثقافة العربية من زاكيتتُ: "فمن جهة بوصفو عقلب سائدا قوامو تٚلة مبادئ كقواعد تؤسس ا

كبُ ىذه اتٟالة يكوف من ات١مكن جدا القياـ بتحليل موضوعي علمي ت٢ذه ات١بادئ كالقواعد التي تشكل، 
بُ ذات الوقت، أساسيات ات١عرفة أك نظمها، بُ الثقافة العربية، كمن جهة أخرل تٯكن النظر إبٔ العقل 

لسائد بُ فتًة تارتٮية ما، الشيء الذم يعتٍ أنو العربي، بوصفو عقلب فاعلب ينشئ كيصوغ العقل ا
بالإمكاف إنشاء كصياغة مبادئ كقواعد جديدة تٖل ت٤ل القدتٯة، كبالتابٕ قياـ عقل سائد جديد، كعلى 

 . 2الأقل تعديل أك تطوير، أك تٖديث أك تٕديد، العقل السائد القدنً"
مع التًاث كزكايا النظر إليو كتٖدد  كىكذا فلكل منهج كجهة نظر مصاحبة لو تفرض طريقة التعامل

التوجهات كالاختيارات كالغايات من دراستو.الشيء الذم يسمح بالقوؿ إف ات١شكلة الأساسية بُ قراءة 
 .3التًاث ليست بُ الكم بالقدر ما ىي بُ الكيف

 بُ إجابة نصر حامد أبو زيد عن سؤاؿ"ت١اذا حتُ ىيمنة الديني واستبعاد المعرفي الفلسفي:
. يرل أف 4ر "التًاث" يتبادر إبٔ الذىن "الدين" أك الفكر الديتٍ بصفة عامة كالإسلبمي بصفة خاصة"يذك

يؤسس ذاتو دينا كتراثا بُ الوقت نفسو. لأنو جعل من الإسلبـ "الدين" الشريعة  -القرآف-"النص نفسو

                                         

 .14ناصر حامد أبو زايد، النص كالسلطة كاتٟقيقة إرادة ات١عرفة كإرادة ات٢يمنة، مرجع سابق، ص - 1
 .16سابق، ص  ت٤مد عابد اتٞابرم،  تكوين العقل العربي، مرجع - 2
أم"بُ كجهة النظر التي نتعامل بها مع التًاث، كبُ ات١نهج الذم تعرض التًاث من خلبلو. إف كجهة النظر ات١صاحبة للمنهج - 3

تفرض طبيعة ات١عاتٞة، كما تفرض زكايا الاختيار، كتٖدد بُ النهاية نقاطا للحوار، يتم فيو اتٞدؿ بتُ ات١اضي كاتٟاضر، دعما 
 .7ىو نقطة البدء كات١عاد". مفهوـ الشعر، دراسة بُ التًاث النقدم، مرجع سابق، ص للحاضر الذم 

 .7ناصر حامد أبو زيد، النص كالسلطة كاتٟقيق إرادة ات١عرفة كإرادة ات٢يمنة، مرجع سابق، ص  - 4
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"الدين" ك"التًاث" بٓ يكن ليتم  . كبُ نظره فإف "التوحيد التاـ بت1ُالوحيد ات١قبوؿ من الله" -كطريقة اتٟياة
تٔجرد إدماج السنة النبوية بات١عتٌ الواسع ات١شار إليو بُ الدين، بل كانت نقطة البداية. كلأف نقطة البداية 

 –تلك كقعت بُ عصر التدكين، أم عصر بداية كضع قوانتُ التزكيد كالاستدعاء بُ الذاكرة اتٞمعية للآية 
ىي القوانتُ ات١هيمنة قوانتُ التي صيغت بُ تلك اللحظة فقد صارت ال -أم عصر الثقافة

.فعصر التدكين ىو تٔثابة "الفتًة التي رتٝت فيها بُ الوعي العربي صورة العصر اتٞاىلي 2"كات١سيطرة.
كالعصر الإسلبمي الأكؿ، كىي نفسها الفتًة التي نقلت من خلبت٢ا إبٔ اللغة العربية، كبالتابٕ إبٔ الوعي 

. لتبقى تلك الصورة حاضرة 3صور من الثقافات الأجنبية تٖت ضغط ىذه اتٟاجة أك تلك" العربي ذاتو،
بُ كل عصر كيظل "العقل العربي ىو البنية الذىنية الثاكية بُ الثقافة العربية، كما تشكلت بُ عصر 

 .4التدكين"
إليو كل من رأل ذلك  كبهذا ترسخ بُ الذىن أف التًاث العربي كلو تراث ديتٍ لأف العصر الذم عاد      

ىو عصر التدكين حيث تٚعت العلوـ كتأسست لتخدـ الدين إلا أف ىذا لا يعتٍ أف ليس بُ التًاث 
العربي الإسلبمي أبعاد معرفية كعلمية، بل ىي موجودة رغم قلتها لكن الذم بً ىو استبعادىا بذريعة أنو 

دم غطى مساحات العلوـ الشرعية كلها . ففي ىذا العصر "الفقو النوازبٕ الأحكامي الفر 5تراث ميت
تقريبا، كىيمن بهيمنة اتٞمود كالتقليد منذ القرف الرابع ات٢جرم، على أضرب الفقو الأخرل ات١مكنة من 
الوحي، كخاصة تلك ات١تعلقة بالإنساف كعلومو، كبالكوف كمعارفو، كبات٠لق كآياتو، ت٦ا تكاد تٗلو منو 

                                         

 .16ات١رجع السابق، ص  - 1
ؿ الفقو بلوره الأشعرم بُ ت٣اؿ العقيدة أك "أصوؿ . كىكذا يرل أف "ما صاغو الشافعي بُ ت٣ا18-17ات١رجع السابق، ص  - 2

الدين"، كإذا كاف الشافعي بُ ت٣اؿ أصوؿ الفقو قد كسم مفهوـ "الوحي" بإدماج السنة بُ دلالة القرآف، كبتوسيع مفهوـ السنة 
تٕعلو نوعا من "الاستنباط" ذاتو بإدخاؿ "الإتٚاع" فيو، فإنو بٓ يتًؾ لفاعلية "العقل" إلا ت٣اؿ "القياس" الذم اشتًط لو شركطا 

ات١قيد تْدكد "الأصل السابق"، ىكذا يتحدد دكر العقل بُ البحث عن أحكاـ موجودة بالفعل بُ النصوص كإف كانت كافية 
 مضمرة كتٖتاج إلا إبٔ البحث عنها كاكتشافها فحسب" نفسو  

 .70مرجع سابق، ص  ،ت٤مد عابد اتٞابرم، تكوين العقل العربي - 3
 71جع السابق، ص ات١ر  - 4
 . 57ينظر نص سابق، النص كالتًاث، ص  - 5
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بُ القرآف كمن القرآف إلا ما استقر تارتٮيا، كاحتل أك كاد ت٭تل بفعل  مكتباتنا كمعارفنا... فكأنو لا فقو
 .1التداكؿ مكاف القرآف نفسو"

–كىكذا مع ىيمنة البعد الديتٍ الفقهي على التًاث العربي الإسلبمي كاف "الغائب الأكر بُ 
ي كالفكر كالتًبية كالثقافة ىو البعد ات١عربُ الفلسفي للدين الباني للرؤل بُ الوع -معادلة الاستًجاع للتًاث

 .2كالعلوـ ات١ختلفة بالنفس كالمجتمع كالكوف المحيط."
 التًاث بُ نظر الدكتور عبد السلبـ بنعبد العابٕ "ثركة الصراع حوؿ احتكار التملك والتأويل :

ت٤جوبة، كىو ككل الثركات، موضع تنافس كت٤ل صراع، بل كاحتكار، احتكار التأكيل، بل احتكار 
، لا ت٘لك ات١عاني كحدىا، بل حتى ت٘لك النصوص، التًاث إذف ىو أكثر ت٣الات الثقافة قربا من التملك

السياسة إنو مثلها ت٣اؿ ات٠فايا كالأسرار، ت٣اؿ التخفي كالتستً، نصوص غتَ ظاىرة. إنها باىتة اللوف، 
ة ىي التي ت٘تلك حق خاص، إنها حكر على فئ غالبا ما تكوف بُ ملك قدتٯة الورؽ، غامضة ات١عاني، كىي

التنقيب عن ت٥طوطاتو كالنفاذ إبٔ أسراره. لذا كانت نصوصو بُ الأغلب مودعة بُ خزائن يتعذر ارتيادىا 
 .3بكل سهولة"

كبهذا لا يكشف من التًاث إلا ما أذف أصحاب تلك ات٠زائن تٓركجو من عابٓ السر إبٔ عابٓ 
نص الكلبمي إلا متكلم، كلا النص البياني إلا الكشف. كلا يؤكؿ النص العرفاني إلا متصوؼ، كلا ال

                                         

سعيد شبار،  الثقافة كالعوت١ة كقضايا إصلبح الفكر كالتجديد بُ العلوـ الإسلبمية، مركز دراسات كات١عرفة كاتٟضارة، دار  - 1
 .86، ص 2014، 1الإت٪اء الثقابُ، ط

القراءة بٓ تنجز بعد أك أت٧ز فيها القليل، كما تزاؿ تْاجة إبٔ  .كبُ نظر أستاذنا أف تلك107-106ات١رجع السابق، ص  - 2
ات١زيد طبعا لا تٯكننا أف نبخس التاريخ حقو، أك نتنكر لإت٧ازات علماء الإسلبـ ات١ختلفة بُ التنظتَ للجوانب ات١تقدمة أك بعضها 

عز بن عبد السلبـ كابن العربي كالشاطبي كالباجي كابن )كاتٞويتٍ، كالغزابٕ، كالباقلبني كالرازم كابن رشد كابن تيمية كابن القيم كال
 -كما قيل–حزـ كابن خلدكف... كغتَىم(، ككل كاحد من ىؤلاء مشركع متحرؾ كنفس إبداعي متجدد لكن مشاريعهم للؤسف 
 كالفكرم بُ كلدت كماتت معهم، كاستفاد من أكثرىا غتَ ات١سلمتُ بُ حركات النقل كالتًتٚة القدتٯة، كبٓ يكن الوضع الثقابُ

الأمة مؤىلب لاستيعابها بُ زمانها، إذ كانت نزعة التقليد كاتٞمود كرفض الطابع العاـ ات١ؤطر، فدخلت بُ صراع معها كرفض 
 كمقاكمة عنيفة أحيانا"نفسو

 .9-8عبدالسلبـ بنعبد العابٕ،سياسة التًاث، دراسة بُ أعماؿ لمحمد عابد اتٞابرم، مرجع سابق، ص  - 3
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لغوم... ككل تأكيل لنص ت٦ن لا ينتمي إبٔ الدائرة ات١عرفية لذلك النص لا يقبل إف بٓ نقل باطل بدعول 
 صدكره من غتَ متخصص.

كانت تلك أىم ات٢فوات كالأخطاء ات١نهجية التي كقعت فيها القراءات ات١عاصرة الاستًجاعية للتًاث 
الإسلبمي، كالتي حاكؿ البعض تٕاكزىا بتبتٍ منهج جديد. إلا أنو كقع الاختلبؼ بُ التأصيل لو؛ العربي 

فدعاة التحديث ت٭اكلوف الكشف عن مقوماتو انطلبقا من ابستيمولوجيا القراءة كنظرياتها ات١عاصرة عند 
كف الإسلبميوف فيسعوف الغرب.كالتًاثيوف يدعوف إبٔ التأصيل لو من التًاث الديتٍ الإسلبمي.أما المجدد

للكشف عنو من خلبؿ النظر بُ كيفية استًجاع النص ات١ؤسس للتًاث الديتٍ كالإنساني استيعابا كتٕاكزا. 
كذلك من منطلق أف "ات١نهج القرآني يراجع ما بتٍ حوؿ القرآف المجيد من تراث، كيقدمو إليو لتصديقو بعد 

و، كاستيعابو كتٕاكزه تْيث تكوف ات٢يمنة ات١رجعية، دائما نقده كإعادتو إبٔ حالة الصدؽ، بٍ ات٢يمنة علي
.كما"أف مشكلبت عصر 1للقرآف على كل ما عداه، كيكوف اتٟجة كالناطق باتٟق على كل ما سواه"

التدكين التي أحاطت بالقرآف كحجبت الكثتَ من أنواره لا تٯكن تٕاكزىا، كإخراج القرآف من أسرىا بدكف 
 2ات١عادؿ للمنهج العلمي ات١ستوعب لو كات١تجاكز لو بُ طاقاتو كقدراتو" ات١نهج القرآني ات١عربُ

إذف فاتٟل يكمن بُ تٕاكز  ات١نزلق ات١نهجي ات٠طتَ الذم كقعت فيو معظم ات١شاريع ات١نجزة بُ قراءة 
التًاث كات١تمثل بُ استبعادىا للنص ات١ؤسس كاستبدالو تٔفاىيم مادية جدلية كتارتٮية أك علمانية أك 

ومية... إلا أف ىذا اتٟل ت٭تاج إبٔ تضافر اتٞهود كأكبٔ خطوة ىي القياـ بعمل "يعيد للؤصوؿ كات١صادر ق
ترتيبها العادم، تٕعل القداسة للوحي ات١هيمن كات١صدؽ كتنزعها عن الفكر البشرم، ت٘ارس بالقرآف 

الفكرم البشرم منذ كصحيح السنة على التًاث الفكرم الإسلبمي ما مارسو القرآف نفسو على التًاث 
. الذم من معات١و 3بداية تنزلو إبٔ نهايتو، كىذا كرش كبتَ بٓ يدشن بعد فيو تْث منتظم بات١نهج الإسلبمي"

كت٤دداتو التصديق كات٢يمنة فبهما يستطيع القرآف الكرنً أف يستوعب كيتجاكز ما بتُ يديو من التًاث 

                                         

 .145ر العلواني، معابٓ بُ ات١نهج القرآف، مرجع سابق ، ص طو جاب - 1
 .146ات١رجع السابق، ، ص  - 2
 .75سعيد شبار،  الثقافة كالعوت١ة كقضايا إصلبح الفكر كالتجديد بُ العلوـ الإسلبمية، ص  - 3
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كلية لا ت٬ادؿ فيها مؤمن إلا أف الذم ت٭تاج إبٔ بياف الديتٍ كالإنساني بُ كل زماف كمكاف. كىذه حقيقة  
 ىو "كيف صدؽ القرآف الكرنً كىيمن على ما بتُ يديو من التًاث الديتٍ كالإنساني؟

كقبل الإجابة عن ىذا السؤاؿ لابد من التوقف للحديث عن ات١قصود تٔفهومي التصديق كات٢يمنة 
 .كإبراز العلبقة بينهما كبياف خصائصهما كصورت٫ا

 التصديق والهيمنة مفهومهما والعلاقة بينهما:  
قطع دين الله عز كجل قبل أف يبلغ غاية الكماؿ مع خابً النبيتُ مستَة بٓ يسلم فيها من تدخل 
الإنساف عر التاريخ بالتحريف كالتبديل كسوء التأكيل، كذلك لأف الرسالات السابقة بٓ تكن ت٤فوظة، 

ل نبي التصديق على ما كاف بتُ يديها من الشرائع السابقة إبٔ أف لذلك كانت من بتُ مهاـ رسالة ك
جاءت الرسالة ات٠ات٘ة فصدقت الشرائع ات١تقدمة كفصلتها كىيمنت عليها كأظهرت دينا الله عز كجل 
خالصا قيما صاتٟا لكل زماف كمكاف كنصرتو على كل الأدياف كأعجزت بو كل العقوؿ. فما ات١قصود 

 كما العلبقة بينهما؟بالتصديق كات٢يمنة؟ 
 التصديق: معناه وصوره -أ

. كصدؽ على الأمر 1التصديق بُ اللغة من صدؽ أم قبل القوؿ كأنبأ كاعتًؼ بصدقو، كحققو
. كيستعمل التصديق تْسب 3. كقاؿ اتٞرجاني "التصديق ىو أف تنسب باختيارؾ الصدؽ إبٔ ات١خر2أقره

ات١ناطقة كات١تكلمتُ إدراكو اتٟكم أك النسبة بتُ طربُ  . كيقصد بو عند4الراغب "بُ كل ما فيو تٖقيق"
 القضية.
 
 

                                         

 510ص  1ات١عجم الوسيط ج-215-214ص  8لساف العرب ـ  ابن منظور، - 1
 510ص  1ات١عجم الوسيط. ج  - 2
 .54، ص 2012، 2اتٞرجاني، معجم التعريفات، دار الفضيلة، القاىرة، ط - 3
 .306الراغب الأصفهاني،ات١فردات بُ غريب القرآف، ص - 4
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 كبُ معتٌ قولو تعابٔ: )مصدقا ت١ا بتُ يديو(، ذكر ات١فسركف:
 1متبعا غتَ ت٥الف. 
 2حاؿ مؤكدة لكونو حقا. 
  موافق ت٢ا بُ القصص كات١واعيد كالدعوة إبٔ التوحيد كالعدؿ بتُ الناس كالنهي عن ات١عاصي

 .3كالفواحش
 تلبسا باتٟق كمؤيدا بو، مشتملب عليو، مقررا لو، تْيث لا يأتيو الباطل من بتُ يديو كلا من خلفو... م

 .4ناطقا بتصديق كونها من عند الله، كأف الرسل الذين جاؤكا بها بٓ يفتًكىا من عند أنفسهم"
 كبُ القرآف الكرنً صور عديدة منها: كللتصديق

سابقاتها،كىي بُ صورتها الأكبٔ، كالذم ىو على ضربتُ تصديق الشرائع السماكية اللبحقة ل-
 .5تصديق القدنً مع الإذف ببقائو كاستمراره، كتصديق لو مع إبقائو بُ حدكد ظركفو ات١اضية

                                         

 .73، ص 2ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، ج - 1
 .23، ص 26، ج1981، 1فخر الدين الرازم، التفستَ الكبتَ، دار الفكر، ط - 2
 .117، ص 1،إرشاد العقل السليم إبٔ مزايا الكتاب الكرنً، دار الفكر، جأبو السعود - 3
 .340 -339، ص 6ت٤مد رشيد رضا، تفستَ ات١نار، ج - 4
ميز الدكتور ت٤مد عبد الله دراز بتُ ضربتُ من تصديق الشرائع السماكية لبعضها البعض: "تصديق القدنً مع الإذف ببقائو  - 5

إبقائو بُ حدكد ظركفو ات١اضية ، ذلك أف الشرائع السماكية تٖتوم على نوعتُ من  التشريعات: كاستمراره ، كتصديق لو مع 
)تشريعات خالدة( لا تتبدؿ بتبدؿ الأصقاع كالاكضاع )كالوصايا التسع( كت٨وىا، فإذا فرض أف أىل شريعة سابقة تناسوا ىذا 

نو تذكتَا كتأكيدا لو )كتشريعات موقوتة( بآجاؿ طويلة أك الغرب من التشريع جاءت الشريعة اللبحقة تٔثلو، أم أعادت مضمو 
قصتَة فهذه تنتهي بانتهاء كقتها كتٕيء الشريعة التالية تٔا ىو أكفق بالأكضاع الناشئة الطارئة... كىذا كالله أعلم، ىو تأكيل قولو 

هَا أَوْ مِ تعابٔ: ) .كلولا اشتماؿ الشريعة السماكية على ىذين النوعتُ ما اجتمع 5(ثْلِهَامَا نػَنْسَخْ مِنْ آَيةٍَ أَوْ نػُنْسِهَا نأَْتِ بِخَيْرٍ مِنػْ
فيها العنصراف الضركرياف سعادة المجتمع البشرم: عنصر الاستمرار الذم يربط حاضر البشرية تٔاضيها كعنصر الإنشاء كالتجديد، 

ز،  الدين تْوث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ص الذم يعد اتٟاضر للتطور كالرقي، اتٕاىا إبٔ مستقبل كأكمل" ت٤مد عبد الله درا
كالذم ينبغي التنبيو إليو أف ضربي التصديق اللذاف تٖدث عنهما الدكتور ت٤مد عبد الله دراز تٮصاف الشرائع السماكية كىي  178

أما ؛ٌ ها إبٔ يائها" بُ صورتها الأكبٔ التي نزلت بها حيث أنها "كلها صدؽ كعدؿ بُ تٚلتها، ككلها يصدؽ بعضها بعضا من ألف
الشرائع السماكية التي بتُ أيدينا اليوـ فكتبها ت٤رفة كمبدلة لذلك اقتضت حكمة الله كتعابٔ أف يكوف القرآف الكرنً آخر الرسالات 
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فإَِفْ  تصديق الكتب السابقة للرسالة ات٠ات٘ة كيدؿ عليو قولو سبحانو كتعابٔ ت٥اطبا خابً النبيتُ: )-
زَلْنَا إِليَْكَ فاَسْأَؿِ ال ذِينَ يػَقْرَءُوفَ الْكِتَابَ مِنْ قػَبْلِكَ لَقَدْ جَاءَؾَ الْحَقُّ مِنْ ربٍَّكَ كُنْتَ فِي شَكٍّ مِم ا أنَػْ 

 ، فهو إذف تصديق متبادؿ.1(فَلَا تَكُونَن  مِنَ الْمُمْتَريِنَ 
 .2(ا مُتَشَابِهًا مَثاَنِيَ الل وُ نػَز ؿَ أَحْسَنَ الْحَدِيثِ كِتَابً تصديق القرآف بعضو بعضا، يقوؿ عز كجل: )-

قاؿ الطرم: "يعتٍ يشبو بعضو بعضا، لا اختلبؼ فيو، كلا تضاد، عن سعيد بن جبتَ بُ قولو:  
 .3كتابا متشابها، قاؿ يشبو بعضو بعضا، كيصدؽ بعضو بعضا، كيدؿ بعضو على بعض"

الكرنً يعد بُ نظر التصديق ات١تبادؿ بتُ آيات القرآف الكرنً كآيات الآفاؽ كالأنفس، فالقرآف -
. كبتعبتَ آخر فكل 5. "4حاج تٛد "ات١عادؿ بالوعي ت٢ذا ات٠لق الكوني أم أنو اتٟق الذم يعادؿ ات٠لق"

 اتٟقائق كالسنن ات١كتشفة بُ الوجود عقلب يصدقها القرآف الكرنً كتصدقو .
 ب. معنى الهيمنة وخصائصها:

. كمن معانيها بُ ات١عاجم اتٟديثة 6يء تٔا ت٭فظوات٢يمنة بُ اللغة الشهادة كالرقابة كالقياـ على الش
 السيطرة علي الشيء كحفظو كالتمكن منو.

                                                                                                                               

ك من معاني مصدقا كمهيمنا موافقا كمؤيدا ت١ا فيها من اتٟق كمبينا ت١ا فيها من الباطل كمزيلب لو كمقوما ت٢ا فهو اتٟكم كات١رجع. كذل
 .181الدين تْوث ت٦هدة لتاريخ الأدياف، ص ت١زيد تفصيل ينظر . "ىيمنتو عليها

 .94سورة يونس، الآية  - 1
 .22سورة الزمر، الآية  - 2
 .279، ص 21الطرم، تفستَ الطرم، دار ات١عارؼ، ج- 3
 .78ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، مرجع سابق، ص  - 4
كيبتُ ذلك بقولو: " القرآف العظيم بُ مفهومنا ىو مرجع كوني للوعي ات١عادؿ موضوعيا للوجود الكوني كحركتو، تٔا يعتٍ  - 5

انسياب معانيو مع الصتَكرة ات١تدفقة أبوابا تٕاه ات١ستقبل تْيث تتبدل قدرتو دائما على الإحاطة بات١تغتَات كاستيعابو لقوانينها 
ضمن صياغة كونية للمناىج ات١عرفية العلمية ات١عاصرة كاللبحقة، بذلك ت٭يط القرآف بكل ات١تغتَات، كتٯلك الاجتماعية كالتارتٮية 

قدرات التداخل مع ت٥تلف حقوؿ ات١عرفة كالثقافات ماضيا كحاضرا كمستقبلب". ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  القرآف كات١تغتَات 
 .65، ص 2011، 1الاجتماعية كالتارتٮية، دار الساقي، بتَكت، ط

اختلف موضع لفظة "ات٢يمنة" بُ القواميس اللغوية، ففي بعضها تأبٌ بُ فصل ات٢اء، كبُ البعض الآخر ت٧دىا بُ فصل ات٢مزة، - 6
كيعود ذلك إبٔ تباين أقواؿ اللغويتُ بُ أصل الكلمة، كبُ معانيها أكرد ابن منظور تٜسة أقواؿ "فقاؿ ابن عباس ات١هيمن ات١ؤت٘ن. 
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كبُ القرآف الكرنً كرد لفظ "ات١هيمن" مرتتُ؛ إحدات٫ا اسم من أتٝاء الله تعابٔ كذلك بُ قولو تعابٔ: 
ُـ ) الْمُؤْمِنُ الْمُهَيْمِنُ الْعَزيِزُ الْجَب ارُ الْمُتَكَبػٍّرُ سُبْحَافَ ىُوَ الل وُ ال ذِي لَا إِلَوَ إِلا  ىُوَ الْمَلِكُ الْقُدُّوسُ الس لَا

. ككوف الله عز كجل ات١هيمن معناه كما يرل الإماـ أبو حامد الغزابٕ: "أنو القائم على 1(الل وِ عَم ا يُشْركُِوفَ 
و، ككل مشرؼ على كنو خلقو بأعمات٢م كأرزاقهم كآجات٢م، كإت٪ا قيامو عليهم باطلبعو كاستيلبئو كحفظ

الأمر مستوؿ عليو حافظ لو، فهو مهيمن عليو، كالإشراؼ يرجع إبٔ العلم، كالاستيلبء إبٔ كماؿ القدرة، 
كاتٟفظ إبٔ الفعل، فاتٞامع بتُ ىذه ات١عاني اسم ات١هيمن، كلن ت٬تمع ذلك على الإطلبؽ كالكماؿ إلا لله 

 .2عز كجل"
 تبتُ علبقتو بالكتب السماكية،كذلك بُ قولو تعابٔ: كبُ الأخرل صفة كخصيصة للقرآف الكرنً

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ فاَحْكُمْ ) نػَهُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقٍّ مُصَدٍّ  بػَيػْ
 .كبُ معتٌ كوف القرآف الكرنً مهيمنا أقواؿ نذكر منها أنو:3(مِنَ الْحَقٍّ  الل وُ وَلَا تػَت بِعْ أَىْوَاءَىُمْ عَم ا جَاءَؾَ 

 .4آمتُ كشاىد كحاكم بُ كل كتاب قبلو"-
يكوف "رقيبا كشهيدا، تٔا بينو من حقيقة حات٢ا بُ أصل إنزات٢ا، كما كاف من شأف من خوطبوا بها، من -

كتأكيلو، كالإعراض عن اتٟكم كالعمل بها، نسياف حظ عظيم منها كإضاعتو، كتٖريف كثتَ ت٦ا بقي منها 
 .5فهو ت٭كم عليها، لأنو جاء بعدىا"

حارس أك أمتُ عليها، "كمن قضية اتٟراسة الأمينة على تلك الكتب ألا يكتفي اتٟارس بتأييد ما خلده -
التاريخ فيها من حق كختَ بل عليو فوؽ ذلك أف ت٭ميها من الدخيل الذم عساه أف يضاؼ إليها بغتَ 

                                                                                                                               

لكسائي ات١هيمن الشهيد كقاؿ غتَه ىو الرقيب، يقاؿ ىيمن يهيمن ىيمنة إذا كاف رقيبا على الشيء، كقاؿ أبو معشر كقاؿ ا
كمهيمنا عليو معناه كقبانا عليو، كقيل: كقائما على الكتب كقيل مهيمن بُ الأصل مؤتٯن، كىو مفعيل من الأمانة" ابن 

 .96، ص 15منظور،لساف العرب، ـ
 .23الآية  سورة اتٟشر، - 1
 .56-55ـ، ص 1999، 1أبو حامد الغزابٕ،  ات١قصد الأستٍ بُ شرح أتٝاء الله اتٟستٌ، مكتبة الصباح، دمشق، ط - 2
 .50سورة ات١ائدة، الآية  - 3
 .74، ص 2تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ، ج - 4
 .340، ص 6تفستَ ات١نار، ت٤مد رشيد رضا، ج - 5
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، فات٢يمنة بُ 1ق، كأف يرز ما ت٘س إليو اتٟاجة من اتٟقائق التي عساىا أف تكوف قد أخفيت منها"ح
 الاستعماؿ القرآني من معانيها:

 .القياـ على الشيء اطلبعا كإشرافا بعلم، كاستيلبء بكماؿ القدرة كحفظا بالفعل 
 .الرقابة كالشهادة كاتٟاكمية على الشيء 
  للحق بُ الشيء ات١انعة من إخفاء أك إخراج ما فيو كاتٟامية من الدخيل.اتٟراسة الأمينة ات١ؤيدة 

 طبيعة الهيمنة القرآنية: -2-ب
يرل الدكتور حاج تٛد أبو القاسم أف: "من خصائص ىذا الكتاب ات١هيمن ات٠ابً أنو تضمن بشكل 

سابقة كتٕارب موسع كمكثف كمفصل معاتٞة نقدية لكل ات١وركث الركحي ات١تعلق بالكتب السماكية ال
النبوات ات١ختلفة منذ آدـ كإبٔ ات١سيح عيسى بن مرنً.. كقد عابِ النقد القرآني ات١نظور التًاثي البشرم 
الذم أحاطت بو ات١خيلبت ات٠رافية كالأسطورية بضلبؿ متفاكت تلك الكتب كالنبوات فطهرىا من 

.فبخصيصة 2ئية الوثنية كالتجسيدية كاتٟلولية"التزييف كاستًجعها تٟقائق التوحيد نافيا تأثتَ العقليات الإحيا
ات٢يمنة يقوـ القرآف  ب"الاستًجاع النقدم للموركث الديتٍ بهدؼ "التقونً" ك"التصحيح" بٍ إحداث 

 .3"النسخ" ت١ا سبق من الشرائع التوراتية"
دم لا كبهذا فات٢يمنة استًجاع نقدم للتًاثتُ الديتٍ كالبشرم معا كليس فقط الديتٍ "استًجاع نق

يكاد يبلغو اتٟفر الأركيولوجي ات١عاصر اتٕاه ات١وركث البشرم، إذ يتضمن تعرية اتٟقوؿ الثقافية 
كالأسطورية كات٠رافية التي استلبت حقائق تلك الكتب السماكية كحقائق النبوات، فالقرآف باستًجاعيتو 

كالثقافية أك عن الأشكاؿ النقدية لقصص ات١اضي إت٪ا يكشف بُ الواقع عن عيوب ات١نظومات الفكرية 
الإيديولوجية ات١اضوية التي قدمت بعقليتها الإحيائية الظواىر الطبيعية كتعاملت معها بصورة فردية، 

                                         

 .181-180لدين تْوث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ص ت٤مد عبد الله دراز، ا - 1
 .68ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  القرآف الكرنً كات١غتَات الاجتماعية كالتارتٮية، مرجع سابق، ص  - 2
 ـ.11/03/2011ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، الاستًجاع النقدم القرآني ات٢يمنة على التصديق، مقالة بتاريخ  - 3
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كألبست النبوات تفستَات خرافية أسطورية، فأت٢ت الطبيعة كالبشر ت٦ا أعجزىا عن التعاطي العقلي 
 .1كات١وضوعي مع الوجود الكوني"
جاع القرآني النقدم تْسب حاج تٛد ىو "توظيفو بُ انطلبقة أكر، كالغرض من ىذا الاستً 

فالاستًجاع بٓ يكن تكرارا ت١ا تضمنو ات١وركث،كبٓ يكن ت٣رد تصحيح كبٓ يككن تداعيا مع استلبب 
)ماضوم( تٟيويتو، ما كاف من ذاكرة راىنة بُ مرحلة التنزيل، كإت٪ا كاف كقفة الوحي مع التًاث الركحي 

ت٨و تٖقيق حاكمية الكتاب كعات١يتو.كذلك "أف الله عز كجل قد تدرج بالبشرية  2نطلبؽ بو"لتقوتٯو كالا
لتحكم نفسها بنفسها كتلك غايتها من ات٠لق من "اتٟاكمية  الإت٢ية" إبٔ "حاكمية الاستخلبؼ" إبٔ 

طق "حاكمية الكتاب البشرية" أم حاكمية الإنساف كالطبيعية "اتٟاكمية الإت٢ية" ككذلك خارج من
. كتْاكمية الكتاب يبلغ الدين مرحلة إكمالو النهائية 3الاختيار الإت٢ي كالتسختَ "حاكمية الاستخلبؼ"

ليكوف دين للعات١تُ كلها كذلك "حتُ يظهر ات٢دل كدين اتٟق على مستول العابٓ فيستوعب كافة 
.كبهذا "فالقرآف 4تابية"الأنساؽ اتٟضارية كالدينية ت١ا تبقى من الشعوب الأمية غتَ الكتابية كتلك الك

الكرنً تٓصائصو ات١عرفية كات١نهجية يستطيع أف يقوـ بالتصديق كات١راجعة بٍ ات٢يمنة على سائر ات١ناىج 
ات١طركحة، كإعادة صياغتها ضمن منهجو الكوني، كمن بٍ القدرة على معاتٞة مشكلبت الوجود الإنساني 

 .5كأزماتو الفكرية كاتٟضارية"
لقرآنية استًجاع نقدم، تقوتٯي كتصحيحي، استيعابي كتٕاكزم، بنائي كت٪ائي إتٚالا فات٢يمنة ا

للموركثتُ الديتٍ كالبشرم بُ كل زمن كمكاف. ت٭قق حاكمية الكتاب كعات١ية الرسالة كالإظهار لدين 
 اتٟق على كافة الأنساؽ اتٟضارية كالدينية كالفكرية معرفة كمنهجا.

                                         

 .70القاسم حاج تٛد،  القرآف الكرنً كات١تغتَات الاجتماعية كالتارتٮية، ص  ت٤مد أبو - 1
 .78ات١رجع السابق، ص  - 2
 .71ات١رجع السابق، ص  - 3
، 2004، 1ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة، العات١ية الإسلبمية الثانية، دار ات٢ادم، بتَكت، ط - 4

 .46ص 
 .125و القاسم حاج تٛد، حاكمية الكتاب، ص ت٤مد أب - 5
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 علاقة الهيمنة بالتصديق: -ج
لماء من شرح ات٢يمنة بالتصديق كمنهم من ميز كفرؽ بينهما بُ الوظيفة كمن ىؤلاء الدكتور من الع

طو جابر العلواني الذم يرل أف "بالتصديق يعيد القرآف المجيد تراث النبيتُ ككتبهم ات١وحاة إبٔ حالة 
نية، كبات٢يمنة الصدؽ التي نزلت بها بعد تنقيتها من كل ما قد شابها من تغيتَ كتٖريف كمؤثرات إنسا

كضع القرآف تراث النبوات ات٠الص بتُ آياتو، كجعلو بُ تٛايتو ليكوف الدين الواحد لله كلئلب يتعرض مرة 
 .1أخرل إبٔ التدخل البشرم"

ف مفهوـ ات٢يمنة أبً كأشمل من مفهوـ التصديق، لأف ات٢يمنة لا تقتصر على ت٣رد الشهادة ت٢ذه إ
ر أصوت٢ا كشرائعها، كتأييد ما جاء فيها من اتٟق، بل تتعدل ذلك الكتب بصحة إنزاؿ أصوت٢ا، كتقري

فتبتُ ما اعتًاىا من نسخ أك تٖريف، كما عرض ت٢ا من زيف كفساد، فالقرآف بذلك مهيمن على ات١عاني 
الصحيحة التي كانت بُ تلك الكتب، كشاىد بكونها من عند الله، كبذلك تتلبقى ات٢يمنة  مع التصديق. 

هد على ىذه الكتب تٔا أصابها من تٖريف كتسرب إليها من باطل، كبو تنفرد ات٢يمنة كلكنو كذلك يش
لذلك خص الله عز كجل القرآف  2".على التصديق، فمفهومها إذف أبً، كأشمل من مفهوـ التصديق
تفرده ل، ك هكتٕاكز  واستيعاببعد  اجاء فيهالكرنً تٓصيصة ات٢يمنة دكف غتَه من الكتب كذلك لإكمالو ما 

 اتٟفظ كالشهادة عليها كلها.ب
كالذم يظهر من خلبؿ ات١عاني السابقة للمفردتتُ، أف التصديق كات٢يمنة عمليتاف ككظيفتاف متتاليتاف 
متلبزمتاف كمتكاملبف تشكلبف معا منهج القرآف الكرنً الاستًجاعي للموركث الديتٍ كالإنساني بُ كل 

الصدؽ كيؤيده كيوافق عليو كيقره كيؤكده  زماف كمكاف.إذ بالتصديق يكشف القرآف الكرنً عن
فيستوعبو. كبات٢يمنة يكوف رقيبا كشاىدا يطلع بعلم على مكامن اتٟق كالصدؽ كمكامن التحريف كسوء 

كحاكما مستوليا بقدرتو على الفصل بينهما، كحافظا أمينا ليمنع الاختلبط كالالتباس كإذا كقعا  التأكيل،
يح .كما يكوف متجاكزا لكل الأنساؽ اتٟضارية كالثقافية كمتغتَاتها فإنو يتدخل بقصد التقونً كالتصح

                                         

 .2007مايو  21بتاريخ  43995طو جابر العلواني، مفاىيم الفقو كالعرؼ، جريدة الأىراـ العدد  - 1
 .84إبراىيم عبد اتٟميد سلبمة، علبقة ات٢يمنة بالتصديق، مكتبة الشاملة، ص  - 2



305 
 

لينطلق تْاكميتو ت٨و تٖقيق عات١يتو ككونيتو.كبهذا بُ ت٤اكمة التًاث الديتٍ كالبشرم يتوبٔ التصديق مهمة 
الكشف كالفحص كالتثبت كالتحقق كالإقرار كالاستيعاب؛بُ حتُ تتوبٔ ات٢يمنة مهمة الشهادة كالرقابة 

 تٟكم كاتٟفظ كالتجاكز.كا
 آليات منهج التصديق والهيمنة: -2

للكشف عن آليات ات١نهج القرآني الاستًجاعي للتًاث الديتٍ كالإنساني، منهج التصديق كات٢يمنة، 
ننظر بُ ات١فردات القرآنية  ات١عرة عن علبقة الكتاب تٔا بتُ يديو من الكتب السماكية السابقة كالتًاث 

قة آياتو ات١سطورة بعضها ببعض، كعلبقتها بآيات الآفاؽ ك الأنفس ات١نظورة .كمن الإنساني كعن علب
 تلك ات١فردات  ت٧د:

 التفصيل:-أ
التفصيل كظيفة من كظائف الكتب السماكية ات١نزلة، فكل قوـ إلا أتاىم الله عز كجل كتابا فصلو 

يػَوَْـ نػَنْسَاىُمْ كَمَا نَسُوا لِقَاءَ فاَلْ على علم كالشاىد على ذلك آيات كثتَة منها قوؿ الله عز كجل: )
نَاىُمْ بِكِتَابٍ فَص لْنَاهُ عَلَى عِلْمٍ ىُدًى وَرحَْ  مَةً لِقَوٍْـ يػَوْمِهِمْ ىَذَا وَمَا كَانوُا بآَِياَتنَِا يَجْحَدُوفَ وَلَقَدْ جِئػْ

نَا مُوسَى الْكِتَابَ تَمَامًا عَلَ . كقولو سبحانو: )1(يػُؤْمِنُوفَ  ى ال ذِي أَحْسَنَ وَتػَفْصِيلًا لِكُلٍّ شَيْءٍ ثمُ  آَتػَيػْ
 .2(وَىُدًى وَرحَْمَةً لَعَل هُمْ بلِِقَاءِ ربٍَّهِمْ يػُؤْمِنُوفَ 

وَمَا كَافَ ىَذَا كقد اقتًف ذكر التصديق بُ القرآف الكرنً متبوعا بذكر التفصيل كذلك بُ قولو تعابٔ:)
وَلَكِنْ تَصْدِيقَ ال ذِي بػَيْنَ يَدَيْوِ وَتػَفْصِيلَ الْكِتَابِ لَا ريَْبَ فِيوِ مِنْ رَبٍّ  الْقُرْآَفُ أَفْ يػُفْتػَرَى مِنْ دُوفِ الل وِ 

 .3(الْعَالَمِين
رَةٌ لِأُولِي الْألَْبَابِ مَا كَافَ حَدِيثاً يػُفْتػَرَى وَلَكِنْ تَصْدِيقَ ال ذِي بػَيْنَ يَدَ ) يْوِ لَقَدْ كَافَ فِي قَصَصِهِمْ عِبػْ

 .4(لٍّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرحَْمَةً لِقَوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ وَتػَفْصِيلَ كُ 

                                         

 .51-50سورة الأعراؼ، الآية  - 1
 .155ية سورة الأنعاـ، الآ - 2
 .37سورة يونس، الآية  - 3
 .111سورة يوسف، الآية  - 4
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فكل رسالة لاحقة كانت تفصل سابقاتها كتصدقها، إلا أف جاءت الرسالة ات٠ات٘ة ففصلت كل 
الكتب كصدقتها. كذاؾ تصديق خارجي. أما التصديق الداخلي، فإف بُ كل كتاب آيات ت٤كمات 

  ذلك بُ موضع سابق. ت٣ملبت كآيات تفصلها كما سبقت الإشارة إبٔ
كتفصيل القرآف الكرنً للآيات لا يقتصر على آيات الكتاب ات١سطور بل فيو تفصيل لآيات الآفاؽ، 

وَىُوَ ال ذِي جَعَلَ لَكُمُ النُّجُوَـ لتِػَهْتَدُوا بِهَا فِي ظلُُمَاتِ الْبػَرٍّ وَالْبَحْرِ قَدْ  من ذلك قولو عز كجل:)
وَىُوَ ال ذِي ، كما ت٧د فيو تفصيل لآيات الأنفس من ذلك قولو تعابٔ: )1(ٍـ يػَعْلَمُوفَ فَص لْنَا الْْيَاَتِ لِقَوْ 

 .2(أنَْشَأَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ فَمُسْتػَقَرٌّ وَمُسْتػَوْدعٌَ قَدْ فَص لْنَا الْْيَاَتِ لِقَوٍْـ يػَفْقَهُوفَ 
 كبُ معتٌ تفصيل الآيات أقواؿ نذكر منها:

تفصيل كالتمييز كالتقسيم ات١عاني ات١لتبسة حتى يظهر كل معتٌ على حقيقتو، كال"تبيتُ الفصل من -
 .3ده التلبيس كالتخليط"ضنظائر ك 
" إت٬اد الفصل بتُ الأجزاء ات١ندت٣ة بعضها بُ بعض ات١نطوية جانب منها بُ آخر بالإيضاح -

 .4كالشرح"
ة، كبياف حقيقتها، كت٘ييزىا عن كىكذا تٯكن القوؿ أف التفصيل ىو تقسيم لأشياء متداخلة كمندت٣

نظائرىا كما التبس بها كذلك بالشرح كالايضاح كالقصد منو التصديق بعد العلم باتٟق. يقوؿ 
نَاىُمُ الْكِ سبحانو:) رَ الل وِ أبَػْتَغِي حَكَمًا وَىُوَ ال ذِي أنَػْزَؿَ إِليَْكُمُ الْكِتَابَ مُفَص لًا وَال ذِينَ آَتػَيػْ تَابَ أَفػَغَيػْ

 . 5(لَمُوفَ أنَ وُ مُنػَز ؿٌ مِنْ ربٍَّكَ باِلْحَقٍّ فَلَا تَكُونَن  مِنَ الْمُمْتَريِنَ يػَعْ 
 المحو والإثبات:-ب

                                         

 98سورة الأنعاـ، الآية  - 1
 .99سورة الأنعاـ، الآية  - 2
 .5/372الشيخ الطوسي، تفستَ التبياف،  - 3
 .10/32الطباطبائي،تفستَ ات١يزاف ، - 4
 .115سورة الأنعاـ، الآية  - 5
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من مقاصد إنزاؿ الكتاب ت٤و الباطل كالظلبـ كإثبات اتٟق كالنور كفق مشيئة الله سبحانو كتعابٔ.كيشهد   
 على ذلك قولو سبحانو كتعابٔ:

ّـُ الْكِتَابِ يَمْحُوا الل وُ مَ _)  .1(ا يَشَاءُ وَيػُثْبِتُ وَعِنْدَهُ أُ
تػَرَى عَلَى الل وِ كَذِباً فإَِفْ يَشَأِ الل وُ يَخْتِمْ عَلَى قػَلْبِكَ وَيَمْحُ الل وُ الْبَاطِلَ وَيُ _) ْـ يػَقُولُوفَ افػْ حِقُّ أَ

 .2(الْحَق  بِكَلِمَاتوِِ إِن وُ عَلِيمٌ بِذَاتِ الصُّدُورِ 
لًا مِنْ نَا الل يْلَ وَالنػ هَارَ آَيػَتػَيْنِ فَمَحَوْناَ آَيةََ الل يْلِ وَجَعَلْنَا آَيةََ النػ هَارِ مُبْصِرَةً لتَِبْتػَغُوا فَضْ وَجَعَلْ _)

نِينَ وَالْحِسَابَ وكَُل  شَيْءٍ فَص لْنَاهُ تػَفْصِيلًا   .3(ربٍَّكُمْ وَلتِػَعْلَمُوا عَدَدَ السٍّ
 العربية ضد الإزالة كالمحو كلو فيها معاف أت٫ها:كيأبٌ الإثبات بُ اللغة  

 إقامة على الشيء كعدـ مفارقتو. -
 إخراج الشيء إبٔ الوجود الفعلي, -
 معرفة الشيء حق معرفتو. -
 اتٟبس كالوثوؽ كالتقييد. -
 التقوية كالتأييد. -

 كمن كجوه إثبات الشريعة اللبحقة لسابقتها عند ات١فسرين كالعلماء:
 تٟجج كإيضاحها بأكجو البياف التي ذكرىا الأصوليوف كغتَىم.إثبات صدقها بإقامة ا -
 إثبات ما بً إخفاءه من طرؼ أىل الكتاب. -
 كإثبات بعض ما بٍ نسيانو. -
 إثبات ما كاف بُ أـ الكتاب كبٓ ينزؿ بُ أية شريعة سابقة كذلك بإخراجو من أـ الكتاب كإنزالو. -
 الكتب السماكية كإقامة الأدلة على ذلك. إثبات بطلبف ما بً دسو من الأباطيل كالافتًاءات بُ -

                                         

 .40سورة الرعد، الآية  - 1
 .22الشورل، الآية سورة  - 2
 .12سورة الإسراء، الآية  - 3
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كللئثبات صورتتُ إثبات بعد ت٤و كإثبات دكف ت٤و كبُ كل صورة يأخذ معتٌ معتُ يقوؿ ابن كثتَ:" 
إذا كاف الإثبات بعد المحو إذ كما سبقت الإشارة أف سنة الله اقتضت أف يكوف بعد كل ت٤و لشيء 

ت بعد ت٤و فإف ات١قصود إما الإبقاء على ما كاف كإقامة إثبات شيء آخر بدؿ منو، كإذا بٓ يكن الإثبا
اتٟجة عليو كإيضاحها كالإتياف تٔا يؤيده كيقويو كذلك للوثوؽ بو كالتقييد بو، كإما إنزالو من عابٓ الغيب 

 .1إبٔ عابٓ الشهادة من القضاء إبٔ القدر تْلوؿ أجل ذلك"
 .4، كتغطيتو3، كالذىاب بالشيء2أما المحو فهو إزالة الأثر 

كتٕدر الإشارة أف المحو كالإثبات خاص بالكتب كىي بُ صورتها المحرفة لا الأصلية لأنو لا يعقل أف يكوف 
      .ات ليمحى كيثبت مكانو اتٟقبُ ىذه الأختَة الباطل كالظلم

 التبديل: -ج
كيقولوف بدلت  كالتبديل بُ اللغة "قياـ الشيء مقاـ الشيء الذاىب. يقاؿ ىذا بدؿ الشيء كبديلو،

 .6، فيقاؿ للتغيتَ مطلقا كإف بٓ يأت ببدلو"5الشيء إذا غتَتو كإف بٓ تأت ببدؿ"
كبُ الاستعماؿ القرآني يأبٌ التبديل تٔعتٌ الإتياف ببدؿ ت٥الف كمغاير للمبدؿ منو  كمن ذلك قولو 

لْنَا مَكَافَ . كقولو عز كجل:)7(ورٌ رحَِيمٌ إِلا  مَنْ ظلََمَ ثمُ  بَد ؿَ حُسْنًا بػَعْدَ سُوءٍ فإَِنٍّي غَفُ عز كجل: ) ثمُ  بَد 
لنَػ هُمْ مِنْ بػَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْنًا. كقولو سبحانو:)8(الس يٍّئَةِ الْحَسَنَةَ حَت ى عَفَوْا .كللتبديل بُ القرآف 9(وَليَبَُدٍّ

 الكرنً صورتتُ:

                                         

 .563، ص 2ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، ج- 1
 .514الراغب الأصفهاني،ات١فردات بُ غريب القرآف، ص - 2
 .32، ص 14، ينظر أيضا لساف العرب، ـ 976ابن فارس، معجم ات١قاييس بُ اللغة، ص - 3
 .32، ص 14لساف العرب، ـ  ابن منظور،- 4
 .117ابن فارس،معجم ات١قاييس بُ اللغة، ص - 5
 .44.الراغب الأصفهاني، ات١فردات بُ غريب القرآف، ص 39-38، ص 2ابن منظور، لساف العرب، ـ- 6
 11سورة النمل، الآية  - 7
 .94سورة الأعراؼ، الآية  - 8
 .53سورة النور، الآية - 9
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وَإِذَا ة ات١نزلة، يقوؿ سبحانو كتعابٔ: )_تبديل الله تعابٔ لآياتو كىو خاص بالكتب بُ صورتها الأصلي
لْنَا آَيةًَ مَكَافَ آَيةٍَ وَالل وُ أَعْلَمُ بِمَا يػُنػَزٍّؿُ قاَلُوا إِن مَا أنَْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لَا يػَ  . كيأبٌ  1(عْلَمُوفَ بَد 

 لعلتتُ أساسيتتُ: 
كظلمهم كمن ذلك قوؿ عز  ثات٢م أكامرهكجل لعباده لعدـ امتحدات٫ا: أف يكوف عقابا من الله عز ا

ىِمْ عَنْ سَبِيلِ الل وِ كَثِيرً كجل:) ا  فبَِظلُْمٍ مِنَ ال ذِينَ ىَادُوا حَر مْنَا عَلَيْهِمْ طيٍَّبَاتٍ أُحِل تْ لَهُمْ وَبِصَدٍّ
وَعَلَى ال ذِينَ ىَادُوا . كقولو عز كجل:)2(وَأَخْذِىِمُ الرٍّباَ وَقَدْ نػُهُوا عَنْوُ وَأَكْلِهِمْ أَمْوَاؿَ الن اسِ باِلْبَاطِلِ 

أَوِ الْحَوَاياَ أَوْ حَر مْنَا كُل  ذِي ظفُُرٍ وَمِنَ الْبػَقَرِ وَالْغَنَمِ حَر مْنَا عَلَيْهِمْ شُحُومَهُمَا إِلا  مَا حَمَلَتْ ظهُُورىُُمَا 
 .3(لَصَادِقُوفَ  مَا اخْتػَلَطَ بِعَظْمٍ ذَلِكَ جَزَيػْنَاىُمْ ببِػَغْيِهِمْ وَإِن ا

(: قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَي  مِنَ كثانيتهما: أف يكوف التبديل عفوا بعد نوع العقاب ات١ذكور لقوـ وَمُصَدٍّ
َـ عَلَيْكُمْ وَجِئْتُكُمْ بِآَيةٍَ مِنْ ربٍَّكُمْ فاَتػ قُوا الل وَ وَأَ  يأبٌ ، ف4(طِيعُوفِ التػ وْراَةِ وَلِأُحِل  لَكُمْ بػَعْضَ ال ذِي حُرٍّ

 لتحليل ما حرـ سلفا.
_ تبديل البشر لآيات الله تعابٔ تٔحو اتٟق كإثبات مكانو الباطل كىو عكس ت٤و الله تعابٔ كإثباتو 

فػَبَد ؿَ ال ذِينَ ظلََمُوا قػَوْلًا  لآياتو. كمن النصوص الدالة على تبديل البشر لكلبـ الله تعابٔ قولو سبحانو:)
رَ ال ذِي قِيلَ لَهُمْ فَ   .5(أنَػْزَلْنَا عَلَى ال ذِينَ ظلََمُوا رجِْزًا مِنَ الس مَاءِ بِمَا كَانوُا يػَفْسُقُوفَ غَيػْ

 الإنساء:-د
مَا نػَنْسَخْ مِنْ آَيةٍَ أَوْ نػُنْسِهَا نأَْتِ  من سنن الله تعابٔ بُ آياتو إنساء بعضها يقوؿ سبحانو كتعابٔ:)

هَا أَوْ مِثْلِهَا ألََمْ تػَعْلَمْ  صحاب القراءات بُ أصل أ.كقد اختلف 6(أَف  الل وَ عَلَى كُلٍّ شَيْءٍ قَدِيرٌ  بِخَيْرٍ مِنػْ
                                         

 .101سورة النحل، الآية  - 1
 .160 -159لآية سورة النساء، ا - 2
 .147سورة الأنعاـ، الآية - 3
 .49سورة آؿ عمراف، الآية  - 4
 .58سورة البقرة، الآية  - 5
 .105سورة البقرة، الآية  - 6



310 
 

"ننسها" ىل "نسأ" أـ "نسي" كلن يتم ات٠وض بُ ترجيح أحد القولتُ إت٪ا سيتم النظر بُ ات١عتٌ اتٞامع 
 بينهما.

لياء . كنسيت الشيء من نسي" كالنوف كالستُ كا1تقوؿ" نسأ الشيء ينسأه نسأ كأنسأه: أخره"
أصلبف صحيحاف: يدؿ أحدت٫ا على إغفاؿ الشيء، كالثاني على ترؾ شيء، فالأكؿ نسيت الشيء: إذا 

، ك"النسياف: ترؾ الإنساف 3. ك "أنسيتو أم أمرت بتًكو. كنسيتو: تركتو"2بٓ نذكره.. كالآخر: التًؾ"
 .4ب ذكره"ضبط ما استودع إما لضعف قلبو، كإما عن غفلة كإما عن مقصد حتى ينحذؼ عن القل

كنسي القوؿ أك نسأه يدؿ على ترؾ ذكره إما لعدـ تذكره كالغفلة عنو حتُ كاف بُ القلب فحذؼ، 
فػَلَم ا نَسُوا مَا كإما تأختَا للئخبار بو. كات١عنياف كارداف فأما نسياف الآيات فمن شواىده قولو تعابٔ: )

وَلَكِنْ مَتػ عْتػَهُمْ وَآَباَءَىُمْ حَت ى نَسُوا الذٍّكْرَ ، كقولو سبحانو:)5(ذكٍُّرُوا بِوِ فػَتَحْنَا عَلَيْهِمْ أبَػْوَابَ كُلٍّ شَيْءٍ 
 ، 7(قاَؿَ كَذَلِكَ أتَػَتْكَ آَياَتػُنَا فػَنَسِيتػَهَا، كقولو عز كجل:)6(وكََانوُا قػَوْمًا بوُراً

كجل تٮرنا  كأما إنساء الآيات أم تأختَ إنزات٢ا كذكرىا لعباده فآيات كثتَة تنص على ذلك. فالله عز
أف القرآف الكرنً بٓ ينزؿ على قلب النبي صلى الله عليو كسلم تٚلة كدفعة كاحدة، إت٪ا نزؿ منجما مفرقا 

وَقاَؿَ  ، كقولو عز كجل:)8(وَقػُرْآَناً فػَرَقػْنَاهُ لتِػَقْرَأَهُ عَلَى الن اسِ عَلَى مُكْثٍ وَنػَز لْنَاهُ تػَنْزيِلًا  قاؿ سبحانو:)

                                         

.الراغب الأصفهاني، ات١فردات 240.ابن منظور، لساف العرب، ص 1025ينظر ابن فارس،معجم ات١قاييس بُ اللغة، ص  - 1
 .545بُ غريب القرآف، ص 

 .1025-1024ابن فارس، معجم ات١قاييس بُ اللغة، ص - 2
 .251-250، ص 14ابن منظور،لساف العرب، ـ - 3
 .544الراغب الأصفهاني، ات١فردات بُ غريب القرآف، ص - 4
 .45سورة الأنعاـ، الآية  - 5
 .18سورة الفرقاف، الآية  - 6
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. فالله تعابٔ  1(ا لَوْلَا نػُزٍّؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآَفُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لنِثُبٍَّتَ بِوِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػ لْنَاهُ تػَرْتيِلًا ال ذِينَ كَفَرُو 
 كاف يقدـ بعض القرآف كيؤخر بعضو تٟكم ىو يعلمو سبحانو منها تثبيت الفؤاد.

ف الله عز كجل تٮرنا أف الآية موضوع الإنساء كبُ كلتا اتٟالتتُ سواء"التأختَ" أك "ترؾ الذكر"، فإ
سيأبٌ تٔثلو أك ختَ منها.كيفهم ت٦ا سبق ذكره أف الإنساء حالة تعرض لآيات الكتاب تٗتلف عن حالتي 
المحو كالإثبات، كالتبديل. كذلك بأف الآية موضوع الإنساء يتم ترؾ ذكرىا كيثبت عوضها مثلها أك ما ىو 

 المحو كالتبديل فتذكر كيثبت عوضها ت٥الفها. ختَ منها أما الآية موضوع
 النسخ:-ىػ

مفهوـ النسخ من ات١فاىيم اتٞدالية التي أثارت خلبفات تارتٮية لغوية كأصولية ككلبمية حتى عد    
من الألفاظ ات١تضادة. فللنسخ بُ اللغة العربية معاف كثتَة منها: النقل كالإثبات، كالتحويل كالتبديل، 

كقد تباينت أقواؿ اللغويتُ بُ أم تلك ات١عاني  ىو ات١عتٌ اتٟقيقي الأصلي  2ط كالرفع.الإزالة كالإسقا
فمنهم من قاؿ الإزالة كالنقل ت٣از كمنهم من قاؿ العكس، كمنهم من قاؿ بالاشتًاؾ. كت٧م عن ىذا 

 ؛ فرغم أف معناه استقر عند أغلبية ات١تأخرين3الاختلبؼ اختلبؼ أىل الاصطلبح بُ تعريف النسخ

                                         

 .32سورة الفرقاف، الآية  - 1
: قياسو رفع شيء كإثبات غتَه مكانو، كقاؿ آخركف: قياسو - 2 . فرغم كوف "نسخ" أصل كاحد إلا أنو ت٥تلف بُ قياسو: قاؿ قوـ

كيرل أبو جعفر النحاس أف "النسخ موضوع بُ اللغة  -1026ابن فارس،معجم ات١قاييس بُ اللغة، ص –تٖويل شيء إبٔ شيء" 
: أحدت٫ا الزكاؿ على جهة الانعداـ، كالثاني على جهة الانتقاؿ، أما النسخ: تٔعتٌ الإزالة كالانعداـ فهو على نوعتُ: إزاء معنيتُ

نسخ إبٔ بدؿ ت٨و نسخ الشيب الشباب، كنسخ إبٔ غتَ بدؿ، إت٪ا ىو رفع اتٟكم إبطالو من غتَ أف يقيم بدلا منو.. أما النسخ 
إناَ كُن ا نَسْتػَنْسِخُ مَا كُنْتُمْ لكتاب إذا نقلت ما فيو، كليس ات١راد انعداـ ما فيو، كمنو قولو: )تٔعتٌ النقل، فهو ت٨و قولو: نسخت ا

كأرجع -7أبو جعفر النحاس،  الناسخ كات١نسوخ بُ القرآف، مطبعة الأنوار المحمدية، ص  -"29( سورة اتٞاثية، الآية تػَعْمَلُوفَ 
أبو حامد الغزابٕ، ات١ستصفى بُ علم -إبٔ معنيتُ ت٫ا: الرفع كالإثبات -ىو أيضا–ة الغزابٕ بُ ات١ستصفى معاني النسخ بُ اللغ

الراغب  -أما الراغب فتَل أنو تارة يفهم من النسخ الإزالة، كتارة يفهم منو الإثارة، كتارة يفهم منو الأمراف" -153الأصوؿ، ص 
 ..-543-542الأصفهاني،ات١فردات بُ غريب القرآف، ص 

 
حرر الكلبـ بُ النسخ تْسب ت٤مد أبو زىرة ىو الإماـ الشافعي الذم اعتره من قبيل بياف الأحكاـ لا من قبيل أكؿ من  - 3

ت٤مد أبو زىرة،  أصوؿ الفقو، دار ات١عارؼ، ص  -3إلغاء النصوص فهو لا يعتر النسخ إلغاء النص: كلكنو يعتره إنهاء تٟكم النص
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بكونو رفع حكم شرعي بدليل شرعي متأخر عنو،إلا أف أف اتٞداؿ حوؿ ات١قصود بو مازاؿ مستمرا إبٔ 
 يومنا ىذا دكف حسم.

كقد حاكؿ ت٣موعة من ات١فكرين ات١عاصرين رد مفهوـ النسخ إبٔ حقيقتو الأصلية كىم فريقاف: فريق 
ريق ثاف حاكؿ إعادة تأصيلو انطلبقا يدعو إبٔ استًجاع دلالات ات١صطلح عند ات١تقدمتُ ات١ؤسستُ، كف

من القرآف الكرنً، كمن ىؤلاء ات١فكر حاج تٛد الذم يرل أف "الدلالة ات١فهومية لكلمة النسخ بُ القرآف 
قد حرفت نتيجة الدلالة العربية الذىنية بُ مرحلة عصر التدكين لتكوف نسخا لآيات القرآف بعضها 

استبداؿ حالة تارتٮية أك عقلية تْالة أخرل مغايرة، كليس لبعض، بُ حتُ أف النسخ بُ القرآف يعتٍ 
. كبتعبتَ آخر ىو: "تٕاكز تٟالة دينية تارتٮية قائمة على ات١درؾ 1إبطالا لبعض الآيات أك إسقاطها"

 .2اتٟسي إبٔ علبقة قائمة على ات١درؾ الغيبي كقول الوعي الثلبثي تٝعا كبصرا كفؤادا"
د أف تنامت بُ الساحة الفكرية العربية أصوات ت٣موعة من كقد تصاعدت نداءات الفريقتُ بع

ات١فكرين  ات١تمسكة إما بدلالة مفهوـ النسخ عند ات١تأخرين الذم يعتٍ الرفع أك الإبطاؿ كإما بالرأم النابُ 
لوجود النسخ. كبعد أف أفرط ت٣موعة من ات١فكرين من ذكر أمثلة النسخ بُ القرآف الكرنً حتى أدخلت 

منو. بل منهم من جعل القوؿ بوجود النسخ ذريعة ت٢دـ الشريعة كأتٛد أمتُ القائل: "إذا   فيو ما ليس
 .3كانت أحكاـ تبدلت بُ أقل من ربع قرف فإف حكمة التبديل أظهر بعد مركر أربعة عشر قرنا"

                                                                                                                               

: "حد النسخ أنو -.185 ،الاحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ، دار  3بياف انتهاء الأمر الأكؿ فيما لا يتكرر". كاعتر ابن حزـ ابن حزـ
. إبٔ ذلك ذىب اتٞرجاني حيث حد معتٌ النسخ بُ الشريعة بقولو: " 59، ص 4ـ، ج1980، 1الآفاؽ اتٞديدة، بتَكت، ط

لوما إلا أف بُ علمنا كاف استمراره كدكامو ىو بياف انتهاء اتٟكم الشرعي بُ حق صاحب الشرع، ككاف انتهاؤه عند الله تعابٔ مع
.، كعرفو النحاس بأنو: "تٖويل العباد من 202اتٞرجاني، التعريفات، ص  3كبالناسخ علمنا انتهاؤه، ككاف بُ حقنا تبديدا كتغيتَا"

، ككاف حراما فيحلل" ر معتٌ النسخ . كقد استق9ص أبو جعفر النحاس،الناسخ كات١نسوخ بُ القرآف،  3شيء كاف حلبلا فيحرـ
 ..185أبو إسحاؽ الشاطبي، ات١وافقات، ج..، ص  3عند أغلبية ات١تأخرين بكونو رفع حكم شرعي بدليل شرعي متأخر عنو"

 .99ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، مرجع سابق، ص  - 1
 .112ية، ص ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  القرآف كات١تغتَات الاجتماعية كالتارتٮ - 2
 .244ص  ـ،1963ىػ/ 1383الطبعة الرابعة  .دار الكتب اتٟديثة   "نظرات بُ القرآف".ت٤مد االغزابٕ،، نقلب عن - 3
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تلك نبذة موجزة جدا لتاريخ اتٞدؿ حوؿ مفهوـ النسخ يظهر من خلبت٢ا مدل عواقب التأصيل 
من التًاث كخطورة ذلك لذا لابد من العودة إبٔ عربية القرآف اللساف العربي ات١بتُ، كاستحضار للمفاىيم 

خصائصها، ككذا إبٔ استقراء ات١فاىيم الضابطة للعلبقات بتُ الشرائع كالآيات قصد ضبط مفهوـ النسخ 
س النظر فيو من كإخراجو من ات١أزؽ التارتٮي اتٞدبٕ الذم يتخبط فيو.  كمن أجل ذلك لا بد من تأسي

 منطلقات من أت٫ها:
الإقرار بأف لا ترادؼ كلا تضاد كلا اشتًاؾ بُ الألفاظ القرآنية كذلك ما تشتَ إليو خصائص -

ألفاظو . كبناء على ذلك فإف القوؿ بكوف مفهوـ النسخ من الألفاظ ات١شتًكة أك ات١تضادة قوؿ مردكد، 
إِن ا كُن ا بُ فهمها ىو النقل كالإثبات كقولو عز كجل: )كما داـ معتٌ النسخ بُ الآيات التي لا اختلبؼ 

. 2(وَفِي نُسْخَتِهَا ىُدًى وَرحَْمَةٌ للِ ذِينَ ىُمْ لِرَبٍّهِمْ يػَرْىَبُوفَ . كقولو سبحانو:)1(نَسْتػَنْسِخُ مَا كُنْتُمْ تػَعْمَلُوفَ 
لك إسقاطها. كأما الآيتاف فإف ات١قصود بنسخ الآية للآية إما إثبات مثلها أك ختَ منها كلا يعتٍ ذ

فػَيػَنْسَخُ الل وُ مَا يػُلْقِي الش يْطاَفُ ثمُ  يُحْكِمُ الأخريتاف التي كردت فيها مادة "نسخ" كت٫ا قولو عز كجل:)
هَا أَوْ مِثْلِهَ . كقولو سبحانو كتعابٔ:)3(الل وُ آَياَتوِِ  . فقد 4(امَا نػَنْسَخْ مِنْ آَيةٍَ أَوْ نػُنْسِهَا نأَْتِ بِخَيْرٍ مِنػْ

استغلتا لاشتباه دلالة النسخ فيهما استغلبلا مذىبيا كعقديا كإيديولوجيا لذلك جاءت أقواؿ الكثتَ من 
 العلماء متأثرة بأحداث كعلبقات كجدالات بتُ الطوائف الدينية منذ عصر البعثة.

 استحضار مقتضيات  مفهوـ إكماؿ الدين؛فهو ينص على أف كل رسالة تأبٌ مصدقة للرسالة
إِن ا أنَػْزَلْنَا التػ وْراَةَ السابقة ت٢ا كمفصلة ت٢ا لا مبطلة ت٢ا كمزيلة كالآيات كثتَة منها قولو سبحانو كتعابٔ:)

وا مِنْ  بِمَا اسْتُحْفِظُ فِيهَا ىُدًى وَنوُرٌ يَحْكُمُ بِهَا الن بِيُّوفَ ال ذِينَ أَسْلَمُوا للِ ذِينَ ىَادُوا وَالر ب انيُِّوفَ وَالْأَحْبَارُ 
قاً لِمَا ، كقولو سبحانو: )5(كِتَابِ الل وِ وكََانوُا عَلَيْوِ شُهَدَاءَ  نَا عَلَى آَثاَرىِِمْ بِعِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ مُصَدٍّ وَقػَف يػْ

                                         

 .28سورة اتٞاثية، الآية  - 1
 .154سورة الأعراؼ، الآية  - 2
 .50سورة اتٟج، الآية  - 3
 .105سورة البقرة، الآية  - 4
 .46سورة ات١ائدة، الآية  - 5



314 
 

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْ  نْجِيلَ فِيوِ ىُدًى وَنوُرٌ وَمُصَدٍّ نَاهُ الْإِ وِ مِنَ التػ وْراَةِ وَىُدًى بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ التػ وْراَةِ وَآَتػَيػْ
نْجِيلِ بِمَا أنَػْزَؿَ الل وُ فِيوِ وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ  الل وُ فأَُولئَِكَ ىُمُ  وَمَوْعِظةًَ للِْمُت قِينَ وَلْيَحْكُمْ أَىْلُ الْإِ

قاً لِمَا . فما كاف 1(بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْوِ  الْفَاسِقُوفَ وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقٍّ مُصَدٍّ
من كتم كإسقاط للآيات فهو عمل بشرم لذلك يأبٌ كل رسوؿ ليبتُ للناس ما بٓ ت٭فظو أتباع الرسالة 

 ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ قَدْ السابقة أك نسوه أك أخفوه ، كشاءت قدرة الله تعابٔ أف لن يتًؾ يقوؿ سبحانو: )
 مِنَ الل وِ نوُرٌ جَاءكَُمْ رَسُولنَُا يػُبػَيٍّنُ لَكُمْ كَثِيرًا مِم ا كُنْتُمْ تُخْفُوفَ مِنَ الْكِتَابِ وَيػَعْفُو عَنْ كَثِيرٍ قَدْ جَاءكَُمْ 

لُمَاتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنوِِ وكَِتَابٌ مُبِينٌ يػَهْدِي بِوِ الل وُ مَنِ اتػ بَعَ رِضْوَانوَُ سُبُلَ الس لَاِـ وَيُخْرجُِهُمْ مِنَ الظُّ 
. كبالتصديق كانت تستًجع كل رسالة ما شاء الله أف ت٭فظ من الرسالة 2(وَيػَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ 

السابقة، إلا أف أكمل الله دينو تٓابً النبيتُ الذم كضع اللبنة الأختَة بُ صرح إكماؿ الدين دكف أف 
ات التي كضعها من سبقو من الأنبياء كالرسل، قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ: "إف يسقط أية لبنة من اللبن

مثلي كمثل الأنبياء من قبلي، كمثل رجل بتٌ بيتا، فأحسنو كأتٚلو، إلا موضع لبنة من زاكية، فجعل 
، 3"الناس يطوفوف بو، كيعجبوف لو، كيقولوف: ىلب كضعت ىذه اللبنة"، قاؿ: فأنا اللبنة، كأنا خابً النبيتُ

فنص اتٟديث أف رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم جاء ليكمل البناء بوضع اللبنة دكف أف يسقط لبنة أك 
 .جزءا منها أك أف يغتَىا

بُ منطق العقل كل آية بُ شريعة متقدمة إلا كتٖتمل أف يطات٢ا أحد الأحكاـ الثلبثة الآتية: الإسقاط -
كل آية بُ شريعة سابقة بُ علبقتها بلبحقتها تٖتمل إما أف أك الإثبات أك التغيتَ.كبناء على ىذا فإف  

تسقط كتتًؾ فلب تذكر كىذا ىو معتٌ إنساء الآية كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك، كإما أف تستًجع مع 
تغيتَ كىذا ىو معتٌ التبديل، كالذم ىو استثناء كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك أنو خاص بالأحكاـ 

لرجوع إبٔ الأصل، كما داـ أنو ليس ىناؾ ترادؼ بتُ ات١فاىيم القرآنية فبقي العقابية أك العفو عنها با
 النقل كالإثبات دكف تبديل كىو ات١عتٌ ات١تبقي للنسخ.

 
 

                                         

 .50-49-48سورة ات١ائدة، الآيات:  - 1
 .18-17-16سورة ات١ائدة، الآيات:  - 2
 . 2286كمسلم  3535فظ للبخارم، أخرجو البخارم بُ كتاب ات١ناقب لركاه الشيخاف كال - 3
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إذف فالذم كقع أنو اختلطت ات١فاىيم على العلماء كبٓ يستطيعوا التمييز بتُ ات١فاىيم. فالمحو      
لمحرفة لا بصورتها الأصلية لذلك استبعد لأنو لا يعقل أف يكوف كالإثبات بات١فهوـ القرآني خاص بالآيات ا

الله تعابٔ قد أمر بالباطل أك ظلمات بُ شريعة متقدمة بٍ يستدرؾ بُ شريعة أخرل تٔحوه كإثبات اتٟق 
كالنور، أما التفصيل فهو بياف كتوضيح باتٟجة كات١عتٌ ت١ا بً إنهاءه أك تبديلو أك نسخو أك ت٤وه كإثباتو، أك 

 حكامو. كبُ كل ذلك ىناؾ إكماؿ للدين بإت٪ائو كإت٘اـ بنائو لفظ كمعتٌ كختَية كنعمة.إ
   

 مقاصد التصديق والهيمنة:-3
 تٔنهج التصديق كات٢يمنة استطاع القرآف الكرنً أف يواجو العديد من القضايا التي تؤرؽ باؿ العقل

ي، كدعول القطيعة مع الأصوؿ ات١ؤسسة للتًاث، كالقراءة العضينية الانتقائية للوح  ؛الإسلبمي قدتٯا كحديثا
كمع ات١خالف، كالتقليد كالآبائية كالإصر كالأغلبؿ، كسوء تدبتَ الاختلبفات كات٠لبفات، كالاحتكاـ إبٔ 
الظنوف كالأماني، كالات٧رار كراء الأساطتَ كالأكىاـ،.. ككل تلك الظواىر السلبية كغتَىا ىي نتيجة ت٢جر 

ب ات١صدؽ كات١هيمن كمنهجو بُ القراءة كالاستًجاع النقدم للتًاث كاستبدالو  بالتًاث القرآف الكرنً الكتا
منهجا كمعرفة ت٦ا أكقع العقل الإسلبمي بُ العديد من الأزمات كات١آزؽ كات١نزلقات ات١نهجية كات١عرفية. ت٢ذا 

 ن الإمكانيات ما تٯكن من:لابد من العودة إبٔ ات١نهاج القونً بُ قراءة كاستًجاع التًاث لأنو منهاج لو م
 ى مرجعيات الديانات السابقةرآف الكرنً قد قاـ بات٢يمنة عل: حيث أف القتوحيد المرجعية 

راجعتها مراجعة نقدية أزالت عنها ما أضيف إليها من زيادات، كأعادىا إبٔ حالة الصدؽ التي كانت تٔ
ؽ ت١ا بتُ يديو كما خلفو، كات١هيمن على  لتتوحد مرجعية البشرية بُ ىذا القرآف ات١صد.عليها حتُ نزلت 

كل ما تقدمو، كات١ستوعب لكل اتٟق الذم جاءت بو، كات١تجاكز لكل ما دعت الضركرة أك اتٟاجة إبٔ 
تٕاكزه من معاتٞات ذات ارتباط مباشر بالزماف كات١كاف، فالرجوع إليو رجوع إليها كلها، كالرجوع إليو 

اشتمل على سائر دعائم الدين ات١شتًؾ بتُ الرسل كالنبيتُ أما  مغن عن الرجوع إبٔ ما عداه، لأنو قد
 .1الرجوع إبٔ ما سواه فلب يغتٍ عنو تْاؿ من الأحواؿ"

                                         

 .375، ص 1طو جابر العلواني، التوحيد كمبادئ ات١نهجية، ات١نهجية الإسلبمية، ج - 1
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 مدار التصديق كات٢يمنة على الصدؽ كاتٟق كشفا كبيانا كبرىانا كشهادة إظهار الحق وإحقاقو :
ا ت٭ق اتٟق كتٯحو الباطل قاؿ كحكما كعملب.. كمرجعهما كلمات الله تعابٔ التي ت٘ت صدقا كعدلا به

وَيَمْحُ الل وُ الْبَاطِلَ ، كقاؿ سبحانو كتعابٔ: )1(وَيُحِقُّ الل وُ الْحَق  بِكَلِمَاتوِِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُجْرمُِوفَ سبحانو: )
كلبـ إمامو أك تٔنطق فمن اعتقد أنو ينصر اتٟق ب .2(وَيُحِقُّ الْحَق  بِكَلِمَاتوِِ إِن وُ عَلِيمٌ بِذَاتِ الصُّدُورِ 

عقلي، ... دكف الرجوع إبٔ كلمات الله تعابٔ فقد أخطأ ات١نهج كالوجهة، كما أنو من اعتقد أنو من 
فات١ؤمن بُ كل موقف  .الواجب عليو إظهار كنصرة آراء كمعتقدات طائفتو كيفما كانت فقد أخطأ

 .ة شعاره نصرة اتٟق كإظهاره كمسأل
 فبمنهج التصديق كات٢يمنة  ؛باطيل كالضلبلات كالأكىاـفات كالأمن الات٨را حفظ الدين والعقل

 يدخل ات١ؤمن إبٔ الإسلبـ مدخل صدؽ، كبو تٮرج من كل الفتن كالضلبلات ت٥رج صدؽ قاؿ تعابٔ:)
صِيرًا وَقُلْ وَقُلْ رَبٍّ أَدْخِلْنِي مُدْخَلَ صِدْؽٍ وَأَخْرجِْنِي مُخْرَجَ صِدْؽٍ وَاجْعَلْ لِي مِنْ لَدُنْكَ سُلْطاَناً نَ 

فمنهج التصديق ت٭فظ العبد من الكفر كالظلم كيقي  .3(جَاءَ الْحَقُّ وَزىََقَ الْبَاطِلُ إِف  الْبَاطِلَ كَافَ زىَُوقاً
فَمَنْ أَظْلَمُ مِم نْ كَذَبَ عَلَى الل وِ وكََذ بَ نفسو من كل الات٨رافات الدينية كالعقلية قاؿ سبحانو:)

ءَهُ ألَيَْسَ فِي جَهَن مَ مَثػْوًى للِْكَافِريِنَ وَال ذِي جَاءَ باِلصٍّدْؽِ وَصَد ؽَ بِوِ أُولئَِكَ ىُمُ باِلصٍّدْؽِ إِذْ جَا
. فمن أراد أف يقي نفسو بُ كل مسألة تٮوض فيها فعليو أف ت٬ئها كىو مسلح بالصدؽ 4(الْمُتػ قُوفَ 

 كمصدؽ بو.
  كل رسالة تستوعب سابقاتها كتكملها فلم   : التصديق منهج بناء بو كانتإكماؿ الدين والعقل

تكن ىناؾ قطيعة بتُ الرسالات كلا إبطاؿ، منهج كاف يراعي القدرات العقلية لكل جيل رسالة كسقفو 
ات١عربُ، فنما الدين كت٪ا معو العقل ات١هتدم بو إبٔ أف بلغا معا غاية الكماؿ مع الرسالة ات٠ات٘ة، كبهذا 

                                         

 82سورة يونس، الآية  - 1
 .22سورة الشورل، الآية  - 2
 .81-80سورة الإسراء، الآيتاف:  - 3
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كالرقي ت٨و الكماؿ لا يكوف بالقطائع اتٞذرية مع التًاث كإت٪ا باستيعابو  يعلمنا منهج التصديق أف النمو
 كتٕاكزه.

 فمنهج التصديق كات٢يمنة يعلمنا أف الصدؽ كل غتَ  القطع مع القراءة العضينية والانتقائية ،
قابل للتجزيئ، يؤخذ كلو كلا يرد كلو، ككل تكذيب باتٞزء تكذيب بالكل كتوعد اتٟق من يفغل ذلك 

وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَقَكُمْ لَا تَسْفِكُوفَ دِمَاءكَُمْ وَلَا زم بُ اتٟياة الدنيا كيوـ القيامة قاؿ سبحانو:)بات٠
رَرْتُمْ وَأنَػْتُمْ تَشْهَدُوفَ  ثمُ  أنَػْتُمْ ىَؤُلَاءِ تػَقْتػُلُوفَ أنَػْ  فَ فُسَكُمْ وَتُخْرجُِو تُخْرجُِوفَ أنَػْفُسَكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ ثمُ  أَقػْ

ثْمِ وَالْعُدْوَافِ وَإِفْ يأَْتُوكُمْ أُسَارَى تػُفَادُوىُمْ  ٌـ فَريِقًا مِنْكُمْ مِنْ دِياَرىِِمْ تَظاَىَرُوفَ عَلَيْهِمْ باِلْإِ  وَىُوَ مُحَر 
لُ ذَلِكَ مِنْكُمْ إِلا  عَلَيْكُمْ إِخْرَاجُهُمْ أَفػَتػُؤْمِنُوفَ ببِػَعْضِ الْكِتَابِ وَتَكْفُرُوفَ ببِػَعْضٍ فَمَا جَزَاءُ مَنْ يػَفْعَ 

نػْيَا وَيػَوَْـ الْقِيَامَةِ يػُرَدُّوفَ إِلَى أَشَدٍّ الْعَذَابِ وَمَا الل وُ بِغَافِلٍ عَم ا تػَعْ  مَلُوفَ  أُولئَِكَ خِزْيٌ فِي الْحَيَاةِ الدُّ
هُمُ الْ  نػْيَا باِلَْْخِرَةِ فَلَا يُخَف فُ عَنػْ . فبنو إسرائيل 1(عَذَابُ وَلَا ىُمْ يػُنْصَرُوفَ ال ذِينَ اشْتػَرَوُا الْحَيَاةَ الدُّ

تعاملوا مع التوراة بانتقائية نفعية فأخطأكا منهج التصديق فكاف ت٢م ات٠زم كحذرنا الله عز كجل من اتباع 
عًا مِنَ الْمَثاَنِي وَالْقُرْآَفَ الْعَظِيمَ )مسلكهم ذاؾ بُ موضع آخر فقاؿ عز كجل: ) نَاؾَ سَبػْ ( 87وَلَقَدْ آَتػَيػْ

هُمْ وَلَا تَحْزَفْ عَلَيْهِمْ وَاخْفِضْ جَنَاحَكَ للِْمُؤْ  نػَيْكَ إِلَى مَا مَتػ عْنَا بِوِ أَزْوَاجًا مِنػْ ( 88مِنِينَ )لَا تَمُد ف  عَيػْ
( 91آَفَ عِضِينَ )( كَمَا أنَػْزَلْنَا عَلَى الْمُقْتَسِمِينَ ال ذِينَ جَعَلُوا الْقُرْ 89وَقُلْ إِنٍّي أنَاَ الن ذِيرُ الْمُبِينُ )

 .2(( عَم ا كَانوُا يػَعْمَلُوفَ 92فػَوَربٍَّكَ لنََسْألَنَػ هُمْ أَجْمَعِينَ )
كىكذا يعلمنا منهج التصديق الابتعاد عن تلك القراءة التي موجهها انتقاء ما ينفع لنصرة ات١ذىب أك 

 تٖقيق ات١تعة مادية كانت أك معنوية.
: يعلمنا منهج التصديق كات٢يمنة أف الشهادة لله تعابٔ كلرسولو ؿالتحرير من الابائية والإصر والأغلا

كمن تٙة لكتابو ات١صدؽ كات١هيمن، كلبياف السنة النبوية. الكتاب ات١ستوعب لكل السياقات كالأنساؽ 
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اتٟضارية كالدينية كالفكرية. كيعلمنا أف الاحتكاـ إبٔ غتَ الله سبحانو ىو تٔثابة اتٗاذ أنداد لله عز كجل 
( وَإِفْ كُنْتُمْ فِي ريَْبٍ مِم ا 22فَلَا تَجْعَلُوا للِ وِ أنَْدَادًا وَأنَػْتُمْ تػَعْلَمُوفَ )شهداء من دكنو قاؿ سبحانو: )ك 

كما . 1(نَ نػَز لْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتُوا بِسُورةٍَ مِنْ مِثْلِوِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ دُوفِ الل وِ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِي
وَإِذْ أَخَذَ الل وُ إلا إصر الله تعابٔ قاؿ عز كجل: ) ا نا منهج التصديق أف لا نأخذ على شيء إصر مليع

ؽٌ لِمَا مَعَكُمْ لتَػُؤْمِنُ  ن  بِوِ مِيثاَؽَ الن بِيٍّينَ لَمَا آَتػَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ ثُم  جَاءكَُمْ رَسُوؿٌ مُصَدٍّ
رَرْناَ قاَؿَ فاَشْهَدُوا وَأنَاَ مَعَكُمْ مِنَ وَلتَػَنْصُرُن وُ قَ  رَرْتُمْ وَأَخَذْتُمْ عَلَى ذَلِكُمْ إِصْرِي قاَلُوا أَقػْ اؿَ أأََقػْ

ذلك ت٭ررنا من إصر الشيوخ كات١ذىبية كالتقليد فلب عهد لأحد إلا لله عز كجل كلرسولو ب. ك 2(الش اىِدِينَ 
لا فائدة من كتاب كعلم إف بٓ يكن شاىدا لله تعابٔ صلى الله عليو كسلم، ككفق الكتاب ات١صدؽ، ك 

كلنبيو عليو الصلبة كالسلبـ باتٟق. كما يعلمنا أف الاستشهاد الأكر ىو شهادة الله تعابٔ أم شهادة  
نَكُمْ وَأُوحِيَ إِلَي  كتابو قاؿ سبحانو: ) ىَذَا الْقُرْآَفُ  قُلْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبػَرُ شَهَادَةً قُلِ الل وُ شَهِيدٌ بػَيْنِي وَبػَيػْ

ا ىُوَ إِلَوٌ وَاحِدٌ لِأنُْذِركَُمْ بوِِ وَمَنْ بػَلَغَ أئَنِ كُمْ لتََشْهَدُوفَ أَف  مَعَ الل وِ آَلِهَةً أُخْرَى قُلْ لَا أَشْهَدُ قُلْ إِن مَ 
 .3(وَإِن نِي بَرِيءٌ مِم ا تُشْركُِوفَ 

ككيفية تفعيلها  كتوظيفها  التعامل مع التراثتزويد البشرية بالْليات المنهجية الضرورية لحسن -
لإثبات الصدؽ كاتٟق كنقلو كبيانو كإت٪اءه كإسقاط الباطل كنبذه.كمن تلك الآليات التفصيل كالمحو 

 كالإثبات كالتبديل كالإنساء كالنسخ...
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 المطلب الثالث:محدد العالمية ونقد القومية والعولمة   
 والمقومات والخصائص: العالمية الإسلامية: المفهوـ -1

لآخر، كىو مفهوـ يعر عن قضية  العات١ية مفهوـ قدنً لو مسميات كتوصيفات تٗتلف من فكر
فكرية، كطموح إنساني بُ تٖقيق كحدة البشرية يتجدد تارتٮيا بُ إطار سياقتُ: أحدت٫ا بُ إطار طمع 

ة. كثانيهما بُ إطار سعي طائفة أمة أك قومية عظمى لبسط سيادتها، كىويتها على بقية قوميات ات١عمور 
من اتٟكماء كالعقلبء لإحلبؿ سلبـ دائما كلما ساد العنف العابٓ بسبب الصراع بتُ القوميات 
كالطوائف. كتتخذ العات١ية بُ إطارت٫ا أشكالا ت٥تلفة فقد تكوف دينية أك إيديولوجية سياسية أك ثقافية. 

ات متباينة تباين أسسها ات١رجعية كالنظرية كتلك الاختلبفات ىي ما جعلت من العات١ية عات١ي
 .1كمقاصدىا.

كلا تٮرج اتٟديث عن عات١ية إسلبمية بُ الفكر الإسلبمي عن ذلك الإطار؛ فقد بدأ التنظتَ          
ت٢ا بعد تنامي الفكر القومي كالوطتٍ الذم أدل إبٔ انقساـ الأمة إبٔ أجزاء متصارعة كمتعادية. كبٓ تنضج 

                                         

كتعود أصوؿ تلك  ريخ ثلبث نظريات كرل للعات١ية يتم تطويرىا تْسب السياقات كات١تغتَات كالأنساؽ اتٟضاريةفقد عرؼ التا - 1
 النظريات إبٔ:.

النظرية الركاقية العقلية الأخلبقية: كفيها يستند مفهوـ العات١ية إبٔ الفلسفة القائمة على كحدة الكوكب ككحدة اتٞنس  -
حد كأعضاء بُ أسرة كاحدة قانونها العقل، كدستورىا الأخلبؽ، كقانونها الطبيعي يعمل على البشرم. فالناس تٚيعا من أصل كا

 اتٖاد تٚيع الأفراد بُ مدينة العابٓ، كبُ إطار اتٞامعة الإنسانية.
 النظرية الركمانية القانونية: كمن أبرز مؤسسيها شيشركف خاصة بُ كتابو "اتٞمهورية" الذم يعتقد أف ىناؾ قانوف طبيعي -

إت٢ي ات١صدر يدين لو اتٞميع إلزاما مواطنوف كدكلة، قانوف أبدم صابّ لكل زماف كمكاف يسود تٚيع الأمم قانوف لا يعتًؼ بوجود 
الفوارؽ، بو تتحقق رابطة الأخوة بتُ الشعوب بُ إطار ما تٝي اتٞماعة القانونية. كىو القانوف الذم سعت الامراطورية الركمانية 

 بو. إبٔ تفعيلها كالعمل

النظرية الدينية: حاكؿ اليهود التنظتَ للعات١ية إلا أف عات١يتهم بٓ تكن مطلقة بل مقيدة بعقيدة شعب الله ات١ختار. بٍ حاكؿ بعدىم 
ات١سيحيوف فلبسفة كعلماء دين التنظتَ لعات١ية تدين ات١سيحية كقد سعوا لتنزيل فكرتهم ت١ا كرثت ات١سيحية الكاثوليكية الامراطورية 

ينظر ت٧اح ت٤سن،  اتٟكومة العات١ية عند -مانية بُ العصور الوسطى فكانت البابوية ىي السلطة الركحية العات١ية بُ "مدينة الله".الرك 
 .25إبٔ ص  8، من ص 1برتراندرسل:، دار الفتح الإعلبمي العربي، ط
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املة حوؿ مفهوـ العات١ية الإسلبمية، فكل ما ىناؾ بعض التوصيفات التي جاءت بُ إطار بعد نظرية متك
النداء بعات١ية بديلة تتجاكز مساكئ كل من العات١ية أك العوت١ة كما نظر إليو الفكر الغربي . فهذا طو جابر 

دـ كآدـ من العلواني ينادم ب"عات١ية تؤمن بأف البشرية أسرة كاحدة خلقت من نفس كاحدة كلها لآ
تراب، كأف الكوف بيت للئنساف كلو لا ت٭ق لأحد أف يعبث بُ أم جزء منو فسادا أك ت٬علو ميدانا 
لتجارب الدمار كالتخريب، كأف ىداية ىذه الأسرة ات١متدة كالضمانات التي تكفل ت٢ا العيش السعيد بُ 

ق بُ خصائصو، قادر على بيتها اشتمل عليو كتاب كوني معادؿ للكوف كحركتو متجاكز للنسبي مطل
 .1استيعاب حاجات كل جيل كتٕاكزىا ألا كىو "القرآف الكرنً"

كمن أجل مقاربة مفهوـ العات١ية الإسلبمية مقاربة تتجاكز التعريفات التوصيفية التي أعطيت ت٢ا  لا 
 بد من الكشف عن أىم مقوماتها كخصائصها.كىكذا ت٧د أف من مقوماتها: 

 صدؽ المهيمن:الم ()حاكمية الكتاب-
للؤحكاـ، بُ الرسالة ات٠ات٘ة إبٔ كتاب الله تبارؾ كتعابٔ الذم يعد ات١صدر ات١نشيء  2آلت اتٟاكمية

أيا   على الإنساف ات١ستخلف–جل شأنو -فهي إذف حاكمية كتاب أنزلو الله  ؛كالذم ىو تبياف لكل شيء

                                         

ع آخر "كصفو العات١ية بُ الرسالة تٖملها .كأكد ذلك بُ  موض143طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، ص  - 1
معتٌ كثتَ الأت٫ية، ألا كىو القدرة على استيعاب العابٓ كلو ليجد بُ ىذه الرسالة الأسيوم كالإفريقي كات٢ندم كالعربي كالتًكي 

،  ات٠صوصية طو جابر العلواني -.1كالأكركبي كالأمريكي كسواىم ما ىو تْاجة إليو من ىداية كقدرة على الوصوؿ إبٔ اتٟق"
كنفس ات١عتٌ للعات١ية يدعو إليو عبد اتٟميد  276، ص 2003، 1كالعات١ية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، دار ات٢ادم، بتَكت، ط

أبو سليماف فهو يقصد بها" مرحلة الإنسانية التي تلبتٛت فيها مراحل تكوين الإنساف كافة، لتكوف دكائر متداخلة من القربى 
، إبٔ اللغة كاللوف، كإبٔ اتٞنس، لينتهي كل ذلك كالانتماء من ال فرد إبٔ العائلة، إبٔ القربى كاتٞوار، إبٔ العشتَة كالقبيلة إبٔ القوـ

إبٔ الدائرة الأصل الكرل، كىي الإنساف كالإنسانية، كالعات١ية ىي صنو نضج حضارية الإنساف كقدراتو العلمية، التي أزالت حتى 
اف كات١كاف، كالتي يناسبها، كلا يعر عنها، إلا ات٠طاب الإنساني إبٔ الإنساف، لأف عابٓ العات١ية لا الآف الكثتَ من حواجز الزم

موضوع فيو حضاريا كإنسانيا للعنصرية، كما أف العلمية كالسننية التي حققت العات١ية لا موضع فيها كلا مكاف للخرافة كالشعوذة 
الكونية اتٟضارية القرآنية ات١نطلق الأساسي للئصلبح الإنساني، ات١نهجية الإسلبمية،  عبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية 1كالتخريف".

 .251، 1ج
() – .لنا عودة إبٔ ما عرفو مفهوـ اتٟاكمية لسوء حكم كعواقب ذلك بُ ت٤ور لاحق 
فتح، ات١عهد للفكر الإسلبمي، عماف طو جابر العلواني، اتٟاكمية كات٢يمنة ت٨و إعادة بناء مفهوـ الأمة كالدكلة كالدعوة، دار ال - 2

 .51-50-49ـ، اقتباسات متفرقة، ص 2016. 1الأردف،ط
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فيو من توجيهات، تٖقيقا للهدل، كإظهارا  كاف نسقو اتٟضارم أك ت٪طو الثقابُ، أك ت٣الو ات١عربُ. لينفد ما
للحق كفصلب بتُ الناس. بُ حاكمية الكتاب يكوف الإنساف مسؤكلا عن كل ما تقتضيو القيم العامة 
ات١شتًكة بتُ البشر، قيم العدؿ كالأمانة كات٢دل، فهو مطالب بأف يقرأ ىذا القرآف الكرنً قراءة منهجية 

 لب ينفصل فيها أم منهما عن الآخر.فالكوف معو  قراءتو كقراءةاتٞمع بتُ تقوـ على 
حاكمية تعززىا كتقويها أبعاد كثتَة، منها عموـ الشريعة، كشموت٢ا، كانطلبقها من النص القرآني 
المحفوظ الذم لا تٯكن أف ت٭وؿ إبٔ قراطيس يستقل تْفظها فريق من الناس، كت٬هلها الأكثركف، بل ىو  

ة تدعي العمل طلءتو كالاتصاؿ بو، تْيث يستحيل على أم فئة كسكتاب مفتوح معلن تٯكن للبشر قرا
تٔعرفة ما ليس  اأك اختصاصه االناس، لا لشيء سول تْجة اطلبعه باسم اتٟكم الإت٢ي أف تتسلط على

 بُ مقدكر الآخرين الوصوؿ إليو.
ا كاف كما أف حاكمية الكتاب تٖرر البشرية، كتٗرجها من تسلط أم أحد باسم "اتٟق الإت٢ي". كم

عليو اتٟاؿ بُ كثتَ من اتٟضارات القدتٯة، كتعطي الإنساف قدرة مستمرة على تٕديد الأحكاـ عن طريق 
تعامل الأجياؿ القارئة مع القرآف الكرنً، كتنظيم اتٟياة على ت٨و مرف كاسع بُ إطار تلك القيم القرآنية 

نساني متجدد من حقو أف يكوف ت٥تلفا ات١طلقة القادرة على استيعاب أم كاقع إنساني مهما كاف، كبفهم إ
من بيئة إبٔ أخرل، كمن زمن إبٔ آخر، مستفيدا بُ الأحواؿ كلها من ات٠رات كالتجارب، كمن منهجية 

 رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم بُ فهم القرآف الكرنً، كالربط بتُ قيمو كالواقع.
لتي أريد ت٢ا أف تكوف أمة كسط،  كىو كخلبصة القوؿ فإف القرآف العظيم ىو اتٟاكم بُ ىذه الأمة ا

البشر كل صاحب اتٟاكمية بُ ىذه الرسالة ات٠ات٘ة التي أريد ت٢ا أف تكوف رسالة عات١ية كأف ينضوم  
تٖتها.كذلك لأف القرآف "كتاب إت٢ي كوني ت٤يط كمطلق كمعادؿ لإطلبقية الوجود الكوني كحركتو يستوعب  

ت١وضوعي ات١رئي كات١تضمن. كلكنو يتجاكزىا باتٕاه كوني تبتدئ فيو كل ات١ناىج البشرية بُ عابٓ ات١شيئية ا
. كلأف حاكميتو جوىرىا التعلق الغيبي بالله بُ ىذه العلبقة 1الإرادة الإت٢ية كمن فوؽ الإرادة الأمر الإت٢ي"

                                         

 .99اتٟاكمية، ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، مراجعة كتٖقيق ت٤مد العابُ، ص  - 1
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ؤدم نها تلأ. ك 1"تٯارس الإنساف مسؤكليتو الوجودية بأقصى ما لديو من قدرات الوعي تٝعا كبصرا كفؤادا"
إبٔ اتٟضارة الكونية بأبعادىا الغيبية كالإنسانية كالطبيعية حيث لا يتحوؿ الغيب إبٔ "لاىوت" يستلب 
الإنساف كالطبيعة كلا يتحوؿ الإنساف إبٔ "كجودية عبثية إباحية فردية" كلا تتحوؿ الطبيعة إبٔ "جرية 

 .2مادية" فكل يتدامج بُ جدلية الغيب كالإنساف كالطبيعة"
شاملة التي تٖتوم مناىج العات١ية لات١دخل لحاكميتو تٕعل صائص كغتَىا التي للكتاب تلك ات٠ب

ات١عرفة البشرية ات١تنوعة كحقوؿ الثقافات ات١تعددة، كضمن أقصى متاحات التصرؼ العقلي ات١نهجي 
يعادؿ إذ "بات١نهجية القرآنية كوعي  3الإنساني ت١نهجية الكتاب كات١ستدرؾ ت١ا كرائيات "كل حكم فيو"

موضوعيا الوجود الكوني كحركتو كعر اتٞمع بتُ القراءتتُ حيث يتحقق الوعي الإنساني بالوحدة اتٞدلية 
. باعتبارىا بديلب 4طرؽ الإنساف أبواب عات١يتو الإسلبمية الشاملة"يطة بتُ الغيب كالإنساف كالطبيعة الراب

 ا.حضاريا بانيا كونيا إنسانيا صابّ لكل الأنساؽ على اختلبفه
 إخراج الأمة الخيرة للناس.-

كُنْتُمْ أمة العات١ية الإسلبمية ليست كأية أمة، فهي ختَ أمة أخرجت للناس قاؿ سبحانو كتعابٔ: )
هَوْفَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَتػُؤْمِنُوفَ باِلل وِ  رَ أمُ ةٍ أُخْرجَِتْ للِن اسِ تأَْمُرُوفَ باِلْمَعْرُوؼِ وَتػَنػْ تَ . أمة تدعو إبٔ ات5٠(خَيػْ

هَوْفَ عَنِ كتأمر بات١عركؼ قاؿ عز كجل:) وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أمُ ةٌ يَدْعُوفَ إِلَى الْخَيْرِ وَيأَْمُرُوفَ باِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ
وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمُ ةً . أمة كسط شاىدة على الناس، قاؿ تعابٔ:)6(الْمُنْكَرِ وَأُولئَِكَ ىُمُ الْمُفْلِحُوفَ 

. أمة أفرادىا يهدكف باتٟق كبو 7(لتَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى الن اسِ وَيَكُوفَ الر سُوؿُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًاوَسَطاً 

                                         

 .85ات١رجع السابق، ص  - 1
 .86-85ات١رجع السابق، ص  - 2
 .128ات١رجع السابق، ص  - 3
 .117ات١رجع السابق، ص  - 4
 .110سورة آؿ عمراف، الآية  - 5
 .104سورة آؿ عمراف، الآية  - 6
 .142سورة البقرة، الآية  - 7
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. أمة كاحدة كحدىا الإتٯاف كألف 1(وَمِم نْ خَلَقْنَا أمُ ةٌ يػَهْدُوفَ باِلْحَقٍّ وَبِوِ يػَعْدِلُوفَ يعدلوف قاؿ سبحانو:)
 .2(إِف  ىَذِهِ أمُ تُكُمْ أمُ ةً وَاحِدَةً وَأنَاَ ربَُّكُمْ فاَعْبُدُوفِ ) بتُ قلوب أعضائها قاؿ عز كجل:

كىكذا يبدك أف الشارع جعل مفهوـ الأمة يتضمن ت٣موعة أمور قد تبدك لأكؿ كىلة مفاىيم مستقلة 
ا، لا تنفصل عن بناء ىذا ات١فهوـ الشرعي تْاؿ. فوحدة الأمة كاستقلبت٢ا، كنهضته -عند النظر–لكنها 

كعمرانها كشهودىا اتٟضارم، كقوتها، ككلاؤىا للئتٯاف كأىلو، كبراؤىا من الكفر كأىلو، كل تلك الأمور 
تعتر مضمنة بُ مفهوـ "الأمة" تٔعناه الاصطلبحي، الذم استعملو فيو الشارع اتٟكيم تبارؾ كتعابٔ. كما 

عميق كالأمانة، كالاستخلبؼ ربط بهذا ات١فهوـ ت٣موعة أخرل من ات١فاىيم ذات البعد الإسلبمي ال
كالشهود اتٟضارم كات٠تَية كالوسطية، كالابتداء كالإعمار كالأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر، كالدعوة إبٔ 
ات٠تَ كالإتٯاف بالله أكلا كأختَا، كيوـ تفقد اتٞماعة عنصرا من ىذه العناصر تفقد كونها "أمة" بات١فهوـ 

 .3الشرعي"
نظر طو جابر العلواني فهو "موقع متميز كموقع رسوؿ الله صلى الله عليو  أما موقع ىذه الأمة بُ

كسلم منها، فموقعها من الأمم موقع الشهادة كات٠تَية كالتزكية كالتعليم كالقيادة، كلا ينبغي أف يغيب ىذا 
ا كات١ربي عن الباؿ، كما أف موقع رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم من الأمة موقع الشاىد عليها كات١علم ت٢

كات١زكي كات١طهر لنفوسها كقلوبها، كىو بُ الوقت نفسو رؤكؼ رحيم، كموقع أمتنا من سائر أمم الدنيا نفس 
 .4ىذا ات١وقع بالضبط"

كما أف ىذه الأمة "أمة قراءة بدأ تكوينها كبناؤىا لبنة لبنة بنزكؿ "اقرأ" كاكتمل بناؤىا بنزكؿ "اليوـ 
 .5كذلك"ةء أكلمت لكم دينكم" كىي كلمة مقرك 

                                         

 .181سورة الأعراؼ، الآية  - 1
 .91سورة الأنبياء، الآية  - 2
 .228طو جابر العلواني،  ات٠صوصية كالعات١ية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، ص  - 3
 .228العات١ية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، ص طو جابر العلواني،  ات٠صوصية ك  - 4
 .229ات١رجع السابق، ص - 5
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، "فالأمة ات١سلمة ليست "أرضا" كاف يعيش فيها الإسلبـ.  كىي أمة تٚاعة مسلمة لا أمة أرض كقوـ
إت٪ا "الأمة –كليست "قوما" كاف أجدادىم بُ عصر من عصور التاريخ يعيشوف بالنظاـ الإسلبمي 

كموازينهم كلها من ات١سلمة" تٚاعة من البشر تنبثق حياتهم كتصوراتهم كأكضاعهم كأنظمتهم كقيمهم 
 ، كبهذا فهي أمة غتَ مقيدة بأرض أك عرؽ أك لغة أك لوف أك عصر أك ... ابْ.1ات١نهج الإسلبمي"

كخلبصة القوؿ فإنها"أمة من الناس خلقها القرآف تفقهو نصوصا كتستبطنو شمائل،كتقيمو شرائع 
. تلك أىم الدلالات الشرعية 2كشعائر تتعلم من رسوت٢ا ما تعلمو من ربو،بٍ تقدمو للناس علما كعملب"

 ت١فهوـ الأمة، إلا أنو للؤسف أسيء فهمو من طرؼ البعض كأت٫ل من طرؼ البعض الآخر.
:  القراءة باسم الله الرب الأكرـ

شاءت حكمة الله تعابٔ أف تؤسس العات١ية الإسلبمية بالقراءة، فكاف أمره الأكؿ الذم نزؿ على 
رَأْ باِسْمِ ربٍَّكَ ال ذِي خَلَقَ )السلبـ: )خابً النبيتُ عليو كعليهم الصلبة ك  نْسَافَ مِنْ عَلَقٍ 1اقػْ ( خَلَقَ الْإِ

رَأْ وَربَُّكَ الْأَكْرَُـ )2) نْسَافَ مَا لَمْ يػَعْلَمْ 4( ال ذِي عَل مَ باِلْقَلَمِ )3( اقػْ . فأعلنت تلك 3(( عَل مَ الْإِ
"مرحلة ات١عرفة اتٟضارية بكل )صورىا القدتٯة الآيات عن تدشتُ مرحلة جديدة من ات١عرفة الإنسانية 

كاتٟديثة( كحددت منذ تلك اللحظة النورانية تغيتَ لغات اتٟضارات كتوجيهها ت٨و قراءة ذات مدلوؿ 
 شرعي "اقرأ باسم ربك".

لقد برزت حضارات الإنسانية كلها بُ العابٓ الأرضي لتقرأ بأتٝاء متنوعة ليس فيها "اسم الرب" 
العقوؿ ، بل انتحرت أمم حضارية، كتٕاكزت قراءة اتٟضارة باسم الرب إبٔ قراءتها باسم سبحانو كتعابٔ

كقرئت لدل آخرين بأتٝاء الظواىر كالكونيات  .كات١ادة كالإتٟاد، كالكفر كعقيدة التثليث كالصليب
د كبأتٝاء اتٟيوانات كعناصر ات١ادة، كباسم الشيطاف، كلأف ىذه القراءات تٚيعها مبنية على جحو 

الإنساف للمسبب منيت بالفشل الذريع بُ منهجيتها اتٟياتية )ككصمها ات١رقوـ القرآني، كصمة عار( 

                                         

 .8ـ، ص 2008سيد قطب، معابٓ بُ الطريق، دار الشركؽ، بتَكت، ط  - 1
 197_طو جابر العلواني،لساف القرآف كمستقبل الأمة القطب مرجع سابق ص  2
  .5إبٔ  1سورة العلق، الآيات: من   - 3
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وَمَنْ يػَبْتَغِ ككصمها معها كافة النماذج ات١شابهة ت٢ا بعد نزكؿ القرآف، كبعد تٕديد مدلوؿ القراءة بُ العابٓ )
سْلَاِـ دِينًا فػَلَنْ يػُقْبَلَ مِنْوُ وَىُوَ  رَ الْإِ  .1(فِي الَْْخِرَةِ مِنَ الْخَاسِريِنَ غَيػْ

قراءة تفردت تٔنهجها التوحيدم الشموبٕ ات١ستوعب لكل القراءات التي عرفها التاريخ كالتي سيعرفها 
 مستقبلب كات١تجاكز كات١قوـ ت٢ا بكتاب مصدؽ مهيمن.

 علمنة لمانية كلاكىكذا جاءت القراءة باسم ربك فاتٖة ت١رحلة العات١ية الأختَة عات١ية الإسلبـ، لا ع
، كما يرل حاج تٛد، يكمن فقط بُ ت٤اكلة 2كلا عوت١ة الكفر كالكفار . فالتحدم اتٟقيقي أماـ أمتنا اليوـ

)إعادة اكتشاؼ القرآف كقراءتو كفق شركط الوعي العات١ي اتٞديد ات١تميز تٔناىجو ات١عرفية كليس 
 .3الإيديولوجية(

 الدخوؿ في السلم كافة:
ـ السلبـ للناس كافة، كلا عدكاف إلا على الظات١تُ ت٦ن قاتلوا ات١سلمتُ أك كقفوا شعار رسالة الإسلب

كما يزعم الأكثركف، عنيفا كلا متعطشا للدماء، كليس من أىدافو   -الإسلبـ–بُ طريق الدعوة. "كليس 
ن أف يفرض نفسو على الناس فرضا حتى يكوف ىو الديانة العات١ية الوحيدة، فنبي الإسلبـ ىو أكؿ م

يعرؼ أف كل ت٤اكلة لفرض ديانة عات١ية كحيدة ىو ت٤اكلة فاشلة، بل ىي مقاكمة لسنة الوجود، كمعاندة 
 .5"4(وَلَوْ شَاءَ ربَُّكَ لَجَعَلَ الن اسَ أمُ ةً وَاحِدَةً وَلَا يػَزَالُوفَ مُخْتَلِفِينَ  إِلا  مَنْ رحَِمَ لإرادة رب الوجود)

                                         

 .84الآية سورة أؿ عمراف،  - 1
أبو بكر العدني بن علي بن أبي بكر ات١شهور، إحياء لغة الإسلبـ العات١ية كتٕديدىا من خلبؿ تأصيل البدائل كتٖديث  - 2

 134إبٔ  128ـ، ص من 2005، 1الوسائل،منتديات كادم حضر موت الثقافية كالاجتماعية، كادم حضر موت، اليمن، ط
 بتصرؼ.

 .643العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، - 3
 .56كالقصص  -99كيونس  -103. كينظر أيضا يوسف 118سورة ىود، الآية  - 4
 .183ت٤مد عبد الله دراز، الدين تْوث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ص  - 5
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أيَػُّهَا ال ذِينَ آَمَنُوا ادْخُلُوا  تُ للدخوؿ بُ السلم قاؿ عز كجل:)ياإف من حقيقة الإسلبـ دعوة ات١ؤمن
وَإِفْ جَنَحُوا . كقاؿ سبحانو:)1(فِي السٍّلْمِ كَاف ةً وَلَا تػَت بِعُوا خُطوَُاتِ الش يْطاَفِ إِن وُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِينٌ 

. كبٓ يأمر بالقتاؿ إلا بُ حالات منها ما 2(وُ ىُوَ الس مِيعُ الْعَلِيمُ للِس لْمِ فاَجْنَحْ لَهَا وَتػَوكَ لْ عَلَى الل وِ إِن  
تػُلُوىُمْ  نص عليو قولو تعابٔ:) فإَِفْ لَمْ يػَعْتَزلُِوكُمْ وَيػُلْقُوا إِليَْكُمُ الس لَمَ وَيَكُفُّوا أيَْدِيػَهُمْ فَخُذُوىُمْ وَاقػْ

 .3(مْ عَلَيْهِمْ سُلْطاَناً مُبِينًاحَيْثُ ثقَِفْتُمُوىُمْ وَأُولئَِكُمْ جَعَلْنَا لَكُ 
من خلبؿ تلك النصوص كغتَىا يظهر أف الإسلبـ لا يكف تٟظة كاحدة عن مد يده ت١صافحة 
أتباع كل ملة كت٨لة بُ سبيل التعاكف على إقامة العدؿ، كنشر الأمن كصيانة الدماء أف تسفك، كتٛاية 

جحاؼ، ناىيك بات١ثل الرائع الذم ضربو لنا اتٟرمات أف تنتهك، كلو على شركط يبدك فيها بعض الإ
اليوـ إبٔ  قريش رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم بُ ىذا ات١عتٌ حتُ قاؿ بُ اتٟديبية: " كالله لا تدعوني

. ىذا ىو مبدأ التعاكف العات١ي على السلبـ.. يقرره 4خطة يسألوني فيها صلة الرحم إلا أعطيتهم إياىا "
 .5سلبـ"نبي الإسلبـ .. كرسوؿ ال

 التفاعل الحضاري تعارفا وتدافعا:
اختار الإسلبـ ككتابو ات١صدؽ كات١هيمن الدخوؿ بُ عابٓ مفعم بالاختلبفات كالتناقضات كات١تغتَات 
تٔنطق التفاعل.كذلك لأف "العات١ية الإسلبمية تقتضي التفاعل اتٟضارم كنبذ منطق الثنائيات اتٟضارية 

لإسلبـ )تٖيز حضارم( حتى للذات العربية، كليس ىناؾ منطق ات١تعالقة كات١تنابذة، فليس بُ ا
)خصوصية( مفارقة للآخرين، بل إف العات١ية الإسلبمية قد قامت على ىذا التفاعل كبٓ تكن كالعات١ية 

. ذلك فيما تٮص التفاعل مع اتٟضارات ات١ختلفة " أما على صعيد 6الأكركبية )متمركزة على الذات(

                                         

 .206سورة البقرة، الآية  - 1
 .62سورة الأنفاؿ، الآية  - 2
 .91سورة النساء، الآية  - 3
 18152مسند الاماـ اتٛد مسند الكوفيتُ رقم - 4
 .185ت٤مد عبد الله دراز،  الدين تْوث ت٦هدة لدراسة تاريخ الأدياف، ص  - 5
 .86ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 6
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افة، فإف القرآف تٯثل )مرجعية معصومة( للذكر كلو، فهو كريث ات١وركث الركحي التفاعل مع الديانات ك
من عهد آدـ  إبٔ آخر الأنبياء كات١رسلتُ. فقد استًجع القرآف كافة ىذا ات١وركث الركحي للبشرية تٔنطق 

 .1)التصديق( بٍ عاتٞو كأعاد قراءتو تٔنطق )ات٢يمنة("
يرل -ة مع كل ات١تغتَات الواقعية إذ "من الواضح جدا كبنفس ات١نطق تتعامل العات١ية الإسلبمي

أف تٖوؿ القرآف باتٕاه العات١ية الثانية ضمن كاقع تارتٮي اقتصادم كاجتماعي كثقابُ  -الدكتور حاج تٛد
مغاير جذريا لأكضاع العات١ية الأكبٔ يعتٍ بُ الدرجة الأكبٔ إت٬اد تفاعل بتُ القرآف كىذه 

اختيارا فحسب، بل ىو ضركرة فرضها منطق الاستيعاب كالتجاكز: "إذ لا .كليس التفاعل 2ات١تغتَات"
يكفي أف تأبٌ العات١ية كبديل بُ إطار الصراع القائم بتُ مفهومي الأصالة كالتغريب بُ كاقعنا ،كإلا كاف 
بديلب غتَ قابل لتجاكز ىذه ات١رحلة، ات٠صوصية حتُ تتطور ات١رحلة نفسها، بقوة الدفع ات١تسارع إبٔ 

 .3لعات١ية الشاملة"ا
كيشتَ حاج تٛد أف "ضركرة تفاعلنا مع كل خرات العابٓ الفلسفية ليست بغرض )تٕديد الدين 
الإسلبمي( بُ إطار مشكلبت العصرنة المحلية، كلكنها ضركرة لطرح ما لدينا على بساط العات١ية الشاملة 

، كذلك لأف "كل 4اتٟياتية اتٞديدة"على مستول الإنساف ات١عاصر الذم ت٭لق فوؽ اتٟدكد بكل مقوماتو 
تٕديد يعتمد على خصوصية الوعي المحلي، ليس سول تٕديد أعرج كقصتَ النفس بُ عمر الزمن، بقدر 
ت٤دكدية ات١كاف الذم ينتمي إليو. ىكذا ت٬ب أف يأبٌ البديل )عات١ي الإطار كالمحتول(، مستوعبا بالوعي 

 .5فاذ فيها كالتفاعل معها"ت١قومات العات١ية ات١عاصرة كقادرا على الن
 كتستند العات١ية الإسلبمية بُ تفاعلها مع باقي اتٟضارات كالأمم إبٔ آليتتُ أساسيتتُ:

                                         

 .86ات١رجع السابق، ص  - 1
 .720ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .269ات١رجع السابق ، ص  - 3
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الأكبٔ: آلية التعارؼ التي بها يتحقق إدراؾ كاستيعاب الواقع العات١ي باختلبفاتو كمتغتَاتو كالوعي -
أيَػُّهَا الن اسُ إِن ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى  ياَبسبل التعامل مع الشعوب كالأمم الأخرل قاؿ عز كجل: )

. فمن خلبؿ آية 1(وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا إِف  أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الل وِ أتَػْقَاكُمْ إِف  الل وَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ 
تًاؼ بواقع ثقابُ لا تٮلو منو ت٣تمع، كلا تٯكن اع -أكلا–التعارؼ ات٠طاب القرآني يقر الاختلبؼ "لأنو 

ت٣اؿ ضركرم للوعي بالذات بصورة بنائية فاعلة، بتكامل ىذين  -ثانيا–تصور إلغائو، كلأف الآخر 
ات١قتضيتُ يؤسس ات٠طاب القرآني قراءة انفتاحية للمغاير كات١ختلف كللواقع ات١ركب كات١تجدد، تٔا ت٭وؿ 

. 2، تٔا تكسبو تلك ات٢وية من معتٌ للحياة كمن تناسق كتطوير للواقع"ات٢وية الدينية إبٔ ت٣اؿ جذب
كبتلك القراءة الانفتاحية التي يؤسس ت٢ا مبدأ التعارؼ يقع تفاعل خطتُ مهمتُ: "خط تأصيل الذات 
كتفعيلها بإعادة بنائها كفق رؤية الوحي للوجود كالعابٓ، كخط التداكؿ اتٟضارم الذم ينقض القوؿ 

آية  -ات١ختلفتُ ثقافيا كدينيا-خالصة لا تدين للسابقتُ بشيء. كلا تنتظر من الآخرين  بوجود حضارة
ا يستبتُ النسق مإسهامات مستقبلية جدية بُ الستَكرة اتٟضارية، بتفاعل ىذين ات٠طتُ كتكامله

 -ليالتأىيلي التواص–ات١فاىيمي القرآني بُ تناكلو ت١سألة التعدد كالاختلبؼ. بهذا النزكع اتٟضارم 
تأسست عناية القرآف الكرنً بالرسالات السابقة، كمعها اندرج الفكر الإسلبمي المجدد قدتٯا كحديثا بُ 

 .3تٕستَ العلبقة مع الآخر ات١ختلف"
الثانية: آلية التدافع كىي ترتٚة لسنة إت٢ية كونية فات١تأمل بُ الوجود يرل أف ىناؾ ثنائيات متناقضة تفعل 

... متناقضات يدفع بعضها بعضا، كالغاية من تلك السنة صلبح كتنفعل، تؤثر كتتأثر تغ لب كتنهزـ
الكوف كما فيو، كىي أيضا سنة إنسانية تضبط العلبقة بتُ ات١تغتَات كات١تغايرات الإنسانية، كلنفس الغاية 

رًا وَثػَبٍّتْ أَقْدَامَنَا وَلَم ا بػَرَزُوا لِجَالُوتَ وَجُنُودِهِ قاَلُوا ربَػ نَا أَفْرغِْ أيضا قاؿ سبحانو كتعابٔ: ) نَا صَبػْ عَلَيػْ
لْكَ وَالْحِكْمَةَ وَانْصُرْناَ عَلَى الْقَوِْـ الْكَافِريِنَ  فػَهَزَمُوىُمْ بإِِذْفِ الل وِ وَقػَتَلَ دَاوُودُ جَالُوتَ وَآَتاَهُ الل وُ الْمُ 

                                         

 .13سورة اتٟجرات، الآية  - 1
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ببِػَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَلَكِن  الل وَ ذُو فَضْلٍ عَلَى  وَعَل مَوُ مِم ا يَشَاءُ وَلَوْلَا دَفْعُ الل وِ الن اسَ بػَعْضَهُمْ 
.  فمن فضل الله تعابٔ على العات١تُ أف جعل سنة التدافع بينهم لدفع الفساد كىو تدافع لا 1(الْعَالَمِينَ 

فع يكوف فقط بالقوة ات١ادية العسكرية القتالية بل يكوف أيضا باتٟكمة كالعلم. كليس القصد من التدا
إلغاء الآخر كإزالتو من الوجود بل تٖقيق التوازف فيو كالتمهيد لسنة أخرل سنة التداكؿ. فسنة التدافع 
"تعمل على حفظ التوازف العجيب ات١عجز للكوف، كات١خلوقات، كالأمم كاتٟضارات. ذلك أف كحدة 

ثتَ، كالفعل كالانفعاؿ بتُ ات١ادة كتشكلها، كمن كرائها كحدة الكوف بأسره كتشكلو، ناتج عن التأثر كالتأ
شقي أزكاج جزئياتها الأكلية من جهة، كبتُ ت٥تلف ذراتها من جهة أخرل. فلولا ات١قابلة بتُ اتٞزئيات 
الأكلية كتدافعها كغلبة بعضها على بعض، كاندفاع بعضها الآخر عنو كمغلوبيتها لو بٓ ترتبط الذرة كبٓ 

كبٓ يكن عتُ للمادة كلا أثر، بل لبقي كل شيء على  تتكوف، كبٓ تتشكل على ات٢ئية التي ىي عليو،
خلقتو الأكلية: جزئيات متناثرة، كأتٝدة ساتْة، كتٓارات متصاعدة، كعندىا لبطلت اتٟركة، كلبطل من 
كرائها الوجود، ككذلك الشأف بُ النظاـ الاجتماعي الإنساني، فلو بٓ يقم على أساس الدفع كالغلبة، 

بطت ت٥تلف أجزائو بعضها ببعض، كما تقول ضعيف كلا ضعف قوم، كما تعلم كالتأثر كالتأثتَ، ما ارت
على ذلك  ضارة، كلفنيت تٚيع اتٟضارات. كقسجاىل، كلطغت قوة على قوة، كلابتلعت حضارة ح

، كيهوم صرح منظومة فكرية كيسطع  عابٓ الأفكار حيث تتنافس الطركحات فتؤثر كتتأثر، كتنتصر كتنهزـ
حص اتٟق تعابٔ الأفكار ت٘اما كما تٯحص الأفراد، ت٘اما كما تٯحص الأنواع ت٧م أخرل... بذلك تٯ

كالسلبلات، ت٘اما كما تٯحص اتٞماعات كاتٟضارات، فيبقى سبحانو على الصابّ كيقضي على الفاسد، 
بَدُ فػَيَذْىَبُ كَذَلِكَ يَضْرِبُ الل وُ الْحَق  وَالْبَاطِلَ فأََم ا الز  كلعل ذلك شيء من معتٌ قولو جل جلبلو: )

فَعُ الن اسَ فػَيَمْكُثُ فِي الْأَرْضِ كَذَلِكَ يَضْرِبُ الل وُ الْأَمْثاَؿَ   .3"2(جُفَاءً وَأَم ا مَا يػَنػْ
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كبتلك ات١عاني كغتَىا ت٘تاز سنة تدافع عن تنظتَات أصحاب الفلسفات ات١ادية كات١ثالية كتفستَاتهم 
ياسية كالاجتماعية كالاقتصادية.. فهي سنة "لا مثالية كلا للجدليات الثنائية كالصراعات الفكرية كالس

مادية، لا حتمية تارتٮية كلا صراعات طبقية بل ىي سنة إت٢ية كقانوف رباني سار بُ الوجود كنافع لكل 
كجود، أرسى دعائمو القادر الودكد تٟفظ البنائية الوجودية، كلإقامة العمارة الكونية، كلتحقيق التوازف 

 .1بلوغ صراط الاعتداؿ"كالاتزاف ك 
كىكذا بآلية التعارؼ يتم استيعاب الوجود الإنساني بكل اختلبفاتو كتناقضاتو كمتغتَاتو كالوعي بها، 
كمن خلبلو الوعي بالذات كالتأصيل ت٢ا. كبآلية التدافع يتم تٕاكز ات١تناقضات كات١تغتَات كالاختلبفات، 

يق التوزاف كاتٟفاظ على صلبح الإنساف كالعابٓ الذم كات٢يمنة عليها كالسيطرة عليها كتوجيهها لتحق
يعيش فيو. كبهما معا يتحقق التفاعل الإت٬ابي الباني لوحدة العات١ية كبنية كنسق كالضامن للتعدد كالتنوع 

 بُ إطارىا.
 إحياء لساف القرآف الكريم:

ربي ة للعات١تُ، اللساف العقضت حكمة الله تعابٔ كإرادتو أف يكوف لساف الرسالة ات٠ات٘ة، الرسالة الرتٛ
، بُ أمصار كأمم ت٢ا بو تٖقق انتشارىا الأكؿ زمن البعثة كالفتوحاتالذم ات١بتُ لساف القرآف الكرنً، 

ما بٓ  ،يسها، كبُ كل المجالات ات١عرفيةكقوام هابُ علومبالعربية بل إف عقلبءىا أبدعوا  .ألسن ت٥تلفة
قعي على قدرة لساف القرآف أف يكوف لساف كل عقل بُ يبدعو العرب أنفسهم. كىذا دليل تارتٮي كا

ىذه ات١عمورة مهما كانت ىويتو، كعلى قدرتو الاستيعابية لكل الأنساؽ اتٟضارية كالثقافية.كما أف ىذا 
. ىذا إذا نظرنا خارج النص، أما إذا نظرنا داخل النص 2اللساف ألف بتُ قلوب الناطقتُ بو دينا كثقافة

                                         

 .136ات١رجع السابق ، ص  - 1
يقوؿ العابٓ الأفغاني صلبح الدين السلجوقي: "ىذا القرآف معاشر العرب ت٬معنا كإياكم بل ت٭فظنا كإياكم، كما حفظ   - 2

ر بُ حتُ أف اللغتتُ الشقيقتتُ "السريانية كالعرية" اللتتُ كانتا أكسع نطاقا من العربية قد كيانكم كاللغة العربية من الأخذ الاندثا
ماتتا كانقرضت منذ أمد بعيد، كعلينا أف ت٧اىد لكي يبقى القرآف كلغة القرآف ات٠يط الذىبي الذم يؤلف بتُ قلوبنا دينا كثقافة كي 
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لثقابُ لتلك الأقواـ الكتب السماكية التي نزلت بألسنة أقواـ الأنبياء ات١ختلفة، كالتًاث االقرآني فإننا ت٧د 
كصارت العربية لغتو بُ عصر الرسالة ات٠ات٘ة العات١ية. كىذا دليل آخر  ،إبٔ العربية ما استًجع منوقد ترجم 

 يؤكد على قدرة اللساف العربي ات١بتُ الاستيعابية لكل تراث الإنسانية.
ك كغتَه يثبت أف لساف القرآف الكرنً ىو لساف العات١ية الإسلبمية لا لغة العرب بُ عصر من ذل

العصور. لذلك ينبغي لنا الانكباب، كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك، على اكتشاؼ خصائص عربية 
تدبرية كإحيائها لتكوف لساف القراءة باسم الرب الأكرـ ال ،بادئها كسننها منهجا كمبتٌ كمعتٌالقرآف كم

إذ "لغة الأصلتُ الكتاب كالسنة، ىي اللغة اتٞامعة اتٟاكية أصوؿ  ؛للكتاب كالتفكرية للآفاؽ كالأنفس
 .1الانطلبقة ات١عرفية إبٔ نهاية التاريخ دينا كدكلة، ثقافة كتربية كتعليما كاقتصادا كسياسة كتوثيقا كأصالة"

 :مبدأ توريث الكتاب ووظائف النبوة 
ثمُ  أَوْرثَػْنَا لبمية على مبدأ توريث الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن يقوؿ سبحانو: )تقوـ العات١ية الإس

هُمْ سَابِقٌ باِلْ  هُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنػْ هُمْ ظاَلِمٌ لنِػَفْسِوِ وَمِنػْ نَا مِنْ عِبَادِناَ فَمِنػْ رَاتِ بإِِذْفِ الْكِتَابَ ال ذِينَ اصْطفََيػْ خَيػْ
. كيفهم من ىذه الآية أف الكل كرث الكتاب، فلب ينبغي لفئة أك أحد 2(يرُ الل وِ ذَلِكَ ىُوَ الْفَضْلُ الْكَبِ 

من ىذه الأمة أف يدعي أنو الوارث للكتاب كالرسالة دكف غتَه إذ "الرسوؿ كرث ات١سلمتُ تٚيعا الإسلبـ 
 شيئا عن الناس، أك اختص بو أحدا من الناس، كإت٪ا -كحاشاه–كبٓ يورثو لأحد ذاتو، كبٓ يكتم الرسوؿ 

قدـ الإسلبـ للعات١تُ تٚيعا، فليس لفئة من الناس ميزة خاصة، كلا شريعة خاصة، كلا نظاـ خاص. كبٓ 
ت٬عل الرسوؿ لأىل بيتو من الأمر شيئا يزيد عما لغتَىم من ات١سلمتُ إلا من حيث ات١سؤكلية يوـ 

 .3القيامة"

                                                                                                                               

. نقلب عن أنور اتٞندم،  عات١ية الإسلبـ،سلسلة إقرأ، العدد 2د بُ سبيلها الآباء"لا تنفصم العركة التي كنا معتصمتُ بها كالتي جاى
 .108ـ، دار ات١عارؼ، القاىرة، ص 426-1977

 .61إحياء لغة الإسلبـ العات١ية كتٕديدىا من خلبؿ تأصيل البدائل كتٖديث الوسائل، مرجع سابق، ص  - 1
 .32سورة فاطر، الآية  - 2
 .120ت١ية الإسلبـ، ص أنور اتٞندم، عا - 3
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دة تواكب خصائص ىذا كما لا ينبغي لأحد أف يدعي أف العات١ية الإسلبمية تقتضي رسالة جدي
العصر أك غتَه، كىذا ما سعى الدكتور حاج تٛد توضيحو بقولو:"بٓ نقل بعات١ية إسلبمية ثانية رجوعا إبٔ 
ات١تغتَات العصرية، أك تأسيسا عليها، كبٓ ت٧عل منها رسالة ثانية، بل قلنا بها )كدكرة تارتٮية( ثانية 

قق )جدؿ تارتٮي ت٤دد( يبتدئ )بعات١ية الأميتُ( بٍ للئسلبـ تعقب الدكرة الأكبٔ، كلكن ضمن شركط تٖ
. كبذلك "فعلبقة من يلي ت٤مدا بالكتاب لا تكوف علبقة نبوة كلا علبقة 1العات١ية )الشاملة( للئسلبـ"

تٕديد كلا علبقة رسالة ثانية كلا ثالثة، كإت٪ا علبقة توريث يتفاعل فيها كحي الكتاب مع شخصية العصر، 
، أم أف العات١ية الثانية ترث بُ انطلبقتها عن العات١ية الأكبٔ 2تٟكمة كات١نهج الإت٢ي"حافظا لاستمرارية ا

مقومات الوجود كالبقاء الكياني، كلا ترث عنها مفهومها السلفي التطبيقي للقرآف، كلا ترث عنها 
 .3مفهومها التأكيلي

ظائف ات٢داية كالإصلبح كالشهادة كك  ،عن كراثة الكتاب كراثة كظائف النبوة التبليغية كالبيانية كيتًتب
ككظيفة تٕديد قراءة القرآف الكرنً الكتاب  ،على الناس كقيادة البشرية تٟسن الاستخلبؼ بُ الأرض

فكل جيل كرثو إلا كلو نصيب من فهمو "ككل جيل قد يكتشف بُ  ؛يديوات١صدؽ ات١هيمن على ما بتُ 
ؼ مناىج سبل معارفنا كتطور مناىج النظر الأرض كشوفا جديدة، كنظريات جديدة تْكم تطور كاختلب

كالتدبر بُ القرآف ت٨و التحوؿ من التفستَ ت١فردات القرآف إبٔ التحليل، كالتعامل معو بُ إطار "اتٞمع بتُ 
القراءتتُ" ككحدتو البنائية" كل ذلك تٯكن أف يقدـ للبشرية رؤل متجددة، فالقرآف مثل الكوف كلما 

 .4تدبر لآلياتو تكشف عن مكنونات جديدة"تطورت مناىج البحث فيو، كال
تلك بإت٬از بعض مقومات العات١ية الإسلبمية التي جعلت منها عات١ية تتميز تٔجموعة من ات٠صائص  

 منها أنها:
                                         

 .128ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 1
 .482ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .129ات١رجع السابق ، ص  - 3
طو جابر العلواني، خصائص لساف القرآف الكرنً، مقالة شاركها بها بُ أعماؿ الندكة العلمية "مناىج الاستمداد من الوحي"  - 4
 .29ـ، ص 2008، 1ط -الرباط-ـ، دار أبي رقراؽ2008مارس  06-05لتي نظمتها الرابطة المحمدية للعلماء ا
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 شمولية تكاملية:-أ
من أكجز النصوص كأدقها بُ التعبتَ عن شمولية الرسالة ات٠ات٘ة كعات١يتها قوؿ حسن البنا: "إنها 

تي امتدت طولا حتى شملت أباد الزمن كامتدت عرضا حتى انتظمت آفاؽ الأمم.. كامتدت الرسالة ال
. كذلك لأف كتابها ىو "ات١عادؿ بالوعي ت٢ذا ات٠لق الكوني 1عمقا حتى استوعبت شؤكف الدنيا كالآخرة"

ت٥تلفة . فهو كتاب كوني "يعطي أشكالا 2أم أنو اتٟق الذم يعادؿ ات٠لق، فهو المحتول للمنهج الكامل"
من الوعي كات١عرفة تبعا للفوارؽ النوعية بُ تطور العقل البشرم كأنساقو ات١عرفية فلب يصبح مستلبا بشكل 

.فهو  3مطلق ت١رحلة تطورية دكف الأخرل كليؤدم رسالة العات١ية كعر العصور كليس بُ عصرنا ىذا فقط"
 .4كتاب لكل الأعصار كالأمصار كالأناـ 

ية لا ينبغي أف يتصور منها أنها مستوعبة لكل اتٞوانب كالأجزاء كات١كونات دكف كشمولية الرسالة العات١
تناسق كتكامل بل إف تٚاؿ التصور الإسلبمي كما يرل سيد قطب "أكؿ ما يتمثل بُ كمالو... بُ 
تكاملو كتناسقو... إنو ليس ت٣موعة قضايا منفصلة، كلا ت٣موعة حقائق منعزلة. إف كل حقيقة من 

تي يقوـ عليها. كل مقوـ من مقوماتو.. يؤدم دكره بُ "الكل" ات١تكامل ات١تناسق، كىو يفقد اتٟقائق ال
قواـ حقيقتو كركحها حتُ ينفصل من ىذا الكل.. إنو ليس أجزاء كتفاريق تٯكن تناكؿ أم منو، أك أم 

                                         

كمن تٕليات كمظاىر شمولية الرسالة ات٠ات٘ة ما ذكره الشيخ يوسف  -حسن البنا، رسالة الإسلبـ، نقلب عن ات٠صائص العامة. - 1
لة الإنساف بُ أطوار حياتو  رسا -د.رسالة الإنساف كلو-ج. لعابٓ كلورسالة ا -ب .رسالة الزمن كلو -أنها:القرضاكم من كو 

 شمولية التشريع -طؽ.شموؿ الأخلب -ح.شمولية العبادة -ز. شمولية العقيدة الإسلبمية -كرسالة الإنساف بُ كل ت٣الاتو. -ػىكلها.
  114 إبٔ 95من ص يوسف القرضاكم  ات٠صائص العامة للئسلبـ،  ينظر تفصيل ذلك بُ كتاب . 
 .78حاج تٛد، منهجية القرآف ات١عرفية، مرجع سابق، ص  - 2
 .83ات١رجع السابق ، ص  - 3
بهذا ات١عتٌ نستطيع أف "نقوؿ للوضعيتُ التارتٮارنيتُ الذين يقيدكف القرآف تْقبة التنزيل كالتدكين، كيعتركنو نتاجا فكريا ينتهي  - 4

يتُ، كليس السلفيتُ الذين ت٧لهم، كالذين يقصركف معاني القرآف على تلك اتٟقبة لدل تلك ات١رحلة، ككذا نقوؿ للدينيتُ ات١اضو 
فقط، إنهم لا يدركوف خاصية القرآف الكونية بوصفو معادلا للوجود الكوني كلو، كحركتو كما فيها من متغتَات مكانية كزمانية 

 .83ات١رجع السابق، ص  –دكما  تنعكس على المجتمعات كالأبنية اتٟضارية كتٖمل الدفع ات١ستقبلي ات١تجدد
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ذىب تٚالو، جانب من جوانبو، بعيدا عن بقية اتٞوانب ات١سوقة، إف انفصاؿ ىذا اتٞزء أك ىذا اتٞانب ي
 .1كيذىب تٚاؿ الكل، بل يذىب تْقيقتو كحقيقة الكل أيضا"

كمن مظاىر تكاملية العات١ية الإسلبمية أيضا انعداـ التنابُ بتُ مكونات الرسالة ات٠ات٘ة حيث "أف 
الإسلبـ منذ أيامو الأكبٔ كاف كاضح ات١عابٓ بأنو دين عات١ي غايتو تقدنً رسالة اتٟضارة الإسلبمية بوصفها 
ضربا ركحيا خلقيا كماديا لا يتنابَ فيو الدنيوم كالأخركم تنافيا انفصاليا ليجعل الإنساف ت٦زقا بتُ عات١تُ 

 .2أحدت٫ا تٖكمو القوانتُ الطبيعية الصماء، كالثاني تٖكمو القوانتُ ات٠لقية العزلاء"
 

 استيعابية تجاوزية وتجديدية:
ساني كتٮفق بُ معاتٞتها  إشكالية استيعاب إف من الإشكاليات التي تواجو أم خطاب كحدكم إن

الاختلبؼ كالتعدد كتدبتَت٫ا حيث غالبا ما ينتج عن تنزيلو استلبب الإنساف دكف استيعابو. كبُ مقابل 
ذلك فإف عات١ية الإسلبـ تبدأ من فهم خصائص الكتاب ات١تضمن لعات١ية ات٠طاب ات١ستوعب كات١تجاكز 

ؽ اتٟضارية كات١ناىج ات١عرفية كالإدراكية لا بُ ات١اضي فقط، كلكن بذات الوقت لإشكاليات كافة الأنسا
. كبعد ذلك "تعمل على 3بُ اتٟاضر كات١ستقبل أيضا، كلكافة البشرية إذا فهم على أنو معادؿ للكوف"

استيعاب التعدد بعد الإقرار بو كدفعو باتٕاه "العات١ية" ليتحوؿ إبٔ عامل دفع بُ إطار تنوع بشرم إت٬ابي 
من عليو أنوار ات٢دل، كدين اتٟق التي لا تسمح بركز أية أسباب أك عوامل للبنقساـ الديتٍ كالطائفي. تهي

فالإسلبـ قد جعل من نفسو ت٤ور جذب لا ت٤ور تنابذ كطرد كات١ركزية الغربية ات١عاصرة، كجعل من الأمة 
ة الأنساؽ اتٟضارية . كباستيعاب عات١ية ات٠طاب الإسلبمي لكاف4ات١خرجة قطب تأليف كاستيعاب"

كات١ناىج ات١عرفية كالديانات يتأسس "النظاـ الإسلبمي اتٟضارم البديل بفلسفتو الكونية فيحوؿ دكف 

                                         

 .42-41ـ، ص 1988، 4سيد قطب، مقومات التصور الإسلبمي، دار الشركؽ، القاىرة، ط - 1
 .11ـ، ص 2008، 1ت٤مد أت٤زكف،  العوت١ة بتُ منظورين، دار السلبـ، ط - 2
 .44طو جابر العلواني، الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، ص  - 3
 .119ات١رجع السابق ، ص  - 4
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استلبب الإنساف سياسيا أك اقتصاديا أك فكريا حتُ ت٭اط بُ التطبيق بكل ىذه الأبعاد، فتَتقي الإنساف 
 .1فوؽ التنازع الطبقي أك العربُ أك السياسي"

رج الإنساف من دائرة الانغلبؽ التي يولدىا التقليد لينفتح على تٕارب جديدة كيستوعبها كبذلك تٮ
بات١نهج القرآني كما استوعب التجارب ات١اضية. بٍ يتجاكز الكل بنفس ات١نهج ت٨و بديل جديد يكوف 

اجاتها كنوازت٢ا استمرارا متواصلب مع الطرح القدنً لا تكرار لو. كىذا التجديد ات١نفتح على كل الآفاؽ كح
. كىكذا "فالعات١ية الإسلبمية الثانية 2كمقوماتها كات١ستجيب ت٢ا ىو الكفيل بتحقيق العات١ية،بل ىو جوىرىا

ىي بدء تارتٮي جديد تٔقومات ت٥تلفة ت٤ليا كعات١يا، كبُ إطار موقف جديد من اتٟضارة الوضعية 
حلة العات١ية اتٞديدة ليمنحها كامل . حيث "يقف القرآف كجها لوجو أماـ خصائص ات١ر 3العات١ية"

خصوصيتها ات١ميزة ت٢ا كالمحددة لسماتها الذاتية... بٍ يسحبها بتميزىا لتَدىا إبٔ الأصل المحمدم الذم 
. موقف يتوقف على كشف ات١نهاج القرآني لا انتظار نبي ت٣دد رغم ضخامة 4ىو عنواف العات١ية كلها"

                                         

. كبإدراؾ منطق الاستيعاب 291ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، ابستمولوجية ات١عرفة الكونية إسلبمية ات١عرفة كات١نهج، ص  - 1
كالتجاكز بُ ات٠طاب القرآني يتمكن الإنساف من صياغة بديل يسمح بالارتقاء بالأنساؽ اتٟضارية كات١ناىج ات١عرفية، "فالقرآف 

ة( كإنسانية متفاعل بكل الأنساؽ اتٟضارية، لتَتقي بها، كبكل ات١ناىج ات١عرفية، ليستوعبها بٍ يتجاكزىا )عات١ي( كموضوعاتو )كوني
 .86ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  -.1ليسمو بها"

التارتٮية، كلكن جعلو عات١ية ثانية كبُ ذلك يقوؿ حاج تٛد:" لقد جعل الله التجديد لا ت٣رد تٕديد كما نعرؼ معانيو كتٕاربو - 2
تنطلق من حيث انتهت العات١ية الأكبٔ إبٔ العابٓ أتٚع، كمن بعد أف تسيطر عليو عات١ية كضعية بٓ يعهدىا تارتٮنا الكوكبي الأرضي 

ل. كالعات١ية بُ من قبل العات١ية الثانية أك اتٞديدة ليست تٕديدا للؤكبٔ بام حاؿ من الأحواؿ، بل ىي تاريخ حضارم جديد متواص
نشوئها كتكوينها تستمد من القرآف، لأكؿ مرة نهجو الكلي، بكافة الشمولية كالاتساع كما يستطيعها الإنساف. الإنساف الذم 
توافر لديو الآف من إمكانيات البحث كالتنقيب العلمي ما بٓ يكن ميسورا لو بُ ات١اضي. كالإنساف الذم توافر لديو من ات١قومات 

كالتارتٮية للبنطلبؽ ما بٓ يتوافر ت١رحلة ات٠ركج من اتٞزيرة" ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  اتٞغرافية
610. 

 .616ات١رجع السابق ، ص  - 3
 .617ات١رجع السابق ، ص  - 4
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 تعابٔ رسالاتو برسالة عات١ية أكدع لديها ما ىو أخطر شأنا من كصعوبة عملية التجديد تلك.فقد ختم الله
 .1النبوة، أم كلماتو ىو نفسو أم القرآف، كجعلو نهجا كونيا كاملب"

 عالمية إنسانية قيمية:
تٮيل للبعض أف القوؿ بإنسانية الرسالة ات٠ات٘ة العات١ية ينابُ القوؿ بربانيتها. كلتفادم الوقوع بُ ات٠لط 

فات١قصود أنها رسالة ربانية للئنسانية. فالقرآف الكرنً كلبـ الله تعابٔ للئنساف كإليو كعنو، تكرتٯا  كالالتباس
لو، كتقديرا لإنسانيتو، كإت٘اما لنعمة ات١نعم عليو. كىداية لو ت١ا بو ت٭فظ إنسانيتو كت٭ميها من الات٨راؼ 

الاستعباد كالآصار كالأغلبؿ ليحقق كماؿ  كالسقوط إبٔ مرتبة الأنعاـ كالبهائم. كتٖريرا لو من كل أنواع
العبودية لله عز كجل، كإرشادا لو ت١ا بو ت٭سن تدبتَ ات١سخرات، كمن تٙة حسن استخلبفو كعمارتو 
للؤرض. فكل أحكامو كتعاليمو توجيو للئنساف تٔا ت٭فظ بو نفسو كركحو كعقلو كبدنو كعرضو كنسلو 

ك اتٞوانب كلها ليكوف إنسانا ربانيا لا ربا إنسانيا.كىي بذلك كبيئتو كدينو فردا كت٣تمعا، كتٔا يسمو بتل
تتميز عن النزعات الإنسانية التي أعلنتها الكثتَ من الديانات كات١ذاىب كالفلسفات التي بٓ تعرؼ 
الإنساف معرفة ت٤يطة بو، كإت٪ا نظرت إليو من زاكية معينة، أك من جانب خاص، غافلة عن اتٞوانب 

                                                             2تها بُ كجوده، فجارت على الإنساف باسم الإنساف.الأخرل، برغم أت٫ي

                                         

 .617ات١رجع السابق ، ص  - 1
فلسفات بٓ تنظر إلا ذاىب ك م كبُ مقابلها ركحي بُ الإنسافاتٞانب ال إبٔفقط حيث أف بعض الأدياف كالفلسفات نظرت  - 2

لب، "يقوـ كحده" مستغنيا عن إبٔ اتٞانب ات١ادم بُ الإنساف.كبعض ات١ذاىب كالفلسفات :أت٢ت" الإنساف، كاعترتو كائنا مستق
دكف أف تٕعل  -باسم اتٟرية–ة تدلل الإنساف الفرد، كتطلق لو العناف، حتى يتحطم بُ النهاي -كالرأتٝالية–كبعض ات١ذاىب الله.

 -للمجتمع حقا بُ مراقبتو كت٤اسبتو كتقوتٯو من أجل مصلحتو ىو بُ النهاية، كمصلحة المجتمع من كرائو.كبعض آخر، كالشيوعية
حتى  -م المجتمعباس–يضغط على الإنساف الفرد، كيكبلو بقيود شتى، كت٭رمو من كثتَ من اتٟريات، ككثتَ من اتٟقوؽ الطبيعية 

أما الإسلبـ، فقد ت٘يز عن ىذه الأدياف كالفلسفات بنظرتو الشاملة المحيطة ت١اىية الإنساف، كالنفاذ إبٔ أغوار كاد يسحقو سحقا.ي
يوسف القرضاكم، ات٠صائص  -طبيعتو كالاعتًاؼ بكل جوانبو كخصائصو، دكف ميل أك شطط، أك إت٫اؿ لناحية تٟساب أخرل" 

 .بتصرؼ 70العامة للئسلبـ، ص 
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كما ت٘يزت رسالة الإسلبـ بكونها رسالة للئنسانية تٚعاء دكف تعصب أك تٖيز لقوـ أك عرؽ أك لغة   
التعارؼ كالتحاكر بتُ الشعوب أك لوف. فهي رسالة رتٛة للعات١تُ ت٭مل خطابها آليات للتواصل ك 

كات٢ويات كيدفعها لتشكيل ثقافة كنظاـ عات١يتُ إنسانيتُ ت٭فظاف لكل إنساف فردا كتٚاعة حقوقو 
كمصاتٟو. كيقوماف على "أساس مبادئ الإخاء الإنساني كالعدؿ كالتكافل كاتٟرية الإت٬ابية البناءة 

يقوـ على أساس توافقي  يكم إنساني عات١كالإصلبحية بُ ظل نظاـ ت٣تمع إنساني عات١ي، كنظاـ ح
 .1شورم يلتزـ مبادئ الإخاء كالعدؿ كالتعاكف كالتكافل كالأمن كالسلبـ كاتٟرية الإنسانية الإت٬ابية"

بتلك ات١بادئ كالقيم تعمل العات١ية الإسلبمية على إخراج الإنساف من دائرة ات١نغلق إبٔ دائرة ات١نفتح    
. حيث معها "كلادة الإنساف اتٞديد لا تأبٌ ت٤كومة تٔنهجية التناقض 2العابٓ لتتسع لو الرؤية كيتسع لو

كالصراع ذات البعد الواحد كالأفق الإنساني الضيق... إف طبيعة كلادتو ىي من صميم تكوينو الكلي 
كمستقبلو الكوني. كلادة يدخل فيها )البعد العات١ي( منذ البداية، كتستجيب لكل مقومات التكوين 

اني، كلكل ات١وركث التارتٮي، كلكل خصائص الشخصية، بل إف منظورىا للئنساف ليس منظورا الإنس
ت٤كوما بسياقات التحليل الاجتماعي التي تٕهض كليتو... كالتي تدعي فهمو كلا تفهم إلا ظواىره. 

ت٤رقة فالإنساف بُ ات١نهجية القرآنية ليس مسودات يكتب عليها التاريخ مشركع حياة بٍ يلقي بها بُ 
 .3ات١راحل، إنو الكوف كلو ت٣سد بُ كحدة عضوية كاحدة"

كينتظر كيأمل من إنساف العات١ية الإنسانية أف يواجو بوعيو الكوني ات١ستوعب كل العقبات التي تٖوؿ       
 دكف تٖقق مقاصد ختم الرسالة كعات١يتها.كمن تلك العقبات:   

 

                                         

، ص 1عبد اتٟميد أبو سليماف،  الرؤية الكونية اتٟضارية القرآنية ات١نطلق الأساس للئصلبح الإنساني، ات١نهجية الإسلبمية، ج - 1
250. 

فهي تٖمل "كعيا كجوديا حضاريا يرقى على كل ات١ظاىر اتٟضارية الراىنة بُ علبقات الإنساف بات١واضيع الكونية... كسيتسع - 2
ت٤مد أبو -ا، يشمل تْيويتو الإبداعية كركحو ات١نهجية كل ات١ؤثرات الكونية عليو بُ دائرة التسختَ كالرتٛة"إنسانها اتساعا كوني

 .762القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص 
 .763ات١رجع السابق، ص  - 3
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 :"الإسلامي"السياسي مي و القو الفكر جدؿ  - أ
الفكر القومي العربي كدعوة لإعادة اللحمة كالوحدة إبٔ كياف الدكلة العربية بعد سقوط ات٠لبفة ظهر 

العثمانية كت٘زيق الاستعمار للبلبد العربية إبٔ دكؿ مستقلة كمتنافرة سياسية، ككاف الوعي القومي بُ كل 
الإسرائيلي كحرب ات٠ليج، كبُ مرحلة يتغذل من الأحداث التي تعرفها ات١نطقة العربية كالصراع الفلسطيتٍ 

طريقو إبٔ تٖقيق تلك الوحدة كاف يصطدـ الفكر القومي بتصدم الفكر السياسي الإسلبمي ت١شركعو 
لأنو ىو الآخر يرل بُ الفكر القومي حاجزا ت٭وؿ دكف تٖقيق أمنية بناء دكلة كدكلة ات١دينة. كىكذا 

شركعتُ حاؿ بُ نظر منظرم العات١ية الإسلبمية عرفت الساحة العربية الإسلبمية جدالا كصراعا بتُ ات١
 دكف تٖقيق مشركعهم الوحدكم. ناىيك عن تصدم الفكر الوطتٍ لكل مشاريع الضم تلك.

استفاد الفكر القومي كتأثر بالتنظتَ الغربي للقومية سواء على مستول ات١فهوـ أك الأسس ات١رجعية. 
ما ىو كجداني عقدم تٔا ىو إيديولوجي سياسي، فهي  فقد أريد تٔفهوـ القومية معاف كثتَة تداخل فيها

تعتٍ: "حب الأرض، الأرض ات١شتًكة أك العنصر ات١شتًؾ أك اللغة ات١شتًكة أك الثقافة ات١شتًكة، أك رغبة بُ 
الاستقلبؿ السياسي للؤمة كسلبمتها كىيبتها، أك إخلبص غامض لكائن اجتماعي مبهم يعلو على 

ة أك الشعب، ىو أكثر من ت٣موع لأجزائو كلها، أك عقيدة خلبصتها أف الفرد الطبيعة يعرؼ أحيانا بالأم
لا يعيش إلا من أجل الأمة، مع ما ينتج ذلك من أف الأمة غاية بُ ذاتها، أك أف يعتقد القومي بأف أمتو 
 ت٬ب أف تسيطر على الأمم الأخرل سيطرة كاملة، أك أف تكوف ت٢ا بينها الكلمة العليا على الأقل، بل

 . 1كأف لأمتو أف تتخذ ات٠طوات الكفيلة بتحقيق ذلك"
، كقد فضل 2كقد حاكؿ الدكتور ت٤مد عابد اتٞابرم التمييز بتُ الوعي العركبي كالوعي القومي

اتٟديث عن مفهوـ الوعي العربي لأنو بُ نظره أقل انغماسا بُ الإيديولوجيا، كلأنو ينزع نزكعا ت٨و تقوية 

                                         

تٟياة، بتَكت، مؤسسة فرانكلتُ بويدشيفر، القومية عرض كتٖليل، ترتٚة جعفر خصباؾ كعدناف اتٟمتَم، دار مكتبة ا - 1
 .69ـ، ص 1966للطباعة كالنشر، بغداد، نيويورؾ، ط

كذلك لأف:" عبارة "الوعي القومي" بُ ات٠طاب العربي ات١عاصر مثقلة تٔضموف "كحدكم" إيديولوجي، تٔعتٌ أنها أداة نظرية  - 2
بُ كثتَ من الأحياف تٔعتٌ "الوعي الوحدكم" أك من أدكات ات٠طاب النهضوم العربي ات١عاصر، كذلك إبٔ درجة أنها تستعمل 
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يخها كتعميقها كتعميمها، كلكنو لا يدخل بُ تناقض، بل كلا بُ تقابل أك تغاير كحدة الأمة العربية كترس
 . 1مع الوعي الوطتٍ "القطرم"

كقد سجل الفكر الإسلبمي السياسي ات١ناىض للفكر القومي العركبي كالوطتٍ على ىذا الأختَ عدة 
 ملبحظات نقدية أت٫ها:

 2لدينية كمعاداة اتٟركات الإسلبمية.تبتٍ الفكر العلماني كالانسلبخ عن ات١ثل كالقيم ا  

                                                                                                                               

"الوعي بضركرة الوحدة العربية، فػ"الوعي القومي" من ىذه الناحية مفهوـ تبشتَم: يبشر بالوحدة العربية كتٔجدىا. ىذا من جهة، 
منافس ت١فهوـ "الوعي كمن جهة أخرل، ككنتيجة لذلك فإف مفهوـ "الوعي القومي" بهذا ات١عتٌ يقدـ نفسو كبديل أك على الاقل ك

ت٤مد عابد اتٞابرم، مقالة: يقظة الوعي العربي بُ ات١غرب، مسات٫ة بُ نقد السوسيولوجيا الاستعمارية،   تطوير الوعي  -2الوطتٍ"
.. كيقدـ كبديل 34-33ـ، ص 1986، 1القومي بُ ات١غرب العربي، ت٣موعة مؤلفتُ، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، ط

الوعي العركبي كيقصد بو "الوعي بالانتماء إبٔ الأمة العربية" مفهومة على أنها حقل ثقابُ كإطار حضارم يتحدداف لو مفهوـ 
بثلبثة عناصر رئيسية: كحدة اللغة ككحدة التاريخ، بصورة عامة، ككحدة الأىداؼ كات١صتَ، مع الأخذ بعتُ الاعتبار التعدد كالتنوع 

العناصر. إف ىذا يعتٍ أننا لا نوبٕ أت٫ية كرل ت١ا قد يكوف ىناؾ من الاشتًاؾ، من قريب  داخل "الوحدة" بُ كل عنصر من ىذه
أك بعيد، بُ "عرؽ" كاحد. أما الدين، كالإسلبـ بكيفية خاصة باعتباره دين الأغلبية، فمع أنو مقوـ أساسي للعقل الثقابُ كالإطار 

، على ىذه الدرجة أك تلك من  اتٟضارم للذين يتحدد بهما مفهوـ "الأمة العربية"، فإنو أعم منهما لكونو يدخل أيضا كمقوـ
 .33ات١رجع السابق، ص  -.2 الأت٫ية، تٟقوؿ كأطر حضارية أخرل غتَ عربية )إيراف، باكستاف، أندكنيسيا، نيجر، ابْ("

 بتصرؼ. 34ات١رجع السابق، ص  - 1
 .ية حضارة نافعة استقرت كالتحلل من عقدة الإسلبـ كرباطو فصكتإحياء عادات جاىلية درست  ايراد بهفالقومية بُ نظرىم  - 2

.حسن 2ؤدم بالشرؽ إبٔ خسارة فادحة يضيع معها تراثو كتنحط بها منزلتو، كيفقد أخص ت٦يزاتو كأقدس مظاىر شرفو كنبلو"فهي ت
ين ز عامة بُ الاتٕاىتُ البار  . كتلك ات١لبحظة109البنا، ت٣موعة رسائل الإماـ الشهيد حسن البنا، دار القلم، بتَكت، د.ت. ص 

بُ الفكر القومي اللذين تطور إليهما الفكر القومي الاتٕاه الذم ت٨ا منحى يساريا حتى أضاؼ إليو مضمونا أشبو تٔكافحة 
القومية، العدكاف الغربي الصهيوني كالامريابٕ، كأفعل بُ تٖريك الواقع بقواه اتٞذرية ت٨و الوحدة التي عجز عن تٖقيقها دعاة العاطفة 

أما الاتٕاه الآخر فلم تٯن بات١نهج الفكرم ات١وضوعي، كإت٪ا ىو نظاـ حاكم أضاؼ إبٔ القومية قوة سياسية كاتٗذ الشعار رمز للقوة 
السياسية الدافعة. كت١ا كاف كلب الاتٕاىتُ ت٭مل عناصر علمانية، كت٭ملو ساسة تورطوا بُ عداء تٟركة الصحوة كعدكاف عليها من 

د فكرم كسياسي، فإف فكر الصحوة بغالبو قد حاربها كذلك تٔوقف فكرم ت٣انب يفند أصوؿ الدعوة القومية، كيتهم حيث ىي تٖ
. حسن التًابي، مقالة، الصحوة الإسلبمية كالدكلة القطرية بُ الوطن العربي، الصحوة الإسلبمية رؤية 2أغراضها كيفضح إخفاقاتها"
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  العصبية كالعدكاف للؤجناس الأخرل حيث أراد البعض "بالقومية الاعتزاز باتٞنس إبٔ درجة تؤدم
 1إبٔ انتقاص الأجناس الأخرل كالعدكاف عليها، كالتضحية بها بُ سبيل عزة أمة كبقائها.

 .2ت٘زيق كحدة الأمة كالزيادة بُ تفكيكها بدؿ توحيدىا 
ت١واجهة ات١شركع القومي كمشاريع اتٟركات الوطنية، دخلت بعض اتٟركات الإسلبمية مضمار ك 

؛دكلة تٕعل من الفقو 3السياسة رافعة شعار كحدة الأمة كطات٤ة لإنشاء دكلة جامعة كدكلة ات١دينة
 الإسلبمي مرجعيتها الدستورية كالقانونية. فدخل الدين بذلك حلبة الصراع فصارت بذلك مفاىيمو

كخصائصو كأحكامو تتشوه الواحدة تلو الأخرل. إذ "أف ضيق الأفق الذم صنعتو عقليات ات٠راء 
الأجانب بُ "جيل القوميات" قد حوؿ الكتاب كالسنة من عات١يتو الكرل إبٔ سلبح قومي... كسلبح 

قيت فئوم ... كسلبـ سياسي، كسلبح حزبي يستفرغ بو الفرد بُ ىذه الكتل حقده ككيده كتعصبو ات١
ضد أخيو ات١سلم كات١ؤمن.. كصار من الوعي بُ ىذه الكتل تٔكاف أف تفوج مطابع الإدارات التعليمية 
أطناب الكتب كات١ؤلفات كمناىج التعليم للبنتُ كالبنات. حاملة كحامية فكر التشريع كالتبديع كمررة 

سقوط بُ تٕارة ات١بادئ .. سياسة التطبيع كالتطويع، مستدلة بكتاب الله كسنة رسولو.. كىذا عتُ ال

                                                                                                                               

، طنقدية من الداخل، ت٣موعة مؤلفتُ، ، دا .كما أنها تعم أيضا اتٟركات الوطنية 98-97ـ، ص 1990، 1ر العربية للعلوـ
 .98. ات١رجع السابق ، ص 2لذلك تصدت الصحوة للعصبية الوطنية ت١ا لاحظت فيها من مضامتُ علمانية كات٨يازات لقيم غربية"

فوؽ اتٞميع، فهذا معتٌ ذميم كذلك ليس من كما تنادم بذلك أت١انيا كإيطاليا مثلب، بل كما تدعي كل أمة تنادم بأنها   - 1
الإنسانية بُ شيء، كمعناه أف يتناحر اتٞنس البشرم بُ سبيل كىم من الأكىاـ لا دقيقة لو كلا ختَ فيو". كتلك القومية بُ نظر 

 .109الشيخ حسن البنا قومية عدكاف._ ت٣موع رسائل الإماـ الشهيد، حسن البنا، ص 
اختار أف يوحد الأمة من خلبؿ ما يفرقها لا من خلبؿ ما ت٬معها، فكم من دكلة إسلبمية ىي كذلك أف الفكر القومي  - 2

عضو بُ أمة الإسلبـ، لكن تْكم اللغة كالتاريخ بٍ إقصاؤىا من مشركع الوحدة القومي، ككم من دكلة استبعدت نظرا لتضارب 
 ياسي كالاقتصادم ات١تبتٌ.ات١صابّ كالولاءات للدكؿ الغربية العظمى، أك لاختلبؼ النموذج الس

كىي إف كانت ت٤لية لكنها كانت ذات توجو عات١ي "كتٕسد ارتكاز الانطلبؽ ت٨و العرب كالناس كافة لأنها كانت دكلة رسالة  - 3
 .89الصحوة الإسلبمية رؤية نفدية من الداخل، مقالة: الصحوة الإسلبمية كالدكلة الفطرية بُ الوطن العربي، حسن التًابي، ص -
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كىذه اتٟالة برزت بُ عات١نا العربي كالإسلبمي بعيد سقوط قرار دكلة ات٠لبفة.. كمع بدء تطبيع الواقع 
 الإسلبمي كالعربي لسياسة الاستعمار.

 .1كىكذا ينزؿ القرآف من عات١يتو بُ إدارة شؤكف الإنسانية إبٔ سياسة الفئة كاتٟزب كاتٞماعة"
ظهرت ،جعية كتفعل خصائصو خصوصا عات١يتوتًجع القرآف الكرنً مكانتو ات١ر كمن أجل أف يس

منها تيار ات١نهجية ات١عرفية ؛وطنية كالصحوة السياسة الإسلبميةتيارات إسلبمية بديلة للمشاريع القومية كال
بُ ك  ،ميقومي كالإسلبالقرآنية داخل أسلمة ات١عرفة الذم أفرغ أصحابو جهودا كبتَة بُ انتقاد الفكرين ال

التأسيس لبديل عات١ي إسلبمي.ففي نظر حاج تٛد "لقد طرح القوميوف مفهوـ القومية كالوطن أماـ 
الإنساف العربي، كما طرح الإسلبميوف بُ ات١قابل مفهوـ الدين كالعابٓ الإسلبمي، منطلقتُ من أف القومية 

دعوة علمانية بُ مقابل الدين، تعر عن حالة عنصرية من شأنها تفكيك كحدة العابٓ الإسلبمي كأنها 
ككلبت٫ا )القوميوف( ك)الإسلبميوف( ت٥طئ بُ طرحو، لأنهما بٓ يتناكلا جدلية تركيب الشخصية العربية 
تارتٮيا. بداىة كبُ البداية، لا تٯكن أم دين بُ العابٓ كلا أم فلسفة أف تٕرد الإنساف من دكاعي الانتماء 

اتٟاصل أف نقوؿ إف الإسلبـ يعتًؼ، كىو دين الفطرة، بانتماء  الفطرم إبٔ شعبو كأرضو،.. فمن تٖصيل
. كيرل أنو "قد فهم الإسلبميوف العات١ية باعتبارىا )نفيا 2الإنساف إبٔ شعبو أك قومو كبانتمائو إبٔ أرضو"

. كيرل أف 3للذات العربية( ك )نفيا لتعلقها باتٟمى الأرضي(، كذلك تْكم ات٠ركج كالتوجو للناس كافة"
 سبحانو بٓ ت٬عل )ات٠ركج( مرتبطا بوحدة قومية، خلبفا لادعاءات كثتَة، بل جعلو مرتبطا )بالتأليف( "الله

وَألَ فَ بػَيْنَ قػُلُوبِهِمْ لَوْ أنَػْفَقْتَ مَا فِي بتُ قبائل عربية يصعب تنازت٢ا عن مطلقها الذابٌ كعتُ فرديتها: )
نػَهُمْ إِن وُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ الْأَرْضِ جَمِيعًا مَا ألَ فْتَ بػَيْنَ قػُلُوبِهِ  . كات٠ركج بُ نظره 5"4(مْ وَلَكِن  الل وَ ألَ فَ بػَيػْ

                                         

أبو بكر العدني بن علي بن أبي بكر ات١شهور، إحياء لغة الإسلبـ العات١ية كتٕديدىا من خلبؿ تأصيل البدائل كتٖديث  - 1
 .63الوسائل،ص 

 .572ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 2
 .575ات١رجع السابق، ص - 3
 .64سورة الأنفاؿ، الآية - 4
 .576قاسم حاج تٛد، العات١ية الإسلبمية الثانية، ص ت٤مد أبو ال - 5
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وَلَا تَكُونوُا كَال ذِينَ خَرَجُوا مِنْ دِياَرىِِمْ بَطَرًا وَرئِاَءَ الن اسِ أيضا بٓ يكن توسعا تٔنطق الاستعلبء الذابٌ: )
 .2"1(مَا يػَعْمَلُوفَ مُحِيطٌ وَيَصُدُّوفَ عَنْ سَبِيلِ الل وِ وَالل وُ بِ 

كبعد، مناقشتو للفكرين القومي كالإسلبمي كتٖليل البعدين اللذين استندا إليهما بعد التوجو ت٨و 
العمق بعد ات٨سار، كالبعد التارتٮي بعد التوجو ت٨و أطراؼ. يرل الدكتور حاج تٛد أف تٕريد أم من 

، كمن خلبؿ ىذا التجريد نشأت أخطر ظاىرة بُ البعدين من تفاعلو مع الآخر ىو تٕريد نظرم مفتعل
تارتٮنا ات١عاصر، كىي ظاىرة )الإقليمية( التي تعمد إبٔ إلغاء البعدين معا بعد تٕريدت٫ا كعزت٢ما )نظريا( 

 .3عن التفاعل"
كرغم سلبيات الفكر القومي السالفة الذكر فإف ظهوره على الساحة الفكرية يعتر بُ نظر حاج تٛد 

ية بُ مسار تاريخ العربي ت٨و العات١ية الثانية. ففي ىذه ات١رحلة، ضمن خصائصها الفكرية "مرحلة ضركر 
العلمانية القومية، يتكوف الإنساف العربي ضمن أطر اتٟداثة بتوجو متجدد ت٨و العقل العلمي النقدم 

دىا العربي ضمن التحليلي، بذلك تتوافر الشركط الفكرية لإنساف العات١ية الإسلبمية الثانية، الذم سيقو 
توجهو لبعد الامتداد كما يتوجو قوميا بُ اتٟاضر لبعد الأنا. فات١رحلة القومية ىي مرحلة كسيطة بُ 
تارتٮينا، كمرحلة مهمة، ففي إطارىا تٖدد الشخصية اتٞديدة للئنساف العربي، كضمن اختياراتها يتحدد 

. كىكذا "فات١عركة 4ية الإسلبمية الثانيةموقفو من العابٓ، كمن خلبؿ جدليتها يتضح الطريق ت٨و العات١
القومية العربية ىي معركة حضارية عات١ية بالدرجة الأكبٔ، كبُ سياقها كغمارىا يتحدد البديل ات١نهجي 
، كبُ إطار ىذا ات١سار اتٞدبٕ  للعابٓ كلو، كمن خلبؿ العقلية العلمية التحليلية النقدية التي تتكوف اليوـ

 .5ف العربي البديل ات١نهجي بُ القرآف نفسو"العنيف، سيكتشف الإنسا

                                         

 .48سورة الأنفاؿ، الآية  - 1
 .577ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 2
 600ت٤مد أبو القاسم حاج تٛد،  العات١ية الإسلبمية الثانية، ص  - 3
 .605ات١رجع السابق ، ص - 4
 .606-605ات١رجع السابق، ص  - 5
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كعلى نهج الدكتور حاج تٛد سار الدكتور طو جابر العلواني، فهو أيضا انتقد الفكرين القومي 
الوطتٍ كالسياسي الإسلبمي؛ ففي نقد الأكؿ يرل أف الرابطة فيو بتُ ات١واطنتُ "رابطة علمانية دنيوية". 

م رابطة علمانية دنيوية تٗضع ت١قاييس النفع كالضرر، نفع الوطن ككذلك الرابطة بينهم كبتُ حكوماته
بكل أديانهم كمذاىبهم كملكهم كتنازت٢م عن أية  -تٚيعا–كنفع ات١واطن، كلابد من انصهار ات١واطنتُ 

. كبُ مناقشة كنقد الفكر الإسلبمي درج "على التفريق بتُ 1خصوصيات تتعارض مع ىذا الإطار"
لبمي، الذم يقوـ على ثوابت الإسلبـ كقواعده الأساسية، كيسعى لتحقيق ات١شركع اتٟضارم الإس

عات١يتو، كبتُ "ات١شاريع السياسية الإسلبمية" التي يسعى أصحابها لتقدنً معاتٞات أك مشاريع سياسية بُ 
ؿ . كمنها مشركع كأمنية أك بالأحرل "أـ الأماني كىي بناء الدكلة كالوصو 2أطر إقليمية أك قومية ت٤ددة"

ذلك إلا بعدا عن تٖقيق أىدافها بُ نشر الإسلبـ بُ الأرض  -الصحوة–إبٔ اتٟكم، فلم يزدىا 
. ك"بٓ تفعل ذلك كبٓ تٖقق من أماؿ كأماني تٚاىتَ الأمة إلا القليل لأنها لا تزاؿ تتجاىل 3كالتمكتُ لو"

بعيدة عن إدراؾ حقائق "الأزمة الفكرية" كتتجاكزىا إبٔ البحث بُ بعض آثارىا أك نتائجها، كلا تزاؿ 
أبعاد عات١ية ىذا الدين كما يتًتب عليها من قدرة على استيعاب التعدد كالتنوع بكل أشكالو، كحتمية 
ظهوره على الدين كلو لا ظهور القهر كالاستيلبب كالاستعباد، بل ظهور الإعجاز ات١نهجي كالفكرم، 

 دين الله أفواجا عن إتٯاف كقناعة كرضى ظهور النور كات٢دل كدين اتٟق  ظهورا ت٬عل الناس تدخل بُ
 .4كيقتُ صادؽ لا تشوبو شائبة من إكراه أك استبداد أك تسلط قومي أك إقليمي أك فئوم"

كبُ ات١قابل يرفض الدكتور طو جابر العلواني فكرة اتٟل الوسط بتُ الفكرين ات١تقابلتُ بقولو:"إننا لا 
قابلتُ السياسيتُ "الديتٍ كالقومي أك الإسلبمي كالوطتٍ نريد أف تضغط علينا متطلبات اتٟوار بتُ ات١

اللذين يريداف الاتفاؽ على حل كسط يأخذ الإسلبمي فيو شيئا من القومي أك الوطتٍ فيو شيئا آخر من 

                                         

 .142طو جابر العلواني، ات٠صوصية كالعات١ية بُ الفكر الإسلبمي ات١عاصر، ص  - 1
 .144ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .69ات١رجع السابق ، ص  - 3
 .226-225ات١رجع السابق ، ص  - 4
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الإسلبمي. فنحن ندرؾ أف ىذه المحاكلات تٕرم بُ إطار سيادة ثقافية دنيوية غربية فرضت نفسها عات١يا 
 .1ت٢ا كانعكاساتها، كمواقفها من الدين كلب كتفاصيل"بكل خلفياتها كظلب

كتٖسر لو أف ىذه الاجتهادات بُ "ات١واطنة" ك "الدتٯقراطية" ك"القضايا الأخرل ات١ماثلة جرت بُ 
إطار عات١ية إسلبمية أك مركزية حضارية إسلبمية أك تكافؤ حضارم ثقابُ على أقل تقدير لأمكن تٕاكز  

 .2نا على كثتَ منها جوابا ملبئما"كثتَ من ات١لبحظات، كلوجد
، كأف 3كما ت٧د طو جابر العلواني يتفق مع الدكتور حاج تٛد من كوف القومية حالة ت٦هدة للعات١ية

التحوؿ من القومية إبٔ العات١ية قد بدأ مع بعثة خابً النبيتُ ت٤مد صلى الله عليو كسلم "لتبدأ الإنسانية 

                                         

 .153ات١رجع السابق ، ص  - 1
 .153نفسو، ص  - 2
غربية الفيلسوؼ برتنارد رسل الذم يرل أف القومية كالوطنية تٯكنهما التمهيد لركح كنفس ات١وقف يعر عنو أحد ات١نظرين للعات١ية ال 3

عات١ية إذا توقفتا عند حدكد حب كتقدير الأمة القومية كالوطن كالذات كاتسمت بركح الاحتًاـ كالتقدير لآخر كتٗلصتا من التمييز 
ليست شرا كلها، كأنها لبنة بُ طريق بناء صرح العات١ية إف بً العنصرم كمعاداة الأكطاف الأخرل كإذايتها  فهو يرل أف القومية 

استيعابها كتٕاكزىا. إذ "ليس من الضركرم كلا من ات١رغوب فيو أف نقضي على الفرؽ القائم بتُ الأمم ات١ختلفة من حيث عاداتها 
تميزة إبٔ اتٟضارة الإنسانية ككل، كتقاليدىا كأت٪اط معيشتها، لأف ىذه الفركؽ ىي التي ت٘كن كل أمة من تقدنً مسات٫تها ات١

فليست ات١واطنة للعات١ية ىي ما نتطلبو، لكننا نرغب بُ قياـ نوع من الركح العات١ية التي ىي شيء يضاؼ إبٔ حب الوطن، كلا 
دريتٍ برتراند رسل، ت٨و عابٓ أفضل، ترتٚة كمراجعة:  -ينتقص منو، ت٘اما كما أف حب الوطن لا ينقص من حب الإنساف ت١دينتو"

. كما أنو:" إف كاف من شأف القومية أف -3."82-81، ص 1956خشبة، عبد الكرنً، أتٛد، العات١ية للطبع كالنشر، القاىرة، 
توقظ الشعور باحتًاـ الذات لدل أم شعب، كتٕعلو يشعر بالقدرة على تٖقيق إت٧ازات كرل، فالقومية بُ كل ىذه اتٟالات 

برتراند  -3نطوت على إتٟاؽ الأذل بالشعوب الأخرل، فلب تٯكن النظر إليها بنفس النظرة"تكوف مفيدة كنافعة، كلكنها إذا ا
. كما قيل -.110-109ـ، ص 1979رسل،  المحاكرات، ترتٚة كتقدنً جلبؿ العشرم، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، القاىرة، 

مييز العنصرم كمعاداة الأكطاف الأخرل كإذا "كانت عن القومية يقاؿ عن الوطنية فهي أيضا ستكوف ت٤مودة إذا تٗلصت من الت
تقف عند حب البيت كحب الوطن لدرجة كبتَة، ففيما يتعلق بهذه اتٟدكد تستحق الاحتًاـ كالافتخار، كت٬ب أف لا ت٭تج عليها. 

مطابق لامتداد حب  فإنها مزيج من الأفكار، ت٥تصة جزئيا باتٟب اتٟقيقي للتًبة كبالمحيطات ات١ؤلفة ت٢ا، كجزئيا مع شيء ما
 .. 132، ص 1966برتراند رسل،  التًبية كالنظاـ الاجتماعي، ترتٚة تٝتَ عبده، منشورات دار مكتبة اتٟياة، بتَكت،  3الأسرة"
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بناء الأمة القطب، كاستبداؿ مفهوـ الشعب تٔفهوـ الأمة كالرسوؿ ستَىا باتٕاه العات١ية انطلبقا من 
 .1القومي بالرسوؿ ات١بعوث رتٛة للعات١تُ"

 العولمة وتحدياتها: -ب
كثتَة يتمثل بُ العوت١ة الغربية إف أكر ند مناىض للعات١ية الإسلبمية كيضع بُ طريقها عقبات  

من زاكية اتٞغرافيا )اتٞيوبوليتيك(، العمل على تعميم ت٪ط "تعتٍ الآف، بُ المجاؿ السياسي منظورا إليو التي
، فهي 2حضارم تٮص بلدا بعينو، ىو الولايات ات١تحدة الأمريكية بالذات، على بلداف العابٓ أتٚع"

"ليست ت٣رد آلية من آليات التطور الرأتٝابٕ، بل ىي أيضا، كبالدرجة الأكبٔ، ايديولوجيا تعكس إرادة 
 بذلك أمرين اثنتُ: قصديك  كأنها "الاسم اتٟركي للؤمركة"،3"ات٢يمنة على العابٓ

أف العوت١ة ليست شيئا أخر سول الرأتٝالية الاحتكارية كقد انتقلت من عابٓ ات١يتًبوؿ  :أولهما 
 الغربي "الأمريكي الأكركبي" إبٔ مركز أكحد أك يكاد ىو ات١ركز الأمريكي.

ما يدعي كيزعم بُ خطاب كهنتها الإيديولوجيتُ ت٦ن  : أف العوت١ة ليست العات١ية على ت٨ووثانيهما
 ؛ىي نقيض لفكرة العات١ية كنقض ت٢اا على البشر أتٚعتُ، كإت٪ا هطويلب ب"عدالتها" بُ توزيع مغات٪ بشركا

أمركة أمريكا "سعت بُ أف تقدـ عوت١تها، أك قل أمركتها للنظاـ الرأتٝابٕ، بُ صورة توحي بأنها تٟظة 
دث الاختًاؽ الكبتَ بُ مشهد العلبقات السائدة ت٨و التأسيس لػ"عات١ية" جديدة نوعية بُ التطور تٖ

تًؼ ىذا السعي بالادعاء عرص كات١نافع كالإدارة، ككاف أف اقائمة على "الشراكة" بتُ اتٞميع بُ الف
ميلبد "نظاـ الأمريكي ات١تمادم بأف نهاية القطبية الثنائية كاتٟرب الباردة بتُ ات١عسكرين تفتح الأفق أماـ 

عات١ي جديد" رتٝتو "الشراكة" بُ إدارة النظاـ الدكبٕ، كتفعيل مؤسساتو ات١عطلة كإنفاذ أحكاـ القانوف 
الدكبٕ لفض ات١نازعات كحفظ الأمن كالاستقرار بُ العابٓ. كمثلما أكحت سياسات تٖرير التجارة الدكلية 

كر "صندكؽ النقد الدكبٕ" ك"البنك الدكبٕ" بُ من القيود كتأسيس "ات١نظمة العات١ية للتجارة"، كتفعيل د

                                         

 .153طو جابر العلواني،  الأزمة الفكرية كمناىج التغيتَ، ص  - 1
 30صمقالة العوت١ة كات٢وية الثقافية عشر أطركحات  -ب الثانيالكتا–ت٤مد عابد اتٞابرم ،العوت١ة كأزمة الليرالية اتٞديدة  - 2
 .30نفسو  - 3
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برامج التنمية الاجتماعية، كنشوء الشركات الصناعية العملبقة كالبنوؾ الكرل ات١ندت٣ة غتَ العائدة إبٔ 
أصوؿ قومية بذاتها، بأف العوت١ة تنتج مؤسساتها العابرة للحدكد كتوفر مساحات ت١شاركة اتٞميع، كذلك 

لأمن الدكبٕ كسياسة التواضع بتُ أعضائو كالصرامة بُ تطبيق بعض قرارتو، أكحى تفعيل دكر ت٣لس ا
 1"لسياسي قرين كجهها الاقتصادم.اككأف ىذهٌ العات١ية" تأخذ كجهها 

 تشغل ت٣موعة من الآليات من أبرزىا:العوت١ة ف مساعيها تلككبُ سبيل تٖقيق  
تريد العوت١ة إلغاء الصراع الإيديولوجي  الاختًاؽ الثقابُ، كايديولوجيا الاختًاؽ، كالذم من خلبلو -

كاتٟلوؿ ت٤لو. "ففي زمن الصراع الإيديولوجي كانت كسيلة تشكيل الوعي ىي الإيديولوجيا، أما بُ زمن 
البصرية التي تسعى إبٔ "تسطيح  -الاختًاؽ الثقابُ فوسيلة السيطرة على الإدراؾ ىي الصورة السمعية

على السطح من صور كمشاىدات ذات طابع إعلبمي إشهارم، مثتَ الوعي"، إبٔ جعلو يرتبط تٔا ت٬رم 
للئدراؾ، مستفز للبنفعاؿ، حاجب للعقل. كبالسيطرة على الإدراؾ، كانطلبقا منو، يتم "إخضاع 
النفوس" أعتٍ تعطيل فاعلية العقل، كتكييف ات١نطق، كالتشويش على نظاـ القيم، كتوجيو ات٠ياؿ كتنميط 

كات٢دؼ تكريس نوع معتُ من الاستهلبؾ لنوع معتُ من ات١عارؼ كالسلع الذكؽ، كقولبة السلوؾ، 
. كتقوـ ثقافة 2كالبضائع: معارؼ إشهارية تشكل بُ ت٣موعها ما تٯكن أف نطلق عليو .. ثقافة الاختًاؽ"

الاختًاؽ على تٚلة أكىاـ ىدفها التطبيع مع ات٢يمنة، كتكريس الاستتباع اتٟضارم، كتلك الأكىاـ "ىي 
"مكونات الثقافة الإعلبمية اتٞماىتَية بُ الولايات ات١تحدة الأمريكية، كقد حصرىا باحث نفسها 

أمريكي بُ الأكىاـ ات٠مسة التالية: كىم الفردية، كىم ات٠يار الشخصي، كىم اتٟياد، كىم الطبيعة البشرية 
احدة مضموف ىذه التي لا تتغتَ، كىم غياب الصراع الاجتماعي. كإذا ت٨ن أردنا أك نوجز بُ عبارة ك 

ات١سلمات ات٠مس، أمكن القوؿ إف "الثقافة الإعلبمية اتٞماىتَم" الأمريكية، ىذه تكرس إيديولوجيا 
"الفردية ات١ستسلمة" كىي إيديولوجيا تضرب بُ الصميم ات٢وية الثقافية تٔستوياتها الثلبثة، الفردية 
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ات١رء بُ أف حقيقة كجوده ت٤صورة بُ فرديتو كاتٞمعوية كالوطنية كالقومية. إف كىم "الفردية" أم اعتقاد 
على تٗريب كت٘زيق الرابطة اتٞماعية،  -ىذا الوضع–كأف كل ما عداه أجنبي عنو لا يعنيو، إت٪ا يعمل 

كبالتابٕ فوىم الفردية ىذا إت٪ا يهدؼ إبٔ إلغاء ات٢وية اتٞمعوية كالطبقية كالوطنية كالقومية، ككل إطار 
. كالأخطر من ىذا أف ايديولوجيا 1"العات١ي"، بل العوت١ي ىو كحدة ات١وجود"تٚاعي آخر، ليبقى الإطار 

عمل تلبديل آخر تسميو كتقاكمو، كإت٪ا الاختًاؽ لا تقدـ مشركعا للمستقبل، لا تقدـ نفسها كخصم 
 .2على اختًاؽ الرغبة بُ البديل كشل نشداف التغيتَ لدل الأفراد كاتٞماعات"

 ل ت٤تول، فبعد الاختًاؽ الثقابُ "يعمل نظاـ العوت١ة على إفراغ ات٢وية إفراغ ات٢وية اتٞماعية من ك
اتٞماعية من كل ت٤تول، كيدفع للتفتيت كالتشتيت لتَبط الناس بعابٓ اللبكطن كاللؤمة كاللبدكلة، أك 
يغرقهم بُ أتوف اتٟرب الأىلية. كمع التطبيع مع ات٢يمنة كالاستسلبـ لعملية الاستتباع اتٟضارم، يأبٌ 

 .3قداف الشعور بالانتماء لوطن أك أمة أك دكلة، كبالتابٕ إفراغ ات٢وية الثقافية من كل ت٤تول"ف
  تكريس الثنائية كالانشطار بُ ات٢وية الثقافية العربية: "الثنائية التي تطبع الثقافة العربية تٔختلف

زدكاجية كالانشطار داخل مستوياتها ات١ادية كالركحية، ثنائية التقليدم كالعصرم. كىي ثنائية تكرس الا
ات٢وية الثقافية العربية تٔستوياتها الثلبثة: الفردم كاتٞمعوم كالوطتٍ القومي: أحد طربُ ىذه الثنائية يعكس 
ات٢وية الثقافية على صورة "تٚود على التقليد" ضمن قوالب كمفاىيم كآليات دفاعية تستعصي على 

تًاؽ الثقابُ كقد اكتسح الساحة اكتساحا ليتحوؿ إبٔ الاختًاؽ، كتقاكـ التجديد، كالآخر ت٬سم الاخ
. كالتي "تستفيد منها فئة معينة ىي النخبة العصرية 4ثقافة الاختًاؽ، أعتٍ الثقافة ات١بشرة بو كات١كرسة لو"

كحواشيها، فهي التي تستطيع امتلبكها كالتعامل مع لغاتها الأجنبية، تْكم التعليم "العصرم" الذم 
موـ الشعب"، كعلى رأسو النخبة التقليدية، فهو بُ شبو عزلة، ت٬تً بصورة، أك بأخرل، تتلقاه. أما "ع
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ثقافة "اتٞمود على التقليد". كالنتيجة استمرار إعادة إنتاج متواصلة كمتعاظمة للثنائية نفسها، ثنائية 
 .1التقليدم كالعصرم، ثنائية الأصالة، كات١عاصرة، بُ الثقافة كالفكر كالسلوؾ"

  فعوؿ فيهم" كىم ات١ستهلكوف العابٓ إبٔ طبقتتُ، طبقة "الفاعلتُ" كىم ات١ستَكف، ك"ات١تقسيم
كالصور ك"ات١علومات" كاتٟركات كالسكنات التي تفرض عليهم. أما "كطنهم، فهو الفضاء"  عللسل

الاقتصاد  -يسيطر على كيوجو–ات١علومابٌ، الذم تصنعو شبكات الاتصاؿ، الفضاء الذم ت٭توم 
 .2كالثقافة" كالسياسة

  زرع الشك بُ كل ما ىو ديتٍ: كرست العات١ية الوضعية الغربية بُ نفوس الناس ات٠وؼ من كل ما
ت فكرة اتٟذر كالشك من  مىو ديتٍ كنعتو بأقدح الأكصاؼ ككونو مصدر الإرىاب كالتخلف. "كما دع

، كبُ اتٟركب الدينية 3الكنسي"كل ما ىو ديتٍ خوفا من الوقوع مرة أخرل بُ دائرة التأثتَ اللبىوبٌ الديتٍ 
ات١دمرة التي كانت بتُ الطوائف الدينية. كمن تٙة زرع ات١ستشرقوف بُ الناس خطورة البديل الإسلبمي لأنو 
يقوـ على اتٞهاد كالقتل كالإجبار لا الاختيار كالأمن كالسلبـ. كما عززت العات١ية الوضعية موقفها من كل 

بعد أف استلبو ات١وركث ات٢يليتٍ كالركماني. بٓ يعد قادرا على أف –حي ما ىو ديتٍ بكوف "اللبىوت ات١سي
ك الوضع بذل -تٯنح العقل الغربي رؤية كونية تتجاكز مفهوـ الإلو )ات١تجسد(، فقضى اللبىوت ات١سيحي

 .4على ات١فهوـ الكوني ات١تجاكز للطبيعة بُ الفكر الفلسفي" -لولية شركيةتْ ولعلى نقاء التوحيد كاستبد
تلك من أىم أسلحة العوت١ة الغربية ات١هيمنة التي تعرض نفسها على كل أمم الأرض فتجعلها أماـ     

كذلك لأنها أماـ نظاـ عات١ي ت٤كم النسج، كىي لا ت٘لك نظاما  ؛تٖديات تصعب ت٣ابهتها كمقاكمتها كردىا
لا يقاكـ من خارجو إلا بنظاـ بنفس القوة كات١ستول أك أنها تعيش حالة اللبنظاـ.ك"العوت١ة نظاـ كالنظاـ 

مكافئ لو أك متفوؽ عليو. كت٨ن بُ العابٓ العربي نعيش حالة اللبنظاـ. ليس لدينا نظاـ عربي يكافئ النظاـ 
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العات١ي للعوت١ة، فلب سبيل إذا إبٔ مقاكمة سلبيات العوت١ة إلا من داخل العوت١ة نفسها، بأدكاتها كبإحراجها 
. كت٢ذا "1بفرض نوع من النظاـ على الفوضى العربية القائمة، فوضى اللبنظاـبُ قيمها كتٕاكزاتها. كأيضا 

فإف "حاجتنا إبٔ الدفاع عن ىويتنا الثقافية تٔستوياتها الثلبثة، لا تقل عن حاجتنا إبٔ اكتساب الأسس 
 .2كالأدكات التي لابد منها لدخوؿ عصر العلم كالثقافة، كبُ مقدمتها العقلبنية كالدتٯقراطية"

ظهر أف الدكتور ت٤مد عابد اتٞابرم يتحدث بلساف جبهة ات١قاكمة كالدفاع كالتصدم للعوت١ة. لكن ي
الأخطر بُ العوت١ة أنها خلقت نوعا ت٦ا تٝاه الدكتور ت٤مد أت٤زكف بالعوت١ة الطوعية كالتي "يدخل فيها الفرد 

صنف من العوت١ة أخذ بغزك ديار كالمجتمع باختياره كملء إرادتو الانهزامية كالاستلبب الفكرم. كىذا ال
ات١سلمتُ، كبدأت تتًسخ معات١و كمظاىره بينهم بالتدريج، ت٦ا يؤذف بات٠طر الداىم الذم ت٬تث اتٟضارة 
من اتٞذكر، كيقتلع ات٢وية من النفوس، كلذلك ت٬ب مواجهة ىذا ات٠طر من قبل فوات الأكاف. كىذا 

. كات١خرج بُ نظره من ىذه التبعية التي 3كتٚاعات" ااديستدعي استنفار جهود ات١خلصتُ بُ ىذه الأمة أفر 
 تكرسها العوت١ة "ينحصر بُ أمرين:

الأكؿ: ىو استعادة الوعي بات٢وية الإسلبمية، كتٖصتُ العقل ات١سلم من الاختًاؽ الثقابُ، كالاستلبب 
ذكيب الذات، الفكرم بُ ت٣اؿ القيم كات١بادئ، كالأصوؿ الثابتة التي لا غتٌ عنها بُ مواجهة خطط ت

 كتدمتَ البنية التحتية العقائدية كالفكرية التي تٖفظ للؤمة شخصيتها كاستقلبت٢ا.
الثاني: الانفتاح على اتٟضارات الأخرل بُ ت٣اؿ التقنية، كعلوـ الوسائل، حرصا على امتلبؾ ات١عرفة بٍ 

الطاقات الكامنة بُ  القوة بُ المجالات ات١ختلفة بدعم التنمية الشاملة بُ تلك القطاعات، كتفجتَ
.كىكذا بُ رأم الدكتور ت٤مد أت٤زكف "فإف الأمة العربية الإسلبمية إذا أردت التقدـ 4المجتمعات الإسلبمية"

كرغبت أف تدخل حلبة السباؽ اتٟضارم، فإنو لا سبيل ت٢ا إلا أف تقف ىذا ات١وقف ات١توازف، فتستفيد ت٦ا 
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ذاتو تتفاعل عمليا مع مبادئها الإسلبمية كقيمها عند الغرب من تقدـ علمي كتقتٍ، كبُ الوقت 
 .1اتٟضارية"

إذا كاف البعض يؤسس تٞبهة الدفاع كات١قاكمة كالتحصتُ من العوت١ة من منطق العجز عن إنشاء 
بديل عات١ي. فإف ىناؾ من مفكرم الأمة من يعتقد بامتلبكها كل ات١قومات لتشكيل بديل لكل العات١يات 

ا ات١صدؽ ات١هيمن الذم ت٭مل خطابا عات١يا مستوعبا لكل الأنساؽ اتٟضارية الوضعية يتقدمها كتابه
منهجية معرفية كونية.  ت كالأمم، خطابا ت٭مل بتُ ثناياهكالثقافية كمتجاكزا ت٢ا، خطابا صاتٟا لكل الأزما

ثاؽ كمن أكلئك ات١فكرين الدكتور طو جابر العلواني الذم يرل أف الغرب يتصدل كيعمل على إعاقة انب
العات١ة الإسلبمية ات١رتقبة.كيعتقد أف "عات١ية الإسلبـ تأبٌ بُ ات١قابل ت١واجهة العات١يتتُ الوضعيتتُ: قدتٯا 
الإغريقية كالركمانية، كحديثا الغربية ات١عاصرة. تأبٌ كىي تٖمل بُ ثناياىا القدرة عند التحديد على تقدنً 

 التابٕ: البديل الناسخ لكل من تلك العات١يتتُ كعلى النحو
 أكلا: بُ مقابل العات١ية القهرية ات٢يلينية كالركمانية جاء الإسلبـ ت٤ررا للشعوب..

ثانيا: ت٘يزت اتٟضارة الإسلبمية ضمن مراكزىا العربية، بعقيدة توحيد كاف من شأنها ألا تستعلي بدينها 
الشعوب الأخرل..  )اتٞديد( الذم بٓ يكن خاصا، لأنو تٯكن أف يكوف دين اتٞميع، على أدياف آت٢ة

لف فيو آديانات متماشية بُ إطار الكياف الإسلبمي اتٞامع كتْمايتو. فكاف الكياف الإسلبمي أكؿ كياف يت
لَا إِكْرَاهَ تغيتَ دينو "ت٣را دياف الإبراىيمية كغتَىم، كلا يكوف أحد فيو على تٚيع الذين يصدركف عن الأ

ينِ   .2"فِي الدٍّ
م الإسلبمي بعدـ استبعاد شعوب ات١ناطق ات١فتوحة.. فالنسق الإسلبمي بُ ثالثا: ت٘يز النسق اتٟضار 

. فهي عات١ية تٔعابٓ ثلبثة تقابل معابٓ العات١ية الوضعية الثلبثة، 3إنسانيتو ىو نقيض النسق ات٢يليتٍ كالركماني"
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النسق القهرم سلبمي مقابل فتوجهها العات١ي "يطرح التوحيد بُ مقابل الوضعية كيطرح النسق اتٟضارم الإ
 .1ادم، كيربط العباد تٓالقهم كلا يسخرىم للملك أك السلطاف"بعالاست

كالدكتور طو جابر العلواني ليس الوحيد الذم يعتقد أنو بإمكاف ات٠طاب القرآني العات١ي تقدنً البديل 
ت٢ذا البديل،  العات١ي الإنساني، بل ىناؾ زمرة أخرل من علماء الأمة ترل أف الفرصة الآف مواتية للتنظتَ

كتقدتٯو للعات١تُ لينافس التنظتَات ات١عاصرة لعات١ية جديدة بعد أف عانت اتٟضارة ات١ركزية الغربية كالإنسانية 
تٚعاء من كيلبت العوت١ة كما نتج عنها من تدىور اجتماعي كحضارم كقيمي، كاستلبب للهويات، كصراع 

ر للعلوـ كاستغلبت٢ا بُ صناعة الدمار كات٠راب... للحضارات، كمأزؽ النهايات، كانسداد للآفاؽ كات٨سا
ابْ. فالعات١ية الغربية أك العوت١ة الغربية حتما منهارة كبوادر كمؤشرات سقوطها بدأت تلوح بُ الافق من 
توازف للرعب كصراع الطبقات، كنهاية الأمن القومي، كات٨لبؿ السيادات الوطنية، كحركب اقتصادية، كتغتَ 

 .2وارث،.. كظهور قول جديدة مزاتٛة كمهددة للهيمنة الغربية...ابْمناخي ينذر بالك
كإذا بٓ ت٬تهد علماء الأمة بُ صياغة البديل العات١ي من ات٠طاب القرآني العات١ي، كبياف الرسوؿ 
ات١بعوث للعات١تُ، فسيقوـ غتَىم بذلك، كسينظر لعات١ية كضعية جديدة لن تٗتلف عن سابقاتها من حيث 

ية كالآليات كات١قاصد كالعواقب، كستعاني منها الأمة كما سيعاني منها العابٓ. لذلك فأماـ الأسس ات١رجع
أمتنا فرضة تارتٮية من الواجب عليها أف تغتنمها إذ ىي مكلفة بتبليغ الرسالة ات٠ات٘ة للعات١تُ كإلا ستكوف 

رض. كت٬ب عليها أيضا  الأالة كمعها أمانة الاستخلبؼ بُمسؤكلة أماـ الله عز كجل عن تضييع أمانة الرس
بُ تنظتَىا مع القول العات١ية ات١هيمنة فكريا كاقتصاديا كسياسيا... كمن أجل ذلك لابد ت٢ا بُ نظر طو 
جابر العلواني:" أكلا: أف ت٪ارس أقول العلبقات مع مدارس التحليل الغربي أيا كانت اتٕاىاتها كتوجهاتها، 

. فهذه ات١دارس ىي رصيدنا بُ كىي مدارس تتسع قواعدىا الفكرية كالثق الاتصاؿ ات١عربُ افية يوـ بعد يوـ

                                         

 .470ات١رجع السابق ، ص  - 1
ينظر ىرالد شوماف ككريستيانو غريفة،  العد العكسي للعوت١ة عدالة أـ تدمتَ الذات مستقبل العوت١ة، ترتٚة ت٤مد الزايد، مراجعة  - 2

 .2011جرد، ات٢يئة العامة السورية للكتاب، دمشق، كتدقيق، نهادنور الدين 
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دنا كبالقرآف العظيم نستطيع أف ت٪نحها قدرة التًكيب من خلبؿ ات١نهج ات١عربُ القرآني، حك –بالغرب لأننا 
 كىو ما ينقصها.

ية، كإعادة بناء ثانيا: أف ت٪نح كل الطاقات ات١مكنة تٟركة أسلمة ات١عرفة بُ ت٣الات توجيو العلوـ الطبيع
العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، كإف تطور ىذه العلوـ بُ كحدتها الكونية سوؼ يشكل حافزا ت١عظم الغربيتُ 

 على الانفتاح على منهجينا أك اكتشافو أك الإفادة منو.
قرآف ثالثا: التحاكر مع النخبة الغربية بُ إطار منهجي لا ت٨تاج فيو إلا التسلح بوعي مفاىيمي على ال

 .1المجيد كعطائو الذم لا ينفذ كعجائبو لا تنقضي"
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                         

 .479طو جابر العلواني،  ت٨و منهجية معرفية قرآنية، ص  - 1
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 المبحث الأوؿ:المحددات المنهاجية مدخل قيمي

 المطلب الأوؿ:محدد إكماؿ الدين وإتماـ النعمة وكماؿ القيم  
 رقة القيم:أولا: مفا

من مفارقات عصرنا العجيبة أنو بُ الوقت الذم ينظر فيو إبٔ القيم باعتبارىا ينبوع الكمالات 
كات٠تَات كات١صابّ كالسعادة. يرجع المحققوف ما يعرفها عات١نا ات١عاصر من كيلبت كخيبات، كمفاسد كشقاء 

 ىذه ات١فارقة؟ككيف تٯكن معاتٞتها؟  فكيف نشأت من سوء تأكيل كصداـ عند التنزيل.  القيم ما تعرفوإبٔ 
 ة بعدة أمور أت٫ها:بيتٯكن تفستَ ىذه ات١فارقة الغر 

القيمة ماىيتها بدلالة ألفاظ ىي ت٤ل  1: حيث حددت جل تعاريفخلل في تعريف القيمة -1
تفاكت كتغاير إف بٓ نقل تباين؛ فهي تأبٌ تٔعتٌ الاىتمامات كالرغبات، كالدكافع كاتٟاجات كالتقديرات 

                                         

منها أنها:"ما يقدره امرؤ تقديرا يزيد أك ينقص )قيمة ذاتية(، كعلى ما يستحق ىذا التقدير على ت٨و يزيد أك ينقص )قيمة -- 1
 موضوعية(.

. عادؿ العوا،  العمدة تفي فلسفة القيم، دار طلبس للدراسات 1بو أك موضع رغبة ت٦كنة""الوجود من حيث كونو مرغوب -
 .272، ص 1986، 1كالتًتٚة كالنشر، دمشق، ط

"صلبحية الشيء لإشباع حاجة، كيعتُ ىذا ات١عتٌ مصطلح "قيمة ات١نفعة". أك ما يساكم متاع حتُ يستبدؿ بو غتَه بُ السوؽ، -
 علم الاقتصاد، ىذاف ات١عينات ت٧دت٫ا بُ

مستول أك معيار للبنتقاء من بتُ بدائل أك ت٦كنات اجتماعية متاحة أماـ الشخص الاجتماعي بُ ات١وقف الاجتماعي )كىذا -
 ات١عتٌ متداكؿ بُ علم الاجتماع(.

ت نسبي، كت٭مل بُ مفاىيم: اتٟاجة كالدافع كالاىتماـ كات١عتقد كالسلوؾ. كعند علماء النفس يعرفها رككيت بأنها: "معتقد ثاب-
فحواه تفضيلب شخصيا أك اجتماعيا لغاية من غايات الوجود، أك شكل من أشكاؿ السلوؾ ات١وصلة إبٔ ىذه الغاية"، فالقيم من 
منظور تٖتوم على ثلبثة عناصر مثلها مثل ات١عتقدات فهي معرفية. من حيث الوعي تٔا ىو جدير بالرغبة، ككجدانية من حيث 

. 1إت٬ابيا كاف أك سلبيا، كىي سلوكية، من حيث كقوفها كمتغتَ كسط أك كمعيار أك مرشد للسلوؾ أك الفعل" شعور الفرد حيات٢ا
 .41إبٔ ص  31ـ، من ص 1992أبريل  160عبد اللطيف ت٤مد خليفة،  ارتقاء القيم دراسة نفسية، عابٓ ات١عرفة العدد 
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ات١عايتَ كالتفضيلبت.. كتلك مفاىيم ت٤ل جداؿ كنزاع لأف تٖديدىا يرجع فيو إبٔ معايتَ ذاتية كفردية ك 
قد لا يبابٕ بو فرد آخر كلا  ،فما يقدره فرد كيهتم بو، كت٭تاجو أك يبقيو ؛كمزايدات تٗتلف من فرد إبٔ آخر

 . يدينوقد يقدره أك 
"تقدـ العقل، بدؿ أف يفضي إبٔ ت٘كنو : حيث أف ظرؼ حداثي تمثل في "عقلنة العالم"  -2

أفضى على العكس من ذلك إبٔ تسيبو، كأف انتصار العقلبنية، بدؿ أف يصحبو ازدىارىا، صحبو على 
خلبؼ ذلك، ات٨لبت٢ا، كت٘ثل ىذا التسيب أك الات٨لبؿ بُ ظهور قيم متعددة يصادـ بعضها بعضا، كلا 

السبب الذم كاف من كرائها، كىو أف الغلو بُ العقلبنية أدل تهمنا ىنا ىذه ات١فارقة بعينها بقدر ما يهمنا 
إبٔ التعارض بتُ عقل الإنساف كدين التوحيد، كمن بٍ أدل إبٔ السقوط بُ شرؾ جديد، ىو شرؾ القيم 

لدين كىكذا يظهر أف عقلنة العابٓ التي اقتًنت بتعددية القيم قامت على مبدأ التعارض بتُ العقل كا
 .1ب العقلي"يإبٔ التسكأفضى ىذا التعارض 

كمن نتائج اتٟداثة أف تطورت العلوـ بشكل كبتَ فكاف من ات١نتظر أف تتطور معها القيم كتزدىر، 
لكن "من ات١فارقات أف أزمة القيم تتًافق مع التقدـ ات٢ائل كالتطور ات١ذىل بُ العلوـ كالتقنيات، بتداعياتها 

 .2كالأرض، من جوانب عديدة "ات١ضرة كات٠طتَة ات١فزعة على الإنساف كاتٟياة 

                                                                                                                               

وضوعات أك الأشياء. كذلك بُ ضوء تقييمو أك تقديره ت٢ذه "الإحكاـ التي يصدرىا الفرد بالتفضيل أك عدـ التفضيل للم-
ات١وضوعات أك الأشياء، كتتم ىذه العملية من خلبؿ التفاعل بتُ الفرد تٔعارفو كخراتو كبتُ ت٦ثلي الإطار اتٟضارم الذم يعيش 

 .51نفسية، ص  . عبد اللطيف ت٤مد خليفة،  ارتقاء القيم دراسة1فيو، كيكتسب من خلبؿ ىذه ات٠رات كات١عارؼ"
طو عبد الرتٛن، تعددية القيم: ما داىا؟ كما حدكدىا؟ الناشر كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية، مراكش، ات١طبعة كالوراقة الوطنية  - 1

 .18ـ، ص 2001، 1مراكش، ط
سلبح ات١نتج للدمار قضي مضاجع الذين اختًعوا كاحتًكوا ىذا الكت: من جهة التكنولوجيا النوكية التي نامت قضيتها أولا- 2

 ف عن السيطرة بعد أف أصبح سلطة تباع كتشتًل.الشامل، كالذم تٮرج الآ

(، التلبعب تٓارطة الأنواع اتٟية،ثانيا تزعزع ك : من جهة التقنيات البيولوجية التي تتيح، عر فك رموز الأتّدية الوراثية )اتٟينوـ
 بوة، منذ آلاؼ السنتُ.مفاىيم كأحكاـ كتقاليد راسخة، حوؿ ات٠لق كالنسب كالن
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: فكل مذىب إلا كيعطي للقيم دلالات تٗتلف عن ات١ذىب الآخر، كيفضل ظرؼ إيديولوجي  -3
قيم على أخرل، كيستبعد قيما كيبقى على قيم... ككانت "الليرالية" أكر ت٤تضن للتعددية القيمية كأكر 

التعددية القيمية احتضانا يقويو نبذىا لكل فهي "الفكرانية السياسية التي احتضنت  ؛راعية لصداـ القيم
تأسيس ت١بادئ التجمع السياسي على كجود مقصد غيبي للعابٓ كما ينبذه مظهر العقلنة الذم تٕلت بو 

، كت٦ا زاد الصداـ حدة أف "الليرالية التي اقتًنت بالتعددية القيمية قامت على مبدأ التعارض بتُ 1اتٟداثة"
 .2ىذا التعارض إبٔ التسلط السياسي" السياسية كالأخلبؽ، كأدل

التي لا شيء أدعى للقوؿ  1:كاف من معات١و ظهور مقولة  "صداـ اتٟضارات"3ظرؼ استراتيجي -4
بها،بُ نظر طو عبد الرتٛن، من اعتقاد الغرب الراسخ بشمولية ثقافتو كحضارتو، كقد ساقو ىذا الاعتقاد 

                                                                                                                               

، كلذلك آثاره ات١خربة اقتصاد السوؽ كت٣تمع الاستهلبؾ التطور الصناعي الذم أسهم اصلب بُ نقل البشرية إبٔمن جهة : ثالثا
 .كتقلبات مناخية خطتَة على البيئة كات١وارد كاتٟياة: تلوثا كتصحرا أك نضوبا ك انقراضا

تراجع قيم الفكرة كاتٟجة كاتٟقيقة لصابّ قيم أخرل   كما أنتجو منمات كالاتصالات ،: من جهة الانفجار بُ ثورة ات١علو رابعا
 .الأداء كات١سرحة كالطقس كاتٟداثةكالغرض ك 

الأنظمة الليبتَالية، ػو النماذج اتٟضارية السائدة  ياسية كالأطر الدتٯوقراطية، كعجزالثقة بات١ؤسسات الس تآكلأضف إبٔ ذلك     
ثنائيات جديدة تضع  تشكلالتي ت كالأزمات ات١تًاكمة بُ القضايا الأمنية كالبيئية كالصحية كالاجتماعية، بُ مواجهة التحديا

علي حرب ، تواطؤ الأضداد الآت٢ة  -الفرد بتُ خيارين أحلبت٫ا مر: التلوث أك التنمية، الأمن أك اتٟرية، الامراطورية أك الأصولية"
 38،ص  2010-2ة للعلوـ ناشركف ،بتَكت ،ط اتٞديدة كخراب العابٓ ، الدار العربي

 .19طو عبد الرتٛن، تعددية القيم: ما مداىا؟ كما حدكدىا؟ ص  - 1
 .20ات١رجع السابق ، ص  - 2
ىذا الظرؼ ىو من نتائج الظرفتُ اتٟداثي العقلبني كالإيديولوجي الذين أديا إبٔ النظر إبٔ التعددية القيمية باعتبارىا "مذىب  - 3

كقد أحاطت بظهور  لبقي سياسي يقوؿ بػ"مبدأ صداـ القيم" كىو يقضي بأف تكوف القيم متغايرة كمتباينة فيما بينهافلسفي أخ
ىذا ات١ظهر ظركؼ خاصة، ىي أكلا الذم قاـ على مبدأ التعارض بتُ العقل كالدين، كقد كاف ىذا التعارض سببا بُ تسيب عقلي 

لى مبدأ التعارض بتُ السياسة كالاخلبؽ، كقد كاف ىذا التعارض سببا بُ تسلط صريح، كثانيا ظرؼ "الليرالية" الذم قاـ ع
سياسي شامل، كثالثا ظرؼ صداـ اتٟضارات الذم قاـ على مبدأ التطابق بتُ الثقافة كالأخلبؽ، كقد كاف ىذا التطابق سببا بُ 

 .51طو عبد الرتٛن،  تعددية القيم، ما مداىا؟ كما حدكدىا؟ ص  -تطرؼ ثقابُ بعيد"
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رساتو، مدعيا أف ثقافتو ت٪ط بُ الفكر ليس بُ الأت٪اط إبٔ التطرؼ البالغ بُ تفضيل قيمو كمؤسساتو كت٦ا
الفكرية أنور كلا أعقل كلا أحدث، كمستنفرا  كل كسائلو تٟمل شعوب العابٓ على الأخذ بها، على 
تعارضها مع بعض قيم كمؤسسات كت٦ارسات ىذه الشعوب، كالواقع أف ىذا التطرؼ البعيد ناتج عن 

 ىي نتاج تٮتلف باختلبؼ الأمم كبتُ ات١عاني الأخلبقية التي تنطوم عليها ات١طابقة الباطلة بتُ الثقافة التي
ا يتضح أف صداـ اتٟضارات الذم اقتًف ن جزء منها باختلبؼ الأمم. كمن ىالثقافة كالتي قد لا تٗتلف بُ

 .2قابُ"بالتعددية القيمية قاـ على مبدأ التطابق بتُ الثقافة كالأخلبؽ، كأدل ىذا التطابق إبٔ التطرؼ الث
كقد نتج عن التعددية القيمية الصدامية كات٢يمنة الغربية التسطلية عابٓ يسوده النزاع كالصراع بُ كل 

 شيء، عابٓ تٝاه الدكتور طو عبد الرتٛن بالعابٓ القابيلي كىو عنده متصف بالصفات الآتية:
 إلا ما كاف خادما ت٢ذه ات١صابّ.  "أكلا: أنو عابٓ تنتشر فيو ات١صابّ ات١ادية بإطلبؽ، كتنعدـ فيو الأخلبؽ،

 كالصفة الثانية: أنو عابٓ يسوده التنازع بإطلبؽ. 
كالصفة الثالثة: أنو عابٓ منافق بإطلبؽ، ماداـ التعامل بُ ىذا العابٓ ينبتٍ على ات١صابّ ات١ادية التي ىي غاية 

 بُ التقلب، احتيج إبٔ الظهور تٓلبؼ اتٟقيقة حتى يضمن ات١زيد من ات١صابّ.
 .3وسيلة الماداـ التسيد ىو الغاية كالنزاع ىو ة: أنو عابٓ ينتهي بات٢لبؾ حربا كالصفة الرابع

"؛ حيث أف الباحثتُ اختلاؼ التأصيل للقيم والتفضيل بينها ""بين كل ثقافة وبين الثقافات  -5
لمجتمع، أـ من بُ القيم اختلفوا بُ الإجابة عن سؤاؿ أصل القيمة كمصدرىا "فهل ىي نابعة عن الدين أـ ا

الكوف اللبشخصي، أـ من الفرد ذاتو؟ كمن اتٞلي أف كل إجابة عن ىذا التساؤؿ تشكل نظرية، بل طائفة 

                                                                                                                               

،كىي بُ نظر طو عبدالرتٛاف "مفهوـ مزدكج، توصيفي كتوجيهي بُ آف كاحد، إذ لا يكتفي صاحبو بوصف المجموعات - 1
 اتٟضارية الثمانية التي ت٭تضنها العابٓ، تارتٮيا ككاقعا، بل أيضا يعدد ات٠طط التي ينبغي أف تتبعها ىذه المجموعات بُ التعامل بعضها

بدكره مزدكج، تعايشي كتصارعي بُ أف كاحد، ... يوضح مسلكتُ متعارضتُ للتواجد أك على الأقل  مع بعض، كىذا التعامل ىو
 .21ات١رجع السابق ، ص  -للتهادف بينهما، ت٫ا "مسلك حفظ ات٢يمنة الغربية"، ك"مسلك حفظ التعددية الثقافية"

 .22، ص ات١رجع السابق- 2
إبٔ  13ـ، من 2017، 1كاتٟوارية، ات١ؤسسة العربية للفكر كالإبداع، بتَكت، ط طو عبد الرتٛن، سؤاؿ العنف بتُ الائتمانية - 3

 بتصرؼ. 15ص 
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ع ات١شاغل بالقيمة بينبوعها تصلة من النظريات تلتقي حوؿ أحد ىذه ات١صادر بٍ تفتًؽ بُ تفاصيل 
. ككل نظرية معاصرة إلا كت٢ا 1نظرية"الفكرية ات٠اصة، كالقيم اتٞلية أك ات١ضمرة التي يعتنقها صاحب ال

 3".نظر لأصوت٢ا كتفاصيلهايكمؤسس 2جذكر فكرية تارتٮية كحضارية 
فهناؾ  ؛ت القيم كاختلبؼ رتبها كالعلبقات بينهاكقد ت٧م عن الاختلبؼ بُ التأصيل اختلبؼ دلالا

بة، كىناؾ من يعلي من يعلي قيمة العدؿ كت٬علها تستوعب كل القيم الأخرل كىناؾ من يعلي قيمة المح
قيمة اتٟقيقة كاتٟكمة، كىناؾ من يعلي قيمة اتٞماؿ.. كبٓ يتوقف الأمر عند اتٞداؿ النظرم بُ التأصيل 

 .4كدينية كعسكرية  إبٔ خصومات كصراعات ثقافيةالاختلبؼ  كالتفضيل بل أدل ذلك 
ولت القيم من للؤسف ح كالتي ،تلك بإت٬از أمور من بتُ أمور أدت إبٔ مفارقة القيم السالفة الذكر

كات٠تَ كالسعادة كالسلبـ كالإنساف الكامل إبٔ معمل لصناعة الصداـ كالشر كالشقاء  معمل لصناعة الوئاـ
كاتٟركب كالإنساف العنيف ات١تجرد من إنسانيتو. الأمر الذم دفع الكثتَ من الفلبسفة إبٔ انتقاد القيم 

العديد من كتبو خاصة بُ "ما كراء ات٠تَ كالشر" ك"إنساف  الأخلبقية كازدراءىا ككاف من أشهرىم نيتشو بُ
... كاعتر نيتشو أف القيم الأخلبقية بٓ تعد 5مفرط بُ إنسانيتو" ك"ىذا الإنساف" ك"جينيالوجيا الأخلبؽ"

                                         

 .531عادؿ العوا، العمدة بُ فلسفة القيم، ص  - 1
ت١زيد تفصيل تٯكن العودة إبٔ  تٝتَ بلكفيف كآخرين بُ كتاب"الفلسفة الاخلبقية من سؤاؿ ات١عتٌ إبٔ مأزؽ الإجراء، تأليف:  - 2

 ـ.2013، 1اف، الرباط، طدار الأم
 107إبٔ ص  105كتاب الأخلبؽ، إصدارات العوادم، اتٟرية للنشر كالتوزيع، من ص أتٛد أمتُ،  ت١زيد تفصيل ينظر  - 3

 بتصرؼ.
إذ "أف الصراع ضمن كل ثقافة، كالصراع بتُ الثقافات، يتناكؿ دائما الرفع من شأف قيمة أك حفظها داخل تسلسل يقاـ   - 4

ات١ناظرات كات٠صومات الفلسفية بُ ىذا ات١يداف إلا انعكاس خصومات كاقعية جد كاقعية، تٔا تضم من خصومات  بينها. كما
مسلحة أيضا. كمن الأمثلة ات١عركفة حقا اتٟركب الدينية، كالصراع بتُ السلطات الركحية كالسلطات الزمنية، الصراع بتُ أنصار 

لتحرر". كأشياع ات١ساكاة، بتُ ات١سيحيتُ كات١اركسيتُ، بتُ القائلتُ بالعرؽ كبتُ النظاـ القدنً كأنصار التقدـ، بتُ أشياع "ا
 .405عادؿ العوا، العمدة بُ فلسفة القيم، ص  -خصومهم، بتُ ات١كيافيليتُ كبتُ الأخلبقيتُ" 

اف لنفسو ىذين التقييمتُ، طرح ات١سألة الآتية:" بُ أية ظركؼ ابتكر الإنس دفعو شكو بُ الأخلبؽ إبٔ بُ ىذا الكتاب الأختَ - 5
كالافتقار  ىل ت٫ا علبقة الضيقأعتٍ ات٠تَ كالشر، كآية قيمة ت٢ما بُ ذكاتهما؟ ىل عرقلب تطور الإنساف حتى الآف أـ شجعاه؟ 
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كاتٟقيقة أف نيتشو بٓ يسع فقط لنقد القيم  1من ات١سلمات كدعا إبٔ ضركرة نقدىا كإسقاط القناع عنها.
 كىذا ما يظهر تّلبء بُ كتابو "إرادة القوة".بل لقلبها 

إذا كانت تلك ات١فارقة ات٠طتَة أدت بنتشو كمن تأثركا بو إبٔ ت٤اكلة نقد كقلب القيم الغربية ات١عاصرة 
كأدت بالبعض إبٔ القوؿ باللبمعتٌ كالعدمية كاللبنظاـ فقد أدت بآخرين إبٔ البحث عن قيم كأخلبؽ لا 

كالصداـ كأطلقوا عليها تسميات من بينها "أخلبؽ العناية".كاعتركا نظريتهم فيها  ت٤ل فيها للنزاع كالصراع
بديلب كاعدا عن الاتٕاىات الأخلبقية السائدة التي طرحت خلبؿ القرنتُ ات١اضيتُ. كىي عندىم "ليست 

ة بُ حاجة إبٔ أف تعتمد على معتقدات دينية تٖمل أعباء أخلبقية، كىي لا تعتمد على مسلمات عقلي
مثتَة للشك، ت٬ب علينا أف نعطيها الأكلوية بُ كل الأسئلة الأخلبقية، إنها عوضا عن ذلك كبناء على 

. كىكذا تفتح أخلبقية 2التجربة، تطور التأمل كاتٟوار بشأنها ككذلك الفهم لأكثر القيم شمولية كأصالة"
م عر التاريخ الدين كالعقل،الأمر الذم العناية المجاؿ للؤىواء بعد استبعادىا ت١صدرم اتٟقيقة كاتٟكمة كالقي

سيجعل منها موضوعا لنزاعات أشد كأكثر. كيبقى الإت٬ابي بُ ىذه النظرية أف دفعت الإنساف إبٔ التفكتَ 

                                                                                                                               

فريديك نيتشو،  -الشديد كالات٨طاط، أـ على العكس دليل الكماؿ، كالقوة كإرادة اتٟياة، كالشجاعة، كالثقة بُ مستقبل اتٟياة"
 .11ـ، ص 2012، 2جينيالوجيا الأخلبؽ، ترتٚة كتقدنً ت٤مد الناجي، إفريقيا الشرؽ، الدار البيضاء، ط

إبٔ كضع قيمة ىذه القيم موضع تساؤؿ. كىنا  صلن، ت٬ب أف عر عن ذلك بقولو: "ت٨ن بُ حاجة إبٔ نقد للقيم الأخلبقيةك - 1
لبؽ تٔا ىي نتيجة، أـ عارض، أـ قناع، أـ رياء، أـ مرض، أـ سوء تنقصنا معرفة شركط كظركؼ ظهورىا كتطورىا كتغتَىا )الأخ

تفاىم ككذلك ت١ا ىي سبب، أـ علبج، أـ ت٤فز، أـ عائق، أـ سم(، كلكن ىذه ات١عرفة بٓ تتوفر لنا يوما، بل بٓ تكن ىناؾ رغبة بُ 
كل الشبهات، كلقد بً حتى الآف، بدكف شك توفرىا بتاتا. لقد كانت قيمة ىذه "القيم" تعتر شيئا مسلما بو، شيئا حقيقيا كفوؽ  

أك تردد، إعطاء الرجل، الصابّ بو قيمة أتٝى من التي أعطيت للرجل "الشرير" أتٝى من حيث تقدـ كمنفعة كازدىار ما تٮص 
تطور  الإنساف بشكل عاـ )دكف نسياف مستقبل الإنساف(. كماذا لو كاف العكس ىو الصحيح؟ ماذا لو كاف بُ الإنساف 

ابّ" عارض من أعراض النكوص، أك خطر، كإغراء، أك سم، أك ت٥در ت٬علو يعيش اتٟاضر على حساب ات١ستقبل؟ بشكل "الص
رتٔا يكوف مستساغا، كغتَ ضار، كلكن بأسلوب حقتَ ككضع؟... تْيث يصتَ عدـ بلوغ الإنساف أتٝى درجات قوتو كبهائو، كىو 

ات١رجع السابق، –"تْيث تصتَ الأخلبؽ أخطر الأخطار على الإطلبؽ  شيء ت٦كن بُ حد ذاتو، خطأ يعزل بالضبط للؤخلبؽ
 .14ص 

 .8ـ، ص 2008. أكتوبر 356فتَجينيا ىيلد، أخلبؽ العناية، ترتٚة ميشيل حنا متياس، عابٓ ات١عرفة، العدد  - 2
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بُ أناس مستضعفتُ حرموا من الاىتماـ كالعناية، بُ عصر تدىور فيو منسوب الإنسانية كلا يعتًؼ إلا 
 بالأقول.

ات١عاصرة لن يكوف بالرفض ات١طلق لكل النظريات القيمية السابقة كالتحرر  إف معاتٞة مفارقة القيم
منها كلإبعاد الدين كالعقل عن عملية صياغة البديل القيمي الأخلبقي،كلا باتٟجاج كالدفاع عن ات١نظومات 

الكل القيمية اتٟضارية لكل أمة باعتبارىا الأفضل كالأشرؼ كالأحسن للئنسانية، كمن تٙة ت٤اكلة إخضاع 
ف ت٢ذا فإت٢ا إف طوعا أك كرىا كلا ... لأف ذلك لن يؤدم إلا لاستمرار الصداـ كالصراع بل كتأجيجهما. ك 

معاتٞة مفارقة القيم كما يرتبط بها لن يكوف إلا بُ تبتٍ منهاج مستوعب لكل نظريات القيم كالأخلبؽ 
خلبت٢ا القيم كمعها الإنساف   قدتٯا كحديثا كمتجاكزا ت٢ا ت٨و بديل قيمي إنساني عات١ي تستعيد من

كماليهما. منهاج مصدؽ مهيمن يبقي النافع الصابّ كيؤيده كينشره، كيذر الضار كينبذه كيقوـ ات١عوج 
كيسدده. منهاج لو من الضوابط ما يقدر كل شيء حق قدره، كيضعو بُ ات١نزلة التي يستحقها بلب تٖيز كلا 

ها،كيقوم الأكاصر بينها تْيث تكوف كل قيمة مكملة ميل عن الإنصاؼ. منهاج يوحد القيم كلا يفرق
كمتممة لغتَىا كلازمة ت٢ا كضركرية لضبط معناىا كتقدير رتبتها كلأداء كظائفها. منهاج ينحو ت٨و ات١ثل 
الأعلى بُ كل شيء، كتكوف فيو القيمة نعمة. منهاج بتلك ات٠صائص كغتَىا يستحيل  على الإنساف 

ذم أنزلو العليم ات٠بتَ اتٟكيم الذم خلق فقدر، القرآف الكرنً الذم فيو الكشف عنو بُ غتَ الكتاب ال
تبياف كل شيء نفعا كضرا، ختَا كشرا، حقا كباطلب، شقاء كسعادة، حسنا كقبحا... كمن ت٤ددات ىذا 
ات١نهاج القرآني ت٤دد إكماؿ الدين كإت٘اـ النعمة. فكيف تٯكن للقيم أف تستعيد ختَيتها ككمات٢ا على ضوء 

 ذا المحدد ات١نهاجي؟ى
 ثانيا: إكماؿ الدين وكماؿ القيم

مفهوـ إكماؿ الدين من أكثر ات١فاىيم الإسلبمية تأثرا تّدالات كخلبفات كمناظرات علماء الأمة  
بُ قضايا عقدية كأصولية كفقهية كسياسية... فجل أقوات٢م بُ ات١قصود بو كانت موجهة باختيارات مذىبية 

بُ مشركعية الأصوؿ الاجتهادية، كبُ الإمامة كشرع من قبلنا كالنسخ... ككاف من بُ مسائل كرل كالقوؿ 
نتائج ذلك أف بً تقييد ات١فهوـ بسياقات تارتٮية كسياسية كفكرية حجبت عن العلماء إمكانية إدراؾ 
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ء حقيقتو إدراكا ت٭فظ لو خصوصيتو كمفهوـ قرآني. لذلك فات١فهوـ ت٭تاج إبٔ إعادة بناء من جديد، بنا
يستحضر خصائص الألفاظ القرآنية كيراعي ات١بادئ ات١نهجية البنائية للساف العربي ات١بتُ، كينظر إليو  
كمحدد منهاجي ضمن منظومة المحددات ات١نهاجية النسقية التكاملية كضمن السياؽ القرآني ككحدتو 

الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ : )البنائية، كقبل ذلك لا بأس من التذكتَ ببعض الأقواؿ بُ ات١قصود بقولو تعابٔ
َـ دِينًا سْلَا ، كىي على كثرتها كتناثرىا فقد ردىا ابن 1(دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ

 :2اتٞوزم إبٔ تٜسة أقواؿ
 3أحدىا: أنو إكماؿ فرائضو كحدكده، كبٓ ينزؿ بعد ىذه الآية تٖليل كلا تٖرنً.

 4: أنو بنفي ات١شركتُ عن البيت فلم ت٭ج معهم مشرؾ عامئذ.ثانيها
 5ثالثها: أنو رفع النسخ عنو، كأما الفرائض فلم تزؿ تنزؿ عليو حتى قبض.

                                         

 .4سورة ات١ائدة، الآية  - 1
 .بتصرؼ 287، ص 2، ج1984، 3ابن اتٞوزم،  زاد ات١ستَ بُ علم التفستَ، ات١كتب الإسلبمي، ط - 2
حكاـ بعدىا فقد أؿ الدين أما من قاؿ بنزكؿ قرآف ك كىذا القوؿ اختاره من اعتر آخر ما نزؿ من القرآف كالشرع آية إكما - 3

سلبمي، قطر، ط فتح البياف بُ مقاصد القرآف، دار إحياء التًاث الإأبو الطيب القنوجي، .ينظر مثلب احتاط من التعظيم 
إكماؿ الدين كاف "بالتنصيص على قواعد"، العقائد كالتوقيف على أصوؿ  .كذىب مثبتو القياس أف339، ص 3جـ، 1989

ينظر: ناصر الدين البيضاكم، أنوار التنزيل كأسرار التأكيل ات١سمى تفستَ البيضاكم، دار الرشيد، بتَكت، .الشرائع كقوانتُ الاجتهاد
ت٤مد الألوسي، ركح  -.ك8، ص 2لسليم إبٔ مزايا الكتاب الكرنً، دار الفكر، ـأبو السعود، إرشاد العقل ا -. ك2000، 1ط

. كبُ مقابلهم يرل نفاة القياس أف إكماؿ الدين  60، ص 6، ج3ات١عاني بُ تفستَ القرآف العظيم كالسبع ات١ثاني،  دار الفكر، ـ
بُ أحكاـ  ذا كاف الكتاب كالسنة، كافيتُ كل الكفايةصوؿ كالفركع. كت٢يل الشرائع الظاىرة كالباطنة، الأكاف "بتماـ النصر، كتكم

مي، ". عبد الرتٛن بن ناصر السعدم،  تفستَ الكرنً الرتٛن بُ تفستَ كلبـ ات١ناف، دار إحياء التًاث الإسلبالدين، كأصولو كفركعو
 .237ص   -20، ص 2بتَكت، ط

 بُ تفستَ الاية . كنقلو العديد من ات١فسرينالشعبي ك  قالو سعيد بن جبتَ كقتادة - 4
يفهم من ىذا الكلبـ أف قائليو أقركا بوقوع النسخ، كأف آية إكماؿ الدين جاءت لرفعو. كقد استندكا إبٔ إحدل الركايات عن  - 5

ابن عباس رضي كالله عنو كالسدم أكردىا الألوسي كجاء فيها أف ات١عتٌ اليوـ أكملت لكم حدكدم كفرائضي كحلببٕ كحرامي، 
"بتنزيل ما أ ركح ات١عاني بُ تفستَ القرآف  -نزلت كبياف ما بينت لكم فلب زيادة بُ ذلك كلا نقصاف منو بالنسخ بعد ىذا اليوـ

.. كذكر الرازم ما جاء بُ الآثار تٔا يؤكد ذلك بقولو: "قاؿ أصحاب الآثار ت١ا نزلت ىذه 60، ص 6العظيم كالسبع ات١ثاني، ج
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 رابعها: زكاؿ ات٠وؼ من العدك كالظهور عليهم.      
 1أنو أمن ىذه الشريعة من أف تنسخ بأخرل بعدىا، كما نسخ بها ما تقدمها.خامسها: 

كجلها سعى إبٔ إبراز كماؿ  ،أقواؿ ات١فسرين من غتَ الشيعة بُ ات١قصود بإكماؿ الدينتلك بعض 
الشريعة الإسلبمية كنصرتها كإظهارىا على باقي الشرائع. أما تفستَات الشيعة فقد سعت إبٔ ربط ات١قصود 

سلم عليا رضي الله ك  كترل أف إكماؿ الدين كاف بغدير خم يوـ كبٔ النبي صلى الله عليو ،بو تٔسألة الولاية
 ؛سألة الإماـ ات١عصوـ عند ربطها بتُ إكماؿ الدين كمشركعية الاجتهادتٔ إبٔ كصلوأيضا  سعتعنو كما 

حيث يرل بعض مفسرم الشيعة أف إكماؿ الدين يكوف بُ كل عصر من طرؼ الإماـ ات١عصوـ ات١نصوص 
 عليو.

الشيخ ابن تيمية، كذلك بُ رده على كمن العلماء الذين أضافوا معاف أخرل إبٔ معاني ات١فسرين 
زعم النصارل كوف شريعتهم ىي أكمل الشرائع لأنها شريعة فضل جاءت بعد استقرار شريعة العدؿ الذم 
أرسل بها موسى عليو السلبـ بُ النفوس، كبٓ يبق بعد كمات٢ا شيء يوضع كبالتابٕ ما يأبٌ بعدىا غتَ ت٤تاج 

يكوف فاضلب، بل دكف، أك أخذ منو فهو فاضل لا ت٭تاج إليو لأف ليس شيء، يأبٌ بعد الكماؿ ف
.كلدحض ىذا الزعم بتُ ابن تيمية مكامن الكماؿ بُ شريعة القرآف كتٕليات إكمات٢ا للشرائع 2إليو"

 ات١تقدمة ككونها أكملها كذلك من كجوه كثتَة :
 3ل فتوجب الأكؿ كتندب إبٔ الثاني.أحدىا: أنها جامعة بتُ شريعتي العدؿ كالفض

                                                                                                                               

يعمر بعد نزكت٢ا إلا أحد كتٙانتُ يوما، أك اثنتُ كتٙانتُ يوما، كبٓ ت٭صل بُ الشريعة بعدىا  الآية على النبي صلى الله عليو كسلم بٓ
 .141، ص 11. التفستَ الكبتَ، جزيادة كلا نسخ كلا تبديل البتة"

 تفستَ ينظر،بُ تفسي الآية. كبُ ىذا إشارة إبٔ أف من مقتضيات إكماؿ الدين ختم النبوة. كىو ما استحضره ابن كثتَ - 1
 .15، ص 2القرآف العظيم، ج

 .58-57، ص 5، ـ1999، 2ابن تيمية، اتٞواب الصحيح ت١ن بدؿ دين ات١سيح، دار العاصمة، الرباط، ط - 2
 .58-57، ص 5ات١رجع السابق ، ص  ينظر - 3
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م ت٦ا كاف بُ إرساؿ موسى بُ إرساؿ ت٤مد صلى الله عليو كسلم من اتٟكم كات١صابّ أعظثانيها: أف 
ى كات١سيح ، كالذم حصل بو من صلبح العباد بُ ات١عاش كات١عاد أضعاؼ ما حصل بإرساؿ موسكات١سيح

 1من جهة الأمر كات٠لق.
من الطيبات، كفيها من إقامة اتٟجج كمن  ثالثها: أف بُ شريعة القرآف تشريع ما بٓ يشرع كتٖليل ما حرـ

مكارـ الأخلبؽ كالعلوـ النافعة كالأعماؿ الصاتٟة ما ليس بُ غتَىا من الشرائع السابقة، بالإضافة إبٔ 
 .2إتيانها تٔا كاف فيها من على الوجو الأكمل.

 .3رابعها: إف شريعة القرآف مصدقة للشرائع السالفة كمهيمنة عليها.
أف شريعة التوراة تغلب عليها الشدة، جامعة بتُ اللتُ كالشدة بُ حتُ  ة القرآف معتدلةخامسها: إف شريع

وكََذَلِكَ كشريعة الإت٧يل يغلب عليها اللتُ، كشريعة القرآف معتدلة جامعة بتُ ىذا كىذا. كما قاؿ تعابٔ: )
 .5"4(جَعَلْنَاكُمْ أمُ ةً وَسَطاً

كماؿ النعم كتواصلها، كعلو الدرجات بُ السعادة، ما بٓ   سادسها: بُ إرسالو صلى الله عليو كسلم من
 .6يكن حاصلب بالكتاب الأكؿ فكاف إرسالو أعظم نعمة أنعم الله بها على أىل الأرض"

 .7سابعها: أف شريعة القرآف خات٘ة أكجبت الإتٯاف تّميع الرسل
من تٙة بياف أكجو كبذلك حاكؿ ابن تيمية إبراز أكجو إكماؿ شريعة القرآف للشرائع السابقة ك 

ات١تناظرين أنصار  ماؿ الدين ت٦ا علق بو من تأكيلبتالتفاضل فيما بينها.ليحاكؿ بذلك تٗليص مفهوـ إك
أساءت بُ معظمها تٞوىر معناه. كقد حاكؿ بعده الإماـ الشاطبي تٗليص ات١فهوـ التي الشرائع السماكية، 

                                         

 .71-70، ص 5ات١رجع السابق، ـ ينظر- 1
 .73-72، ص 5سيح، ـاتٞواب الصحيح ت١ن بدؿ دين ات١ينظر تفصيل ذلك بُ ابن تيمية، - 2
 .78، ص 5، ـينظر ات١رجع السابق  - 3
 .142سورة البقرة، الآية  - 4
 .86ك85 ك79، ص 5ابن تيمية، اتٞواب الصحيح ت١ن بدؿ دين ات١سيح، ـ - 5
 .87، ص 5ات١رجع السابق ، ـ - 6
 .84-83، ص 5ات١رجع السابق ، ـ - 7
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قدية كالسياسية كالفقهية كالأصولية.كقد جاءت ت٦ا علق بو من تأكيلبت نتيجة اتٞدالات كات٠لبفات الع
أقوالو بُ ات١قصود بو متناثرة بُ أبواب كفصوؿ عديدة من كتابيو "ات١وافقات" ك "الاعتصاـ"، قارب من 
خلبت٢ا ات١فهوـ من زكايا ت٥تلفة، كتٔنظور جديد كمتميز يكشف عن نسق فكرم منسجم كمتكامل ك 

 كىي إتٚالا: ؛لضوابط شكلت ات٠يط الناظم لأقوالومنضبط تتحكم فيو ت٣موعة من الأسس كا
؛فالعقائد يكمل بعضها بعضا كالعبادات 1.الدين تصديق بالقلب كانقياد باتٞوارح،كالثاني مكمل للؤكؿأ

 .2يكمل بعضها بعضا، كالعبادات مكملة للعقائد.كالتكميل بُ كل ذلك معربُ كعملي
ية من ضركريات كحاجيات كتٖسينيات، كمكملبتها. القرآف متضمن كماؿ التأصيل للكليات ات١عنو  -ب

 .3كبُ السنة كماؿ تقريرىا كبيانها كتفريعها
 .4كليات الشريعة تامة كليس فوقها كلي تنتهي إليو، كليس ىناؾ جزئي خارج عنو  -ج
دلة ات١عاني التعبدية مكملة ت١عقوؿ ات١عتٌ،كالأكبٔ أدلة ثبتت مقيدة كترجع إبٔ أسباب جزئية كالثاني أ -د

 5ثبتت مطلقة كترجع إبٔ أمور عامة.
القواعد الكلية ىي ات١وضوعة أكلا كمعظمها نزؿ تٔكة كتكميلها بات١دينة كالأصوؿ ات١دنية جزئية بالنسبة  -ىػ

 .6للؤصوؿ الكلية ات١كية 
                                         

 .39، ص 3، ج2ـ، ـ2011، 1لشريعة، دار الغد اتٞديد، طأبو إسحاؽ الشاطبي، ات١وافقات بُ أصوؿ ا ينظر- 1
 .297، ص 3، ج2، ـينظر ات١رجع السابق - 2
يقوؿ :" فإذا نظرنا إبٔ رجوع الشريعة إبٔ كلياتها ات١عنوية كجدنها قد تضمنها القرآف على الكماؿ، كىي الضركريات  - 3

. ك" النظر إبٔ ما دؿ عليو الكتاب 286، ص 3، ج2ق ، ـات١رجع الساب -كاتٟاجيات كالتحسينيات كمكمل كل كاحد منها".
بُ اتٞملة. كأنو موجود بُ السنة على الكماؿ زيادة إبٔ ما فيها من البياف كالشرح، كذلك أف القرآف الكرنً أتى بالتعريف تٔصابّ 

تقرير ىذه الأمور، فالكتاب أتى بها أصولا الدارين جلبا ت٢ا، كالتعريف تٔفاسدىا دفعا ت٢ا. كإذا نظرنا إبٔ السنة كجدنها لا تزيد على 
 .-.21، ص 4ج- 2يرجع إليها كالسنة أتت بها تفريعا على الكتاب كبيانا ت١ا فيو منها" ات١رجع السابق ،ـ 

أبو إسحاؽ الشاطبي،  ينظر أيضا.565-564ـ، ص 2013، 1أبو إسحاؽ الشاطبي، الاعتصاـ، شركة القدس، ط - 4
 .6، ص 3ة، جات١وافقات بُ أصوؿ الشريع

 .36، ص 3ات١وافقات بُ أصوؿ الشريعة، ج ينظر تفصيل ذلك بُ- 5
 .81، ص 3ات١رجع السابق ، جينظر .  - 6
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 1الكليات غتَ منسوخة إت٪ا كقع النسخ بُ اتٞزئيات. -و
 .2 تامة. "كليات اتٞزئيات تامة كمسائلها كنوازت٢ا غتَ  -ز
إكماؿ الدين بتماـ الأركاف كت٘اـ الشركط كت٘اـ الآداب بُ العبادات. فقد بتُ أف إحساف العبادات  -ح

 .3يكوف بتماـ أركانها، كذلك من باب الواجب، كبتماـ آدابها كىذا من باب ات١ندكب
  4معتٌ.كماؿ الدين براءتو من الاختلبؼ كالتضاد كبتصديق بعضو بعضا كتعضديو لفظا ك   -ط

تلك أبرز الأقواؿ التي توقف عليو البحث بُ ات١قصود بإكماؿ الدين بُ الفكر الإسلبمي عند 
عن ترديد ما جاء بو الأكلوف كقل ما يأتوف تٔعاف  ج لا تٮر جلهم ،أما ات١عاصركف ف5القدامى كات١تأخرين

دلالات جديدة الدكتور سعيد إضافية.كمن القلة الذين جددكا النظر بُ مفهوـ إكماؿ الدين كأضافوا إليو 
شبار الذم يرل"أف الإكماؿ كالإت٘اـ أمر لا يتعلق بالأحكاـ فقط، بل بكل أبواب كمداخل الدين: مباني 

–الألفاظ، كمعانيها، قيما كأخلبقا، حكما كأحكاما، فقها كاعتبارا، إتٯانا كاعتقادا... ابْ، إذ كل لفظ 
لو، فيو كل خصائص القرآف الإعجازية من إطلبؽ كاستيعاب، ىو بُ القرآف على ت٘امو ككما -مبتٌ كمعتٌ

كىيمنة كتصديق، كإمداد كاستمداد، تكاملب مع باقي الألفاظ كات١عاني... فاللفظ من القرآف كات٠لية من 
اتٞسم، تٖمل كل خصائصو. كذلك كلو إت٪ا ىو باعتبار الاستعماؿ الإت٢ي ت٢ذه الألفاظ، كليس الاستعماؿ 

 ف كانت عينها.البشرم ت٢ا، كإ
                                         

كت٬زـ أنو "بٓ  -.82، ص 3، ات١رجع السابق ، ج1يقرر الشاطبي أف "النسخ لا يكوف بُ الكليات كقوعا كإف أمكن عقلب" - 1
.. كإت٪ا كقع 83، ص 3ات١رجع السابق ، ج 1ناسخ كات١نسوخ تٖقق من ىذا ات١عتٌ"يثبت نسخ الكلي البتة. كمن استقرل كتب ال

النسخ بُ أمور جزئية بدليل الاستقراء فإف كل ما يعود باتٟفظ على الأمور ات٠مسة ثابت كإف فرض نسخ بعض جزئياتها فذلك لا 
فظ باؽ، إذ يلزـ من رفع بعض أنواع اتٞنس يكوف إلا بوجو آخر من اتٟفظ، كإف فرض النسخ بُ بعضها إبٔ غتَ بدؿ فأصل اتٟ

 .92، ص 3. ات١وافقات بُ أصوؿ الشريعة، ج1رفع اتٞنس"
سبقت الإشارة إبٔ أف الكليات تامة كأف ليس ىناؾ جزئي خارج عنها، كىذا يعتٍ أف اتٞزئيات تنضوم تٖت كلي ت٤دد. كلا - 2

 .563كتاب الاعتصاـ، ص .ينظر تفصيل ذلك بُ  ددة يعتٍ ذلك أف كل اتٞزئيات باعتبارىا مسائل كنوازؿ، تامة كت٤
 .109، ص 3ات١وافقات بُ أصوؿ الشريعة، ج- 3
 . 565ينظر  تفصيل ذلك بُ كتاب الاعتصاـ، ص  - 4
 108"مفهومة إكماؿ الدين رؤية تأكيلية مقاصدية"_ت٣لة الكلمة العدد  ة عبدالله بوسلهاـ،يد تفصيل تٯكن العودة إبٔ مقالت١ز - 5

 98إبٔ ص 79من ص.2020السابعة كالعشركف صيف  السنة
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ة الدلالة الشرعية لا الاصطلبحي وىكت٢ذا فات١فركض بُ تداكت٢ا أف يكوف ات١هيمن عليها ات١عتٌ 
كالثانية تبقى ت٤دكدة كنسبية،  ماف كمكاف؛ لأنها مكنونة كت٣يدة.بُ كل ز  ىالتارتٮية، فالأكبٔ مطلقة، تعط

ىذا بُ نظرنا ىو من أىم عوامل ات٨صار العلوـ مرتبطة بزمانها كمكانها ما بٓ تستند على ات١عتٌ ات١طلق، ك 
كات١عرفة بُ ثقافتنا الإسلبمية، التي بٓ ترتبط كظيفيا بات١فاىيم القرآنية، كىيمنت عليها الاصطلبحات 

 ات١ختلفة.
أك غتَه، أبً كأكمل ت٦ا بُ القرآف. فهو بُ القرآف على  –فنحن لا ت٧د تعريفا للئتٯاف أك العلم أك الصدؽ 

مالو، كىو بُ غتَه نسبي ت٤تمل، كت٢ذا ت٧د الاختلبؼ بُ التعريف، كاتٟدة فيو أحيانا بتُ ات١دارس ت٘امو كك
كالفرؽ، تٔا يفقد ذلك اللفظ كظيفتو بُ بناء كتقونً العلم أك ات١عرفة. فيكفي بُ ذلك مثلب مقارنة لفظ 

وَتَم تْ كَلِمَةُ عظيم حتُ قاؿ: )الإتٯاف بُ القرآف، كبُ استعمالات الفرؽ العديدة ات١ختلفة. كصدؽ الله ال
ؿَ لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ الس مِيعُ الْعَلِيمُ  . فبالصدؽ كالعدؿ ت٘ت الكلمات، كبهما 1(ربٍَّكَ صِدْقاً وَعَدْلًا لَا مُبَدٍّ

تقوـ كتهدم كتصوب كترشد... كليس ذلك لأم كلمات أخرل غتَ كلمات القرآف، كت٢ذا فإنو لا مبدؿ 
 بة السنن النفسية كالكونية، التي لا تبديل ت٢ا كلا تٖويل.ت٢ا، إذ ىي تٔثا

كما أف لمحدد الإكماؿ بالإضافة إبٔ نسقو الداخلي، علبقة بالمحددات ات١نهاجية الأخرل، كمحدد 
"ات٠تم" الذم يدؿ على الإكماؿ كالإت٘اـ، كت٤دد "اتٟفظ"، الذم يدؿ عليو كذلك، كت٤دد "التصديق 

كيهيمن إلا تاـ كامل، كت٤دد "الوحدة البنائية"، فلب يعكسها حقا إلا البناء  كات٢يمنة"؛ تْيث لا يصدؽ
لكوني... كىكذا التاـ الكامل، كت٤دد "اتٞمع بتُ القراءتتُ"، إذ كماؿ البناء القرآني معادؿ لكماؿ البناء ا

 .2بُ سائر المحددات
يقتضي النظر إليو من زكايا  تٯكن القوؿ أف ضبط مفهوـ إكماؿ الدين  تفاعلب مع ما سبق ذكره     

 كأبعاد متكاملة ىي:

                                         

 .115سورة الأنعاـ، الآية  - 1
-34-33ـ، ص 2016، 1سعيد بشار، المحددات ات١نهاجية بُ القرآف الكرنً اصوؿ تفستَية ذات أكلوية، دار ات١قاصد، ط - 2

 بتصرؼ.35
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 يتم خلبلو: ؛بعد لفظي 
استدعاء ات١ستويات الثلبثة للفظة الكماؿ: ات١ستول الوجودم العلبئقي، كات١ستول ات١عربُ ات١نهجي،  -

 كات١ستول اتٞمابٕ الإحساني، بُ تناسبها كتناسقها كتكاملها، كتآلفها لتحديد ات١وقف العاـ من الدين بُ
علبقتو بالله عز كجل كالكوف كالإنساف. موقف ينبتٍ على الكشف عن ركح كجوىر الدين كخصائصو 
كمقاصده، كتٕليات جلبلو كتٚالو كت٘امو، كيتجاكز النظرة الفلسفية كالكلبمية كالصوفية كالفقهية للكماؿ 

 بعد استيعابها تٔنهج قرآني مصدؽ كمهيمن.
تو باعتباره أكامر كونية كقدرية كشرعية صادرة عن الله عز كجل دبر بها النظر إبٔ الدين بُ شموليتو ككلي -

  بٔأرشدىم إتٞلية كالعمل الصابّ، ك الوجود كىدل بها خلقو إبٔ ات١نهاج القونً كالشرعة الكاملة كاتٟقيقة ا
 ما ت٭تاجونو للبستخلبؼ بُ الأرض كعمارتها كتٖقيق الشهادة على الناس. كل
 القرآني كات١بادئ ات١نهجية للنسقية القرآنية التي سبق التطرؽ إليها. استحضار خصائص اللفظ -
 ت٦تد طوليا، على مستواه تتلقى كل أمة رسالة تستًجع بها سابقاتها، كتستوعبها  ؛بعد زماني

لتصدقها، كتتجاكزىا لتؤسس تٟاضرىا، كتبشر تٔستقبل أحسن كأفضل يكوف مع رسالة قادمة. كبتوابٕ 
ن فازدادت ات٢داية الربانية إبٔ أف بً بناء صرحو كارتقت معو البشرية إبٔ أف كصلت الرسالات ت٪ا الدي

مرحلة النضج بتلقيها الرسالة ات٠ات٘ة ات١هيمنة، كاستحق العلماء بها بُ كل عصر تٖمل أعباء كراثة الأنبياء 
 بُ بياف كتبليغ الرسالة.

 طريق انتشارىا مع التجارب الإنسانية ت٦تد أفقيا، على مستواه تتفاعل كل رسالة بُ  ؛بعد مكاني
كالأنساؽ اتٟضارية كات١تغتَات الاجتماعية كالتارتٮية كالطبيعية.. كبتوابٕ الرسالات القومية اتسعت دائرة 
الدين إبٔ أف بعث الله تعابٔ خابً النبيتُ برسالة عات١ية تستوعب كل الأنساؽ كات١تغتَات كتصدؽ كتهيمن 

 الله عز كجل دينو على كل الأدياف. ظهري بهااس أينما كانوا كمتى كانوا، لنعليها، رسالة صاتٟة لكل ا
 يكشف عن ك الغيب،  ت٦تد رأسيا، يظهر على مستواه مدل ارتباط عابٓ الشهادة بعابٓ ؛بعد غيبي

ت٣موعة من الأحداث ات١تكاملة كات١كملة للئنساف دينا كعقلب بدءا بعرض الأمانة على ات٠لق كاختيار 
إِن ا عَرَضْنَا الْأَمَانةََ عَلَى الس مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبَاؿِ فأَبَػَيْنَ أَفْ ملها بإرادتو قاؿ سبحانو: )الإنساف تٖ
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نْسَافُ إِن وُ كَافَ ظلَُومًا جَهُولًا  هَا وَحَمَلَهَا الْإِ قػُلْناَ ات٢دل قاؿ سبحانو: ) كإنزاؿ 1(يَحْمِلْنػَهَا وَأَشْفَقْنَ مِنػْ
هَا جَمِيعًا فإَِم ا يأَْتيِػَن كُمْ مِنٍّي ىُدًى فَمَنْ تبَِعَ ىُدَايَ فَلَا خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ يَحْزَنوُفَ اىْبِطوُا   .2(مِنػْ

َـ مِنْ ظهُُورىِِمْ كأخذ ات١يثاؽ كأداء الشهادة بُ عابٓ الذر، قاؿ عز كجل:) وَإِذْ أَخَذَ ربَُّكَ مِنْ بنَِي آَدَ
نْ ىَذَا شْهَدَىُمْ عَلَى أنَػْفُسِهِمْ ألََسْتُ بِرَبٍّكُمْ قاَلُوا بػَلَى شَهِدْناَ أَفْ تػَقُولُوا يػَوَْـ الْقِيَامَةِ إِن ا كُن ا عَ ذُرٍّيػ تػَهُمْ وَأَ 

مَا فػَعَلَ غَافِلِينَ  أَوْ تػَقُولُوا إِن مَا أَشْرَؾَ آَباَؤُناَ مِنْ قػَبْلُ وكَُن ا ذُرٍّي ةً مِنْ بػَعْدِىِمْ أَفػَتػُهْلِكُنَا بِ 
وَالل وُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطوُفِ أمُ هَاتِكُمْ لَا ،كالإخراج من البطوف مع فقد العلم ، قاؿ سبحانو:)3(الْمُبْطِلُوفَ 

. كىكذا على مستول الغيب 4(تػَعْلَمُوفَ شَيْئًا وَجَعَلَ لَكُمُ الس مْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأفَْئِدَةَ لَعَل كُمْ تَشْكُرُوفَ 
عاش الإنساف حالة الكماؿ، كمع الإنزاؿ إبٔ الأرض كالإخراج من البطوف فقد مقومات الكماؿ كالتي 
مدارىا حوؿ العلم.كبإنزاؿ الوحي تبدأ مستَة استًجاع الكماؿ بالإمداد من عابٓ الكماؿ، كقد كاف إنزالو 

كف تأختَ، كينزؿ تٔا يكفي منجما كمقركنا بأسباب كشرائط زمانية كمكانية كحالية، فينزؿ كقت اتٟاجة د
عصر كل نبوة دكف زيادة كلا نقصاف كافيا بكل أسباب ات٢داية إبٔ الكماؿ. كىو بُ ذلك ت٬رم ت٣رل 
قضاء الله تعابٔ كقدره كتٔا اقتضت مشيئتو كحكمتو. فتوالت النعم كاتٟكم كات٢دايات إبٔ أف تبتُ الرشد 

ت٠تَ من الشر،... فانقطع كحي الرسالة بإنزاؿ القرآف من الغي، كات٢دل من الضلبؿ، كاتٟق من الباطل، كا
الكرنً الكتاب ات١صدؽ ات١هيمن المحفوظ الصابّ لكل زماف كمكاف كمعو خلبصة كل الرسائل، حاملب معو 
ما بو تتحقق ات١قاصد العامة لإكماؿ الدين من إظهار الدين كت٘كينو، كاستخلبؼ ات١ؤمنتُ بُ الأرض 

ت٘سك الناس، كىدايتهم ت١ا فيو صلبحهم بُ اتٟاؿ كفلبحهم بُ ات١آؿ... فمن كت٘كينهم، كشهادتهم على 
 الطريق ات١وصل ت١ن سار عليو إبٔ دار النعيم حيث الكماؿ الذم أنزؿ منو. ؛بو ىدم إبٔ الصراط ات١ستقيم
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ة بناء على ما سبق، فما ىو جواب ت٤دد إكماؿ الدين على السؤاؿ ات١طركح، آنفا كات١تعلق باستعاد    
 القيم لكمات٢ا كختَيتها؟ 

إف أكجز جواب تٯكن تقدتٯو لذلك السؤاؿ ىو: يكفي أف نستبدؿ لفظ الدين بُ كل ما سبق ذكره    
بلفظ القيمة. فالدين قيم عقدية كأخلبقية كاجتماعية كإنسانية فكرية كنفسية..،فما يسرم على الكل 

للقيم. كبشيء من التفصيل تٯكن القوؿ أف   يسرم على اتٞزء كينضبط لو أم أف بُ إكماؿ الدين إكماؿ
كماؿ القيم متوقف على التأصيل ت٢ا من القرآف الكرنً حيث ات١نهاج الرباني الكفيل بأف ت٬علها تتسم 
تٔجموعة من ات٠صائص ىي من مقومات جلبؿ كت٘اـ كجلبؿ ككفاء كل قيمة، خصائص تؤىلها لبلوغ ما 

من ات٢داية كالتزكية كالاستخلبؼ كالعمراف كالتمكتُ جعلت لو من مقاصد ىي نفسها مقاصد الدين 
 كالشهود اتٟضارم كات٠تَية كالصلبح كالسلبـ... كمن تلك ات٠صائص أف تكوف:

: كمن أجل ذلك ينبغي النظر إبٔ كل قيمة من خلبؿ ثلبث مستويات: كجودم علبئقي، شاملة تامة-
التفكرية بأتٝاء الله تعابٔ بُ القرآف الكرنً معربُ منهجي، تٚابٕ إحساني، كمن خلبؿ القراءة التدبرية 

كالآفاؽ كالأنفس. كمن خلبؿ أيضا النظر بُ ارتباطها بأكامر الله عز كجل الكونية كالقدرية كالشرعية. فكل 
قيمة إلا كت٢ا تٕل معنوم كمادم، كوني كنفسي، زماني كمكاني، غيبي كحضورم، ظاىر كباطن، علمي 

تتكامل للتعبتَ عن حقيقة كاحدة ىي ركح القيمة التي تسرم بُ كل العوابٓ كعملي... ككل تلك التجليات 
لتكشف للئنساف أركانها، كشركطها كآدابها كأحكامها كحكمها كمقاصدىا كمصاتٟها كختَاتها كسننها 
كمناىجها... خذ مثلب قيمة اتٟق، فاتٟق اسم من أتٝاء الله تعابٔ، كباتٟق خلق السموات كالأرض، 

ل باتٟق، كأمر بتلبكة كتبهم حق التلبكة، كباتٟق يتم التصديق، كاتٟق غاية العلم، كباتٟق أمر كأرسل الرس
. كقس على ذلك كل 1سبحانو كإليو دعا اعتقادا كقولا كعملب كطريقا.. فما من شيء إلا كيدؿ على اتٟق

 القيم.

                                         

ت٤مد فؤاد عبد الباقي، ات١عجم ات١فهرس لألفاظ القرآف الكرنً، دار الآيات التي كرد فيها لفظ اتٟق بُ القرآف الكرنً، ينظر  - 1
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لتي ضيقت دائرة كمن شأف ىذا النظر الشموبٕ إبٔ كل قيمة أف ت٭ررىا من ت٣موعة من القيود ا
كجودىا بُ ت٣اؿ معتُ، كما تٯكن من تٕاكز العديد من التصنيفات التي قسمت القيم إبٔ ثلبثة 

أك التصنيف الذم قسمها إبٔ قسمتُ: قيم  1ت٣موعات: القيم الركحية كالقيم الفكرية، كالقيم اتٟيوية
 تٚاعية، إنسانية ككونية..الذات كقيم اتٞماعة. فكل قيمة إلا كىي ركحية فكرية كحيوية، فردية ك 

 رأينا سابقا أف أسباب تصادـ القيم كصراعها تعود بُ نظر الدكتور طو عبد توحيدية تكاملية :
الرتٛن إبٔ مبادئ ثلبثة، كىي مبدأ التعارض بتُ العقلي كالديتٍ"، كمبدأ التعارض بتُ السياسي 

استبدات٢ا تٔبادئ ثلبثة تضادىا. كىي "مبدأ  كالأخلبقي"، كمبدأ التطابق بتُ الثقابُ كالأخلبقي". كدعا إبٔ
لبؽ" ك"مبدأ التفاكت بتُ الثقافة خك"مبدأ التوافق بتُ السياسة كالأ التوافق بتُ العقل كالدين"

. كبها تتشكل تعددية قيمية جديدة جعل ت٢ا اسم "تعددية القيم ات١تصادفة" بُ مقابل "تعددية 2كالأخلبؽ"
 ات٠ركج منها، كمن ىنا لابد لتعددية التصادؼ من أف تتقي الآفات الثلبث القيم ات١تصادمة التي تسعى إبٔ

التي دخلت على تعددية التصادـ ات١عاصرة، كىي "آفة التسيب العقلي اتٟداثي" ك"آفة التسلط السياسي 
لى الإيديولوجي"، كآفة التطرؼ الثقابُ استًاتيجي" كيكوف ىذا الاتقاء من الوجوه التالية: تأسيس العقل ع

.على مستول التأسيس تشتَ نظرية طو 3الإتٯاف. كتأسيس السياسة على ات٠تَ، كتأسيس الثقافة على الفطرة
عبد الرتٛن تلك إبٔ أسبقية قيم الإتٯاف كات٠تَ كالفطرة على قيم العقل كالسياسة كالثقافة. لكن بُ نظرية 

قيم كفق خطوط مستقيمة متوازية منطلقها إكماؿ الدين ينظر إبٔ تكوين القيم كستَكرة بنائية تستَ فيها ال
كأصلها كاحد كغايتها كاحدة كطريقها كاحد تندرج فيها، كتنمو حتى تبلغ غاية التماـ كالتناىي بُ تٚع 
مقوماتها الذاتية كخصائص الكماؿ.. كلا يدؿ ذلك أنها منفصلة عن بعضها البعض، بل بينها تكامل مواز 

ل إقصاء لقيمة أك قصور أك تعثر بُ إدراكها إلا كينقلب سلبا على  لتكامل الوحي كالإنساف كالكوف، فك
 كل القيم.
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ىذا من جهة، كمن جهة أخرل فإف القيم كليات معنوية تنطبق على جزئيات كثتَة. كىذه اتٞزئيات 
ىي النوازؿ كات١ستجدات التي تطرأ بُ كل زماف كمكاف، كبُ كل المجالات. ككلها تنضبط بُ حكمها إبٔ  

وقها تْيث لا يبقى منها شيء خارج إحاطتها. كبهذا يتوحد ما يدركو كل كاحد بُ ت٣اؿ تٗصصو كليات ف
مع غتَه من الأفهاـ إذ لكل قيمة تٕل بُ كل ت٣الات اتٟياة ات١عرفية كالنفسية كالاجتماعية. فرد كل مسائل 

دلالاتها ات١دركة بُ كل  تلك المجالات إبٔ الكليات تتناسق الأفهاـ كلا يتجزأ مفهوـ القيمة بل تتكامل
 منها. 
  التوجهات القيمية: الاتٕاه  1: بُ فلسفة القيم "ىناؾ اتٕاىتُ بُ تفستَ ارتقاءمثالية متعالية

الأكؿ )التقليدم(، كيرل ت٦ثلوه أف التغتَات القيمية تٖدث نتيجة عوامل النضج، كالاختلبؼ فيما تٯكن 
 علبقاتو الاجتماعية.الفرد كت٪و شخصيتو كاتساع دائرة ء تسميتو بالزمن الارتقائي كأنها ترتبط بارتقا

  ،الاتٕاه الثاني: كيفسر أصحابو ارتقاء التوجهات القيمية بُ ضوء العوامل التارتٮية، كاتٟضارية
  2".كالثقافية، كأثرىا على نسق قيم الأفراد

من الاندفاع كيكشف ارتقاء القيم عند البعض عن تصنيف صاعد ت٢ا ، من الأدنى إبٔ الأعلى؛ 
الغريزم إبٔ أعلى أشكاؿ اتٟياة الفكرية كالركحية بُ اتٟياة الشخصية. كىذا التصنيف تٯيز أكؿ ما تٯيز، 

.كىناؾ من جعل الارتقاء 3ثلبثة أنظمة ىي: نظاـ القيم اتٟيوية، فنظاـ القيم الفكرية فنظاـ القيم الركحية.
ات١واضيع إبٔ القيمة اتٟقيقية التي تكمن بُ التصورات يكوف بالتدريج من القيم الاقتصادية التي تكمن بُ 

. كذىب البعض إبٔ كجود "قيم متميزة تٮضع 4إبٔ القيم الأخلبقية التي تكمن بُ العمل، كتصنيف لافل

                                         

يقصد بالارتقاء "سلسلة من التغتَات الكيفية ات١تتابعة كات١تًتبة بعضها على بعض، كات١تجانسة كيقصد بالتتابع أف ىذه  - 1
ت٨و غاية معينة، كتتقدـ للؤماـ دكف الرجوع للوراء، أما ات١تًتبة فتشتَ إبٔ كجود علبقة بتُ كل مرحلة كات١راحل  التغتَات تتجو

، أبريل، 160. عبد اللطيف ت٤مد خليفة،  ارتقاء القيم دراسة نفسية، عابٓ ات١عرفة، العدد 1الأخرل التي تسبقها، كتلك التي تليها"
 28، ص1992

 .24، ص 1992، أبريل، 160خليفة،  ارتقاء القيم دراسة نفسية، عابٓ ات١عرفة، العدد  عبد اللطيف ت٤مد - 2
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كعنده كحدة القيم كحدة  ،ة تتًبع على رأس نظاـ تٝو تدرت٬يبعضها لبعض، ككلها تٗضع لقيمة كاحد
)الفكر( أك الركح صدكر الأشعة عن بؤرة تبدع اتٟرارة كالنور. كقد رأل أف  إشعاع. فالقيم كلها تصدر عن

أمهات القيم الإشعاعية أربع ىي:قيمة التحديد الطبيعي أم اتٟقيقة بٍ قيمة التحديد الصميمي أم 
 .1اتٞماؿ كقيمة التحديد ات١ثابٕ أم الأخلبقي كقيمة الطاقة الركحية أم اتٟب أك الدين"

يم عند فلبسفتها يكوف بارتقاءىا نتيجة تفاعلبت الذات مع عوامل نفسية غريزية ىكذا فتعابٕ الق
كاجتماعية كثقافية كحضارية كطبيعية كدينية كاقتصادية... تٕعلها تندفع ت٨و غاية معينة أك قيمة مثالية 

هم من قاؿ فمنهم من قاؿ إنها اتٟقيقة أك اتٟكمة، كمنهم من قاؿ العدؿ، كمن ؛لكنهم اختلفوا بُ تٖديدىا
اتٟب... كما ت٬عل القيم بُ تعاليها عرضة لتغتَات عدة يصعب معها التحكم بُ توجيهها ت٨و تلك 

 الغاية.
أما تعابٕ القيم كفق ت٤دد الإكماؿ فهو معلوـ الأصل كات١نهج كالغاية كالضوابط كالوسائل كات١راتب 

كت٤دداتو.حيث أف لكل قيمة بُ  كاللبنات... كىو بُ كل ذلك لا تٮرج عن معابٓ ات١نهاجي القرآني
الإسلبـ قبس نور تهتدم بو بُ ستَىا؛ كىو اسم من أتٝاء الله تعابٔ،الذم يتوقف إدراكو على القراءة 
التدبرية التفكرية لآيات الله سبحانو بُ كتابو، كبُ الآفاؽ كالأنفس. كتٯثل ىذا الاسم مثات٢ا الأعلى أم  

للِ ذِينَ لَا يل لو،كدكنو تٯثل مثاؿ السوء، قاؿ سبحانو كتعابٔ: )كمات٢ا ات١طلق من كل كجو كالذم لا مث
. كات١ؤمن مأمور بالإتٯاف بأتٝاء الله 2(يػُؤْمِنُوفَ باِلَْْخِرَةِ مَثَلُ الس وْءِ وَللِ وِ الْمَثَلُ الْأَعْلَى وَىُوَ الْعَزيِزُ الْحَكِيمُ 

ها بُ كل مناحي حياة الفرد كاتٞماعة عقيدة كفكرا تعابٔ كلها كالتعلق بها، كت٘ثل ما بً إدراكو من معاني
خلبقي لقيم بتُ الركحي كالاجتماعي، كالأكأخلبقا، كبهذا تسقط تلك التصنيفات التي ميزت بُ ا

كالطبيعي، ككلما ارتقى إدراؾ كل اسم من أتٝاء الله إلا كارتقى معو إدراؾ قيمة من القيم تنظتَا كتنزيلب. 
عابٔ كلها ترتقي القيم كلها بلب ازدراء. كبهذا ترتقي القيم ارتقاء موحدا كمتكاملب. كبالإتٯاف بأتٝاء الله ت

كمنارىا بُ ذلك نور الله عز كجل كىو نور كاحد تٕسدىا أتٝاء سبحانو كصفاتو بُ تٚلتها. فكأف كل 
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لتقط كل اسم شعاع داخل ىذا النور، كلا تٯكن عزلو عن الأشعة الأخرل بالعتُ. كما لا تٯكن للعتُ أف ت
النور النازؿ فكذلك الإنساف لا تٯكنو إدراؾ القيم بُ كمات٢ا. لكن يعلم أف كمات٢ا متجسد بُ النور 

ياَ أيَػُّهَا النازؿ. كىذا النور ىو القرآف الكرنً ات١نزؿ على خابً النبيتُ عليو الصلبة كالسلبـ قاؿ تعابٔ:)
مَا كُنْتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ . كقاؿ سبحانو:)1(أنَػْزَلْنَا إِليَْكُمْ نوُراً مُبِينًاالن اسُ قَدْ جَاءكَُمْ بػُرْىَافٌ مِنْ ربٍَّكُمْ وَ 

يمَافُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نوُراً نػَهْدِي بِوِ مَنْ نَشَاءُ مِنْ عِبَادِناَ وَإِن كَ لتَػَهْدِي إِلَى صِرَاطٍ مُسْ  . 2(تَقِيمٍ وَلَا الْإِ
يم الصراط اتٟافظ كالمحصن من كل الفتن كالتقلبات كالتغتَات كات١زالق فهو نور يهدم إبٔ الصراط ات١ستق

التي تٯكن أف تغتَ الستَ ت٨و الكماؿ للقيم كحاملها. فمن التزـ بو كسار على نهجو فهو بُ طريق الإكماؿ 
ها أك الذم تنمو فيو القيم بُ تفاعل مع ات١تغتَات كالأنساؽ اتٟضارية كالاجتماعية ات١ختلفة دكف أف تستلب

 أف تغتَ كجهتها.
 إف إكماؿ القيم تٯر عر استيعاب القيم ات١تداكلة كتٕاكزىا بعد تٖقيق كإدراؾ مصدقة ومهيمنة :

النسبة بينها كبتُ القيم ات١ثلى، كاتٟكم تٔطابقتها ت٢ا من عدمو كدرجة ذلك. فعندئذ يكوف القرار إما 
ا تعديلها كتقوتٯها، كتٗلصيها ت٦ا شابها من العيوب الإبقاء عليها كالاستمرار بُ تداكت٢ا مع تنميتها، كإم

كالنواقص، كإما رفضها كمنع تداكت٢ا لأنها لا تتوافق كشرط كماؿ كت٘اـ كتٚاؿ القيم. ككل ذلك بٓ يتًؾ 
للؤىواء، بل تٮضع تٟاكمية الكتاب كتصديقو كىيمنتو.فهذا الكتاب ت١ا أنزلو الله تعابٔ كجد أمامو ت٣موعة 

اكلة بُ اتٞاىلية "فقابل بعضها بالرفض، كقضى عليو قضاء مرما، كأقر بعضها كشجعو كدعا من القيم ات١تد
إليو كتٝا ببعضها الآخر، فعاد بالنفع على الدين كالناس. فموقف الإسلبـ إذف من قائمة القيم اتٞاىلية  

ـ الإعلبء بربط . كقد "حقق الإسلب3كاف موزعا بتُ ىذه الثلبثة التحرنً كالإقرار كالتسامي كالإعلبء"

                                         

 .173ء، الآية سورة النسا - 1
 .49سورة الشورل، الآية  - 2
 بتصرؼ. 28ـ، ص 1984، 1جابر قميحة، ات١دخل إبٔ القيم الإسلبمية، دار الكتاب ات١صرم، ط - 3
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الشخصية بالدين كقيمو التًبوية من ناحية كربط العمل باتٞزاء من ناحية ثانية، كتقييم العمل على أساس 
 .1النية من ناحية ثالثة"

، نقلة كاف من 2ىكذا بالتصديق كات٢يمنة حقق القرآف نقلة نوعية بُ لائحة القيم ات١تداكلة زمن البعثة
كة إكمات٢ا كأخرجت للناس ختَ ظلمات اتٞاىلية إبٔ نور الإسلبـ لتبصر سآثارىا أف أخرجت القيم من 

 . كلا ينبغي أف يعتقد أف كل قيم اتٞاىلية كاف ت٤ل رفض بل منها:أمة
، كالذم كاف  -1" ما باركو الإسلبـ كأبقى عليو كت٪اه كالكرـ كالشجاعة كالنجدة، كنصرة ات١ظلوـ

 .كل أكلئك بات١عتُ الرباني الغتٍ الشرار  مثالو التارتٮي اتٟي حلف الفضوؿ، مع كصل
 ر كالسرقة كالزنى. غدر كات١يسر كالأنصاب كالازلاـ كالما حرمو الإسلبـ تٖرتٯا قاطعا كات٠م -2      

 . 3ما تٝا بو الإسلبـ كعلبه مع بقاء مأصلو" -3
ابا فتذر ما بقي كبهذا فإكماؿ القيم يقتضي أف تنفتح على ات١تداكؿ منها ، كتتفاعل معها سلبا كإت٬

 ، على شرط ت٘امو كتٚالو كتسمو بو، كتنفي ما اختل فيو ذلك. أما ما شابو النقص كالعيب كالقصور فيقوـ
 كيصحح فينمى ككل ذلك من مهاـ التصديق كات٢يمنة.

                                         

 .30ات١رجع السابق ، ص  - 1
ية نعبد الأصناـ من الأخبار الدالة على تلك النقلة  قوؿ جعفر بن أبي طالب ت١لك اتٟبشة "يا أيها ات١لك كنا قوما أىل جاىل - 2

كنأكل ات١يتة، كنأبٌ الفواحش، كنقطع الأرحاـ، كنسيء اتٞوار، كيأكل القوم منا الضعيف، فكنا على ذلك حتى بعث الله إلينا 
رسولا منا، نعرؼ نسبو كصدقو، كأمانتو كعفافو، فدعانا إبٔ الله لنوحده كنعبده، كت٩لع ما كنا نعبد ت٨ن كآباؤنا من اتٟجارة 

كأمرنا بصدؽ اتٟديث، كأداء الأمانة، كصلة الرحم كحسن اتٞوار، كالكف عن المحارـ كالدماء، كنهانا عن الفواحش كقوؿ كالأكثاف، 
 الزكر، كأكل ماؿ اليتيم، كأمرنا بالصلبة كالزكاة كالصياـ، فصدقناه كأمنا بو كاتبعناه على ما جاء بو من الله، فعبدنا الله كحده، كبٓ

اف من ثعن ديننا لتَدكنا إبٔ عبادة الأك ما حرـ علينا، كأحللنا ما أحل لنا، فعدا علينا قومنا فعذبونا، كفتنونا نشرؾ بو شيئا، كحرمنا 
عبادة الله تعابٔ، كأف نستحل ات٠بائث.. فلما قهركنا كظلمونا كضيقوا علينا كحالو بيننا كبتُ ديننا.. خرجنا إبٔ بلبد اختًناؾ على 

 .327، ص 1جابن ىشاـ،ستَة ابن ىشاـ،  –. 2جونا ألا نظلم عندؾ"من سواؾ كرغبنا بُ جوارؾ، كر 
 .38-37جابر قميحة، ات١دخل إبٔ القيم الإسلبمية، ص  - 3
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 إف إطلبقية القيم شرط من شركط كمات٢ا عند الفلبسفة. كىم مطلقة إطلاقية القرآف الكريم :
مطلق النوع كمطلق الدربة كمطلق الدتٯومة كمطلق ات١وضوع كمطلق الفاعلية، كمطلق  بُ ذلك يتحدثوف عن

الإلزاـ... كات١ثل الأعلى فيها ىو اتٞامع لكل تلك الإطلبقيات. فات١سعى القيمي بُ نظرىم يرقى بالفكر 
ت٭اكؿ فوؽ العقل، كفوؽ التجربة كفوؽ الذات، كيولد الشعور بأف القيمة ات١طلقة ىي صدل مثل أعلى 

. بيد أف 1"إرادة  بية أك أنو حافز عمل يتجلى بُ إىاإت٧اب الاقتناع بالعقل كالأمنية بُ نشاط اتٟساس
، فيبقى اتٟديث عن 2ات١ثلى القيمي الأعلى عندىم يبطل كاىيا، كاتٟلم، ما بٓ تؤيده كفالة تضمن قيمتو"

السوية التي تشكل الدرجة الأكبٔ من ات١طلق حبيس التنظتَ. أما عند التنزيل فهم يتحدثوف عن "القيمة 
 . 3الفاعلية القيمية"

كبُ مقابل ذلك فإطلبقية القيم كفق ت٤دد الإكماؿ تابعة لإطلبقية القرآف الكرنً الكتاب ات١ستوعب 
للوجود بُ إطلبقيتو. كىي كإف كانت فوؽ الزماف كات١كاف كالإنساف ليست ت٣رد مثاؿ غتَ قابل للتجلي،أك 

أك سراب يتبع فلب يدرؾ. فكل قيمة مطلقة إلا كإطلبقيتها متجلية بُ الوجود، كىو  حلم ت٤اؿ التحقق
شاىد عليها كداؿ بالفعل عنها. كىكذا فكل قيمة تعيش إطلبقيتها مبتٌ كمعتٌ داخل القرآف الكرنً 

تها بُ كتعيش إطلبقيتها فعلب كتٕليا بُ ىذا الوجود ات١طلق. كبإطلبقيتها القرآنية تستوعب القيم كل دلال
التًاث الديتٍ كالإنساني ما كاف كما سيكوف. كبإطلبقيتها ات١نظورة بُ الوجود تتجلى بُ كل شيء  فيشهد 
ت٢ا.لذا لا ينبغي أف يفهم من كوف إدراؾ إطلبقية القيم فوؽ العقوؿ كالتجارب الإنسانية التوقف عن 

ذلك مناؼ لطبيعة الإنساف فعقلو السعي بُ البحث عن تٕلياتها بُ الكتابتُ ات١سطور كات١نظور، لأف 
مشغوؿ بالبحث عن ات١طلق كيعتقد أنو من شرط كماؿ الأشياء، ككلما كثرت الشواىد كعجز عن 

 إحصائها سلم بالإطلبقية.

                                         

 بتصرؼ  376إبٔ ص 373عادؿ العوا، العمدة بُ فلسفة القيم، من ص- 1
 .380ات١رجع السابق، ص  - 2
. 3م لا ت٭ظى بقيمة عالية جدا، كلكنو يتمتع بالقيمة فعلب". يقوؿ شارؿ لالو: "إف النمط السو 379ات١رجع السابق، ص  - 3

 .377ات١رجع السابق، ص 
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 ثالثا: إتماـ النعمة وكماؿ القيمة
صارت مرجعية تٖديد كماؿ القيم كالأخلبؽ،عند جل الاتٕاىات الفلسفية اتٟديثة، تتأسس على 

الفرد لكمالو الوجودم باعتباره ما يتقوـ عليو الشعور بالرضا. كالشعور بالرضا لا ينفصل عن تقييم  تصور
ما كاف سببو كينبوعو، كسببو الرئيس بُ نظرىم ىو "اللذة" كقيمة إت٬ابية. كبهذا صارت اللذة مرجعية 

كمقياس تقييم الأشياء  تٖديد النفعية -كمعيار–لتصور الكماؿ كات٠تَ كالسعادة كاتٟقيقة كالفضائل، 
 كالأفعاؿ كات١ؤسسات، كمبدأ ترير الأحكاـ كات١عتقدات...

بذلك ت٘كنت بعض ات١ذاىب الفلسفية من التحرر ت٦ا ىو موضوعي كميتافيزيقي كديتٍ كعقلي.  
كىي بُ ذلك متأثرة تٔيولات فلسفية قدتٯة كمبدأ اللذة عند أبيقور ككلبسيكية كرسالة ديكارت التي كتبها 

بٔ الأمتَة اليزابيت "يشتَ فيها إبٔ أف كل أفعاؿ أنفسنا التي تكسبنا كمالا معينا ىي فاضلة، ككل رضانا إ
. كما "ت٧د عند لايبنتز دفاعا عن 1لا يقوـ إلا على شهادتنا الداخلية التي تؤكد لنا أننا ت٪لك كمالا معينا"

رجعية للذة. غتَ أف اللذة التي تشكل ينبوع تصور للسعادة كلذة مرتبطة بتصور كمالاني للختَ ىو تٔثابة م
 . 2العادة تظل "شعورا بالكماؿ أك شعور بكماؿ متزايد"

كيعتقد ات١دافعوف عن النفعية الكلبسيكية أف مذىبهم ات١ستند إبٔ اللذة "يقوـ على أساس متتُ 
ىي ىنا اللذة( بالتابٕ فهو ككاقعي. إنو يقوـ على أساس متتُ لأف معايتَه التي ترزىا قيمة باطنة بُ ذاتها )ك 

لا ت٭تاج إبٔ ترير إضابُ. كىو كاقعي لأنو بُ نظرىم يبحث الإنساف لا ت٤الة عن اتٟصوؿ على اتٟد 
. كيعتر بنتاـ أف "ات١قياس الأختَ لتقييم الأفعاؿ 3الأقصى من اللذة كعلى اتٟد الأدنى من الأبٓ"

كر عدد من الناس، ككلمة سعادة ىنا تفهم كات١ؤسسات ىو مقياس أكر قدر من السعادة من أجل أ
. كذىب كليم جيمس إبٔ اعتبار الطريقة الرتٚاتية اتٕاه من 4بات١عتٌ العاطفي: حالة اللذة أك غياب التأبٓ"

                                         

 .26ـ، ص 2008، 1موني كانتو سبتَبتَ، ركفتُ أدجياف، الفلسفة الاخلبقية، ، ترتٚة: جورج زينابٌ، ط - 1
 .27ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .40ات١رجع السابق ، ص  - 3
 .40ات١رجع السابق ، ص  - 4
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كلية، ات١بادئ، النواميس، الفئات، تٖويل النظر بعيدا عن الأشياء الأالتصرؼ كسبيل من التوجيو يقوـ على "
. 1ثار كالوقائع، اتٟقائق"ء الأختَة، الثمرات، النتائج، الآا، كتوجيو النظر ت٨و الأشيااتٟتميات ات١سلم به

كيرل أف "حيازة اتٟقيقة، أبعد ما تكوف ىنا عن كونها غاية بُ ذاتها، لا تزيد عن كونها كسيلة أك أداة أكلية 
كوف صحيحة إذا كاف . كيعتر أف الفكرة ت2لبلوغ ضركب أخرل من الإشباع كالرضا كالسركر اتٟيوية"

ذ أنها مفيدة لأنها صحيحة" أك "إنها صحيحة لأنها ئائدة "كبُ كسعك أف تقوؿ عنها عندىدفها النفع كالف
فكار مفيدة"، كصفة "نافع ىي التسمية الدالة على كظيفتها التي اكتملت بُ ات٠رة. على أف الأ

فة، كما كاف من ات١مكن أف تكتسب اسم بدا أف تٗتار انفرادا بهذه الصأالصحيحة، ما كاف من ات١مكن 
 .3فئة، بل ت٢ا اتٝا موحيا بقيمة، ما بٓ تكن نافعة منذ البداية على ىذا النحو"

انطلبقا ت٦ا تٖققو من لذة كىكذا صار تقييم الأفكار كات١عتقدات كالأخلبؽ كالأفعاؿ كالأشياء ت٭دد 
تٖقيق ذلك حصلت كمات٢ا كت٘امها كتٚات٢ا، ككلما بلغت اتٟد الأقصى بُ  ،كشعور بالرضا كمنفعة كسعادة

حتى كإف اقتضى الأمر أف يكوف ذلك على حساب نقض ات١عتقدات كالفضائل الدينية كات١بادئ 
كات١سلمات العقلية. ذلك تصور جل ات١ذاىب الفلسفية اتٟديثة للقيم بُ كمات٢ا كللسعادة ككيفية بلوغها. 

 فما موقف ات١نهاج القرآني من ىذا التصور؟
إف تقييم ات١وجودات تٔعيار النفعية منهج قرآني شموبٕ. فكل شيء قيمتو بُ القرآف الكرنً مرتبطة تٔا 
ت٭قق من منافع راجحة على ات١ضار، معنوية كانت أك مادية. كىكذا فالإتٯاف الصحيح ىو الإتٯاف النافع 

. كات١عبود اتٟق ىو الرب الذم ينفع، قاؿ 4(هَافػَلَوْلَا كَانَتْ قػَرْيةٌَ آَمَنَتْ فػَنػَفَعَهَا إِيمَانػُ قاؿ عز كجل: )
فَعُكُمْ شَيْئًا وَلَا يَضُرُّكُمْ سبحانو: ) وَلَا تَدعُْ مِنْ دُوفِ الل وِ . كقاؿ:)5(قاَؿَ أَفػَتػَعْبُدُوفَ مِنْ دُوفِ الل وِ مَا لَا يػَنػْ

                                         

 .42ـ، ص 2016، 1ليم جيمس، الراتٚاتية، ترتٚة ت٤مد علي العرياف، دار آفاؽ للنشر كالتوزيع، القاىرة، طك  - 1
 .129ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .130ات١رجع السابق ، ص  - 3
 .98سورة يونس، الآية - 4
 .66سورة الأنبياء، الآية  - 5



378 
 

فَعُكَ وَلَا يَضُرُّؾَ  ذَلِكَ ت جالبة للمنافع. قاؿ تعابٔ: ). كالعبادة كالشعائر الصحيحة ىي ما كان1(مَا لَا يػَنػْ
لُّهَا إِلَى الْبػَيْتِ وَمَنْ يػُعَظٍّمْ شَعَائِرَ الل وِ فإَِنػ هَا مِنْ تػَقْوَى الْقُلُوبِ لَكُمْ فِيهَا مَنَافِعُ إِلَى أَجَلٍ مُسَمًّى ثمُ  مَحِ 

 وَعَلَى كُلٍّ ضَامِرٍ يأَْتيِنَ مِنْ كُلٍّ فَجٍّ عَمِيقٍ وَأَذٍّفْ فِي الن اسِ باِلْحَجٍّ يأَْتُوؾَ رجَِالًا . كقاؿ:)2(الْعَتِيقِ 
هَا ليَِشْهَدُوا مَنَافِعَ لَهُمْ وَيَذْكُرُوا اسْمَ الل وِ فِي أيَ اٍـ مَعْلُومَاتٍ عَلَى مَا رَزقَػَهُمْ مِنْ بَهِيمَةِ الْأنَػْ  عَاِـ فَكُلُوا مِنػْ

وَيػَتػَعَل مُوفَ مَا يَضُرُّىُمْ أمور بو ىو العلم الذم ينفع قاؿ عز كجل: ). كالعلم ات3١(وَأَطْعِمُوا الْبَائِسَ الْفَقِيرَ 
فَعُهُمْ  فَعُ كات٠لق القونً ىو ات٠لق النافع يوـ اتٟساب قاؿ سبحانو:) .4(وَلَا يػَنػْ قاَؿَ الل وُ ىَذَا يػَوُْـ يػَنػْ

اؤكُُمْ وَأبَػْنَاؤكُُمْ لَا تَدْرُوفَ أيَػُّهُمْ آَبَ ، قاؿ سبحانو:)للآخر ، كقيمة الإنساف بُ نفعو5(الص ادِقِينَ صِدْقػُهُمْ 
رَبُ لَكُمْ نػَفْعًا .  7(يَدْعُو لَمَنْ ضَرُّهُ أَقػْرَبُ مِنْ نػَفْعِوِ لبَِئْسَ الْمَوْلَى وَلبَِئْسَ الْعَشِيرُ . كقاؿ عز كجل:)6(أَقػْ

َـ خَلَقَهَ كما أف قيمة اتٟيواف فيما يقدمو من منافع قاؿ سبحانو: ) هَا وَالْأنَػْعَا ا لَكُمْ فِيهَا دِؼْءٌ وَمَنَافِعُ وَمِنػْ
. كقس على ذلك الأشياء ات١ادية 9(وَلَكُمْ فِيهَا جَمَاؿٌ حِينَ تُريِحُوفَ وَحِينَ تَسْرَحُوفَ ،)8(تأَْكُلُوفَ 

لك قس على ذ، ك 10(وَأنَػْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيوِ بأَْسٌ شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ للِن اسِ كالوسائل، قاؿ سبحانو عن اتٟديد:)
 شربة.الذكر كالشفاعة  كالأطعمة كالأ

يتبتُ من خلبؿ الآيات الآنفة الذكر كسواىا أف النفعية ت٤دد أساسي لقيمة ات١عتقدات كالعلوـ 
كالأخلبؽ كالإنساف، كاتٟيواف كالأشياء... كما يتبتُ أف الإنساف ليست لو دراية لا تٔكامن النفعية،كلا 

                                         

 .106سورة يونس، الآية - 1
 .31-30سورة اتٟج، الآية  - 2
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اس كالاختلبط،كلا تٔعايتَ ت٘امها ككمات٢ا. فكاف من رتٛة الله تعابٔ أف بعث تٔوازين التًجيح عند الالتب
الأنبياء كالرسل عليهم الصلبة كالسلبـ ت٢داية الناس إبٔ ما ينفعهم دنيا كأخرل، كليس بُ الدنيا فقط.كتٝى 

 .كأخر أف كل نبي ت٬يء لإت٘اـ النعمة على الناس.1ما ينفعهم كلا يضرىم بالنعمة
 على ذلك قولو سبحانو: كت٦ا يشهد

مُلُوكًا وَآَتاَكُمْ وَإِذْ قاَؿَ مُوسَى لِقَوْمِوِ ياَ قػَوِْـ اذكُْرُوا نعِْمَةَ الل وِ عَلَيْكُمْ إِذْ جَعَلَ فِيكُمْ أنَبِْيَاءَ وَجَعَلَكُمْ ")-
 .2(مَا لَمْ يػُؤْتِ أَحَدًا مِنَ الْعَالَمِينَ 

لٍّمُكَ مِنْ تأَْوِيلِ الْأَحَادِيثِ وَيتُِمُّ نعِْمَتَوُ عَلَيْكَ وَعَلَى آَؿِ يػَعْقُوبَ كَمَا وكََذَلِكَ يَجْتَبِيكَ ربَُّكَ وَيػُعَ ")-
 .3(أتََم هَا عَلَى أبَػَوَيْكَ مِنْ قػَبْلُ إِبػْرَاىِيمَ وَإِسْحَاؽَ إِف  ربَ كَ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 

 .4(إِسْرَائيِلَ وَتلِْكَ نعِْمَةٌ تَمُنػُّهَا عَلَي  أَفْ عَب دْتَ بنَِي ")-
 .5(وَاناًوَاذكُْرُوا نعِْمَةَ الل وِ عَليَْكُمْ إِذْ كُنْتُمْ أَعْدَاءً فأَلَ فَ بػَيْنَ قػُلُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِوِ إِخْ ")-
 6(ينَ كَمْ تػَركَُوا مِنْ جَن اتٍ وَعُيُوفٍ وَزرُوُعٍ وَمَقَاٍـ كَريِمٍ وَنػَعْمَةٍ كَانوُا فِيهَا فاَكِهِ ")-
إِن كُمْ قاَؿَ رجَُلَافِ مِنَ ال ذِينَ يَخَافُوفَ أنَػْعَمَ الل وُ عَلَيْهِمَا ادْخُلُوا عَلَيْهِمُ الْبَابَ فإَِذَا دَخَلْتُمُوهُ فَ ")-

 .7(غَالبُِوفَ وَعَلَى الل وِ فػَتػَوكَ لُوا إِفْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِينَ 
 .8(وِ ثمُ  إِذَا مَس كُمُ الضُّرُّ فإَِليَْوِ تَجْأَرُوفَ وَمَا بِكُمْ مِنْ نعِْمَةٍ فَمِنَ الل  ")-
 .9(أَفبَِالْبَاطِلِ يػُؤْمِنُوفَ وَبنِِعْمَةِ الل وِ ىُمْ يَكْفُرُوفَ ")-

                                         

 .880إبٔ ص  878رس لألفاظ القرآف الكرنً، من صللمزيد من التدبر، ينظر ات١عجم ات١فه - 1
 .22سورة ات١ائدة، الآية  - 2
 .6سورة يوسف، الآية- 3
 .21سورة الشعراء، الآية - 4
 .103سورة آؿ عمراف، الآية - 5
 .26-25-24سورة الدخاف، الآيات:  - 6
 .25سورة ات١ائدة، الآية - 7
 .53سورة النحل، الآية  - 8
 .72ية سورة النحل، الآ- 9
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 .1(ألََمْ تػَرَ أَف  الْفُلْكَ تَجْرِي فِي الْبَحْرِ بنِِعْمَةِ الل وِ ليُِريَِكُمْ مِنْ آَياَتوِِ ")-
نَ ")-  .2(اهُ نػَعْمَاءَ بػَعْدَ ضَر اءَ مَس تْوُ ليَػَقُولَن  ذَىَبَ الس يٍّئَاتُ عَنٍّيوَلئَِنْ أَذَقػْ
هَا تأَْكُلُوفَ ")- َـ خَلَقَهَا لَكُمْ فِيهَا دِؼْءٌ وَمَنَافِعُ وَمِنػْ  .3(وَالْأنَػْعَا

 فما ات١قصود بالنعمة؟ كما ىي النعمة التامة الكاملة؟
كلذة كسعادة بل كل مطلوب كمؤثر فإنو يسمى نعمة، كلكن النعمة بُ نظر الإماـ الغزابٕ "كل ختَ      

باتٟقيقة ىي السعادة الأخركية، كتسمية ما سواىا نعمة كسعادة إما غلط كإما ت٣از، كتسمية السعادة 
الدنيوية التي لا تعتُ على الأخرل نعمة فإف ذلك غلط ت٤ض، كقد يكوف اسم النعمة للشيء صدقا،كلكن 

السعادة الأخركية أصدؽ، فكل سبب يوصل إبٔ سعادة الآخرة، كيعتُ عليها إما  يكوف إطلبقو على
بواسطة كاحدة أك بوسائط فإف تسميتو نعمة صحيحة كصدؽ لأجل أنو يفضي إبٔ النعمة 

. يفهم منها أف 5.كالنعمة عند الإماـ الغزابٕ باعتبار قسمة منطقية يضبطها الشرع أقساـ ستة 4اتٟقيقية"
 ات١راد بها :

 كل ما ىو نافع بُ اتٟاؿ أك ات١آؿ أك بُ ات١آؿ كإف كاف ضارا بُ اتٟاؿ. -
 كل ما كاف نفعو أكر من ضره أك تكافأ نفعو مع ضره. -
 كل ما مؤثر لذاتو لا لغتَه أك مؤثرا لذاتو كلغتَه. -
 كل نافع لذيذ تٚيل أك نافع أك تٚيل. -
 كل اللذات العقلية كالبدنية الشريفة. -

                                         

 .30سورة لقماف، الآية - 1
 .10سورة ىود، الآية  - 2
 .5سورة النحل، الآية  - 3
 .133-132، ص 4أبو حامد الغزابٕ، إحياء علوـ الدين، ج - 4
 بتصرؼ. 138إبٔ ص  133، من ص 4حامد الغزابٕ، إحياء علوـ الدين، ج أبيينظر تفصيل  ذلك بُ كتاب  - 5
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سباب ىي فضائل النفس كفضائل البدف كالأىا غاية كالوسائل ات١قربة إليها ك سعادة الآخرة باعتبار  -
 ات١طيفة بالبدف. كما ت٬مع بتُ الأسباب ات٠ارجة عن النفس كبتُ اتٟاصلة ت٢ا.

تلك ات١عاني تكشف عن استيعاب لفظة النعمة تٞل الألفاظ الواردة بُ تٖديد الفلبسفة ت١اىية القيمة 
 كالرغبة كاتٟاجة،كعن تٕاكزىا تٔعاف كضوابط شرعية كمواصفات كخصائص تدؿ من ات١نفعة كاللذة كات٠تَ

 على ت٘اـ تٖقيقها، كمن تٙة ت٘اـ القيمة، منها:
 .اتٞامعية كالشموؿ فهي كلية تٕمع نفع الدنيا كالآخرة، العلوـ كالأخلبؽ 
 .الإطلبقية فهي مستوعبة لكل ات٠تَات لذة كنفعا كتٚالا 
  كدائمة لا تزكؿ كلا ت٘ل.الاستمرارية فهي باقية 
 .الغائية فهي غاية مطلوبة لذاتها لا لغتَىا 
 .ضركرية لازمة لا يقوـ مقامها غتَىا، كفقدىا يؤدم إبٔ مضرة 

تلك ات٠صائص ىي ما ت٭قق للقيمة كمات٢ا كت٘امها؛إذ"ليست القيمة ت٣رد معتٌ أك صفة تقديرية، بل        
قيل: "العدؿ" اك "السلبـ"، فالذم يتبادر إبٔ الذىن ليس  ىي كماؿ ىذا ات١عتٌ أك ىذه الصفة، فإذا

مطلق معتٌ "العدؿ" أك "مطلق" معتٌ "السلبـ"، كإت٪ا "كماؿ العدؿ" أك "كماؿ السلبـ"، كت١ا كاف 
" "القيمة". كلا يصار إلا خلبفو إلا بدليل، حق لنا أف نعتر القيم كمالات  الأصل أف معتٌ الكماؿ "يلبزـ

 ، كما يعتقد فلبسفة القيم.1"لا ت٣رد تقديرات
كماؿ لا مناص من تفعيل ت٤دد إكماؿ الدين كإت٘اـ النعمة ىكذا فلؤجل بناء منظومة قيم تنحو ت٨و ال    

أتٝاء الله تعابٔ؛إذ لا تعد القيم كمالات كلا خصوصا الأخرل بُ تكامل كتعاكف مع المحددات ات١نهاجية 
 ك ليس من الصفات الفرعية الاجتهادية. 2 اتٟستٌمأخوذة من أتٝاء الله أصلية إلا إذا كانت

                                         

 .209ـ،ص 1،2018ابطة،مقاربة ائتمانية لصراعات الأمة اتٟالية،منشورات مركز مغارب،ططو عبدالرتٛن،ثغور ات١ر  - 1
 .210نفسو، ص  - 2
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 المطلب الثاني :محدد العالمية والتراحم الإنساني 
 عقبات في طريق التراحم العالمي

 العقبة الدينية اللاىوتية 
كل ديانة بل كل طائفة أك فرقة دينية إلا كيشعر أتباعها ات١تعصبوف ت٢ا بكونهم أىل اصطفاء 

ص كالنجاة كالرتٛة، كامتلبؾ اتٟقيقة ات١طلقة كالفهم ت٢ا. فيدفعهم ذلك إبٔ كاختيار،كاختصاص بات٠لب
ادعاء القداسة كالشرعية كالاستعلبء كإبٔ رفض ت٥الفة نهجهم كالاختلبؼ عنهم. ككل من خالفهم فهو بُ 
حكم شرعهم ضاؿ ككراء كل بلبء كمصيبة كأزمة تقع لذلك يستتاب فإذا امتنع فلب يستحق إلا الشقاء 

عذاب بُ الدنيا كالآخرة فيتم الافتاء باستحلبؿ دمو كمالو كعرضو، كباستعباده كإقصائو كتهميشو كال
كتهجتَه كالتشديد عليو. كتزداد حدة مظاىر العنف تلك عندما تتمكن الطائفة ات١تعصبة من الوصوؿ إبٔ 

ارسة ما تسميو بالعنف السلطة.بذلك تٕد كل ديانة أك طائفة دينية متعصبة مررىا الديتٍ كالأخلبقي ت١م
ات١قدس كات١شرعن، فيتم تٗصيص الرتٛة كالتسامح كتضييق دائرتيهما بُ فلك الطائفة كات١تعاطفتُ 

 -الإلو–دكف غتَىم "فصار أتباع كل فرقة يعتقدكف بأنهم كحدىم الذين تٮتصهم  كات١تحالفتُ معها
نجاة كرتٔا تتفاقم نزعة الاستحواذ على باتٟقيقة كاتٟق، كىم فقط من يرتٛهم كيقبل أعمات٢م كيشملهم بال

الرتٛة الإت٢ية فتتحوؿ إبٔ حالة تتملك مشاعر بعض الناس فيحسب أنو ىو فقط كنبيو أك كليو من تٮتص 
 .1بهذه الرتٛة"

كقد كلد ىذا التعصب بُ كل ديانة أك طائفة دينية ما تٝي بفقو الفرقة الناجية أك ما تٝاه الدكتور 
اللبىوت الصراطي. كىو لاىوت "يغرس بُ كل الأدياف شعورا عند الإنساف بأف رتٛة عبد اتٞبار الرفاعي ب

 بأتباع معتقده، كأنهم من دكف سواىم يفوزكف بالنجاة كات٠لبص من العذاب كات٢لبؾ.ك الله ت٥تصة بو 
كيغذم ذلك على الدكاـ اعتقاده بأنو يستطيع احتكار رتٛة الله، بوصفها من ات١متلكات ات٠اصة التي 
يستحوذ عليو معتقده. كيظل صاحب ات١عتقد الصراطي يتوىم بأنو قادر على حصر الرتٛة الإت٢ية بأتباع 

                                         

 .5ـ، ص 2018عبد اتٞبار الرفاعي، الرتٛة الإت٢ية مفتاح فهم القرآف، مركز أفكار للدراسات كالأتْاث،  - 1
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. 1ديانتو، كتضييقها لدرجة يستطيع معها ف يستبعد كل من ىو خارج ىذا ات١عتقد من إشراقات رتٛة الله"
ف الرحيم الذم رتٛتو كاملة فصار كل متعصب لديانة أك طائفة يتصرؼ بُ الرتٛة تٔشيئتو لا تٔشيئة الرتٛا

 كمطلقة كسعت كل شيء.
لتجاكز ىذه العقبة لابد من التأسيس للقيم عموما كقيمة الرتٛة خصوصا انطلبقا ت٦ا ت٭فظ للقيم  ك 

كمات٢ا كإطلبقيتها لتكوف إنسانية كونية لا طائفية قومية.كذلك ت٦ا ينتظر كيؤمل من المحددات ات١نهاجية 
 عات١ية خصوصا. القياـ بو عموما كت٤دد ال

 :العقبة الفلسفية 
ت٘جد القوة كالأقوياء، كتهتُ بُ ات١قابل الضعف كات١ستضعفتُ،  2عرؼ تاريخ الفكر الإنساني فلسفات

كتٖرض عليهم، كتعتر أف السعادة تتحقق بسيادة القوة بُ المجتمعات كأف الشقاء كالتخلف كالأزمات 

                                         

 .6ات١رجع السابق،ص  - 1
كر خطر يهدد الأصحاب، كتعاسة ألتاريخ اتٟديث فهو يعتر "ات١رض سفة بُ اكتٯثل فريديك نيتشو ت٪وذجا لتلك الفل - 2

. كىؤلاء لا 108. فريديك نيتشو،  جينيالوجيا الأخلبؽ، ص -قوياء لا تأبٌ ت٦ن ىم أقول منهم، بل ت٦ن ىم أضعف منهم"الأ
اف، كليس الأشرار أك "اتٟيوانات ات١فتًسة"، أكر خطر يهدد الإنس مء بل للئنساف ككل إذ "ات١عتلوف ىتٯثلوف تهديدا فقط للؤقويا

الفاشلوف كات١هزكموف كذكك العاىات كالضعفاء جدا ىم الذين يلغموف اتٟياة كيسمموف ثقتنا فيها كبُ الإنساف، كبُ أنفسنا 
ن تٛاية للؤصحاء من العدكل بل حتى م .. لذلك يدعو إبٔ إبعادىم كعزت٢م 108نفسو ، ص -كيضعونها موضع سؤاؿ كبتَ"

ظل البوف الشاسع بينهما يفصل ف يأدنى، ت٬ب يتدنى ليصتَ أداة تٗدـ العنصر الأت٬ب على العنصر الأعلى ألا رؤيتهم .ففي نظره 
. كلا 111-110" ،ات١رجع السابق، ص كما ت٭ث الأقوياء على الابتعاد ت٦ا تٯكن أف يثتَ الشفقة عليهم   اـ على الدكاـ!مات٢

ضعفاء عن الأقوياء كاجتناب الاختلبط بهم، بل ت٭اكؿ قطع الطريق أماـ كل من ت٭اكؿ مساعدتهم تتوقف دعوة نيتشو بُ عزؿ ال
كمواساتهم بالسخرية ت٦ا تٝاه "الشكل الشائع بُ كصف الفرحة ات١تمثل بُ لذة إسعاد الغتَ بأفعاؿ ات٠تَ، بات٢دايا، بتخفيف الآلاـ، 

كيضيف ساخرا "إف سعادة "التفوؽ الطفيف" التي تٕلبها أعماؿ .  ات٠دمةدرة إبٔبات١ساعدات، بالتشجيع، بات١واساة، بالثناء، بات١با
ات٠تَ كالإسعافات كإبداء التعاطف ىي اقول كسيلة للمواساة يستخدمها ات١ستضعفوف فزيولوجيا بُ حالة حصوت٢م على نصائح 

يزة الاساسية السالفة الذكر، حتُ تعود إبٔ جيدة، كبُ اتٟالة ات١عاكسة كإنهم يضركف بعضهم البعض، دائما استجابة لنفس الغر 
أصوؿ ات١سيحية بُ العابٓ الركماني ت٧د تٚعيات للئغاثة ات١تبادلة كتٚعيات لإسعاؼ الفقراء كالعناية بات١رض كدفن ات١وتى، كىي 

ج الرئيس ضد تٚعيات تطورت بُ صفوؼ الطبقات الاجتماعية الدنيا بُ ذلك العصر التي كاف أفرادىا يبثوف فيها خرة العلب
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تٞسم أك الثركة، فهم عقبات بُ طريق التقدـ كالازدىار. الإنسانية سببها ات١عتلوف كضعاؼ العقوؿ أك ا
كتدعو إبٔ عدـ الاعتناء كالاىتماـ بهم كالإحساف إليهم. لأف الشفقة عليهم كالرتٛة بهم كباء معد يورث 
الضعف لذلك لابد من الابتعاد عنهم كعزت٢م كتهميشهم كإقصاءىم. بل ىناؾ من تطرؼ أكثر كدعا إبٔ 

البقاء للؤقول. كقد كجدت تلك الفلسفات بُ الفكر الغربي آذانا مصغية ركجتها إبادتهم حاملب شعار 
 كساندتها، كما كجدت أيد طبقتها فعليا ت٘ثلت بُ حكاـ كتٚاعات متطرفة تنكل بات١ستضعفتُ .

إف تلك الفلسفات تنظر للئنساف ات١طلق القوة، أك صاحب القول ات٠ارقة )سبتَماف( الغتَ المحتاج إبٔ 
نطلبقا من نزكع إنساني إبٔ إرادة القوة كامتلبكها كلو ناقض ذلك ماىية الإنساف الوجودية كحقيقة غتَه، ا

سعادتو كسنن ات٠لق الضابطة لعلبقاتو بغتَه .كمن أجل نقد تلك الفلسفات لا بد من عرضها على ات١نهاج 
 ،مفهوما كأحكاما كمقاصدا.القرآني كت٤دداتو الكاشفة عن خصائص رسالتو كالضابطة لقيمها تنظتَا كتنزيلب

  :العقبة القانونية 
القوانتُ ات١تداكلة بُ عصرنا معظمها مؤسس على فلسفة عقلية علمانية ت٘جد اتٟق كالعدؿ كتعليهما 
على سائر القيم الإنسانية الأخرل ت٦ا أدل إبٔ إت٫اؿ كإقصاء العديد من القيم كالأخلبؽ كاستبعاد 

منطلق أف القانوف ات١ؤسس على العقل يكوف ت٤ل إتٚاع لأنو مشتًؾ التأكيلبت الدينية ت٢ا. كذلك من 
إنساني عاـ بُ حتُ أف الدين مشتًؾ إنساني خاص إف رضيت بو تٚاعة عارضتو تٚاعات أخرل. كبهذا 
ظلت مواثيق الأمم ات١تحدة تقاكـ منذ تأسيسها الاستناد إبٔ أخلبقيات ذات مرجعية دينية رغم الأزمات 

جعلت البعض يعلن نهاية الأخلبؽ كموت الإنساف، كبذلك قضت قرارات الأمم ات١تحدة، الإنسانية التي 
كالإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف، بُ الأربعينيات من القرف ات١اضي، كبٓ تنجح جهود ات١رجعيات الدينية 

ن طريق نشر العات١ية الكرل بُ الوصوؿ إبٔ عد أخلبقيات الأدياف إسهاما رئيسا بُ السلبـ بتُ البشر م

                                                                                                                               

. -الاكتئاب، كرتٔا كانت تلك الفرحة الصغتَة، فرحة الإحساف ات١تبادؿ، شيئا جديدا عليهم بُ ذلك قت، اكتشافا حقيقيا"
 120نفسو، ص 
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. كيرجع إخفاقها إبٔ "تصور كاضعي ميثاؽ ات١نظمة الدكلية 1قيم الرتٛة كالتسامح كاحتًاـ النفس الإنسانية"
كالإعلبف العات١ي أف أخلبقيات الأدياف تشكل منافسة لفلسفة اتٟق الطبيعي التي قامت عليها ات١واثيق 

ديانات، تْيث تٯكن أف يكوف ىناؾ نزاع أك ت٘ييز كالإعلبنات الدكلية، كما تصوركا أف ىناؾ تنافسا بتُ ال
بسبب تنازع القيم، إذا أدخل شيء من ذلك بُ الاعتبار بُ الإعلبنات العات١ية ات١لزمة على أم حاؿ 

 .2للدكؿ التي تعتًؼ بها كليس للؤفراد"
ىي حقيقة كالواقع أف فلسفة العدؿ الدكلية التي تدافع عنها الأمم ات١تحدة كات١نظمات التابعة لو، 

فلسفية تدافع عن مصابّ الأقوياء كتسعى ت٠لق توازف الرعب عند تضارب مصابّ القول العظمى، كلو 
على حساب ات١ستضعفتُ، كبذلك فهي قد تنكرت تٞل القيم الإنسانية بُ سبيل ذلك، كفشلت بُ 

ؿ للمستضعفتُ إرسائها كختَ دليل على ذلك ما يعرفها عابٓ اليوـ من حركب كمن تشريد كتهجتَ كإت٫ا
ضحايا النزاعات الإقليمية كالمحلية كالنزعات العنصرية كالقومية. كإف كاف من حسنة تٯكن تسجيلها لتلك 
ات١نظمة كالقوانتُ الدكلية الصادرة عنها، فهي ت٧احها بُ تٖقيق ىدنة كسلبـ شكلي بتُ القطبتُ العات١تُ 

رب نيابة عنهما من الدكؿ ات١ستضعفة أك ات١تنافستُ على ات٢يمنة، كإف كانا يدعماف من تٮوض اتٟ
 اتٞماعات ات١تطرفة خصوصا بُ العابٓ الإسلبمي.

  :العقبة الثقافية 
ت٦ا تٯيز الساحة الثقافية العات١ية ات١عاصرة اتٟديث عن صراع قدنً جديد يسميو البعض صراع 

 الأفق بعد بركز قول اتٟضارات، كيسميو البعض الآخر صراع الثقافات. كىو صراع بدأت بوادره تلوح بُ
تهدد تربعها على عرش النظاـ  ،اقتصاديا كعسكريا كعلميا كثقافياعات١ية منافسة للولايات ات١تحدة الأمريكية 

                                         

 .6،  ص 2012صيف  37عبد الرتٛن السات١ي،  قضايا السلبـ كالعدالة كالرتٛة بُ المجاؿ العات١ي، ت٣لة التفاىم، العدد  - 1
 .7-6رجع السابق، ص ات١ - 2
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العات١ي السائد. كيرل بعض منظرم ىذا الصداـ أف الصراعات ات١قبلة لن تقوـ على أسس إيديولوجية أك 
 1اقتصادية، كإت٪ا على أسس ثقافية.

القوؿ بصراع الثقافات صداـ القيم إذ الثقافة ىي ت٣موع ات١ثل كالقيم ات١ميزة ت٢وية حضارية كينتج عن 
ما كلمجتمع ما. كمع الاختًاؽ الثقابُ الذم أحدثتو العوت١ة فسيكوف ىذا الصداـ ت٤ليا كإقليميا كعات١يا. ىذا 

التكتلبت عات١يا  من جهة، كمن جهة أخرل فقد دفعت أطركحات الصداـ كالصراع إبٔ إعادة تشكيل
كت٤ليا بناء على القواسم اتٟضارية كالثقافية ات١شتًكة. كمن تٙة إعادة التفكتَ بُ تصريف القيم الإت٬ابية 
كالمحمودة من علم كتعاكف كتسامح كسلبـ كتراحم... كجعلها ت٤دكدة بنطاؽ تلك التكتلبت كبُ ات١قابل 

ك ستكوف من نتائج أطركحات الصداـ إعاقة "عوت١ة" يتم التعامل بنقائضها مع التكتلبت ات١نافسة، كبذل
 الرتٛة. كغايتها سهاساالقيم الإنسانية الإت٬ابية كالتي أ

  2العقبة الاقتصادية السياسية: 
ت٘كن منظرك كمهندسو العوت١ة الاقتصادية الفاحشة، كاستًاتيجيو الشركات العملبقة ات١تعددة     

الية العات١ية الكرل من إقناع السياسيتُ بضركرة إزالة كل العوائق اتٞنسيات، كمدراء البنوؾ كالصناديق ات١
أماـ حركية رؤكس الأمواؿ بُ العابٓ فتدفقت الأمواؿ الطائلة التي نسبة عظيمة منها غتَ مراقبة كمتهربة من 
الضرائب ت٦ا أدل إبٔ اشتداد التنافس على ات١صابّ كت٣الات توظيف تلك الأمواؿ. كبٓ يسلم  من ذلك 
التنافس حتى مؤسسات الرعاية الاجتماعية كالصحية كالتعليمية كالتعاضدية. فقد خصخصت ات١ستشفيات 
كات١ؤسسات التعليمية كأنظمة التقاعد.. كصارت مرتعا للئغناء الفاحش على حساب حقوؽ الإنساف 

 الأساسية إذ ارتفعت الرسوـ كبٓ يقدر على سدادىا إلا فئة قليلة من المجتمع.

                                         

كمن ىؤلاء ات١نظرين الدكتور ات١هدم ات١نجرة كصمويل ىنتغتن فالأكؿ يعتر غزك العراؽ أكؿ حرب عات١ية ثقافية حقيقية، أما  - 1
الثاني فتَل أف التمييزات بُ عابٓ اليوـ بٓ تعد تقوـ على أسس إيديولوجية أك سياسية أك اقتصادية بل على أسس ثقافة كحضارية 

 أف صداـ اتٟضارات كالثقافات حتمي الوقوع.ك 
ات٢يئة العامة .: د. ت٤مد الزايد"العد العكسي للعوت١ة"،ترتٚة ك كريستيانو غريفو ىرالد شوماف  كتابا  ت١زيد تفصيل تٯكن العودة إبٔ- 2

 السورية للكتاب
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لت تلك ات١ؤسسات على ثركات الدكؿ الرية كالبحرية، كاستخدمت التقنيات كالآلات كما استو 
اتٟديثة بُ استخراجها. ت٦ا أدل إبٔ نضوب ميزانيات الدكؿ كارتفاع نسبة البطالة فلم تٕد حكومات 

اديق الدكؿ بدا من إحداث ضرائب جديدة كالرفع من قيمة كل الضرائب، كمن الاقتًاض من تلك الصن
كبٓ ت٬د ات١واطن صاحب الدخل المحدكد بدا من الاقتًاض لتوفتَ حاجاتو من غذاء لية كالبنوؾ العات١ية. الدك 

كمسكن كتطبيب التي صارت أسعارىا مرتفعة.. كىكذا بً استعباد الإنساف دكلة كفردا. ىذا من جهة كمن 
اتٟياة الطبيعية بالانقراض. جهة ثانية فقد أدل استنزاؼ الثركات الطبيعية إبٔ تهديد العديد من أشكاؿ 

 كشهد العابٓ كوارث طبيعية بفعل التقلبات ات١ناخية التي سببها الإفراط بُ استغلبؿ مصادر الطاقة ات١لوثة.
خطر من ذلك أف اقتصاد الدكؿ المحتضنة كالراعية لتلك الشركات متوقف بدرجة كبتَة على كالأ

سلبـ بُ العابٓ خطر يهدد بإفلبس تلك الدكؿ كشركاتها الصناعة اتٟربية كالعسكرية، كمن تٙة فانتشار ال
العظمى، لذلك فسياستها ات٠ارجية تعمل على خلق الفتن كإشعاؿ اتٟركب كتأجيجها، كعرقلة كل جهود 
إحلبؿ السلبـ كات٢دنة بُ ات١عمورة. كما تقوـ حكومات الدكؿ ات١تحاربة على تٗصيص ميزانية ضخمة 

يزانية القطاعات الأساسية التي توفر للمواطن ظركؼ العيش الكرنً. لشراء الأسلحة كلو على حساب م
 ارتفاع نسبة ات١شردين كاللبجئتُ كظهور ت٣اعات بُ بقع عديدة من العابٓ. إبٔ  فأدل كل ذلك

ىكذا يتضح أف الاقتصاد ات١عوبٓ غوؿ لا يرحم لا إنسانا كلا حيوانا كلا نباتا، لا تْرا، كلا ماء، كلا 
 الربح الفاحش كلو على حساب بؤس الإنسانية ككرامة الإنساف. ىواء... شعاره

عقبات  ؛احم الإنساني سبيلو إبٔ العات١يةتلك بعض العقبات الكرل التي حالت دكف أف ت٬د التً 
نظاـ أنتج عر  ،قوم الضعيف كيغتتٍ على حساب بؤسوتكشف عن نظاـ عات١ي متوحش يفتًس فيو ال

كاللبجئتُ كاتٞياع كالفقراء كات١همشتُ... نظاـ دفع العديد من اتٟكماء عر العابٓ ات١لبيتُ من ات١شردين 
. فهل ت٘تلك العات١ية حيوانا كنباتا كأرضا كتٝاء كتْراالعابٓ إبٔ التفكتَ بُ نظاـ بديل رحيم بالوجود إنسانا ك 

ا ينزؿ الغيث كينشر الإسلبمية من ات١قومات ما ت٬علها بديلب إنسانيا رحيما تنزؿ رتٛتو على ىذا العابٓ كم
 التًاحم كما تنشر الريح ات٢واء؟

 



388 
 

 :العالمية الإسلامية وبناء نظاـ عالمي جديد رحيم وتراحمي 
ت٘تلك العات١ية الإسلبمية من خصائص كمقومات الرتٛة ما ت٬علها قادرة، إف أحسن إدراكها كالتنظتَ 

كمنهجو التًاحم. نظاـ يغرس الرتٛة بُ   ت٢ا كتنزيلها، على تشكيل نظاـ عات١ي جديد أساسو كغايتو الرتٛة
كل ت٣الات اتٟياة الاقتصادية كالسياسية كالثقافية كالاجتماعية، كالتًبوية.... فما ىي تلك ات٠صائص 

 كات١قومات:
 :العالمية الإسلامية ربانية رحمانية 

تٛاف الرحيم، إف العات١ية الإسلبمية ليست عات١ية بشرية كضعية، بل ىي عات١ية ربانية صادرة عن الر 
ربَػ نَا وَسِعْتَ كُل  شَيْءٍ رحَْمَةً العليم اتٟكيم ات٠بتَ سبحانو الذم كسعت رتٛتو كل شيء، قاؿ سبحانو )

بوُؾَ فػَقُلْ ربَُّكُمْ ذُو رحَْمَةٍ وَاسِعَةٍ ، كقاؿ تعابٔ: )1(وَعِلْمًا . تلك ىي حاؿ رتٛتو العامة، أما 2(فإَِفْ كَذ 
قاَؿَ عَذَابِي أُصِيبُ بِوِ مَنْ أَشَاءُ ؤمنتُ ات١تقتُ دكف غتَىم فقاؿ عز كجل: )رتٛتو ات٠اصة فكتبها للم

. كىو 3(يػُؤْمِنُوفَ وَرحَْمَتِي وَسِعَتْ كُل  شَيْءٍ فَسَأَكْتبُػُهَا للِ ذِينَ يػَتػ قُوفَ وَيػُؤْتُوفَ الز كَاةَ وَال ذِينَ ىُمْ بِآَياَتنَِا 
شيئتو كليس تٔشيئة طائفة أك فرقة أك أم أحد فيفتحها ت١ن يشاء سبحانو ات١تصرؼ بُ رتٛتو يدبرىا تٔ
مَا يػَفْتَحِ الل وُ للِن اسِ مِنْ رحَْمَةٍ فَلَا مُمْسِكَ لَهَا وَمَا يمُْسِكْ فَلَا كتٯسكها عمن يشاء قاؿ سبحانو:)

مقيدة، فالأكبٔ تٗضع ت١نطق عدلو  .فهناؾ رتٛة مطلقة كرتٛة4(مُرْسِلَ لَوُ مِنْ بػَعْدِهِ وَىُوَ الْعَزيِزُ الْحَكِيمُ 
وَالل وُ يَخْتَصُّ بِرَحْمَتِوِ مَنْ يَشَاءُ وَالل وُ ذُو )عز كجل كالثانية ت١نطق فضلو كىي ت٤ل اختصاص قاؿ سبحانو:

لَوْلَا وَ ). رتٛة الفضل تلك خاصة بات١ؤمنتُ يتنعموف بها بُ الدنيا كالآخرة، قاؿ عز كجل:5(الْفَضْلِ الْعَظِيمِ 
نػْيَا وَالَْْخِرَةِ لَمَس كُمْ فِي مَا أَفَضْتُمْ فِيوِ عَذَابٌ عَظِيمٌ  . كقاؿ 6(فَضْلُ الل وِ عَلَيْكُمْ وَرحَْمَتُوُ فِي الدُّ

                                         

 .6سورة غافر، الآية  - 1
 .148سورة الأنعاـ، الآية  - 2
 .156ة سورة الأعراؼ، الآي - 3
 2سورة فاطر، الآية  - 4
 .104سورة البقرة، اؿ آية  - 5
 14سورة النور، الآية  - 6
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ربط  . كقد ذىب بعض العلماء إب1ٔ(فػَلَوْلَا فَضْلُ الل وِ عَلَيْكُمْ وَرحَْمَتُوُ لَكُنْتُمْ مِنَ الْخَاسِريِنَ سبحانو:)
 .2الرتٛة العامة ات١طلقة باتٝو سبحانو الرتٛاف كربط رتٛتو ات٠اصة ات١قيدة باتٝو الرحيم. 

ف كالرحيم، كما يقتضيو منطقا اىكذا فالله عز كجل يتصرؼ بُ رتٛتو تٔا يقتضيو اتٝاه اتٞليلبف الرتٛ
الكفر كالفساد، كما يقتضيو العدؿ كالفضل الربانيتُ، كما يقتضيو التفريق بتُ أىل الإتٯاف كالصلبح كأىل 

تفاكت مراتب الناس بُ الستَ إليو عز كجل، كما يقتضيو ميزاف الثواب كالعقاب دنيا كآخرة.. فهي رتٛة بٓ 
تطلق ليتصرؼ فيها أصحاب الفرؽ كالطوائف كات١ذاىب الكلبمية كالفلسفية كالسياسية. فيقسمونها 

وَقاَلُوا لَوْلَا نػُزٍّؿَ ىَذَا ىؤلاء قاؿ سبحانو كتعابٔ: )كيوزعونها تْسب أىوائهم كمشيئتهم، ففي حق أمثاؿ 
نػَهُمْ مَعِيشَتػَهُمْ 30الْقُرْءافُ عَلَى رجَُلٍ مِنَ الْقَرْيػَتػَيْنِ عَظِيمٍ ) ( أَىُمْ يػَقْسِمُوفَ رحَْمَةَ ربٍَّكَ نَحْنُ قَسَمْنَا بػَيػْ

نػْيَا وَرفَػَعْنَا بػَعْضَهُمْ فػَوْؽَ بػَعْضٍ  رٌ  فِي الْحَيَاةِ الدُّ دَرجََاتٍ ليَِت خِذَ بػَعْضُهُمْ بػَعْضًا سُخْريًِّا وَرحَْمَةُ ربٍَّكَ خَيػْ
( وَلَوْلَا أَفْ يَكُوفَ الن اسُ أمُ ةً وَاحِدَةً لَجَعَلْنَا لِمَنْ يَكْفُرُ باِلر حْمَنِ لبِػُيُوتِهِمْ سُقُفًا مِنْ 31مِم ا يَجْمَعُوفَ )

هَا يَظْ  هَا يػَت كِئُوفَ )32هَرُوفَ )فَض ةٍ وَمَعَارجَِ عَلَيػْ ( وَزخُْرُفاً وَإِفْ كُلُّ ذَلِكَ 33( وَلبِػُيُوتِهِمْ أبَػْوَاباً وَسُرُراً عَلَيػْ
نػْيَا وَالَْْخِرَةُ عِنْدَ ربٍَّكَ للِْمُت قِينَ)  .3(( 34لَم ا مَتَاعُ الْحَيَاةِ الدُّ

ية.فهي سننية لأنها تراعي السنن يظهر من ىذا النص أف قسمتو عز كجل لرتٛتو قسمة سننية تسختَ 
الإت٢ية فهي تراعي سنة التفاضل ، كسنة التقدير لأف رتٛة الله تتنزؿ بقدره، كسنة الأطوار فطورا تفتح  

نْسَافُ مِنْ دُعَاءِ الْخَيْرِ وَإِفْ كطورا ت٘سك فلب يغتً بدكامها إلا مغبوف كضاؿ قاؿ عز كجل: ) ُـ الْإِ لَا يَسْأَ
نَاهُ رحَْمَةً مِن ا مِنْ بػَعْدِ ضَر اءَ مَس تْوُ ليَػَقُولَن  ىَذَا لِي وَمَا أَظُنُّ 49فػَيَئُوسٌ قػَنُوطٌ ) مَس وُ الش رُّ  ( وَلئَِنْ أَذَقػْ

مِلُوا وَلنَُذِيقَنػ هُمْ عَ الس اعَةَ قاَئِمَةً وَلئَِنْ رجُِعْتُ إِلَى ربٍَّي إِف  لِي عِنْدَهُ للَْحُسْنَى فػَلَنػُنَبٍّئَن  ال ذِينَ كَفَرُوا بِمَا 
. كىي تسختَية لأف الله عز كجل أرادىا أف تنفق كتنشر لا أف ت٘سك كتٕمع فكل من 4(مِنْ عَذَابٍ غَلِيظٍ 
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 .47، ص 1ـالإماـ القشتَم، لطائف الإشارات، ينظر  - 2
 .34إبٔ الآية  30سورة الزخرؼ، من الآية   - 3
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بها غتَه ت٦ن ىم دكنو بُ تلك النعمة إف كاف يرجو رتٛة الله كجب أف يرحم أنعم الله سبحانو عليو برتٛة  
ىذا بٕ( كما يعتقد ما تٝاه الدكتور طو عبد الرتٛن بات١ثقف تعابٔ. فهي ليست موضوع حيازة كت٘لك )

ات١نسلخ كىو مثقف ت٘يزت رؤيتو للعابٓ بكونها "تٕعل علبقتو بالأشياء تتأسس على ما نسميو مبدأ اتٟيازة، 
شياء كالقيم إلا على جهة إمكانات التملك التي تنطوم ىو أف ىذا ات١ثقف لا يعقل الأكات١قصود بذلك 

لب من العقل نفسو ملكا، فمثلب "اتٟق" ك"العدؿ"  ملك ك"اتٟرية" ملك، ناىيك عن الأمور عليها، جاع
اتٟسية، فمعقولية الأشياء ىي امتلبكيتها، كقد ثبت تٔا لا يدع ت٣الا للشك أف "اتٟيازة" ىي أصل التنازع 

. 1ع على الفكر"بتُ البشر ات١فضي إبٔ قتل بعضهم بعضا، بدءا بالتنازع على الأرض، كانتهاء بالتناز 
كلتصحيح تلك الرؤية يدعو ات١ثقف إبٔ أف "يعقل الأشياء كالقيم على جهة الإمكانات الائتمانية التي 

يفتح باب الدين على مصراعيو  -لأف ذلك –خلبقية بالأتٝاء الإت٢ية . ك"يصل القيم الأ2ينطوم عليها"
ات١ة"، ىذا الكماؿ العات١ي الذم ت٬عل لكي يكوف ت٣الا لتحقق كماؿ "ات١ؤانسة" بل لتحقق كماؿ "ات١ع

الإنساف الآية "ت٬اكز حدكد الكيانية، متطلعا إبٔ ما كراءىا، من غتَ أف يكوف بُ ىذه المجاكزة تعد، كلا 
بالأحرل أم تعد تٟدكده الائتمانية، بل على العكس من ذلك، إف ملبزمتو ت٢ذه اتٟدكد الائتمانية ىي 

 .3الآفاؽ التي من كراء حدكده الكيانية"التي تورثو القدرة على استكشاؼ 
ىكذا فإف كاف كصل القيم الأخلبقية بأتٝاء الله تعابٔ اتٟستٌ ت٬علها تٖقق كماؿ ات١ؤانسة ككماؿ 
ات١عات١ة فكيف بقيمة متعلقة بصفة تتًبع على عرش صفات الله عز كجل كتسعها كلها كتٖيط بها، صفة 

. 4(الر حْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتػَوَى على عرشو قاؿ سبحانو: )مشتقة من الاسم الذم بو استول الله تعابٔ
قاؿ ابن القيم:" بٍ استول على العرش الرتٛن فاستول على عرشو باسم الرتٛن، لأف العرش ت٤يط 
بات١خلوقات، قد كسعها. كالرتٛة ت٤يطة بات٠لق كاسعة ت٢م، كما قاؿ تعابٔ: )كرتٛتي كسعت كل شيء( 

                                         

 .200ـ،ص 1،2018ت١رابطة مقاربة ائتمانية لصراعات الأمة اتٟالية،منشورات مركز مغارب، ططو عبد الرتٛن،ثغورا - 1
 .201ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .211-210ات١رجع السابق، ص  - 3
 .4سورة طو، الآية  - 4
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. قيمة متعلقة باسم 1ات١خلوقات بأكسع الصفات. فلذلك كسعت رتٛتو كل شيء" "فاستول على أكسع
 .2(( الر حْمَنِ الر حِيمِ 1الْحَمْدُ للِ وِ رَبٍّ الْعَالَمِينَ )ذكر بعد إخباره سبحانو كتعابٔ أنو رب العات١تُ فقاؿ: )

نهل من اتٝي الله تعابٔ الرتٛن كبناء على ذلك فكوف العات١ية الإسلبمية عات١ية ربانية ات١صدر ت٬علها ت
كالرحيم لتكوف عات١ية رتٛانية رحيمة. فتسع رتٛانيتها ات١طلقة كالعامة، الوىبية ات١ؤسسة على عدؿ الله 
تعابٔ، كل ات٠لق إنسا كجنا طائعا كعاصيا ، حيوانا كنباتا، أرضا كتٝاء،.... كتٗتص رحيميتو ات١قيدة 

 تعابٔ، بكل عبد مؤمن كتقي . كما ت٬علها  عات١ية سننية كات٠اصة، الكسبية ات١ؤسسة على فضل الله
 تسختَية تتنزؿ كفق سنن الله تعابٔ بُ الآفاؽ كالأنفس كتسخر لتحقيق سعادة الدارين ... 

 :عالمية خطابها رحمة 
خطاب العات١ية الإسلبمية ىو القرآف الكرنً كتاب الله تعابٔ الذم يعد إنزالو من باب الرتٛة          

وَىَذَا كِتَابٌ أنَػْزَلْنَاهُ مُبَارَؾٌ  طلقة رتٛة العدؿ،كالإتٯاف بو كاتباعو يكسب رتٛة الفضل قاؿ سبحانو:)ات١
( أَفْ تػَقُولُوا إِن مَا أنُْزِؿَ الْكِتَابُ عَلَى طاَئفَِتػَيْنِ مِنْ قػَبْلِنَا وَإِفْ كُن ا 156فاَت بِعُوهُ وَاتػ قُوا لَعَل كُمْ تػُرْحَمُوفَ )

هُمْ فػَقَدْ جَاءكَُمْ بػَيػٍّنَةٌ 157نْ دِراَسَتِهِمْ لَغَافِلِينَ )عَ  نَا الْكِتَابُ لَكُن ا أَىْدَى مِنػْ ( أَوْ تػَقُولُوا لَوْ أنَ ا أنُْزِؿَ عَلَيػْ
كْثػَرَ ال ذِي ىُمْ إِف  ىَذَا الْقُرْآَفَ يػَقُصُّ عَلَى بنَِي إِسْرَائيِلَ أَ . كقاؿ سبحانو: )3(مِنْ ربٍَّكُمْ وَىُدًى وَرحَْمَةٌ 

. فرتٛتو كرتٛة ات١طر تلقى على كل ات٠لق كما يلقى 4(( وَإِن وُ لَهُدًى وَرحَْمَةٌ للِْمُؤْمِنِينَ 78فِيوِ يَخْتَلِفُوفَ )
ات١طر على كل الأرض. لكن لا يستفيد من رتٛتو إلا من فتح قلبو لآياتو كآمن كأيقن بها كاتبعها كما لا 

 لا الأرض ات٠صبة التي فتحت مساماتها لينفذ إليها ماء ات١طر ككعتو. يستفيد من ماء ات١طر إ
كت٦ا يثبت كوف خطاب العات١ية الإسلبمية خطاب رتٛة كوف الرتٛة من أتٝاء كتابها القرآف الكرنً 
كات١قصد الأتٝى من إنزالو.فات١تدبر لو ت٬د "الرتٛة الإت٢ية ىي المحور الذم تدكر حولو كل دلالات القرآف، 

                                         

ر الكتاب العربي، بتَكت، ابن قيم اتٞوزية، مدارؾ السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد كإياؾ نستعتُ، تٖقيق ت٤مد حامد الفقي، دا - 1
 .33ـ، ص 1972

 .2-1سورة الفاتٖة، الآيتاف:  - 2
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. كما أف ابتداء كل السور، ما عدا سورة التوبة، بالبسملة 1ي ات١نطق الكلي الذم يسرم بُ آياتو"كى
يكشف عن أسرار كحكم منها "أف كل بسملة ىي آية مستقلة، ت٢ا معتٌ موجو كمرشد ت١ضموف ما تقولو 

آية تبوح بلغة الرتٛة  السورة التي تتصدرىا، ككأنها تٔثابة البوصلة التي ترسم كجهة ت٤ددة للستَ. البسملة
التي يتأطر بها ات١ضموف الكلي لتلك السورة، كمعناىا يتنوع بتنوع مقاصد السور كما ترمي إليو مفاىيمها، 
كغرضها لا تٮرج عن غرض السورة، كما يتحصل من غاياتها. إنها حاكمة على كل ات١فاىيم التي تتحدث 

رة بالبسملة يعتٍ أف الرتٛة الناطقة بها البسملة مهيمنة عنها آيات السورة. كبعبارة أخرل إف افتتاح كل سو 
على ات١دلوؿ العاـ للسورة، كحاكمية عن أغراضها، فإف كاف مضموف السورة أخلبقيا فإنو يكوف متقوما 
بالرتٛة، كىكذا لو كاف ات١ضموف عقائديا أك تشريعيا، يكوف متقوما بالرتٛة أيضا. فتقدنً نص كل سورة تٔا 

لبسملة من رتٛة يشي بأف ات١ضامتُ ات١سوقة بُ آيات القرآف كافة تتحدث لغة البسملة، تشتمل عليو ا
كعلى الرغم من تنوع دلالات الآيات، لكنها تلتقي بُ مشتًؾ يوحد ما ترمي إليو كىو الرتٛة. الرتٛة دليل 

بُ سياؽ قرآني تهتدم بو معاني القرآف. الرتٛة تٖدد الآيات كترشد إبٔ مراميها، كتصوغ رسالة السورة 
 .2يتناغم تٔجموعو بُ إيقاع ركحي كالأخلبقي موحد"

كيتأكد كوف الرتٛة الدلالة ات١هيمنة على خطاب القرآف الكرنً إذا نظرنا إليها باعتبارىا الصفة 
ات١ستوعبة كالمحيطة بكل دلالات أتٝاء الله تعابٔ؛ حيث أف كل آية قرآنية إلا كىي بياف كتفصيل ت١عتٌ أك 

معاني اسم من أتٝاء الله تعابٔ أك أكثر. كبالتابٕ فهي بياف كتفصيل ت١عتٌ من معاني الرتٛة. كإذا   أكثر من
كاف القرآف الكرنً مصدؽ كمهيمن. على ما بتُ يديو من التًاث الديتٍ كالإنساني. فإف قيمة الرتٛة 

ديتٍ كالإنساني. كىي بذلك باعتبارىا القيمة ات١هيمنة بُ القرآف الكرنً مصدقة كمهيمنة على التًاثتُ ال
تستطيع أف تستوعب كتتجاكز كل الثقافات كالأنساؽ اتٟضارية، كات١ناىج كتقومها كترشدىا ت١ا ت٭قق الرتٛة 

 بُ الدارين.

                                         

 .12عبد اتٞبار الرفاعي، الرتٛة الإت٢ية مفتاح فهم القرآف، ص  - 1
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كىكذا فإف كوف القرآف الكرنً كلبـ الرتٛن الرحيم ىو خطاب العات١ية الإسلبمية ت٬عل كل ما أسس 
ىج كقوانتُ كأخلبؽ كسلوكات... يتأسس على الرتٛة الإت٢ية عليو من عقائد كعبادات كمعارؼ كمنا

كيهدؼ إليها. كت٬عل من تبليغو للناس كتنزيلو  نشر للرتٛة كإنزاؿ ت٢ا على قلوب الناس فيعم التًاحم 
 الإنسانية. 

 :عالمية رسولها رحمة للعالمين 
ـ، بعثو الله عز كجل رتٛة ت٤مد بن عبد الله خابً الأنبياء كات١رسلتُ، عليو كعليهم الصلبة كالسلب

. كاختلف ات١فسركف بُ تأكيل ات١قصود بالعات١تُ بُ 1(وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلا  رحَْمَةً للِْعَالَمِينَ للعات١تُ فقاؿ: )
الآية إبٔ أقواؿ ثلبثة أحدىا: ات٠لق كلو إنسا كجنا كملبئكة. ثانيا: ات٠لق كلو ما عدا ات١لبئكة. ثالثها: 

فهو صلى الله عليو كسلم رتٛة للناس كافة لأنو مبعوث للناس كافة، قاؿ تعابٔ:  2وف.دقات١ؤمنوف ات١ص
. كتٮر عليو الصلبة كالسلبـ أنو بعث رتٛة للعات١تُ فقد 3(وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلا  كَاف ةً للِن اسِ بَشِيرًا وَنَذِيرًا)

. كيقوؿ بُ 4عث لعانا كإت٪ا بعثت رتٛة"قيلو لو: "يا رسوؿ الله ادع على ات١شركتُ فقاؿ: "إني بٓ أب
.فقد "زين الله تعابٔ ت٤مد صلى الله عليو كسلم بزينة الرتٛة، 5حديث آخر:" إت٪ا أنا رتٛة مهداة"

فكاف كونو رتٛة، كتٚيع شمائلو كصفاتو رتٛة على ات٠لق، فمن أصابو شيء من رتٛتو فهو الناجي بُ 
كل ت٤بوب... فكانت حياتو رتٛة، كت٦اتو رتٛة... ككما الدارين من كل مكركه، كالواصل فيهما إبٔ  

                                         

 .107سورة الأنبياء، الآية  - 1
كرجح الطرم القوؿ الذم ركم عن ابن عباس، كىو أف الله أرسل نبيو ت٤مدا صلى الله عليو كسلم رتٛة تٞميع العابٓ، مؤمنهم - 2

كقاؿ الألوسي بُ تفستَ الآية:" كما أرسلناؾ تٔا ذكركا بأمثاؿ من الشرائع، كالأحكاـ  441ص 1جينظر تفصيل ذلك ككافرىم. 
الدارين إلا رتٛة للعات١تُ استثناء من أعم العلل أم كما أرسلناؾ تٔا ذكر لعلة من العلل إلا لنرحم  كغتَ ذلك ت٦ا ىو مناط لسعادة

العات١تُ بإرسالك. أك من أعم الأحواؿ أم كما أرسلناؾ بُ حاؿ من الأحواؿ إلا حاؿ كونك رتٛة أك ذا رتٛة أك راتٛا ت٢م ببياف ما 
 .105 ، ص17تفستَ الالوسي، ج الألوسي،.2أرسلت بو"

 .28سورة سبأ، الآية  - 3
 2599مسلم رقم اتٟديث - 4
 1/35،كاتٟاكم11/504،ابن أبي شيبة 1/192ركاه ابن سعد - 5
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إفَّ اللَّوى عزَّ كجلَّ إذا أرادى رىتٍٛىةى أيمَّةو مًن عًبادًهً، قػىبىضى نىبًيَّها قػىبػٍلىها، فىجىعىلىوي  "قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ 
يٍها  .2"1" ت٢ا فػىرىطنا كسىلىفنا بتٍُى يىدى

رتٛة العدؿ العامة كمن رتٛة الفضل ات٠اصة؛ فهي عامة  ىكذا فإرسالو عليو الصلبة كالسلبـ من
ك"لأنها 3لأف بعثتو "فجرت ينابيع الرتٛة بتُ الناس بالأصوؿ التي قامت عليها كالتعاليم التي غرستها"

كاستصحابهاػفوفرت عليهم عناء التيو بُ دركب  هاأىدت إبٔ البشر تٚلة اتٟقائق التي يفتقركف إبٔ معرفت
.كىي خاصة لأنو لا ينات٢ا فعلب كينتفع بها إلا من آمن بو كعزره ككقره قاؿ سبحانو: 4ا"الباطل لا حصر ت٢

 .5(لَقَدْ جَاءكَُمْ رَسُوؿٌ مِنْ أنَػْفُسِكُمْ عَزيِزٌ عَلَيْوِ مَا عَنِتُّمْ حَريِصٌ عَلَيْكُمْ باِلْمُؤْمِنِينَ رءَُوؼٌ رحَِيمٌ )
من أتٝاءه رؤكؼ رحيم كبُ ذلك شهادة كافية على لقد أطلق الله تعابٔ على خابً أنبياءه اتٝتُ 

تٖليو صلى الله عليو كالسلبـ بصفة الرتٛة كتٕليتو ت٢ا.فمن رتٛتو صلى الله عليو كسلم رقة قلبو كعفوه 
نػْفَضُّوا فبَِمَا رحَْمَةٍ مِنَ الل وِ لنِْتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّا غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا كتشاكره قاؿ سبحانو: )كاستغفاره 

هُمْ وَاسْتػَغْفِرْ لَهُمْ وَشَاوِرْىُمْ فِي الْأَمْرِ فإَِذَا عَزَمْتَ فػَتػَوكَ لْ عَلَى الل وِ إِ  ف  الل وَ يُحِبُّ مِنْ حَوْلِكَ فاَعْفُ عَنػْ
اؿ .كمن رتٛتو بالأميتُ تلبكتو للقرآف الكرنً عليهم كتزكيتهم كتعليمهم الكتاب كاتٟكمة ق6(الْمُتػَوكٍَّلِينَ 

يهِمْ وَيػُعَلٍّمُهُمُ الْكِتَاسبحانو: ) لُو عَلَيْهِمْ آَياَتوِِ وَيػُزكٍَّ هُمْ يػَتػْ بَ ىُوَ ال ذِي بػَعَثَ فِي الْأمٍُّيٍّينَ رَسُولًا مِنػْ

                                         

" إفَّ اللَّوى عزَّ كجلَّ إذا أرادى رىتٍٛىةى أيمَّةو مًن عًبادًهً، ، كنص اتٟديث كاملب، قولو عليو الصلبة كالسلبـ: 2288ركاه مسلم، رقم  - 1
ا كنىبًيُّها حىيّّ، فأىٍلىكى قػىبىضى نىبًيَّ  يٍها، كإذا أرادى ىىلىكىةى أيمَّةو، عىذَّبهى لىها، فىجىعىلىوي ت٢ا فػىرىطنا كسىلىفنا بتٍُى يىدى ، فأقػىرَّ عىيػٍنىوي ها قػىبػٍ ها كىو يػىنٍظيري

تًها حًتُى كىذَّبيوهي كعىصىوٍا أمٍرىهي   ". بهىلىكى

ض اليحصبي، الشفا بتعريف حقوؽ ات١صطفى، تٖقيق طو عبد الرؤكؼ القاضي عياض أبو الفضل عياض بن موسى بن عيا - 2
 .22، ص 2002سعيد، خالد بن ت٤مد بن عثماف، مكتبة الصفا، ط

  207ت٤مد الغزابٕ ، ركائز الإتٯاف  بتُ العقل كالقلب ، دار الشركؽ ،ص  - 3
 201ات١رجع السابق ص - 4
 .128سورة التوبة، الآية - 5
 .159ية سورة آؿ عمراف، الآ - 6
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لُو كَمَا أَرْسَلْنَا فِيكُمْ رَسُولًا   ، كقولو عز كجل:)1(وَالْحِكْمَةَ وَإِفْ كَانوُا مِنْ قػَبْلُ لَفِي ضَلَاؿٍ مُبِينٍ  مِنْكُمْ يػَتػْ
.  كلولا تزكيتو 2(عَلَيْكُمْ آَياَتنَِا وَيػُزكٍَّيكُمْ وَيػُعَلٍّمُكُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَيػُعَلٍّمُكُمْ مَا لَمْ تَكُونوُا تػَعْلَمُوفَ 

عليو الصلبة كالسلبـ للنفوس كتعليمو العقوؿ الكتاب كاتٟكمة لعاشت البشرية إبٔ قياـ الساعة بُ 
.كبهذا فلب نفع لعلم 3ات١بتُ كاتٞهل كالفساد، كفقدت إنسانيتها كنزلت إبٔ مرتبة البهيمية أك أضلالضلبؿ 

كلا صلبح لعمل كمعيشة كلا قواـ لسياسة كلا إنسانية لبشر كلا سلبـ كلا استقرار كلا توازف، كلا حفظ 
ز كجل بالاقتداء بهم لأنهم ىم لنظاـ الكوف إلا بالرتٛة لأنها ىي القصد من بعثة الرسل. ت٢ذا أمرنا الله ع

ختَ من تٗلق تٓلق الرتٛة كترتٚوه إبٔ فعل كقوؿ كعقيدة كعلم كعمل... فكل تصرفاتهم عليهم الصلبة 
كالسلبـ دليلها الرتٛة كآثارىا الرتٛة. كبٓ ينقطع كحي الرسالة إلا بعد أف بعث الله عز كجل خابً النبيئتُ 

ت النبوات السابقة، كمكملة ت٢ا بلبنة اختص بها سبحانو كتعابٔ برسالة جامعة كمستوعبة لكل آثار رتٛا
ىذه الأمة، كحفظها لتكوف للعات١تُ سراجا ينتَ ت٢م دركب الرتٛة الواسعة ات١طلقة التي لا ت٭ق لأحد أف 
يتحجرىا. فقد كرد أف أعرابيا قاؿ كىو بُ الصلبة "اللهم ارتٛتٍ كت٤مدا كلا ترحم معنا أحدا فلم سلم النبي 

. فهذا الأعرابي أراد أف تٮصص ما جعلو الله 4لى الله عليو كسلم قاؿ للؤعرابي: "لقد حجرت كاسعا"ص
تعابٔ عاما كأف يقيد ما جعلو الله تعابٔ مطلقا، حالو حاؿ أكلئك الذين يدعوف اختصاصهم بالرتٛة دكف 

 غتَىم. 
 لى الله عليو كسلم:كمن أحاديثو عليو الصلبة كالسلبـ التي ترز عات١ية التًاحم قولو ص

"جعل الله الرتٛة مائة جزء فأمسك عنده تسعة كتسعتُ جزءا، كأنزؿ بُ الأرض جزءا كاحدا فمن  -
 .5ذلك اتٞزء يتًاحم ات٠لق حتى ترفع الفرس حافرىا عن كلدىا خشية أف تصيبو"

                                         

 .2سورة اتٞمعة، الآية  - 1
 .151سورة البقرة، الآية  - 2
، 1ابن قيم اتٞوزية، مفتاح دار السعادة، تٖقيق ت٤مد أتٛد عيسى، دار الغد اتٞديد، طينظر   بُ فضل النبواتت١زيد تفصيل  - 3

 .471، ص 2ـ، ج2008
 .6010صحيح البخارم، رقم اتٟديث - 4
 .6000ديث ات١رجع السابق، رقم اتٟ- 5
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 .1"من لا يرحم لا يرحم"-
كاية: "مهلب يا عائشة عليك بالرفق كإياؾ . كبُ ر 2"مهلب يا عائشة إف الله ت٭ب الرفق بُ الأمر كلو"-

 .3كالعنف كالفحش"
"بينما رجل تٯشي بطريق اشتد عليو العطش فوجد بئرا فنزؿ فيها فشرب بٍ خرج فإذا كلب يلهث يأكل -

الثرل من العطش فقاؿ الرجل : لقد بلغ ىذا الكلب من العطش مثل الذم كاف بلغ بي فنزؿ البئر فملؤ 
سقى الكلب فشكر الله لو فغفر لو" قالوا: يا رسوؿ الله كإف لنا بُ البهائم أجرا؟ خفو بٍ أمسكو بفيو ف

 .4فقاؿ: بُ كل ذم كبد رطبة أجر"
 .5"من لا يرحم الناس لا يرتٛو الله عز كجل"-
 .6"من ت٭رـ الرفق، ت٭رـ ات٠تَ"-
 .7"إف الرفق لا يكوف بُ شيء إلا زانو. كلا ينزع من شيء إلا شانو"-
ة نبيا من الأنبياء، فأمر بقرية النمل فأحرقت، فأكحى الله إليو: أف قرصتك ت٪لة، أحرقت أمة "قرصت ت٪ل-

 .8"! من الأمم تسبح
أحاديث كثتَة يعلمنا فيها النبي صلى الله عليو كسلم أف الله عز كجل أراد أف تٖل رتٛتو بكل شيء، 

تعدـ بُ قوؿ كلا فعل كلا رأم كلا  كبُ كل أمر. كأف تسرم بُ ىذا الوجود لا يستثتٌ منها أحد، كلا
نا كاف أك حيوانا، قويا  حكم... كما تٗرنا ستَتو صلى الله عليو كسلم أنو كاف أرحم ات٠لق بات٠لق، إنسا

تَا، رجلب كاف أك امرأة، مؤمنا كاف أك مشركا... لذلك جعلو الله عز بيفا، صغتَا كاف أك كضعكاف أك 
                                         

 .6013ات١رجع السابق، رقم اتٟديث - 1
 .6024ات١رجع السابق، رقم اتٟديث  - 2
 .6030ات١رجع السابق، رقم اتٟديث  - 3
 .609ات١رجع السابق، رقم اتٟديث  - 4
 .2319صحيح مسلم رقم اتٟديث  - 5
 .2592ات١رجع السابق، رقم اتٟديث  - 6
 .2594ات١رجع السابق، رقم اتٟديث  - 7
 3019صحيح البخارم.رقم اتٟديث  - 8
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أيضا دليلب كاقعيا عمليا على الرتٛة  نرد بو على من يدعي أف  كجعلو ،كجل لنا أسوة حسنة نقتدم بو
 الرتٛة بُ الإسلبـ مثالية يستحيل تنزيلها.

 :أمة الرحماء 
مُحَم دٌ رَسُوؿُ الل وِ من أكصاؼ أمة ت٤مد صلى الله عليو كسلم بُ القرآف العظيم قولو عز كجل: )

اءُ عَلَى الْكُف ارِ رُ  نػَهُمْ تػَرَاىُمْ ركُ عًا سُج دًا يػَبْتػَغُوفَ فَضْلًا مِنَ الل وِ وَرِضْوَاناًوَال ذِينَ مَعَوُ أَشِد  . 1(حَمَاءُ بػَيػْ
 كقد استند بعض ات١شككتُ بُ عات١ية رتٛة الإسلبـ كات١سلمتُ، بهاتو الآية، كبأقواؿ بعض علماء ات١سلمتُ

تُ دكف غتَىم، منها قوؿ ابن كثتَ:" قدتٯا كحديثا ،الذين ضيقوا ت٣اؿ تداكؿ الرتٛة بُ فلك ات١ؤمن فيها
كىذه صفة ات١ؤمنتُ أف يكوف أحدىم شديدا عنيفا على الكفار رحيما برا بالأخيار، غضوبا عبوسا بُ 

. كقوؿ سيد قطب:" أشداء على الكفار كفيهم آباؤىم 2كجو الكافر ضحوكا بشوشا بُ كجو أخيو ات١ؤمن"
ا ىذه الوشائج تٚيعا، رتٛاء بينهم كىم فقط لإخوة دين، كإخوتهم كذكك قرابتهم كصحابتهم، كلكنهم قطعو 

فهي الشدة لله كالرتٛة لله. كىي اتٟمية للعقيدة، كالسماحة للعقيدة. فليس ت٢م بُ أنفسهم شيء، كلا 
لأنفسهم فيهم شيء. كىم يقيموف عواطفهم كمشاعرىم، كما يقيموف سلوكهم كركابطهم على أساس 

دائهم فيها، كيلينوف لأخوتهم فيها، قد تٕردكا من الأنانية كمن ات٢ول، عقيدتهم كحدىا. يشتدكف على أع
 .3كمن الانفعاؿ لغتَ الله، كالوشيجة التي تربطهم بالله"

 كالرد على تلك الشبهة كبياف ات١قصود بالآية من كجوه منها: 
 إف بُ القولتُ إطلبؽ كتعميم متجرد من سياؽ الآيتتُ، فالأكبٔ نزلت بُ سياؽ حدث صلح 

 اتٟديبية حيث كانت ات١واجهة كشيكة مع الكافرين كالثانية بُ سياؽ اتٞهاد كما يرز نصها.
  الرتٛة كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك رتٛتاف، رتٛة عدؿ، كرتٛة فضل، فالأكبٔ مطلقة عامة

بعتُ للنبي كاجبة، يرحم بها ات١ؤمن كالكافر بُ )حالة السلم(. كالثانية خاصة من باب الإحساف بات١ؤمنتُ ات١ت

                                         

 .29سورة الفتح، الآية  - 1
 .220، ص 4ابن كثتَ، تفستَ القرآف العظيم، ج - 2
 .3332، ص 26، ج6سيد قطب، بُ ظلبؿ القرآف، ـ - 3
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صلى الله عليو كسلم دكف غتَىم تصرؼ بينهم، كىي التي بينها النبي صلى الله عليو كسلم بقولو :" مثل 
ات١ؤمنتُ بُ توادىم كتراتٛهم كتعاطفهم مثل اتٞسد، إذا اشتكى منو عضو تداعى لو سائر اتٞسد بالسهر 

 .1كاتٟمى"
  ٔكتقتدم برتٛة النبي صلى الله عليو كسلم. كقد رتٛة الأمة تنهل من مثلها الأعلى رتٛة الله تعاب

اختص الله تعابٔ ىذه الأمة بصفة "الرتٛاء" بُ القرآف الكرنً دكف غتَىا من الأمم. كىي تٚع "رحيم" 
كباستقراء الآيات القرآنية ت٧د أف ىذه الصفة أطلقها الله تعابٔ على اسم من أتٝائو ككصف بها نبيو كمن 

ة برتٛة الفضل ليس تيمنا كتشريفا، بل استحقاقا قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو اتبعو. كاختصاص ىذه الأم
. كإذا اختص الله تعابٔ عباده برتٛة فضلو فهي أمانة عندىم 2كسلم :" إت٪ا يرحم الله من عباده الرتٛاء"

، ينبغي أف يصرفوه فضائل كشمائل .لذلك أمرنا رسوؿ الله صلى عليو كسلم أف نلتمس الرتٛة فيهم 
فقاؿ:"اطلبوا الفضل عند الرتٛاء من عبادم تعيشوا بُ أكنافهم، فإف فيهم رتٛتي، كلا تطلبوىا من القاسية 

 .     3قلوبهم، فإف فيهم سخطي"
  التاريخ يشهد أف ات١سلمتُ بٓ يعرؼ عنهم اضطهاد غتَىم بُ البلداف ات١فتوحة بل كاف فتحهم

ت لأمة الرتٛاء بصلة فالإسلبـ منو برمء .كمن ذلك ما للبلداف فتح مرتٛة. كما عرفو من أحداث  لا ت٘
صدر عن بعض اتٞماعات "الإسلبمية" ات١سلحة التكفتَية كات١تشددة،كعن بعض اتٟكاـ الذين ت٘كنت 

 منهم عقلية الأعراب ات١تًبصتُ فصاركا حربا كتعذيبا لكل من خالفهم بُ الاعتقاد كالرأم.
خرجة للعات١تُ بات٠تَ كالشهادة كالإصلبح كالرفق كالأمر بات١عركؼ إف أمة الرتٛاء اتٟقيقية ىي الأمة ات١

كالنهي عن ات١نكر كاستكماؿ تبليغ رسالة الرتٛة للعات١تُ ... أمة متخلقة باتٝي الرتٛن كالرحيم كمتمسكة 
 بالقرآف الكرنً كتاب الرتٛة كمتبعة للنبي الرتٛة ات١هداة.

                                         

 ، كاللفظ لو.2586كصحيح مسلم برقم  6011صحيح البخارم برقم  - 1
 1284صحيح البخارم، برقم  - 2
ىػ(، مسند الشهاب المحقق: 454مد بن سلبمة بن جعفر بن علي بن حكموف القضاعي ات١صرم )ات١توبَ: أبو عبد الله ت٤ - 3

كقاؿ عنو أنو  406ص1ج 1986 – 1407بتَكت الطبعة: الثانية،  -تٛدم بن عبد المجيد السلفي الناشر: مؤسسة الرسالة 
 غريب
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كتٕاكزىا  ،يعاب كل فلسفات القيم كفلسفات الوجودذلك كغتَه يؤىل العات١ية الإسلبمية لاست 
ماؿ كالإطلبؽ كسعت قيمة تنهل من صفة إت٢ية كسعت كل صفات الك ؛بقيمة مستوعبة لكل القيم

عابٓ الشهادة كعابٓ الغيب. لذا فإف "الذم ت٬عل من القيم الدينية أساس القيم الإنسانية  والوجود بعات١ي
الثقافة على آفاؽ تتعدل المجتمع الواحد إبٔ غتَه من المجتمعات، إذ لا ينفك، التي تٖملها الثقافة إت٪ا يفتح 

كىو يضفي القيم على الأشياء، يتوسل بالصفات الإت٢ية التي أخذت منها ىذه القيم، كأت٪ا يقوـ الأشياء 
 .1ثتَا"بهذه الصفات نفسها بلب كاسطة، كمثل ىذا التقونً ات١باشر لا أكسع منو نطاقا، كلا أبلغ منو تأ

 المطلب الثالث:محدد الإحساف وقيم التضامن الإنساني
 التضامن الإنساني: الواقع والتحديات

كت٥تلفة،كسيتم الاقتصار بُ ىذا المحور على شكلتُ  2يتخذ التضامن الإنساني أشكالا عديدة
؛ الأكؿ:  لمحلية كالعات١يةأساسيتُ لأنهما أكثر فاعلية كتفعيلب كانتشارا كعليهما تعوؿ البشرية لتجاكز أزماتها ا

 الضماف الاجتماعي كالثاني التضامن الإنساني الدكبٕ.
  الضماف الاجتماعي:-1

للحد من الفقر، كلكفالة  3الضماف الاجتماعي ىو آلية من الآليات الفعالة التي اعتمدتها الدكؿ
العمل الدكلية على  عتمدتو منظمةحقوؽ ات١واطنتُ الاجتماعية كالاقتصادية. كينسحب مفهومو الذم ا

ماية من تٚلة أمور منها تٚيع التدابتَ الرامية إبٔ تقدنً الإعانات، سواء كانت نقدية أك عينية، لضماف اتٟ
عدـ  ك ،سبيل الوصوؿ إبٔ الرعاية الصحية الافتقار إبٔ.ك الافتقار إبٔ الدخل ات١تأتى من العمل أك عدـ كفايتو

                                         

 .212ت الأمة اتٟالية، ص طو عبد الرتٛن،  ثغور ات١رابطة مقاربة ائتمانية لصراعا - 1
إذ منها ما ىو رتٝي حكومي، كما ىو غتَ رتٝي، غتَ حكومي، منها ما ىو دكبٕ عات١ي كما ىو إقليمي قومي، كما ىو ت٤لي  - 2

كطتٍ، منها ما ىو سياسي إيديولوجي كما ىو ديتٍ طائفي كما ىو عسكرم دفاعي، منها ما ىو فردم كما ىو تٚاعي، منها ما 
 منها ما ىو موضوعي...ىو متحيز، ك 

 .8ك3ص الضماف الاجتماعي من أجل العدالة الاجتماعية كعوت١ة عادلة-ينظر - 3
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.كتسند مسؤكلية القياـ بتلك التدابتَ إبٔ 1ستبعاد الاجتماعيقر العاـ أك الاالفك .كفاية الدعم الأسرم
صناديق كطنية خاصة كالصندكؽ الوطتٍ للتقاعد كات١عاشات، كالصندكؽ الوطتٍ للضماف الاجتماعي، 
كصناديق التأمتُ الصحي كالتأمتُ عن حوادث الشغل كصناديق دعم ذكم الاحتياجات ات٠اصة 

توبٔ ات١سؤكلية النهائية عن ت٦ارسة حق الإنساف بُ الضماف الاجتماعي، )ات١عاقتُ(... "كبغض النظر عمن ي
تٟد من انعداـ ات١ساكاة اك اتٟد من انعداـ الأمن بُ الدخل، الرئيسية ترمي إبٔ تٖقيق فإف الأىداؼ 

ضماف  بالاقتًاف بُ الوقت نفسو مع .ككلمناسبة باعتبار ذلك حقا قانونيا تقدنً إعاناتكإبٔ ،كالإجحاؼ
اء ضماف القدرة على تٖمل الأعبك التمييز على أساس اتٞنسية أك الانتماء الإثتٍ أك نوع اتٞنس، غياب

 .2الضريبية كالكفاءة كالاستدامة
يواجو اتٟق بُ الضماف الاجتماعي عدة تٖديات كشف عنها أكؿ  ،كبُ سبيل تٖقيق تلك الأىداؼ

ابٓ قامت بها منظمة العمل الدكلية، تشخيص عات١ي للوضع اتٟابٕ لنظم الضماف الاجتماعي حوؿ الع
 كأفصح عن ثلبث تٖديات رئيسية جاء تفصيلها بُ الفصل الثاني من تقريرىا السادس كىي:

 كيتجلى بُ حرماف نسبة كبتَة من سكاف العابٓ من التغطية؛حيث شهدت نسبتها تحدي التغطية:
 .3لغتَ ات١نظم كالبطالةركودا كات٩فاضا بسبب ضعف ات١يزانية ات١خصصة ت٢ا كانتشار العمل ا

 يرتبط تٖدم التغطية ارتباطا كثيقا تٔفهوـ ات١لبئمة، فلب تٯكن تٖقيق تغطية ت٣دية تحدي الملائمة ":
إف بٓ تكن الإعانات ات١قدمة ملبئمة. كلا تعود ملبءمة الإعانات إبٔ مستول )أك سخاء( ىذه 

ءمة، تأخذ بعتُ الاعتبار اتٞوانب الإعانات فحسب، بل ترتبط كذلك تٔفاىيم أكسع نطاقا من ات١لب
كبُ الغالب يكوف التعويض غتَ كاؼ، كتكوف نسبتو أقل من خط الفقر.  .الاقتصادية كالاجتماعية

                                         

الضماف الاجتماعي من أجل العدالة الاجتماعية كعوت١ة عادلة، التقرير السادس للمناقشة ات١تكررة عن اتٟماية الاجتماعية  - 1
، طبع بُ 2011لية بشأف العدالة الاجتماعية من أجل عوت١ة عادلة )الضماف الاجتماعي( تٔوجب إعلبف منظمة العمل الدك 

 بتصرؼ. 7-6، ص 2011، 1، جنيف سويسرا، طمكتب العمل الدكبٕ
 بتصرؼ. 6لة الاجتماعية كعوت١ة عادلة، ص الضماف الاجتماعي من أجل العدا - 2
 .26-25-23ة عادلة، ص الضماف الاجتماعي من أجل العدالة الاجتماعية كعوت١تفصيل ذلك بُ   نظري- 3
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كعلى سبيل ات١ثاؿ "تٯكن تبياف ذلك بشواىد من عدة بلداف أكركبية، تظهر أنو بالنسبة للمتقاعد 
اف سول جزء صغتَ نسبيا من الدخل ات١توسط، لا تعوض معاشات التقاعد بُ العديد من البلد

. فإذا كاف ىذا ىو اتٟاؿ بالنسبة للعديد من الدكؿ الأكركبية فكيف بالدكلة النامية كالدكلة 1السابق"
 ات١تخلفة.

: أم تٖدم تكلفة "الضماف الاجتماعي"،كتٗتلف الأرقاـ "ففي حتُ ت٬د سكاف أكركبا تحدي التمويل
ة من الناتج المحلي الإتٚابٕ تستثمر بُ ضمانهم الاجتماعي، لا تنفق بُ ات١ائ 30ك  20بنسبة تتًاكح بتُ 

بُ ات١ائة من الناتج المحلي الإتٚابٕ على إعانات  6ك  4معظم الدكؿ الإفريقية سول نسبة تتًاكح بتُ 
 .2التحويلبت النقدية ات٢ادفة إبٔ تأمتُ أمن الدخل"

كقد ت٧م عن العجز  عن ،ي الوطنيةتلك أىم التحديات التي تواجهها نظم الضماف الاجتماع
 :هامن ة عنهاملبحظات نقدي تٕاكزىا تسجيل 

o يق مفهوـ التضامن من حيث تأسيسو على الإلزاـ كالعدؿ دكف الندب كالفضل، كمن حيث أنو يضت
دائر فقط بُ فلك العمالة ات١ؤدكف للبشتًاكات بُ الصناديق دكف غتَىم. كما أف ات١فهوـ ىنا أقرب 

ت٤دكدة بسقف لا تٯكن تٕاكزه خاصة ما  وكالتبادؿ.إذ الاستفادة من صناديقكالاقتًاض إبٔ الادخار 
يتعلق بالتعويض عن البطالة كالرعاية الصحية... كىذا السقف متعلق بنسبة ات١سات٫ة فهو عطاء ينتظر 

. كبُ مقابلو،كبُ ات١قابل فإف التضامن يعقل ت١ا تكوف الإعانة من كاسب لغتَ كاسب، كمن غتٍ لفقتَ.
الضماف الاجتماعي غتَ الكاسبتُ كغتَ العاملتُ كغتَ ات١سات٫تُ لا يستفيدكف ىذا من جهة؛ كمن 
جهة أخرل، فإف إعانة الدكلة لتلك الصناديق إعانة مستًدة عن طريق الضرائب التي لا تسقط عن 

ف بالإعطاء دكف ات١تضامنتُ فتأخذ باليد اليسرل ما أعطيتو باليمتٌ، بُ حتُ أف التضامن الأمثل يكو 
 انتظار ات١قابل. كسيتجلى مفهوـ التضامن اتٟقيقي عند ربطو بقيمة الإحساف.

                                         

 .27ات١رجع السابق ، ص  - 1
 .29ات١رجع السابق ، ص  - 2
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o  ىشاشة نظاـ الضماف الاجتماعي كعدـ قيامو على أسس متينة كيظهر ذلك عند الأزمات الشمولية
الاقتصادية كالاجتماعية كالكوارث الطبيعية الكرل. حيث تنهار الصناديق كيتوقف التضامن 

 تماعي بُ الوقت الذم تكوف فيو العمالة أحوج إليو. الاج
o  تبعية الضماف الاجتماعي للسياسات الاقتصادية كالاجتماعية كالتغتَات التي تطرأ عليها فتتغتَ نسب

ات١سات٫ة كالاستفادة رفعا كخفضا باختلبؼ التوجهات الكرل للدكؿ، بل إف من الدكؿ ما يستثمر بُ 
الاجتماعي أك ت٭وت٢ا إبٔ قطاعات أخرل عند اتٟاجة كىذا أمر خطتَ أمواؿ صناديق فركع الضماف 

استعادة  تلك الاستثمارات أك عند العجز عنحيث أف الكثتَ من تلك الصناديق تفلس عند إخفاؽ 
 الأمواؿ المحولة.   

o  كاف القصد من خلق صناديق الضماف الاجتماعي الرفع من النمو الاقتصادم كالاجتماعي للدكلة
عات ات١شغلة كالعمالة، لكن الذم حدث أف إلزاـ دكؿ ذات دخل متوسط أك منخفض أدل كالقطا

إبٔ تٖميلها أعباء جديدة تفرض عليها تٖويل جزء من ناتٕها المحلي الوطتٍ إبٔ صناديق فركع الضماف 
الاجتماعي، كذلك على حساب قطاعات استًاتيجية مهمة فيؤدم ذلك إما تبطيء، مستَة ت٪وىا أك  

أك إفقارىا. كبُ ات١قابل إجبار العمالة بأداء الاشتًاكات بُ كل صناديق فركع الضماف  كبحها
بقى منها غتَ كاؼ حتى للحاجات الاجتماعي مؤثر جدا على أجرتهم بدرجة كبتَة ت٦ا ت٬عل ما يت

 ساسية للمعيشة ت٦ا يزيد من إفقارىم.الأ
o  يفرضها الضماف الاجتماعي الشامل أم عجز الكثتَ من الدكؿ عن تٕاكز التحديات الرئيسية التي

 حد التغطية الشاملة، كتٖدم ات١لبئمة الاقتصادية كالاجتماعية كتٖدل التمويل كاستدامة التعويض.
o  من سلبيات الضماف الاجتماعي أنو ت٪ى ظواىر سلبية كالكسل كالنزعة الفردية النرجسية، حيث أف

طلبها ضماف الاستفادة من الصناديق بٍ تتوقف عن نسبة مهمة من العمالة تكتفي بعمل ات١دة التي يت
كمن جهة أخرل، فإنا ت٧د  ؛ىذا من جهة .عالة على الآخرينالعمل رغم قدرتها على مواصلتو فتكوف 

عند ات١شاركتُ نوعا من الات٨سار النفسي حيث يعتقد ات١شارؾ أنو قادر على تلبية حاجياتو الأساسية 
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تلك الصناديق لأف أجرتو بالكاد تكفيو لتلك اتٟاجيات  كأنو عاجز عن تقدنً مساعدتو خارج
 فتضعف صلتو بغتَه، خصوصا ات١ستضعفتُ الذين لا يتمتعوف تْق الضماف الاجتماعي.

تلك بعض ات١لبحظات التي ترز مواطن ات٠لل بُ نظاـ الضماف الاجتماعي فكيف تٯكن تصحيحها 
 كتقوتٯها من منطق ت٤دد الإحساف ات١نهاجي القرآني؟

 التضامن الإنساني الدولي:-2
التضامن الإنساني الدكبٕ ىو تضامن يهدؼ إبٔ"تٖقيق التعاكف الدكبٕ على حل ات١سائل ذات 
الصبغة الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية كالإنسانية، كعلى تعزيز احتًاـ حقوؽ الإنساف كاتٟريات 

تٞنس أك اللغة أك الدين، كلا تفريق بتُ الأساسية للناس تٚيعا، كالتشجيع على ذلك بلب ت٘ييز بسبب ا
 .1الرجاؿ كالنساء"

كمن أجل ذلك أصدرت الأمم ات١تحدة كات١ؤسسات التابعة ت٢ا ت٣موعة من النصوص الداعية إبٔ 
"خلق بيئة على ات١ستويات الوطنية كالعات١ية، تؤدم إبٔ تٖقيق التنمية كتقضي ك ،تٖقيق التضامن الإنساني

التضامن أحد القيم الأساسية كالعات١ية التي ينبغي أف تقوـ عليها العلبقات بتُ  .كاعترت 2على الفقر"
شتنر من كل عاـ يوما دكليا  20كتقرر بُ ىذا الصدد أف تعلن  ،الشعوب بُ القرف اتٟادم كالعشرين

وؽ كعتُ ت٣لس الأمم ات١تحدة تٟق .20304كأصدرت خطة التنمية ات١ستدامة 3للتضامن الإنساني.
إعلبف خاص تْق  اف كالتضامن الدكبٕ كي يضع مشركعتْقوؽ الإنس ف ات٠بتَ ات١ستقل ات١عتٍالإنسا

 .35/3الشعوب كالأفراد بُ التضامن الدكبٕ حدده باعتماد القرار 
تلك أىم القرارات الصادرة عن ىياكل الأمم ات١تحدة كالداعية إبٔ الالتزاـ بالتضامن الإنساني الدكبٕ 

لكل ات١تضررين من السياسات الدكلية الاقتصادية كالعسكرية كمن آثار الظواىر كاعتباره حقا مشركعا 

                                         

 .1/3ميثاؽ الأمم ات١تحدة بُ مادتو   - 1
 نص إعلبف الألفية الصادرة عن اتٞمعية العامة للؤمم ات١تحدة. - 2
 .2006مارس  17ات١ؤرخ بُ  60/209اتٞمعية العامة  بُ قرارىا  - 3
 ."إعلبف الألفية الثالثة للؤمم ات١تحدةالعودة إبٔ " ت١زيد تفصيل يرجى - 4
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الطبيعية خصوصا تلك التي سببها التغتَ ات١ناخي.أما ما تٮص ات١ؤسسات كات٢يئات الدكلية التي شكلتها 
ي، كتٞنة ة، كبرنامج الغذاء العات١بٕ؛ فهناؾ منظمة الأغذية كالزراعلتكوف ات١عنية بالتضامن الإنساني الدك 

اتٟقوؽ الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية، كتٞنة حقوؽ الإنساف، كتٞنة حقوؽ الطفل، كمنظمة العمل 
صندكؽ التضامن العات١ي، بوصفو صندكقا استئمانيا تابعا ك  الدكلية التي من اىتماماتها الضماف الاجتماعي

 لرنامج الأمم ات١تحدة الإت٪ائي.
ما على مستول العابٓ الإسلبمي فقد بً إحداث ىيئة الإغاثة الإسلبمية ذلك على ات١ستول العات١ي أ

ىػ. كتسعى ات٢يئة 1398لرابطة العابٓ الإسلبمي بُ دكرتو العشرين عاـ  يلتأسيساالعات١ية بقرار من المجلس 
ـ بُ تنمية المجتمعات الإسهاك على مساعدة اللبجئتُ كات١نكوبتُ.لتحقيق الأىداؼ التالية: العمل 

التعاكف كالتنسيق مع اتٞمعيات كات١ؤسسات كات٢يئات ذات .ك العناية بذكم الاحتياجات ات٠اصة.ك سلبميةالإ
 1.الأىداؼ ات١شابهة

كثتَة أدت إبٔ إضعاؼ النزكع إبٔ التضامن الإنساني بُ   قباتعتلك المجهودات كغتَىا تواجهها 
ينزع مهارة الناس للتعاكف بإحلبؿ الآلات  الأزمنة اتٟديثة،منها بُ نظر ريتشارد سينيت أف المجتمع اتٟديث

البنيوية، كأت٪اط  تضعفاف التعاكف: اللبمساكاةقوتاف  أف ىناؾ ،كيرل2كالربوتات ت٤لهم كعزت٢م كالتمييز بينهم
ت٢اتاف القوتاف الاجتماعيتاف عواقب سيكولوجية تؤدم إبٔ تشكل ت٪وذج طبع ت٦يز بُ ك العمل اتٟديث.

تضخمت  بذلك.3خص رغبة التعاكف مع الآخرين كيصبح "ذاتا غتَ متعاكنة"الشع اتٟديث، يفقد المجتم
. 4النرجسية كاللبمبالاة بالآخر كالشعور بالأماف كالرضا كالانفصاؿ عن الاخرين عند طبقة النبلبء  كالنخبة

                                         

 : تلك بعض أىداؼ ات٢يئة التي تضمنتها ات١ادة ات٠امسة من النظاـ الأساسي للهيئة.- 1

، 1ريتشارد سينيت، بُ مواجهة التعصب التعاكف من أجل البقاء، ترتٚة: حسن تْرم، دار الساقي، بتَكت، طينظر   - 2
 .20، ص 2016

 .228جع السابق ، ص ات١ر  - 3
"تتزايد الفجوة بتُ النخبة ككتلة اتٞمهور بُ الغرب مع تزايد حالة اللبمساكاة بُ الأنظمة النيوليرالية القائمة بُ بريطانيا  - 4

تٞديدة كالولايات ات١تحدة الأمريكية. كيتناقض باطراد معها ما ت٬مع بتُ أفراد ىذه المجتمعات من مصتَ مشتًؾ، أتاحت الرأتٝالية ا
انفصاؿ القوة عن السلطة، حيث تعيش النخب بُ انفصاؿ عات١ي عن مسؤكلياتها تٕاه الآخرين على الأرض، كىذا ما ت١سناه 

 .352 -351ات١رجع السابق، ص  –خلبؿ فتًة الأزمة الاقتصادية 
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كلاعجب إذا أصبح الناس العاديوف مكرىتُ تٖت ىذه الظركؼ ات١فركضة عليهم، على الانطواء على 
، تٕمع بينهم حالة شوؽ شديد لإت٬اد تضامن من نوع ما بينهم. تضامن ىداـ متقن التفصيل أنفسهم

الأعجب أيضا أنو جرل استيلبء طبع ت٪طي ت٦يز عر ات١زاكجة بتُ  ،ىم -ضد –يقدـ ت٢م كفق صيغة "ت٨ن 
هكذا ف.1النفوذ السياسي كالنفوذ الاقتصادم، ت٪وذج للفرد، الباحث عن ات٠لبص من اتٟصار النفسي"

ت٘كنت طبقة جديدة من ات١ناىضتُ للآخر من خلق نوع جديد من التضامن ات١فسد بُ نسخة "ت٨ن 
ضدىم" ت٭افظ على قوتو كحيويتو بُ المجتمعات ات١دنية للدتٯقراطيات الليرالية، كما تراىا بُ ات١واقف 

، أك بُ ات١طالب الأمريكية الأكركبية إزاء مهاجرين اثنيتُ يبدك أنهم يشكلوف تهديدا للتضامن الاجتماعي
بالعودة إبٔ "قيم العائلة". كما تكشف قوة التضامن ات١فسدة عن نفسها باكرا كسط الأطفاؿ لتصل إبٔ 

. كما ظهر نوع من التكافل الاجتماعي، كالاقتصادم خارج 2طريقة تكوينهم صداقاتهم كتصوراتهم للغرباء"
صينية حيث "يأبٌ دكر الشبكة الشخصية غتَ الرتٝية بُ دكائر القوانتُ كالأنظمة بُ صيغة "غوانكسي" ال

ذا انتقل المجتمع الغربي من اتٟديث به.ك 3مساعدة الأشخاص على تٕاكز العقبات كي يستمركا كيزدىركا"
للحدكد إبٔ تضامن أقل ما تٯكن أف يقاؿ عنو أنو  زعن التضامن كالتعاكف كالتكافل الإنساني ات١تجاك 

تٟديث عن تضامن إيثارم ات١عطي فيو لا ينتظر شيء مقابل عطاءه إبٔ تضامن .كما انتقل من ا4قبائلي
كمن تضامن مطلق إبٔ تضامن مقيد بالسياسة كات١صابّ  ؛تبادبٕ يهيمن عليو كيوجهو منطق الربح

كبالتنافس على الاستقطاب الديتٍ كالسياسي  ،الاقتصادية كتٔوازين القول كالتكثلبت العسكرية
جارم ... كما أنو مقيد أيضا باتٞزاءات كالعقوبات الدكلية على الدكؿ ات١عارضة للنظاـ كالإيديولوجي كالت

 الدكبٕ القائم.

                                         

 .352-351ات١رجع السابق، ص  - 1
 .351ات١رجع السابق، ص - 2
 .173ات١رجع السابق، ص  - 3
إذ أف "القبائلية ىي تضامن مع آخرين مشابهتُ لنا، تْثا عن عدائية ضد من ىو ت٥تلف، إنو دافع طبيعي، لأف معظم - 4

اتٟيوانات الاجتماعية ىي قبائل تصطاد سوية على شكل قطعاف كتعلم حدكد أراضيها لتدافع عنها، لذلك فإف اتٟاجة القبلية 
 .14ات١رجع السابق ، ص  "ضركرة للبقاء
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كقد زادت العلمانية بقيمها الوضعية بُ إضعاؼ التضامن بعد أف أبعدت الدين كقيمو كفضائلو،  
نظر إبٔ قيم  كجعلت كل شيء مرىوف تٔا ت٭ققو بُ الدنيا من نفع كمصابّ فلب جزاء أخركم، كىكذا

التعاكف كالتكافل كالتضامن كالتسامح، كالإيثار كالبذؿ كالإنفاؽ كالعفو... من زاكية تٙارىا الدنيوية 
فتقلصت فاعليتها كحركيتها بُ المجتمع لأف بُ منظور "العقلبنية العلمانية" أم شيء لا ت٬دم نفعا 

سات٫ت  كمن جهتهاف لا يلتفت إليو.بالتابٕ جدير أ ت٤سوسا فهو عبث، كمن السذاجة القياـ بو كىو
الطوائف الدينية ات١تطرفة كات١تعصبة بُ التقليص من فاعلية قيم التضامن الإنساني تْصرىا بُ دائرة الأخوة 

فأكجبت التضامن مع ات١نتسبتُ إليها كحرمتو على من تٮالفها بُ ات١عتقدات ،ات١ذىبيةك الدينية الطائفية 
  كالتصورات.

إبٔ  هيمنة اقتصاديا كثقافيا كسياسياالنظاـ العات١ي القائم الذم أنشأتو العوت١ة الغربية ات١كىكذا أدل       
أربعة مواقف ت٘يز سلوؾ الأفراد كاتٞماعات بُ مواجهة الأزمة ات١تفاقمة عن تنامي ات١طالب كالتطلعات بركز 

جز ات١تزايد لعابٓ العوت١ة النيوليرالية ات١شتًكة لعموـ الإنسانية إبٔ السعادة كاتٟرية كالكرامة... من جهة، كالع
عن تلبيتها، كبالتابٕ تعميم الشعور بالبؤس كالإحباط كاتٟرماف، كالاستعداد للعنف لدل قطاعات كاسعة 

.أكت٢ا موقف تٕاىل الآخر، كثانيها العنصرية، كثالثها إنكار مصابّ المجتمع الإنساني من جهة ثانية من
 1العنف ات١نظم.كحقوؽ الآخر،كرابعها اتٟرب ك 

الأزمات  كيتأكد الأمر عند  ،تلك العوامل كغتَىا تكشف تّلبء عن ىشاشة التضامن الإنساني
. فكلما كانت أزمة اقتصادية أكثر شمولية أك كارثة أكثر  الكرل كالكوارث ات١دمرة التي تضرب عابٓ اليوـ

افتقار الإنسانية ات١عاصرة إبٔ سياسة  كبرز معها ،انتشارا بُ العابٓ إلا كبرزت حقيقة التضامن الإنساني
التي طالت  -كوركنا–حصل خلبؿ ىذه اتٞائحة الصحية .كما راسخة كرشيدة للتضامنعات١ية متسقة 

الوباء على الصعيد البشرية بأكملها، حيث نكاد لا نرل أم جهود دكلية مشتًكة، للرد على ت٥اطر انتشار 

                                         

برىاف غليوف، عابٓ ما بعد كركنا، حتى لا يكوف أسوأ ت٦ا قبلو. مقالة تٔوقع العربي اتٞديد أبريل زيد تفصيل تلك ات١واقف ينظر ت١ - 1
 www.alarby.coـ، 2020
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ستجد انسداد طريق التنمية الوطنية، مهما كاف حجم الدكلة "تٔقدار ما أظهر الوباء ات١ إذ 1.العات١ي
القطرية، كغياب سياسات التعاكف كالتضامن كالتنسيق بُ القضايا الكرل التي ت٘س تٚيع أبناء البشرية، 
أبرز أيضا بشكل لا سابق لو، غياب القيادة العوت١ية التي تنظر إبٔ العابٓ ككل، كتبحث بُ اتساؽ حركتو، 

 .2أفعاؿ مكوناتو كعناصره"كبُ تنظيم 
كبُ نظر الدكتور برىاف غليوف "لن نستطيع أف ت٩رج من الطريق ات١سدكد الذم ت٧د أنفسنا فيو، 
، على الرغم ت٦ا حققناه من تقدـ علمي كتقتٍ لا سابق لو من دكف العودة إبٔ التفكتَ بشكل أعمق  اليوـ

حياة الإنساف، الفرد كاتٞماعة، كبُ القيم التي بُ الشرط الإنساني. كيعتٍ الشرط الإنساني التفكتَ بُ 
تعطي تٟياتو معتٌ، من الكرامة كاتٟرية كالأمن كالسلبـ، كالسعادة، كما يستدعيو تٖقيق ذلك كلو من 
تفاىم كتعاكف كتضامن بتُ البشر داخل حدكد الدكؿ كعرىا، كمن كراء حسابات الأرباح الصناعية 

أيضا. أم التفكتَ بُ الأخلبقيات التي توجو خيارات الإنساف كتشكل كات١كاسب التقنية كالتقدـ العلمي 
أكلوياتو بُ السياسة كاتٟرب كالاقتصاد معا كالذم لن يستفيد من دكف أف يكوف بُ الوقت نفسو، تفكتَا 

. كت٬زـ أنو "لا يوجد مبدأ... غتَ مبدأ التضامن الإنساني الذم تٯكنو كحده أف 3بُ الأخلبقيات الكونية"
 من نظرتنا لأنفسنا كللحياة بُ المجتمع كللعلبقة مع الطبيعة كت١فهوـ العمل كالإنتاج كالتقدـ كات١دنية، يغتَ

 . 4كيدلنا على الطريق الصحيح لاستعادة إنسانيتنا ات١هدكرة"
ىكذا بُ ظل ىشاشة التضامن الإنساني الدكبٕ اتٟابٕ ككصولو إبٔ الطريق ات١سدكد، تعالت أصوات 

إنساني عات١ي بديل تٯكن من تٕاكز معيقات التعاكف الدكبٕ كت٭قق مبدأ العدالة الإنسانية  بإنشاء تضامن
ات١تسامي على كل إيديولوجية ت٘ييزية لا إنسانية تشوه القيم الإنسانية تنظتَا كتنزيلب. تضامن يقوـ على 

يستوعبها، كلها مفهوـ ت٣موعة من القيم كالأخلبؽ كالفضائل الدينية لا العلمانية العقلبنية، يسموىا ك 
                                         

ـ، 2020برىاف غليوف، عابٓ ما بعد كركنا، حتى لا يكوف أسوأ ت٦ا قبلو. مقالة تٔوقع العربي اتٞديد أبريل  - 1
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الإحساف بدلالاتو كأحكامو كمقاصده كمسالكو ككسائلو القرآنية. فكيف تٯكن لقيمة الإحساف أف تعيد 
 ختَم ؟إنساني  عات١ي ت١بدأ التضامن حقيقتو كإنسانيتو تٔا يضمن إنشاء ت٣تمع

 التضامن الإنساني من منظور محدد الإحساف:
 الإحساف وتوسيع دائرة التضامن:-1 

يأبٌ الإحساف بُ التداكؿ اللغوم تٔعاف منها: إتقاف العمل؛ كإحكاـ الشيء؛ الإنعاـ كالإنفاؽ 
أما بُ الاصطلبح فلو تعاريف تٗتلف من  .د كالسخاء كالإيثاركالإفضاؿ كما يدكر بُ فلك ذلك من اتٞو 

ث الذم جاء فيو فهو عند أىل العقيدة أعلى درجات الدين كمستندىم بُ ذلك اتٟدي ؛فن معربُ إبٔ آخر
جريل عليو السلبـ يسأؿ النبي صلى الله عليو كسلم قائلب: "أخرني عن الإسلبـ. فقاؿ رسوؿ الله صلى 
الله عليو كسلم". الإسلبـ أف تشهد أف لا إلو إلا الله كأف ت٤مد رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم. كتقيم 

تطعت إليو سبيلب" قاؿ صدقت. فأخرني عن الصلبة كتؤبٌ الزكاة. كتصوـ رمضاف، كتٖج البيت إف اس
الإتٯاف. قاؿ:" أف تؤمن بالله، كملبئكتو، ككتبو، كرسلو، كاليوـ الآخر، كتؤمن بالقدر ختَه كشره" قاؿ 

.كعند 1صدقت. قاؿ: فأخرني عن الإحساف. قاؿ: أف تعبد الله كأنك تراه فإف بٓ تكن تراه، فإنو يراؾ"
كالإخلبص  ابها كشرائطهاالعبادات بتماـ أركانها كفرائضها كسننها كآدأىل الفقو يقصد بالإحساف أداء 

 فيها.
تو كرتبو أصحاب كختَ من ضبط مفهوـ الإحساف كاستفاض بُ إبراز شبكتو الدلالية كتٖديد درجا

فهو عندىم منزلة من منازؿ الستَ إبٔ الله تعابٔ بل ؛فقد جاء عندىم بدلالات متكاملة،الرقائق كالأخلبؽ
.كتدكر معانيو عندىم حوؿ معتٌ"إنفاؽ النعمة 2 كأبواب اتٟقائق كالدرجات لة التي تٕمع تٚيع ات١نازؿات١نز 

. كىو عندىم ثلبث مراتب "إحداىا أف لا ينقضي البذؿ، كلا يصعب عليو، فهو منزلة 3بُ كجوه الطاعة"

                                         

 .11 ك 8ك-7مية،  الإتٯاف، دار الفكر، ص ابن تيت١عرفة الفرؽ بتُ ات١سميات الثلبثة. ينظر  .8صحيح مسلم رقم اتٟديث  - 1
ـ، اتٞزء 1973، 2ابن القيم اتٞوزية، مدارج السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد كغياؾ نستعتُ، دار الكتاب العربي، بتَكت، ط - 2
 بتصرؼ. 463إبٔ   459ثاني، من ص ال
 .81، ص 3الإماـ القشتَم،  لطائف الإشارات، ـ - 3
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و اتٞود. الثالثة: أف يؤثر "السخاء". الثانية: أف يعطي الأكثر، كيبقي لو شيئا، أك يبقى مثل ما أعطى فه
. كىذا الأختَ على ثلبث درجات؛أكلاىا إيثار ات٠لق 1غتَه بالشيء مع حاجتو إليو، كىو مرتبة الإيثار"

 2على النفس كثانيها إيثار رضى الله على رضى غتَه كثالثها إيثار إيثار الله تعابٔ.
لة كالاستحقاؽ كعدـ التبذير. كالإحساف باعتباره إنفاقا مقيد عند البعض بشركط منها ات١سأ 

لا يسمي كل بذؿ للماؿ سخاء بل "السخاء بذؿ ات١اؿ من غتَ مسألة كلا استحقاؽ. كىذا  اتٞاحظف
ات٠لق مستحسن، ما بٓ ينتو إبٔ السرؼ كالتبذير فإف من بذؿ تٚيع ما تٯلكو ت١ن لا يستحقو لا يسمى 

تقسيم الإنفاؽ إبٔ ما يكوف بعد مسألة . كتْسب تلك الشركط تٯكن 3سخيا، بل يسمى مبذرا مضيعا"
كىو رتبتاف تْسب الاستحقاؽ من عدمو. كإبٔ ما يكوف بلب مسألة كىو أيضا رتبتاف تْسب الاستحقاؽ 
من عدمو. كختَ الرتب كأحسنها ما كاف بلب مسألة مع استحقاؽ. كىناؾ من رتب الإنفاؽ تْسب طبيعة 

ئب، كبات٠بيث كختَ الإنفاؽ تْسب ىذا ات١عيار  ما كاف من ات١نفق، إبٔ الإنفاؽ  بالطيب ات٠الص، كبالشا
 الطيب ات٠الص.

 كىكذا فإف الإحساف يذكر عند العلماء كيراد بو إما:
  أعلى كأتٚع منازؿ القيم العقدية كالعلمية كالأخلبقية كالعملية كالقولية.. كىي أكملها كأت٘ها

بينها. أما عند النظر إبٔ كل قيمة بُ نفسها، فإف  كأتٚلها ىذا عند ات١قارنة بتُ القيم كإبراز العلبقات
 الإحساف يعتٍ أعلى درجة كرتبة تبلغها أم مثات٢ا الأعلى كغاية كمات٢ا كت٘امها.

  بذؿ الوسع كالاجتهاد لاكتساب مكارـ الأخلبؽ كاجتناب رذائلها، كبلوغ أتٝى درجات الدين
 نها.كالتدين، كالعلم كاتٟكمة، كالقياـ بأجل الأعماؿ كإتقا

  إنفاؽ الفضل، ماديا كاف أك معنويا، بُ كجوه الطاعة لإدخاؿ السعادة على النفس كالغتَ كطرد
 ات٢م كالغم عنهما.

                                         

 .292، ص 2ابن قيم اتٞوزية، مدارج السالكتُ، ابن القيم، ج- 1
 . 302إبٔ ص  297، من ص 2، ج ينظر تفصيل ذلك بُ ات١رجع السابق- 2
 26ص  ـ.1989-1بة للتًاث ،طنطا،ط أبو عثماف عمرك بن تْر اتٞاحظ، تهذيب الأخلبؽ، دار الصحا - 3
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  حاؿ من حقق منازؿ الستَ إبٔ الله تعابٔ بُ كل تٕلياتها الإتٯانية كات١عرفية كات٠لقية كالعملية
 كالقولية.

الديتٍ الإسلبمي، فكيف تٯكنها أف توسع دلالة تلك أىم دلالات الإحساف ات١ستخرجة من التًاث    
 مفهوـ التضامن كترتقي بو؟

 إف اىتداء مفهوـ التضامن تٔحدد الإحساف سيمكنو من: 
 قولا كعملب،ماديا كاف أك  توسيع دلالتو لتَاد بو الإنفاؽ من كل نعمة كبذؿ الفضل كلو أك بعضو
لقيم ات١ادية كات١عنوية ت١ستحقيها تٔسألة أك بدكنها ،أك بتعبتَ آخر بذؿ النعم كما بً اكتسابو من امعنويا

وَأَحْسِنُوا إِف  الل وَ يُحِبُّ قاؿ السعدم بُ تفستَ  قولو تعابٔ: ) بقصد نشر ات١عركؼ بتُ الناس.
. "كىذا يشمل تٚيع أنواع الإحساف، لأنو بٓ يقيده بشيء دكف شيء، فيدخل فيو الإحساف 1(الْمُحْسِنِينَ 

فيو الإحساف باتٞاه بالشفاعات كت٨و ذلك كيدخل بُ ذلك الإحساف بالأمر بات١عركؼ بات١اؿ. كيدخل 
كالنهي عن ات١نكر. كتعليم العلم النافع. كيدخل بُ ذلك قضاء حوائج الناس من تفريج كرباتهم، كإزالة 

سن شداتهم، كعيادة مرضاىم، كتشييع جنائزىم كإرشاد ضات٢م كإعانة من يعمل عملب، كالعمل ت١ن لا ت٭
العمل، كت٨و ذلك ت٦ا ىو من الإحساف الذم أمر الله بو. كيدخل بُ الإحساف أيضا: الإحساف بُ عبادة 

 .3كبهذا ت٬عل الإحساف كل فضل معنويا كاف أك ماديا ت٤ل تضامن 2الله تعابٔ".
 توسيع دائرة القائمتُ بو فعلب، فالأمر بو بُ القرآف الكرنً كرد مطلقا. كأحاديث النبي صلى الله 

عليو كسلم لا تكاد تستثتٍ أحدا من الإحساف كمن ذلك قولو صلى الله عليو كسلم:" على كل مسلم 

                                         

 195سورة البقرة، الآية،  - 1
 90تيستَ الكرنً الرتٛن بُ تفستَ كلبـ ات١ناف،ص  عبد الرتٛن بن ناصر السعدم،- 2
فلو ربطنا التضامن مثلب بقيمة اتٞود كىي من دلالات الإحساف سنجده سيستغرؽ كل مراتب اتٞود العشرة التي حددىا  - 3
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إبٔ ص  293، من ص 2مدارج السالكتُ، ج لناس )الزىد بالزىد فيو("ابن قيم اتٞوزية،اتٞود بتًؾ ما بُ أيدم ا -10كالبسطة. 
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صدقة"، فقالوا: يا نبي الله، فمن بٓ ت٬د؟ قاؿ: يعمل بيده فينفع نفسو كيتصدؽ" قالوا: فإف بٓ ت٬د؟ قاؿ: 
يمسك عن الشر فإنها لو "يعتُ ذا اتٟاجة ات١لهوؼ؟ قالوا: فإف بٓ ت٬د؟ قاؿ:" فليعمل بات١عركؼ كل

اف قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ:" ليس من نفس ابن آدـ إلا عليها صدقة بُ  ب. كبُ صحيح ابن ح1صدقة"
كل يوـ طلعت فيو الشمس "قيل: يا رسوؿ الله، كمن أين لنا صدقة نتصدؽ بها؟ قاؿ:" إف أبواب ات٠تَة 

ت١عركؼ كالنهي عن ات١نكر، كت٘يط الأذل عن الطريق، لكثتَة: التسبيح كالتحميد كالتكبتَ كالتهليل، كالأمر با
كتسمع الأصم، كتهدم الأعمى، كتدؿ ات١ستدؿ على حاجتو، كتسعى بشدة ساقيك مع اللهفاف 

 .2ات١ستغيث كتٖمل بشدة ذراعيك مع الضعيف، فهذا كلو صدقة منك على نفسك"
 لتضامن. قاؿ رسوؿ الله توسيع ت٤لو فكل معركؼ ككل شيء مفيد نافع إلا كىو ت٤ل الإحساف كا

صلى الله عليو كسلم: "لا تٖقرف من ات١عركؼ شيئا. كلو أف تعطي صلة اتٟبل، كلو أف تنحي الشيء من 
طريق الناس يؤذيهم، كلو أف تلقى أخاؾ ككجهك إليو منطلق، كلو أف تلقى أخاؾ فتسلم عليو، كلو أف 

 . 3تؤنس الوحشاف بُ الأرض"
ن تٔحدد الإحساف كجعلو ضابطا ناظما كموجها لو سيحرر فعل كخلبصة القوؿ فإف ربط التضام

مستوعبا لكل ت٣الات ك كت٬علو ت٤لقا بُ تٝاء القيم كالنعم مادية كانت أك معنوية،  ،التضامن من كل القيود
باذلا من ات١صابّ كات١نافع أطيبها كأجودىا، ك مستغرقا لكل الأفراد عطاء كأخذا، ك اتٟياة الفردية كاتٞماعية، 

 .4اصدا سعادة الذات كغتَىاقك 
 

                                         

 .1445صحيح البخارم، رقم اتٟديث:  - 1
 .3777صحيح ابن حياف، رقم اتٟديث: - 2
 .4/85، 3/482أخرجو أتٛد  - 3
أنا قد بينا أنها لذة فاعلة، كلذة الفاعل ابدا تكوف :" كقد تبتُ مع ذلك تعلق السعادة باتٞود، كذلك  يقوؿ أبو علي مسكويو - 4

بُ الإعطاء، كلذة ات١نفعل أبدا تكوف بُ الأخذ. كليس تظهر لذة السعيد إلا بإبراز فضائلو كإظهار حكمتو، ككضعها بُ مواضعها، 
تو. إلا أف اتٞود بأعلى الأشياء صاحب السعادة، إت٪ا يلتذ بإظهار فضائلو كإذاعتها بتُ أىلها كمستحقيها. كىذا معتٌ اتٞود كحقيق

أبو علي مسكويو،  تهذيب الأخلبؽ كتطهتَ الأعراؼ،الفكر الأخلبقي  -كأكرمها أفضل كأشرؼ من اتٞود بأدكنها كأخسها"
 .31العربي، اتٞزء الأكؿ، ص 
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 الإحساف والإرتقاء بالتضامن الإنساني  :-2
إف ت٤دد الإحساف إذا أمسك بزماـ كعناف التضامن الإنساني ستَتقي بو بُ مدارج التماـ كالكماؿ كتٮلصو 

 :نو سيمكن منلأكذلك  كيضمن تغطيتو ككفايتو كاستدامتو ،من معيقاتو
 لميتو:تحقيق إطلاقية التضامن وعا -أ-2

قولو عز آيات منها ذلك على ، كيشهد تُالقرآف الكرنً مطلقبُ  وفيكالتًغيب  بالإحسافجاء الأمر 
حْسَافِ وَإِيتَاءِ ذِي الْقُرْبَى)-كجل:  1(إِف  الل وَ يأَْمُرُ باِلْعَدْؿِ وَالْإِ

 2(وَأَحْسِنُوا إِف  الل وَ يُحِبُّ الْمُحْسِنِينَ ) -    
 .3(كَمَا أَحْسَنَ الل وُ إِليَْكَ   وَأَحْسِنْ ) -    

 .4(وَإِفْ تُحْسِنُوا وَتػَتػ قُوا فإَِف  الل وَ كَافَ بِمَا تػَعْمَلُوفَ خَبِيرًا) -    
 .5(إِفْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأنَػْفُسِكُمْ ) -    
حْسَافُ ) -         حْسَافِ إِلا  الْإِ  .6(ىَلْ جَزَاءُ الْإِ

لآيات بٓ يرد الأمر بالإحساف كالتًغيب فيو مقيدا بشيء، كلا ت٥صصا كإت٪ا كرد مطلقا ففي تلك ا      
عاما  جاء أمره سبحانو بالإحساف مطلقا ،فكما أف إحساف الله عز كجل مطلق عاـ كسع كل خلقو7عاما.

 8فيها. مة إلا كىو مأمور بالإحساففكل من أحسن الله تعابٔ إليو بنعمستغرقا كل خلقو.

                                         

 .90سورة النحل، الآية  - 1
 .194سورة البقرة، الآية  - 2
 .77سورة القصص، الآية  - 3
 .127ساء، الآية سورة الن - 4
 .07سورة الإسراء، الآية  - 5
 .59سورة الرتٛن، الآية  - 6
عبدالرتٛن بن ناصر ك . 216، ص 2ـ، ج1984الطاىر بن عاشور، التحرير كالتنوير، الدار التونسية للنشر، ط ينظر  - 7

 ..97السعدم، تيستَ الكرنً الرتٛن بُ تفستَ كلبـ ات١ناف، السعدم، ص 
بُ تفستَ قولو تعابٔ: "كأحسن كما أحسن الله إليك". "فهذا ات١اؿ ىبة من الله كإحساف، فليقابل بالإحساف  قاؿ سيد قطب - 8

، 5بُ ظلبؿ القرآف، ـ-"فيو. إحساف التقبل كإحساف التصرؼ، كالإحساف إبٔ ات٠لق كإحساف الشعور بالنعمة، كإحساف الشكراف
 .2711، ص 20ج
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حاديث النبوية الدالة على إطلبقية كشمولية الإحساف قوؿ النبي صلى الله عليو كسلم فيما كمن الأ
ركل عن الله تبارؾ كتعابٔ أنو قاؿ: "يا عبادم إني حرمت الظلم على نفسي كجعلتو بينكم ت٤رما. فلب 

من أطعمتو،  كلكم جائع إلا  كلكم ضاؿ إلا من ىديتو. فاستهدكني أىدكم، يا عبادم  تظات١وا يا عبادم
لو أف  كلكم عار إلا من كسوتو. فاستكسوني أكسكم. يا عبادم  فاستطعموني أطعمكم، يا عبادم

أكلكم كآخركم كإنسكم كجنكم. قاموا بُ صعيد كاحد فسألوني فأعطيت كل إنساف مسألتو ما نقص 
أحصيها لكم بٍ إت٪ا ىي أعمالكم  ذلك ت٦ا عندم إلا كما ينقص ات١خيط إذا أدخل البحر، يا عبادم

كىكذا فكل .  1أكفيكم إياىا، فمن كجد ختَا فليحمد الله، كمن كجد غتَ ذلك فلب يلومن إلا نفسو"
نعمة سأت٢ا العبد الله عز كجل فأنعم عليو بها إلا كىو سائلو عنها قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: 

كيف أعودؾ؟ كأنت   عدني. قاؿ: يا ربمرضت فلم ت "إف الله عز كجل يقوؿ يوـ القيامة: يا ابن آدـ
رب العات١تُ. قاؿ: أما علمت أف عبدم فلبنا مرض فلم تعده. أما علمت أنك لو عدتو لوجدتتٍ عنده؟ 

ككيف أطعمك؟ كأنت رب العات١تُ. قاؿ أما علمت  استطعمتك فلم تطعمتٍ. قاؿ: يا رب يا ابن آدـ
 ك لو أطعمتو لوجدت ذلك عندم؟ يا ابن آدـأنو استطعمك عبدم فلبف فلم تطعمو؟ أما علمت أن

كيف اسقيك؟ كأنت رب العات١تُ. قاؿ استسقاؾ عبدم فلبف فلم   استسقيك فلم تسقيتٍ. قاؿ: يا رب
 .2تسقو. أما أنك لو سقيتو كجدت ذلك عندم"

دعوة مطلقة مستغرقة لكل العباد كلكل النعم، كمتجاكزة بُ الإسلبـ ىكذا فالدعوة إبٔ الإحساف 
ل اتٟدكد كالقيود اتٞغرافية كالدينية كالعرقية كالإثنية...  لتكوف دعوة عات١ية ينتشر معها الإحساف بُ كل لك

بناء على ذلك فكل دعوة تدعو إبٔ حجر التضامن .3لا يستثتٌ منو أحد كلو كاف مسيئاأت٨اء ات١عمورة ك 

                                         

 .2577أخرجو مسلم، رقم اتٟديث  - 1
 .2569نفسو، رقم اتٟديث:  - 2
إذ ينبغي "أف يعامل العبد بتٍ جنسو بُ إساءتهم إليو كزلاتهم معو تٔا ت٬ب أف يعاملو الله بو بُ إساءتو كزلاتو كذنوبو فإف اتٞزاء  - 3

ز تٕاكز الله عنو من جنس العمل، فمن عفا عفى الله عنو، كمن سامح أخاه بُ إساءتو إليو سات٤و الله بُ سيئاتو، كمن أغضى كتٕاك 
كمن استقصى استقصى عليو. كلا تنسى حاؿ الذم قبضت ات١لبئكة ركحو فقيل لو: "ىل عملت حسنة؟ قاؿ: ما أعلمو؟ قيل 
تذكر. قاؿ: كنت أبايع الناس فكنت أنظر ات١وسر كأتٕاكز عن ات١عسر، أك قاؿ كنت أمر فتياني أف يتجاكزكا بُ السكة. فقاؿ الله، 
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دعوة  سياسية أك اقتصادية أك عسكرية كبُ دائرة رتٝت حدكدىا قيود دينية أك جغرافية أك قومية أك إثنية أ
"أحسن كما أحسن الله  :كتناقض منطق الإحساف،كمطلق أمره بالإحساف،تناقض مطلق إحساف الله تعابٔ

"ىل جزاء الإحساف إلا الإحساف". كلا ينبغي أف يفهم من ىذا أف إطلبقية :كمنطق اتٞزاء ،إليك"
حساف إحساف العدؿ كالعدالة، كإحساف الفضل الإحساف عمياء بل ت٢ا ضوابط شرعية تؤطر صنفي الإ

كالتطوع، فهي إطلبقية تفاضلية تراتبية تراعي الأكلويات. كىذا ما سنقف عنده بُ ت٤ور لاحق إف شاء الله 
 تعابٔ.

 :التنزيل الواقعي لقيم التضامن وتحقيق التعايش-ب-2
صوصا قيم مثالية تٕريدية كقيمة الإحساف كالتضامن خ ،يعتقد البعض أف القيم الإسلبمية عموما

 يستحيل تنزيلها كاقعيا. كللرد على ىؤلاء نستعرض بعض النماذج الواقعية من التارتٮي الإسلبمي:
 كىو ت٪وذج مثابٕ كاقعي للتضامن كللؤخوة الإنسانية كتٕسيد  :تضامن الأنصار مع ات١هاجرين

: أقسم - صلى الله عليو كسلمللنبي-قالت الأنصارفقد "أحسن الله إليك". عملي ت١نطق "أحسن كما 
. كالأحاديث تطوؿ 1نا بُ التمر، قالوا تٝعنا كأطعنابيننا كبينهم النخل، قاؿ: لا، قاؿ: تكفونا ات١ؤنة كتشركو 

بُ بياف تضامن الأنصار مع ات١هاجرين إيواء كنصرة كشركة بل كتوارثا إبٔ أف نسخ حكم التوارث على 
مور إبٔ أف كتب النبي صلى الله عليو كسلم كتابا بتُ ات١هاجرين أساس الأخوة بُ الإسلبـ. كتطورت الأ

 :تلك البنود من.ك ز بنوده قوة التضامن بينهمكيعطيها طبعا دستوريا تر  ،كالأنصار يرسخ الأخوة بينهم
 ات١سلموف من قريش كيثرب كمن تبعهم فلحق بهم كجاىد معهم، أمة كاحدة من دكف الناس.-
لى اختلبؼ قبائلهم يتعاقلوف بينهم، كيفدكف عانيهم )الأستَ( بات١عركؼ ىؤلاء ات١سلموف تٚيعا ع-

 كالقسط بتُ ات١ؤمنتُ.
 إف ات١ؤمنتُ لا يتًكوف مفرحا بينهم أف يعطوه بُ فداء أك عقل.-

                                                                                                                               

، ص 1ابن القيم، مفتاح دار السعادة، ج-1560"، كصحيح مسلم، رقم 2077صحيح البخارم، رقم  ت٨ن أحق بذلك منو"
 " نفسو.كىكذا "فمن أحب أف يقابل الله إساءتو بالإحساف فليقابل ىو إساءة الناس إليو بالإحساف .332

  .3782ات١رجع السابق ،رقم اتٟديث،  - 1
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إف ات١ؤمنتُ ات١تقتُ، على من بغى منهم أك ابتغى دسيمة ظلم أك إبٍ أك عدكاف أك فساد بتُ ات١ؤمنتُ، كأف -
 و تٚيعا كلو كاف كلد أحدىم.أيديهم علي

 إف سلم ات١ؤمنتُ كاحدة، لا يسابٓ مؤمن دكف مؤمن بُ قتاؿ بُ سبيل الله إلا على سواء كعدؿ بينهم.-
 .1ؤمنوف بعضهم موابٕ بعض دكف الناسذمة الله كاحدة، ت٬تَ عليهم أدناىم، كات١-

ر، بل تضمنت بنودا تشتَ إبٔ كبٓ تقتصر الصحيفة على بنود التضامن بتُ ات١هاجرين كالأنصا      
 التضامن أيضا مع اليهود منها أف: 

يهود بتٍ عوؼ أمة مع ات١ؤمنتُ، لليهود دينهم، كللمسلمتُ دينهم، إلا من ظلم كأبٍ فإنو لا يوسع إلا  -"
 نفسو كأىل بيتو.

إف على اليهود نفقتهم كعلى ات١سلمتُ نفقتهم. كإف بينهم النصر على من حارب أىل ىذه -
 .2حيفة"الص

تلك البنود كغتَىا تدؿ على"أف أىم تٝات المجتمع الإسلبمي ظهور معتٌ التكافل كالتضامن فيما       
بتُ ات١سلمتُ بأجلى صوره كأشكالو، فهم تٚيعا مسؤكلوف عن بعضهم بُ شؤكف دنياىم كآخرتهم، كإف 

د الطرائق التنفيذية ت١بدأ التكافل عامة أحكاـ الشريعة الإسلبمية إت٪ا تقوـ على أساس ىذه ات١سؤكلية، كتعد
. كبينهم كبتُ غتَىم على أساس العدالة كالسلم كالتناصر بُ اتٟق كالتعاكف 3كالتضامن فيما بتُ ات١سلمتُ"

 على ات٠تَ كردع الفساد.
  عل ذلك  شواىد عموما كأىل الذمة خصوصا؛كال مع غتَ ات١سلمتُ الراشدين تضامن ات٠لفاء

ت٠طاب رضي الله عنو مر بباب قوـ كعلى الباب يهودم يسأؿ كىو يقوؿ: شيخ  أف عمر بن اها من كثتَة
كبتَ ضرير البصر، فقاؿ عمر: ما أتٞأؾ إبٔ ىذا؟ فقاؿ: اتٟاجة كاتٞزية، فأخذ عمر بيده كذىب بو إبٔ 

                                         

، 19تَة النبوية مع موجز تاريخ ات٠لبفة الراشدة، دار السلبـ، القاىرة، ط ت٤مد سعيد رمضاف البوطي، فقو الس ينظر  - 1
 .151ـ، ص 2008

 151نفسو، ص - 2
 .153ات١رجع السابق ، ص  - 3
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ا منزلو كأعطاه شيئا بٍ أرسل إبٔ خازف بيت ات١اؿ كقاؿ لو: أنظر ىذا كأمثالو فوالله ما أنصفناه إف أكلن
 .2 "1(إِن مَا الص دَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ شبابو بٍ ت٩ذلو عند ات٢رـ كقرأ قولو تعابٔ: )

 من الدركس ات١ستفادة من ىذا الشاىد:

 الإحساف كالتضامن يكوف حتى مع غتَ ات١سلمتُ ما داموا أصحاب اتٟاجة. -

إنو من الإنصاؼ أف من ات٠ذلاف أف لا يتم التضامن كالإحساف إبٔ من كاف من أىلو قبل حاجتو، ك  -
 يتم الإحساف إبٔ كل من كاف يؤدم ضريبة لبيت ماؿ ات١سلمتُ عندما يكوف عاجزا كذا حاجة.

( دليل على إطلبقية التصدؽ.لكن إِن مَا الص دَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ استناد عمر رضي الله عنو إبٔ قولو تعابٔ: )ك -
 سلمتُ.اختلف الفقهاء بُ ىل يؤتى من أمواؿ الزكاة لغتَ ات١

كمن الشواىد كذلك أف خالد بن الوليد كتب بُ عقد الذمة مع أىل اتٟتَة "أتٯا شيخ ضعف عن 
العمل أك أصابتو آفة من الآفات أك كاف غنيا فافتقر أك جعل أىل دينو يتصدقوف عليو، فإنها تطرح جزيتو 

. فهذا النص يؤكد ما 3سلبـ"كيعاؿ ىو كعيالو من بيت ماؿ ات١سلمتُ ما داـ مقيما بدار ات٢جرة كبدار الإ
بً استنتاجو سابقا من فعل عمر بن ات٠طاب رضي الله عنو. كيرز شيئا مهما كىو أف الضريبة تسقط على  
كل شيخ ضعف عن العمل أك أصابتو آفة أكفقتَ كلو كاف من أىل الذمة، كأنو يعاؿ ىو كعيالو من بيت 

الاجتماعي عند ات١سلمتُ أرقى ت٦ا كصل إليو  ات١سلمتُ حيث أمواؿ الصدقات. كىذا يرز أف الضماف
الغرب الآف. فكما رأينا أنو لا تسقط الكثتَ من الضرائب عن العمالة ات١نخرطتُ بُ صناديق فركع الضماف 

 الاجتماعي كأف الاستفادة مشركطة بالاشتًاؾ.
عزيز مقتديا ت٧د عمر بن عبد ال ،كما ذىب إليو عمر بن ات٠طاب كخالد بن الوليد رضي الله عنهما

بو فقد جاء بُ كتابو إبٔ عدم بن أرطاة "كانظر من قلبك من أىل الذمة قد كرت سنو، كضعفت قوتو 

                                         

 .60سورة التوبة، الآية  - 1
حسن  أبو يوسف يعقوب بن إبراىيم بن حبيب بن سعد بن حبتة الأنصارم ، ات٠راج، تٖقيق : طو عبد الرءكؼ سعد ، سعد - 2

 .144ص  ،الناشر : ات١كتبة الأزىرية للتًاث ت٤مد
 _نفسو3
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ككلت عنو ات١كاسب، فأجر عليو من بيت ماؿ ات١سلمتُ ما يصلحو، فلو أف رجلب من ات١سلمتُ كاف لو 
تو حتى يفرؽ بينهما موت ت٦لوؾ كرت سنو كضعفت قوتو ككلت عنو ات١كاسب كاف من اتٟق عليو أف يقو 

. كىذا حق مهم تٯكن أف يقاس عليو حق من أفتٌ عمره بُ العمل عند شخص شاخ كضعفت 1أك عتق"
 قوتو، كما أكثر أمثاؿ ىؤلاء بُ زماننا.

 تحقيق عدالة التضامن والاحتياط عليها: -.ج2
أ العدالة الاجتماعية رأينا سابقا أف نظاـ الضماف الاجتماعي كالتضامن الإنساني يستنداف إبٔ مبد

إبٔ  ،بالإضافة إبٔ العدؿ،مي ت٧د الإحساف كالتضامن يستندافكإلزامية تٖقيقها. لكن بُ النظاـ الإسلب
الفضل. فيجمع بتُ التضامن الواجب، كتضامن الندب كالتطوع باعتباره احتياطا يقع من صاحبو بُ 

ذلك  معتٌالعدالة. ك  حيث تستعمل ستعمليالتفضل ؛فو كقوع النقص بُ شيء من شرائطهاالعدالة ليأمن ب
من أعطى مالو ما لا يستحق شيئا منو، كترؾ مؤاساة من يستحقو، لا يسمى متفضلب بل مضيعا. كإت٪ا أف 

فإذف التفضل خارج شرط العدالة، كل ما يستحق، بٍ زاده تفضلب   يكوف متفضلب إذا أعطى من يستحق
كأنو العدالة مع الاحتياط فيها، ك لأنو أشرؼ من العادؿ، بل ىو ت٤تاط عليها، كلذلك قيل إف ات١تفضل 

ىو الصدقة ات١فركضة، صاحبو العدالة،يكسب ما مود المحالإنفاؽ من فكبهذا .2مبالغة لا تٮرجها عن معناىا
فس، على الوجو ات١ندكب إليو الن إيثار الغتَ علىكة كالفضيلة،كالإنفاؽ على العياؿ، كمنو ما يكسب اتٟري

 .قة التطوع الزائدة على تلك ات١فركضةككصد،3شرعا
ت٪ط كاجب إلزامي يتأسس على مبدأ  ؛كىكذا بُ الإسلبـ ت٪طاف من الإحساف كالتضامن كالإنعاـ

العدؿ كالاستحقاؽ، كت٪ط ثاف تفضلي تطوعي مؤسس على الفضائل كالثاني احتياط بُ الأكؿ كمكمل لو. 
الات اتٟياة ات١ادية كات١عنوية، كالثاني ىو ما يدخلو كالأكؿ ىو ات١فركض شرعا بُ باب الإنفاؽ بُ كل ت٣

الفقهاء بُ باب الإنفاؽ الندب كالاستحباب. كذلك كلو يدكر حوؿ الاستطاعة كالسعة قاؿ عز كجل: 
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الل وُ نػَفْسًا إِلا  مَا آَتاَىَا  ليِػُنْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِنْ سَعَتِوِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْوِ رِزْقوُُ فػَلْيػُنْفِقْ مِم ا آَتاَهُ الل وُ لَا يُكَلٍّفُ )
 .1(سَيَجْعَلُ الل وُ بػَعْدَ عُسْرٍ يُسْرًا

 الإحساف وتحقيق إنسانية التضامن: -د-2
 كاحد تقريبا الإنسانية كات١ركءة كالفتوة عند علماء الأخلبؽ ات١سلمتُ كلمات تأبٌ للدلالة على معتٌ

ف كالنصح كالر بغتَه، كيأبٌ استجابة للدعوة إبٔ الإحسال العبد بُ علبقتو بنفسو ك كىو استعماؿ ما ت٬م
بُ كل تصرؼ فكرم كقوبٕ كسلوكي كمابٕ كسياسي. كالذم يهمنا ىا ىنا مركءة العبد بُ  كالعلم كالطاعة

 أما المؤازرةات١ؤازرة  كات١ياسرة كالإفضاؿ. أبو اتٟسن ات١اكردم ثلبثة شركط: علبقتو بغتَه كقد حدد ت٢ا 
ت٫ا الإسعاؼ باتٞاه، كالثاني الإسعاؼ بُ النوائب. فأما الإسعاؼ باتٞاه فقد يكوف من فنوعاف: إحدا

كرتٔا كاف أعظم من ات١اؿ نفعا. كىو الظل الذم يلجأ .الأعلى قدرا، كالأنفذ أمرا، كىو أرخص ات١كارـ تٙنا
وف اسوأ حالا فيك فلب عذر ت١ن منح جاىا أف يبخل بو،اتٟمى الذم يأكم إليو ات٠ائفوف.إليو ات١ضطركف، ك 

إحداىا أف يستهل ات١عونة مسركرا، كلا يستثقلها   :كعلى من أسعد تّاىو ثلبثة حقوؽ من البخيل تٔا لو.
كالثالث أف لا يقرف تٔشكور سعيو تفريعا بذنب، كلا توبيخا انبة الاستطالة، كترؾ الامتناف.كالثاني ت٣.كارىا

 على ىفوة.
فإذا  كاتٟوادث عارضة كالنوائب راكضة. غادرة، كالنوازؿ غائرة، كأما الإسعاؼ بالنوائب، فلؤف الأياـ

كجد الكرنً مصابا تْوادث دىره، حثو الكرـ كشكر النعم على الإسعاؼ فيها تٔا استطاع سبيلب إليو، 
ؼ: كىم كالإسعاؼ بالنوائب نوعاف: كاجب كترع، فأما الواجب فما اختص بثلبثة أصنا.ككجد قدرة عليو
كأما الترع فيمن عدا ىؤلاء الثلبثة من البعداء، الذين يدلوف بنسب، كلا  ؛كاتٞتَاف الأىل كالإخواف

 يتعلقوف بسبب، فإف ترع بفضل الكرـ كفائض ات١ركءة، كتٕاكزىا إبٔ شركط الرئاسة...
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فنوعاف:  الإفضاؿكأما كالثاني ات١سات٤ة بُ اتٟقوؽ.فنوعاف: أحدت٫ا العفو عن ات٢فوات،  المياسرةكأما 
،كيؤلف ود بُ شكوراتٞ لسدككلها من شركط ات١ركءة كبها ي. اؿ اصطناع، كإفضاؿ استكشاؼ كدفاعإفض

 1كالسفهاء. ع أىل البذاءستدفبتُ القلوب ات١تنافرة كيستكسف اتٟساد كات١عاندين كي
إذ  ؛نيةالتضامن كالتكافل لا تتحقق إلا بتحقق المحبة الإنساك كات١ركءة كالإنسانية الدافعة إبٔ الإحساف     

الإنساف لا يلجأ إبٔ العدالة لإنصافو إلا عند غياب المحبة. "كذلك أف الصديق ت٭ب صديقو، كيريد لو ما 
يريد لنفسو، كليس تتم الثقة كالتعاضد كالتآزر إلا بتُ ات١تحابتُ، كإذا تعاضدكا تٚعتهم المحبة، كصلوا إبٔ 

بة شديدة. كحينئذ ينشئوف الآراء الصائبة، تٚيع المحبوبات، كبٓ تتعذر عليهم ات١طالب كإف كانت صع
 .2كتتعاكف العقوؿ على استخراج الغوامض من التدابتَ القوتٯة، كيتقوكف على نيل ات٠تَات كلها بالتعاضد"

 الانحسار النفسي:من  التحررحساف والبراءة من الحيازة و الإ -ىػ -2
د الكثتَ من الناس ت٬تهدكف بُ ت٢ذا ت٧ .إف من أىم كوابح التضامن كالإحساف ات٠وؼ من الفقر

كيعتركف كل ما أنعم بو الله تعابٔ عليهم ملكهم. كلتخليص النفس الإنسانية من ىذا  ،الادخار اتٟيازة ك 
كحقيقتو عندىم "أف لا  ؛الشعور كالاعتقاد السلبي ت٧د أىل التصوؼ كالأخلبؽ يتحدثوف عن منزلة الفقر

ث تكوف كلك لله. كإذا كنت لنفسك فتم ملك كاستغناء تكوف لنفسك، كلا يكوف ت٢ا منك شيء، تْي
. كالفقر عندىم ىو عتُ الغتٌ 3مناؼ للفقر. كىذا الفقر الذم يشتَكف إليو. لا تنافيو اتٞدة كلا الأملبؾ"

إذ الافتقار إبٔ الله عز كجل كالاستغناء بالله تعابٔ معتٌ كاحد.كلا تتحقق تلك ات١نزلة إلا بالراءة من ات١لكة 
. كات١الك 4كىو براءة العبد من دعول ات١لك تْيث لا ينازع مالكو اتٟق"،لفقر اسم للراءة من ات١لكة"إذ"ا

اتٟقيقي يعلم عبده الفقتَ إليو أف كل ما أنعم عليو بو أمانة عنده يتصرؼ فيها بأمره سبحانو كتعابٔ 
وؿ الله صلى الله عليو كسلم:" ما كيعلمو بأنو إذا أراد الغتٌ كالاغتناء فلينفق ت٦ا أتاه. ففي ذلك قاؿ رس
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. كالعفو مطلق التًؾ، 1نقصت صدقة من ماؿ كما زاد الله عبدا بعفو إلا عزا، كما تواضع أحد لله إلا رفعو"
. ففضل الإنساف كلو 2(وَيَسْألَوُنَكَ مَاذَا ينُفِقُوفَ قُلِ الْعَفْوَ كالإنفاؽ يقتضي التًؾ لذلك قاؿ عز كجل: )

 نفق إلا متواضع.ت٤ل الإنفاؽ، كلا ي
كمن معيقات التضامن كالإحساف الات٨سار النفسي، كالنزعة الفردية التي تدفع الإنساف إبٔ الانطواء 
حوؿ نفسو كاعتزاؿ الناس، كمن علبجات ات١تصوفة كأىل الأخلبؽ ت٢ذا ات١رض الاجتماعي حثهم الناس 

كحشة اتٟشمة"، كالسجية الطبع  لبلوغ منزلة الانبساط،كالانبساط عندىم إرساؿ السجية كتٖاشي من
كات٠ليقة كالطبيعة كالغريزة. كقيل: "ىو الستَ مع اتٞبلة"، أم ات١شي مع ما جبل الله عليو العبد من 

كمن درجاتو: "الانبساط مع ات٠لق كىو أف لا تعتزت٢م، منا على نفسك، .3الأخلبؽ من غتَ تكلف"
يريد لا تبخل عليهم -، كتدعهم يطؤكنك" كشحا على حظك، كتستًسل ت٢م بُ فضلك. كتسعهم تٓلقك

بل تٖملك السماحة كاتٞود كالبذؿ على أف تتًؾ ذلك لراحة فيحملك البخل على اعتزات٢م  -بنفسك
 .5كىكذا فالبسط عندىم من مشاىدة أكصاؼ اتٞماؿ كالإحساف كالتودد كالرتٛة.4إخوانك بك"

 قايضة:ربانية جزاء الإحساف وتخليص التضامن من المن والم -و-2
ت٘ت الإشارة سلفا أف التضامن، بُ شكليو الضماف الاجتماعي كالتضامن الدكبٕ، يقوـ على التعاكف 
التبادبٕ رابح رابح أم على تبادؿ ات١نافع كات١صابّ الدنيوية، كتٔا تٯكن أف نسميو تٔقايضة التضامن أك 

ميو بتضامن ات١ن، كىو بُ نظر نس أف التضامن الانتظارم أك الاستثمارم أك الاستغلببٕ. أك ما تٯكن
)ياَ أيَػُّهَا ال ذِينَ آمَنُوا لَا تػُبْطِلُوا صَدَقاَتِكُم باِلْمَنٍّ الشرع ت٦ا يبطل الإحساف كالصدقات قاؿ سبحانو: 

مَثَلِ صَفْوَافٍ عَلَيْوِ تػُرَابٌ وَالْأَذَىَٰ كَال ذِي ينُفِقُ مَالَوُ رئِاَءَ الن اسِ وَلَا يػُؤْمِنُ باِلل وِ وَالْيػَوِْـ الْْخِرِ فَمَثػَلُوُ كَ 
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كقيل بُ .1(فِريِنَ فأََصَابوَُ وَابِلٌ فػَتػَركََوُ صَلْدًا لا  يػَقْدِرُوفَ عَلَىَٰ شَيْءٍ مٍّم ا كَسَبُوا وَالل وُ لَا يػَهْدِي الْقَوَْـ الْكَا
كر عليو لأجل "أف يذكره كيتحدث بو. كقيل ات١ن: أف يستخدمو بالعطاء، كقيل ات١ن أف يت معتٌ ات١نٌ 

عطائو. كالتحدث بو كإظهاره كطلب ات١كافأة منو بالشكر كالدعاء كات٠دمة كالتوقتَ كالتعظيم كالقياـ 
 الفرد كمنو منٌ  . فذاؾ منٌ 2باتٟقوؽ كالتقدنً بُ المجالس كات١تابعة بُ الأمور، فهذه كلها تٙرات ات١نة"

على رأسها دكلة قوية تستتبع تكوف  قليمية التي لبت الدكلية كالإمن مظاىره ات١عاصرة التكثالذم لدكلة،ا
بدىا مقابل مساعداتها دكلا كثتَة دكنها،كتستخدمها ت١صاتٟها مقابل إحسانها عليها،إف بٓ نقل تستع

 ككلما كاف ىناؾ عصياف كخركج عن الطاعة انقطعت ات١ساعدات.أك ضماف استغلبؿ ثركاتها الإنسانية
كىو نفس ات١بدأ الذم يقوـ عليو . م ينتظر مقابل ات١ساعدات خدمة. فهو تضامن انتظار كحلت العقوبات

الضماف الاجتماعي فكل منخرط بُ صناديق فركعو ينتظر مقابل اشتًاكاتو حصولو على خدمات 
 كتعويضات.

أما التضامن الإحساني بُ ميزاف القرآف الكرنً فهو بُ أصلو إحساف للنفس لا للغتَ قاؿ عز كجل 
للذِينَ أَحْسَنُوا فِي . كاتٞزاء فيو رباني قاؿ سبحانو: )3(أَحْسَنتُمْ لِأنَفُسِكُمْ وَإِفْ أَسَأْتُمْ فػَلَهَا إِفْ أَحْسَنتُمْ )

رٌ  نػْيَا حَسَنَةٌ وَلَدَارُ الْْخِرَةِ خَيػْ ذِهِ الدُّ وَأَحْسِنُوا إِف  . كالقصد منو نيل ت٤بة الله تعابٔ قاؿ عز كجل: )4(ىََٰ
فعن ابن شهاب قاؿ غزا رسوؿ  تٖبيب الناس بُ الإسلبـأيضا من مقاصده . ك 5(نِينَ الل وَ يُحِبُّ الْمُحْسِ 

الله صلى الله عليو كسلم غزكة الفتح، فتح مكة، بٍ خرج رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم تٔن معو من 
ئذ صفواف ات١سلمتُ فاقتتلوا تْنتُ، فنصر الله دينو كات١سلمتُ. كأعطى رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم يوم

بن أمية مائة من النعم. بٍ مائة، قاؿ: ابن شهاب حدثتٍ سعيد بن ات١سيب، أف صفواف قاؿ: كالله! لقد 
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أعطاني رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم ما أعطاني. كإنو لأبغض الناس إبٕ. فما برح يعطيتٍ حتى إنو 
 1."لأحب الناس إبٕ

س، ككوف اتٞزاء رباني لا إنساني، كأف الأكبٔ كىكذا تٔنطق الإحساف إبٔ الغتَ إحساف إبٔ النف
 انتظار الشكر من تٖبيب الناس بُ الدين لا بُ النفس، يتحقق الإخلبص لله تعابٔ الذم لا يشوبو حتى

ظار ات١قابل منو  كالطمع بُ المحسن إليو كانت ،تلك ات١وازين كغتَىا خلص الشرع النفس من ات١نبالمحسن إليو.
َـ عَلَى إحسانها كتضامنها خالصا لوجو الله تعابٔ قاؿ سبحانو: )كليكوف  كيفما كاف نوعو يطُْعِمُوفَ الط عَا

ن ا نَخَاؼُ مِن ر بػٍّنَا حُبٍّوِ مِسْكِيناً وَيتَِيماً وَأَسِيراً إِن مَا نطُْعِمُكُمْ لِوَجْوِ الل وِ لَا نرُيِدُ مِنكُمْ جَزَآءً وَلَا شُكُوراً إِ 
ريِراً فػَوَقاَىُمُ الل وُ شَر  ذَلِكَ الْيَوِـ وَلَق اىُمْ نَضْرَةً وَسُرُوراً وَجَزَاىُمْ بِمَا صَبػَرُواْ جَن ةً يػَوْماً عَبُوساً قَمْطَ 

 .2(وَحَريِراً 
 الإحساف وضماف تغطية التضامن واستدامتو وكفايتو:-ز-2

عدـ  مويل من حيث مشكل الت ،كما سبقت الإشارة إبٔ ذلك  ،إف ت٦ا يعانيو التضامن الإنساني اليوـ
كيزداد الأمر سوءا بسبب ما يعرفو العابٓ اليوـ من توابٕ الأزمات .كفايتو كصعوبة ضماف استدامتو

عية أضف إبٔ ذلك غياب العدالة الاجتما،مدتها كتزايد عدد اتٟركب كطوؿ،كالكوارث كاتٞائحات
ات١نكوبتُ  كازدياد عدد ،ابٓأدل إبٔ ارتفاع نسبة الفقر بُ الع ذلك كغتَهكالتقسيم العادؿ للثركات.

 ؛كما قيل عن التضامن الإنساني يقاؿ أيضا عن الضماف الاجتماعي .كات١شردين كاللبجئتُ كات١هاجرين
فجل صناديقو مهددة بالإفلبس بسبب ارتفاع نسبة البطالة كالأمراض ات١زمنة كسوء التدبتَ كالاستثمارات 

 ات٠اسرة كالنهب...
بُ تبتٍ عدالة اجتماعية  إشكالياتو يكمن حلن للتضامن الإنساني أف كات١نظريكيرل جل المحللتُ 

كإقرار مبدأ ات١ساكاة كالتقسيم العادؿ للثركات كتبتٍ قوانتُ إلزامية ضامنة للحق بُ اتٟياة  ،متوازنة
بفعل اعتماد الطرح العلماني ات١ستبعد للقيم ،ك تٔكارـ الأخلبؽتدني الفضائل كالتمسأماـ لكن ة.الكرتٯ

                                         

 2313ركاه مسلم برقم  - 1
 .12إبٔ الآية  8سورة الإنساف، من الآية  - 2
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،فإنو من ات١ستبعد ات٬اد لى ات١ستول الرتٝي كدكائر القراردينية بُ معاتٞة القضايا الكرل كالأزمات عال
كمشكلة ت٘ويلو  ،حل مشكلبت التضامن عموما كماداـ الأمر كذلك فإف.اتٟلوؿ لتلك الاشكاليات

نهائية، كما سبقت خصوصا يكمن بُ تبتٍ ات١نظومة الأخلبقية الدينية كالتي ت٤ورىا الأساس كغايتها ال
خلق فالله تعابٔ الإشارة إبٔ ذلك، ىو الإحساف باعتباره ات١نزلة القيمية اتٞامعة لكل القيم كالأخلبؽ. 

فقدر رزؽ كل ات٠لبئق عدلا كاستأمن البعض على رزؽ البعض ابتلبء كأمره بالإحساف إليو كجوبا كندبا 
ف فيهما ىلبؾ اتٞميع. قاؿ عليو اؾ كالشح لأحذر من الإمس، ك ت١ا ائتمن عليوكأداء   تٟقوقو  رعاية

كىإيًَّاكيمٍ كىالشُّحَّ ، فىإًفَّ الشح أىىٍلىكى مىنٍ كىافى قػىبػٍلىكيمٍ، أمرىم بالبخل فبخلوا، كأمرىم الصلبة كالسلبـ: "
. ت٢ذا كاف من أسرار كحكم إطلبؽ الأمر بالإنفاؽ ضماف تغطية التضامن كاستمرارية 1بالقطيعة فقطعوا"

الشرع ت٭ث كيثتٍ فأفراد المجتمع كبُ كل الظركؼ.ككفايتو، كبالتابٕ ضماف الأمن بكل أنواعو لكل  ت٘ويلو
ال ذِينَ ينُفِقُوفَ أَمْوَالَهُم كيبشر باتٞزاء الأحسن من ينفق ليلب كنهارا، سرا كعلبنية، قاؿ سبحانو كتعابٔ: )

.كمن ينفق بُ 2( جْرُىُمْ عِندَ ربٍَّهِمْ وَلَا خَوْؼٌ عَلَيْهِمْ وَلَا ىُمْ يَحْزَنوُفَ باِلل يْلِ وَالنػ هَارِ سِرًّا وَعَلَانيَِةً فػَلَهُمْ أَ 
ال ذِينَ ينُفِقُوفَ فِي الس ر اءِ وَالض ر اءِ وَالْكَاظِمِينَ الْغَيْظَ وَالْعَافِينَ عَنِ السراء كالضراء فقاؿ سبحانو: )

وَلَا ينُفِقُوفَ نػَفَقَةً .كمن ينفق نفقة صغتَة أك كبتَة فقاؿ عز كجل: )3( الن اسِ وَالل وُ يُحِبُّ الْمُحْسِنِينَ 
. كبُ ات١قابل 4(وفَ صَغِيرَةً وَلَا كَبِيرَةً وَلَا يػَقْطعَُوفَ وَادِياً إِلا  كُتِبَ لَهُمْ ليَِجْزيِػَهُمُ الل وُ أَحْسَنَ مَا كَانوُا يػَعْمَلُ 

كات١كنزين  ،كالتهلكة الذين يأكلوف أمواؿ الناس بالباطل ت٧د الشرع ت٭ذر كيرىب كينذر بالعذاب الأليم
ياَ أيَػُّهَا ال ذِينَ آمَنُوا إِف  كَثِيرًا مٍّنَ الْأَحْبَارِ كات١مسكتُ عن الإحساف فقاؿ سبحانو: ) ،للذىب كالفضة

ل وِ وَال ذِينَ يَكْنِزُوفَ الذ ىَبَ وَالْفِض ةَ وَلَا وَالرُّىْبَافِ ليََأْكُلُوفَ أَمْوَاؿَ الن اسِ باِلْبَاطِلِ وَيَصُدُّوفَ عَن سَبِيلِ ال
هَا فِي ناَرِ جَهَن مَ فػَتُكْوَىَٰ ( 34ينُفِقُونػَهَا فِي سَبِيلِ الل وِ فػَبَشٍّرْىُم بِعَذَابٍ ألَيِمٍ ) بِهَا  يػَوَْـ يُحْمَىَٰ عَلَيػْ

                                         

 6487مسند الإماـ أتٛد رقم اتٟديث - 1
 .273سورة البقرة، الآية  - 2
 .134-133سورة آؿ عمراف، الآية  - 3
 .122سورة التوبة، الآية  - 4
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ذَا مَا كَنػَزْتُمْ لِأنَفُسِكُمْ فَذُوقُوا مَا كُنتُمْ تَكْنِزُوفَ  أنَفِقُوا .كقاؿ: )1((35) جِبَاىُهُمْ وَجُنُوبػُهُمْ وَظهُُورىُُمْ ىََٰ
 .2(نِينَ فِي سَبِيلِ الل وِ وَلَا تػُلْقُوا بأِيَْدِيكُمْ إِلَى التػ هْلُكَةِ  وَأَحْسِنُوا إِف  الل وَ يُحِبُّ الْمُحْسِ 

بالتنزيل الفعلي للئحساف تٔفهومو القرآني ات١ستوعب  ككفايتو ة التضامنف دتٯوماضمتٯكن  ىكذا
بقدر اتٟاجة، كتٔا يكفي كيتنزؿ غتَ منقطع لكل الظركؼ كالسياقات أخذا كعطاء،كالذم ت٬عل الإنفاؽ 

الرزؽ كبأحواؿ عباده العليم تٔا أنزؿ من  أكامره عز كجللأنو سيكوف منضبطا كمستقيما مع .لقات٠
 .كحاجاتهم
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 لمشترؾ الإنساني ثاني:المحددات المنهاجية ومداخل االمبحث ال
 يقتضيات١شتًكات الإنسانية كتعميمها كتوسيعها عن الكشف  نشتَ بُ بداية ىذا ات١بحث أف 

 أمورا منها :
 . كخصومتو ات١ؤسس على مناقضة الآخرالسجابٕ تشكيل كعي ىويابٌ يتجاكز الوعي -
كتقويها  افتزكيها كتنميه ،خلبقية تسمح بالكشف عن ات١شتًكات الانسانيةكجود آلية اقناعية عقلبنية أ-

بقبوؿ  قناعي ك لية تسمح بالتثاقف الإخر.آىوة ات٠لبؼ كالاختلبؼ مع الآ كتعممها كتوسعها كتقلص من
  نسانية بغض النظر عن مصدره.كل ما ىو حق كختَ كصابّ للئ

نسانية كما تٕمع عليو كات بعد ات١صادقة على ما ت٬مع الإلزاـ كالالتزاـ كالتعلق بات١شتً ن الإنوع مضماف -
 .من معارؼ كقيم كتشريعات كآداب كعادات

كركائز بناء الوعي بات١شتًكات فكيف تٯكن للمحددات ات١نهاجية أف تساىم بُ توفتَ مستندات   
 كالإقناع كالإلتزاـ بها؟ الإنسانية

 تكريمي تكاملي الأوؿ :محدد التعارؼ وتشكيل وعي ىوياتي المطلب
إف الوعي بالذات الإنسانية،"أنا أك "آخر،"إشكالية معقدة كخطتَة ذات أبعاد كقضايا متشابكة 
مرتبطة بسجالات كصراعات دينية كثقافية كسيكو اجتماعية كسياسية متجذرة بُ التاريخ كمتوارثة.كما 

كقد بات المحرؾ 1هات تعد ات١وجو ات١ؤطر للوعي ات٢ويابٌ كللعلبقة بتُ ات٢ويات.أنها مرتبطة باختيارات كتوج

                                         

ات١قصود بػ"الأنا" أك بػ"الآخر". ىل الأنا/ الآخر مفهوـ فلسفي أك سيكولوجي ت٣رد أك ذات من تلك القضايا ات١ختلف فيها  - 1
ىذه الذات بُ سياؽ معتُ، ففي نظر رايتًفونك "ليس ات١قصود بػ"الأنا" كبػ"النحن" مفاىيم فلسفية أك سيكولوجية معاشة أك توجو 

ت٣ردة، لكنها تعبتَ عن معيش أناس يكثر عددىم باستمرار... ليس ىناؾ فقط ىذا "الأنا ات١نطوؽ" كىذا "الأنا ات١عاش" الذم 
كليزفونك، الأنا  -. 1ض الآخر غتَ كات١عتٌ ات١شتًؾ، يوجد بُ ىذا "الثغور بالنحن"يعتر بالنسبة للبعض ضركريا كبالنسبة للبع

ـ، 2016، 1كالنحن التحليل النفسي لإنساف ما بعد اتٟداثة، ترتٚة تٛيد لشهب، جداكؿ للنشر كالتًتٚة كالتوزيع، بتَكت، ط
 .15ص 
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كإنتاج الواقع من ىذه  ،اتٟاسم بالنسبة ت١ا بعد اتٟداثة ىو الرغبة بُ تٖديد الذات انطلبقا من الذات
. 1ذاتو بذاتو" الذات. كىو كاقع تٮلقو ات١رء بنفسو ت٘اما كما ىو الأمر بالنسبة للحقيقة التي ت٘ثلو، بإنتاج

كبُ إطار تنشئة كتٖديد الأنا ات١وجو توجيها حداثيا لاحظ راينرفونك أف ىذا الأنا يبتعد عن القيم ات١وركثة 
 .2أك السائدة كيفرض قيما متحررة كت٤ددة لذاتها كبذاتها كيسرؽ منها الإلزامية التي تتضمنها

د تشكيلها فثمة ثلبثة مشاريع ىوياتية يعا ذلك على الساحة الفكرية الغربية أما على الساحة العربية
كالثاني  ،يتمثل الأكؿ تٔشركع المجاؿ ات٢ويابٌ الشيعي كفق ت٪وذج كلاية الفقيو ؛على كقع الصراع الدامي

يتمثل تٔشركع المجاؿ ات٢ويابٌ الستٍ "اتٟائر" بتُ النموذج التًكي "الناضج" كالعربي "الطرم" كالإسلبمي 
الثالث فيتمثل تٔجاؿ المجاؿ ات٢ويابٌ "اليهودم" كات١تصهتُ كت٪وذجو الإسرائيلي كالشرؽ أما  ،السلفي "النافر"

أكسطي "المحاصر" حتى الآف. أم من ىذه ات١شاريع لا تٮلو من عطب بنيوم يتمثل بانعداـ "الصفاء" 
جية أك ات١ذىبي أك الإثتٍ أك الطائفي بُ "ت٣الو" كبُ ت٪وذجو من جهة، كبُ اعتماده على مغذيات خار 

أيديولوجية أك عسكرية بعضها قابل للنضوب أك لا يسمح لو بتحقيق انتصارات صفرية من جهة أخرل، 
قدر ما يؤسس لتسويات أك بخلة، اة المجالات ات٢وياتية ات١تدكىو ما يفضي إبٔ فوضى قاتلة على ساح

 .3صفات مستقلبية"
 خصوصا:كت٦ا يسجل اليوـ على الوعي ات٢ويابٌ عموما كالعربي      

                                                                                                                               

شأ فقط بُ إطار التغتَات الكرل للبقتصاد كالمجتمع بل أيضا بُ كأما ما نسميو توجو الأنا فهو تٔثابة ظاىرة سيكو اجتماعية لا تن 
. كللتوجو ات١ا بعد حداثي 20ات١رجع السابق، ص  -.1إطار ما يسمى بالفلسفة ات١ا بعد حداثية كالفن كالأدب كالعلوـ الاجتماعية

افة الرأتٝالية الراىنة. أما الثاني فيتمثل بُ عوامل ثلبثة تتحكم بُ ظهوره، "الأكؿ منها ىو تطور اقتصاد السوؽ، انتهاء بتطور الثق
ة بُ التقدـ التقتٍ، كيتعلق الأمر بتأثتَ انتشار التغتَات ات٠اصية بالعابٓ الرقمي كتطورات تقنيات التواصل التي تؤثر بُ اتٟياة المجتمعي

 .35. ات١رجع السابق، ص 1حتُ أف العامل الثالث يرتكز على قوة الإت٭اء عند الناس
 .71ص  ات١رجع السابق،، - 1
 .92نفسو، ص  - 2
، 1عبد الغتٍ عماد، سوسيولوجيا ات٢وية جدليات الوعي كالتفكك كإعادة البناء، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، ط - 3

 .280، ص 2017
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في بعض اتٞوانب ت٘أسس الوعي ات٢ويابٌ العربي كتشرعن بُ أحزاب ف ؛التمذىب كالتسيس كالأدتٞة-
كمؤسسات أصبحت شريكة بُ اتٟكم، كىو ما أنتج نوعا من "الوعي القطيعي" حيث عصبيات 
انفجرت، كىويات طائفية كمذىبية كإثنية تضخمت حتى بدأت تتحوؿ إبٔ سياج لا يسمح للعقل أف 

تًقها، كلا "اتٞماعة" أف تٗرج عن طوقو. ات٢ويات ات١تشظية بُ الوطن العربي أطاحت ات٢وية اتٞامعة، تٮ
كأصبحت ت٤رؾ العقل اتٞمعي، كىي أصابتو بُ صميم بنيتو، حيث كقعت أنظمة كمنظمات كدكؿ بُ فخ 

تشدد كات١تطرؼ، الذم الوعي ات٢ويابٌ القطيعي ات١تمذىب الذم يتغذل بُ فضائو ات٠طاب الديتٍ كالاثتٍ ات١
. كىكذا 1يشيطن الآخر متناغما بذلك مع مقولة صداـ اتٟضارات كانقساـ العابٓ إبٔ ت٤ورم الشر كات٠تَ"

صرنا أماـ خطاب ىويابٌ ديتٍ متمذىب، يقيم دعواه على أساس النصوص ات١تشكلة تارتٮيا، كيتطلع 
ر لتحقيق ىذا ات٢دؼ كل العدة ات١عرفية النموذج، استنادا إبٔ مرجعيتها، كيستحض –لإنشاء "الدكلة 

ات١ساعدة لإحياء ات٢وية الإسلبمية الصافية. ككل حسب فهمو ت٢ا كتفستَه ت١ضمونها. كمع تعدد الأفهاـ 
كالتفاستَ بُ دائرة جاء فيها أصل التشريع عاما، ساد منطق التكفتَ كالتبديع، كضاقت مساحة اتٟوار 

ىويتو التوحيدية كالنهضوية، كخاصيتو التأسيسية، التنويرية التحررية، كالاجتهاد، كفقد ات١شركع الإسلبمي 
لتخرج اتٟصيلة ىويات دينية متمذىبة، غارقة بُ احتًاب فكرم كسياسي، مستعيدة خصومات كجدالات 
تارتٮية مذىبية كفقهية عقيمة ت٬رم استخدامها كتوظيفها بُ الصراعات السياسية التي حولتها إبٔ ىويات 

 .2توحشة"قاتلة كم
لقد نتج عن أدتٞة الوعي ات٢ويابٌ انشطار ات٢وية اتٞامعة، ات١ستندة إبٔ ات١رجعية ات١ؤسسة للؤمة إبٔ 
ىويات متعددة منها ات١شرعنة كات١قاكمة كالناعمة كالصاخبة كات١شاغبة كالصلبة المحافظة. كت٘خض عن ىذا 

بي الإسلبمي تصعب إعادة بناءه بعد تفكيكو الانشطار بُ ات٢وية اضطراب كانشطار بُ الوعي ات٢ويابٌ العر 
 كتٖليلو.

 بناء الوعي ات٢ويابٌ على التعصب الدكغمائي: -
                                         

  .17ات١رجع السابق، ص  - 1
 .268-267ات١رجع السابق ، ص  - 2
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ركز جل ات١عرفتُ ت٢وية الأنا كالآخر على ت٦يزات الذات كخصائصها كما يفرقها عن غتَىا. كما أف      
 دكغمائي متعصب كىو بعضهم استحضر تاريخ الصراع بتُ الأنا كالآخر. ت٦ا أدل إبٔ إنتاج كعي ىويابٌ

كعي "يرتكز على عدة عمليات ذىنية كنفسية متًابطة تتم ت٦ارستها بشكل منتظم كمتدرج كأحيانا لا كاع 
غلبة -4الانتقائية كالتأكيل. -3كىم امتلبؾ اتٟقيقة. -2التمركز على مرجعية أحادية مغلقة. -1منها:

-9الإسقاط. -8التعميم.-7كم ات١سبق.اتٟ -6ثقافة التسلط كنفي الآخر.-5الترير على التفستَ.
 .1التنميط

 تقلب الراديغم ات٢ويابٌ: -
كل ىوية تتأسس على براديغم معتُ قد يكوف جديدا أك قدتٯا. كالراديغم ات٢ويابٌ مرتبط بات٠طابات 
كات١نظومات التي يولدىا، فجميع عناصره تدعم بعضها بعضا، كىي بُ حاجة إبٔ تفعيل ذاتها عر ات١عارؼ 

. كىذا الراديغم عرضة للتحوؿ 2لتحققات كالتصورات التي تواكب معرفتنا للعابٓ كتقدـ ات١عتٌ الدائم ت٢اكا
كالانقلبب إذ " صحيح أف ات٢ويات تنبثق من أماكن ت٢ا تاريخ، لكنها مثل كل شيء تارتٮي، عرضة 

ات١اىوم... فات٢ويات للتحوؿ الدائم، كلا تٯكنها أف تكوف ثابتة كت٤بوسة بشكل أبدم بُ بعض ات١اضي 
ىي تعريفات نطلقها على طرؽ حياة كت٦ارسات ككضعيات كمرجعيات ت٥تلفة، لذلك تشهد تٖولات 
جديدة كدائمة ت٬د الأفراد أنفسهم فيها، ما يضطرىم إبٔ التكيف معها، الأمر الذم قد يظنو البعض مولد 

 .3إبٔ إعادة تشكلها كتركيبها بشكل دائم"لإشكالية الاغتًاب، لكنها بُ اتٟقيقة دينامية تغتَ دائم يفضي 
كأماـ إعادة تشكل ات٢وية يصعب إت٬اد مقاييس كموازين ثابتة ضابطة لتحديد ىوية كل من "الأنا" 
ك"الآخر" خصوصا عند تآكل أك اندثار أك ترؾ ات١رجعية ات١ؤسسة كما ىو اتٟاؿ بالنسبة لبعض ات٢ويات 

وت١ة كاتٟداثة فتًكت قيمها العقدية، كالأخلبقية كمبادئها العقلية، التي بٓ تستطع الصمود أماـ استيلبب الع

                                         

 بتصرؼ. 231 -130ات١رجع السابق، ص  - 1
 .125ات١رجع السابق ، ص  - 2
 .188ات١رجع السابق ، ص  - 3
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كقد كاف كبدلت تصوراتها كمواقفها فنتج عن ذلك تغتَ كانقلبب بُ الراديغم ات٢ويابٌ المحدد للوعي بالذات.
 1فقداف ات١رجعية كتفويض الأسس كات١عايتَمن نتائج تقلب الراديغم ات٢ويابٌ أف بً فقداف 

 ثنائية التقابلية عند تٖديد علبقة الأنا بالغتَ.طغياف ال-
ة ساد الاعتقاد عند الكثتَ من ات١فكرين أف الأنا لا يعقل إلا من خلبؿ ات١واجهة التناظرية التقابلي

الآخر ضركرم لوجودم فقة بصددم، علي أف أمر عر الآخر.فلكي أحصل على أية حقي ؛للآخر
ىذه الشركط، فإف اكتشاؼ تٛيمتي تٯكنتٍ من اكتشاؼ الآخرين  كضركرم أيضا للمعرفة التي بٕ عتٍ. كبُ

بُ نفس الوقت، باعتباره حرية موضوعة أمامي، كالذم لا يفكر كلا يريد إلا معي أك ضدم. كىكذا 
كبُ ىذا العابٓ يقرر الإنساف ما سوؼ يكوف كجوده كما سوؼ   نكتشف مباشرة عات١ا نسميو البتُ ذاتية،

كبُ الغالب فإف الغتَ بُ نظر النفس ىو خلبؼ الذات أك ىو كل ما ليس أنا  .2يكوف كجود الآخرين"
 3ككل شخص ت٭اكؿ أف يسلبتٍ ذابٌ.

ختَة أيضا "لا تعتًؼ بأم فهذه الأ ،ىذا عن الفلسفة ات١ثاليةكلا تٗتلف الفلسفة الوجودية بُ 
كبذلك "تٯكن  .4ود آخر"موجود آخر غتَ ت٘ثلبت الأنا: فالعابٓ ىو ما أت٘ثلو كأتصوره كليس ىناؾ كج

القوؿ إف ما يؤسس مفهوـ الغتَية بُ الفكر الأكركبي ليس مطلق الاختلبؼ، كما ىو اتٟاؿ بُ الفكر 
العربي، بل الغتَية بُ الفكر الأكركبي مقولة تؤسسها فكرة "السلب" أك "النفي" ؼ"الأنا" لا يفهم إلا 

لسيطرة فبحسب بليز باسكاؿ "للؤنا خاصيتاف، ، أك من خلبؿ مبدأ ا5بوصفو سلبا، أك نفيا لػ"الآخر"
فمن جهة ىو بُ ذاتو غتَ عادؿ من حيث إنو ت٬عل من نفسو مركزا لكل شيء، كىو من جهة أخرل 

                                         

 14-13ص ، 2015-3،مكتبة الشركؽ الدكلية،القاىرةػ،طنا تتحدث عن نفسها" أ" ، عمرك شريف ينظر- 1
 47ـ.ص 2010، 1ت٤مد ات٢لببٕ كعزيز لزرؽ ،الغتَ، دفاتر فلسفية، نصوص ت٥تارة، دار توبقاؿ للنشر، الدار البيضاء، ط - 2
جاف بوؿ  .3بُ نظر سارترػ"أدرؾ نظرة الآخر بُ صلب الفعل الذم أقوـ بو باعتبارىا تٕميدا كسلبا لإمكانيابٌ ات٠اصة" - 3

. "ففي رؤية الغتَ، تدؿ موت إمكانابٌ على حرية الغتَ، إنها لا تتحقق إلا داخل ىذه اتٟرية، 321ص سارتر، الكينونة كالعدـ، 
. ات١رجع السابق، ص 3ة عن بنية مغلقة، كمع ذلك فأنا ذابٌ، ملقى بي كمتًككا داخل حرية الغتَ"حيث أكوف أنا، بالنسبة بٕ عبار 

316. 
 .11، ص 57ت٤مد عابد اتٞابرم،  أنا بُ حاجة إبٔ توسط الآخر لأكوف ما أنا عليو، مواقف العدد،  - 4
 .10ات١رجع السابق ، ص  - 5
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مضايق للآخرين من حيث إنو يريد استبعادىم، ذلك لأف كل "أنا" ىو عدك، كيريد أف يكوف ات١سيطر 
دد موقع" "الآخر" كدلالتو ككظيفتو بُ الفكر الأكركبي، . فمن خلبؿ ىذا التصور كات١بدأ "يتح1على الكل"

 .2أم بوصفو موضوعا للسيطرة أك عدكا، أك بوصفو قنطرة تتعرؼ الذات من خلبلو على نفسها"
لقد حاكؿ مارتن ىيدغر تصحيح ىذه النظرة التقابلية بتُ "الأنا" ك"الآخر" بقولو "لا تدؿ كلمة" 

أت٘يز بو، بل على العكس من ذلك، فػ"الآخركف" ىم بالأحرل، كبُ "الآخرين" على كل ما ليس أنا، كما 
أغلب الأحياف، أكلئك الذين لا ت٪يز ذكاتنا عنهم، كمن نتواجد ضمنهم أيضا. فالعابٓ الذم أنتمي من 
خلبؿ كجودم إليو ىو دكما عابٓ أشتًؾ فيو مع آخرين لأف الوجود بُ العابٓ ىو"كجود بُ العابٓ مع..." 

د ىنا ىو عابٓ مشتًؾ. الوجود ىنا ىو كجود مع الغتَ كوجود بُ ذاتو، ىو كجود علبئقي، إنو فعابٓ الوجو 
 .3عبارة عن تعايش"

غياب أخلبؽ الفهم: حدد إدغارموراف ت٣موعة من العوائق التي تهدد الفهم العقلي كات١وضوعي لكلبـ  -
لها تنم عن عدـ التحلي كك ،كقسمها إبٔ صنفتُ خارجية كداخلية ،الآخر كأفكاره كرؤيتو للعابٓ

.كمن أجل فهم الآخر يرل أنو لابد من تٖلي الذات بأخلبؽ الفهم كىي عنده 4بأخلبؽ الفهم 

                                         

 .11ات١رجع السابق ، ص  - 1
 .12، ص ات١رجع السابق  - 2
 .13ص  مرجع سابق،الغتَ، ،ت٤مد ات٢لببٕ كعزيز لزرؽ - 3
 عوائق خارجية تتجلى بُ: الضجيج الذم يشوش على نقل ات٠ر، كيؤدم إبٔ سوء الفهم، كعدـ الإنصات.- 4

o ،تعدد معاني مفهوـ ما، كالذم قد تقولو تٔعتٌ ما كقد يعطيو الآخر معتٌ مغاير 
o .َاتٞهل بطقوس كعادات الغت 
o  الفهم اتٕاه القيم الإلزامية ات١تعلقة بثقافة مغايرة، عدـ 
o ،عدـ ت٘كن رؤية معينة للعابٓ من فهم أفكار أك حجج رؤية للعابٓ مغايرة 
o .استحالة فهم بنية عقلية لبنية عقلية مغايرة 

الذات، كنزعة التمركز حوؿ العوائق الداخلية: فهي عوائق متعددة لا تٗتزؿ فقط بُ اللبمبالاة، كلكن أيضا بُ نزعة التمركز حوؿ 
العرؽ، كنزعة التمركز حوؿ المجتمع، كالقاسم ات١شتًؾ بتُ ىذه النزعات الثلبث، تٯكن بُ كونها تتموقع ذاتها بُ مركز العابٓ، كتعتر 
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"عبارة عن فن العيش، الذم يتطلب منا أكلا أف ننتظر من الآخر أف يعاملنا بات١ثل.. إف أخلبؽ الفهم 
كأف نفند عوض أف نعزؿ  تتطلب منا أف نفهم عدـ الفهم، تتطلب منا أخلبؽ الفهم أف ت٨اجج

الآخرين كنلعنهم. إف الفهم يقتضي منا أف نسامح كأف لا نتهم، بل إنو يتطلب منا أف نتجنب الإدانة 
القطعية، غتَ القابلة لإعادة النظر. فلو عرفنا كيف نفهم قبل أف ندين لأصبحنا نستَ بُ طريق أنسنة 

لتفكتَ اتٞيد"، الذم يسمح لنا بأف نتمثل سويا  العلبقات الإنسانية.كيتعزز ذلك الفهم الآخر منها "ا
كلب من النص كالسياؽ، الكائن كت٤يطو، المحلي كالشموبٕ، كات١تعدد الأبعاد، كباختصار كل ما ىو 
مركب. إنو يسمح لنا بفهم الشركط ات١وضوعية كالذاتية للسلوؾ الإنساني.كما يتعزز 

الذابٌ،الفحص الذم يسمح لنا بفهم  -فحصب"الاستنباط"،باعتباره ت٦ارسة ذىنية متجلية بُ ال
نقاط ضعفنا ات٠اصة أك نواقصنا،كمن تٙة فهم نقاط ضعف كنواقص الغتَ كاكتشاؼ أننا تٚيعا بُ 
حاجة متبادلة للفهم لأننا كائنات معرضة للخطأ كىشة كغتَ مكتفية بذاتها كقاصرة.كبذلك تٯكننا 

حوؿ ذكاتنا، كمن نصب أنفسنا كقضاة الفحص النقدم للذات من التحرر نسبيا من التمركز 
 .1ت٭كموف على كل الأشياء"

التي ترز أف إشكالية الوعي بالأنا كالآخر إشكالية  ،تلك بعض خصائص الوعي ات٢ويابٌ ات١عاصر
 .منها ما ىو معربُ منهجي، كمنها ما ىو كجودم علبئقي، كمنها ما ىو أخلبقي سلوكي ؛متعددة الأبعاد

ية عقيمة تتجاذبها ثنائيات عقلية متقابلة.فكيف تٯكن تأسيس كعي ىويابٌ بديل إشكالية مسائلها جدل
 يتكامل فيو كل من الأنا كالآخر كت٭فظ كرامتهما الإنسانية؟

كلبـ   ؛ف الكرنًيتشكل بشكل سليم كصحيح خارج القرآإف كعي الإنساف بذاتو كغتَه لا تٯكن أف    
لبؼ ىوياتو الكسبية كات١رشد إبٔ ما بو تتكامل تلك ات٢ويات خالق الإنساف العليم تْقيقتو كات١خر باخت
بو تٖفظ ماىيتو الوجودية ككرامتو.كمن ات١فردات القرآنية التي ما كتتوحد بدؿ من أف تتصارع كتتصادـ كإبٔ 

                                                                                                                               

لزرؽ كمنتَ ادغار موراف،  تربية ات١ستقبل، ترتٚة عزيز  -كل ما ىو غريب أك بعيد ىو شيء ثانوم، لا معتٌ لو، أك شيء معاد ت٢ا"
 بتصرؼ. 89-88ـ، ص 1999اتٟجوجي، دار توبقاؿ 

 بتصرؼ. 37-36ات١رجع السابق، ص  - 1
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اصطفاىا الله عز كجل لبناء كعي الإنساف ات١ؤمن بنفسو كبغتَه، كلتأطتَ العلبقة بينهما كجعلها تنضبط 
ثابتة كتوزف تٔقاييس موضوعية صحيحة، كتنتج تعاكنا كتآلفا بدؿ الصراع كالتناكر كالتباغض..  بقواعد

مفردة التعارؼ كىي مفردة تؤطر معانيها العديد من الآيات منها ما اصطلح عليو بآية التعارؼ، كىي قولو 
وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا إِف  أَكْرَمَكُمْ  ياَ أيَػُّهَا الن اسُ إِن ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَىعز كجل: )

 .1(عِنْدَ الل وِ أتَػْقَاكُمْ إِف  الل وَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ 
يقوؿ سيد قطب بُ تفستَ تلك الآية: "يا أيها الناس. يا أيها ات١ختلفوف أجناسا كألوانا، ات١تفرقوف 

 فلب تٗتلفوا كلا تتفرقوا كلا تتخاصموا كلا تذىبوا بددا.شعوبا كقبائل. إنكم من أصل كاحد. 
يا أيها الناس. كالذم يناديكم ىذا النداء ىو الذم خقلكم.. من ذكر كأنثى.. كىو يطلعكم على 
الغاية من جعلكم شعوبا كقبائل إنها ليست التناحر كات٠صاـ. إت٪ا ىي التعارؼ كالوئاـ. فأما اختلبؼ 

ؼ الطباع كالأخلبؽ، كاختلبؼ ات١واىب كالاستعدادات تتنوع لا يقتضي النزاع الألسنة كالألواف، كاختلب
كالشقاؽ، بل يقتضي التعاكف للنهوض تّميع التكاليف كالوفاء تّميع اتٟاجات. كليس اللوف كاتٞنس 

 كاللغة كالوطن كسائر ىذه ات١عاني من حساب بُ ميزاف الله.
رؼ بو فضل الناس "إف أكرمكم عند الله أتقاكم".. إت٪ا ىنالك ميزاف كاحد تتحدد بو القيم، كيع

 كالكرنً حقا ىو الكرنً عند الله. كىو يزنكم عن علم كخرة بالقيم كات١وازين. "إف الله عليم خبتَ".
كىكذا تسقط تٚيع الفوارؽ، كتسقط تٚيع القيم كيرتفع ميزاف كاحد بقيمة كاحدة، كإبٔ ىذا ات١يزاف 

 .2مة يرجع اختلبؼ البشر بُ ات١يزاف"يتحاكم البشر كإبٔ ىذه القي
كأقواؿ غتَه بُ ىذه الآية أف مفهوـ التعارؼ يكشف عن ت٣موعة  ،يفهم من كلبـ سيد قطب ذاؾ

"فالتعارؼ تٯكن أف ينظركا إليو بوصفو رسالة ككاجبا ينبغي أف  ؛من اتٟقائق كات١عاني تْسب زاكية النظر إليو
و كالآخرين الذين يعيشوف معو بُ ىذا العابٓ، من أجل التعريف يقوـ بو ات١سلم إزاء نفسو كت٣تمعو كأمت

بنفسو، كدينو كحضارتو، كالتعرؼ إبٔ دين الأمم كثقافتها كحضارتها، كمن أجل بياف اتٟق كبياف منهجو بُ 
                                         

 .13سورة اتٟجرات، الآية  - 1
 .3348، ص 26، ج6سيد قطب،بُ ظلبؿ القرآف، ـ - 2
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التوحيد، كالعبودية كالسيادة كالعمراف، كالإنقاذ كالدعوة، كالإصلبح كغتَىا. كتٯكن النظر إليو بوصفو ىدفا 
ن الأىداؼ السامية للخلق للذكر كالانثى. كجعلهما شعوبا كقبائل، إذ على الإنساف أف يسعى لتحقيق م

 ىذا ات٢دؼ من أجل تنمية مداركو كمعارفو ككعيو على ذاتو كعلى الآخرين كعلى العابٓ.
ك كتٯكن النظر إبٔ التعارؼ بوصفو كسيلة لاكتشاؼ آيات الله كسننو بُ الآفاؽ كبُ الأنفس، ككذل

كسيلة أك أداة للببتلبء من أجل التكرنً كالتًقي بُ ات١راتب عند الله سبحانو كتعابٔ، كتٯكن النظر إبٔ 
بوصفو معيارا كميزانا لقياس علبقات الناس كصلبتهم كتفاعلبتهم كمدل تٖقيقهم ت١راد  -كذلك–التعارؼ 

يمة أخلبقية إنسانية عالية الله بُ كجودىم كاستخلبفهم الأرض. كتٯكن النظر إبٔ التعارؼ بوصفو ق
يتجسد من خلبت٢ا التوافق كالانسجاـ كالتساكن كالتعايش بتُ الناس كتكرتٯهم، كاحتًامهم لقدرات 
كإمكانات الآخرين كنستطيع النظر إبٔ التعارؼ بوصفو عملية تعلم كتربية كتغيتَ للذات. كاستفادة من 

كذلك إبٔ التعارؼ بوصفو إطارا للحوار كالتواصل ختَات الآخرين كجهودىم كإت٧ازاتهم. كتٯكننا النظر  
كالتفاعل كالتكامل كالتعلم، أم بوصفو إطار ت٬مع كل العناصر الأخرل كاتٞوانب ات١تداخلة كات١تكاملة 

 .1للتعارؼ"
لتلك الاعتبارات كاتٟقائق كغتَىا يعتر التعارؼ ت٤ددا منهاجيا أساسيا لبناء كعي ىويابٌ حقيقي 

بل كبالوجود المحيط بو. كمن أجل ذلك لابد من الوقوؼ عند  ،الإنساف "أنا" ك"غتَ"ككاقعي كموضوعي ب
ككذا مستلزماتو. كىكذا ت٧د  ،كات١بادئ التي يرتكز عليها ،الآية الكرتٯة ات١ؤسسة ت١فهومو لاستنباط مكنوناتو

 :بُ الآية يقوـ على ركائز أساسية أف مفهوـ التعارؼ
ف ات١شكلة بتُ اتٟضارات ليست بُ عدـ اتٟوار فيما بينها، كإت٪ا بُ إذ" إأكت٢ا: التعريف كالتعرؼ: 

عدـ التعارؼ، كالانقطاع عن تكوين ىذه ات١عرفة، كسيادة اتٞهل أك الفهم ات١نقوص، أك الصورة النمطية 
كالسطحية بُ ات١عرفة، لذلك فإف كل حضارة غالبا ما تصور مشكلبتها مع اتٟضارات الأخرل على أساس 

                                         

ية ات١عرفة، السنة السادسة عبد العزيز برغوث،  مفهوـ التعارؼ كالتدافع كموقعهما بُ اتٟوار من ات١نظور الإسلبمي، ت٣لة إسلبم - 1
 .89ـ، ص 2011، شتاء 63عشرة، العدد
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على "رغم فتركز على الاختلبفات كترسخها؛ . أك على أساس معرفة 1فة السليمة أك الصحيحة"عدـ ات١عر 
اتٞذكر اللبىوتية ات١شتًكة كالتفاعل الذم امتد لقركف طويلة، غالبا ما اتسمت علبقة الإسلبـ بالغرب 

ا ات١تعلقة بات١وركث الديتٍ باتٞهل كالتنميط كالازدراء كالصراع ات١تبادؿ. فالتنافسات اللبىوتية ات١شتًكة كالرؤي
الإسلبمي، ركز اتٞانباف على الاختلبفات كرسخاىا كحسب كفرقا بدلا من أف  -ات١سيحي -اليهودم

 .2يوحد ات١وركثات الدينية التوحيدية الثلبثة العظيمة ات١تًابطة"
لعلبقة كيأبٌ مفهوـ التعارؼ من أجل تكوين معرفة موضوعية بالأنا كالآخر تٯكن أف تبتٌ عليها ا

بينهما على أسس متينة دافعة إبٔ التآلف كالتعاكف كالتكامل بتُ ات٠صوصيات. معرفة تنطلق ت٦ا يوحد 
الإنسانية لا ت٦ا يفرقها. حيث "أف التعارؼ ينفعنا بُ جانبتُ، أكلا يساعدنا بُ فهم ذكاتنا أكثر فأكثر، 

كىذا يعرفنا بدكره على عناصر ضعفنا. لأف معرفة الآخر تلفت نظرنا إبٔ ما عندنا كإبٔ ما ليس عندنا، 
. كبذلك 3كبالتابٕ يساعدنا بُ الاستفادة من اتٞانب الثاني، كىو معرفة ما لدل الآخر من قوة كضعف"

يساعدنا مفهوـ التعارؼ على تٕاكز إشكالية التقدنً كالتجلي للآخر كما ت٬علنا نتبتٌ رؤية تدعو إبٔ 
ثقافات، كات١قارنة بتُ الأنساؽ الفكرية، كالتآلف كالتعاكف كالتساند التفاعل بتُ اتٟضارات كالتلبقح بتُ ال

كالتكامل بتُ الأمم كالشعوب كالدكؿ. )رؤية( ترل العابٓ "منتدل حضارات"، بتُ أعضائو مساحات  
كبتَة من "ات١شتًؾ الإنساني العاـ"، تٯكن التعاكف فيها كالبناء عليها، كلكل منهم "ىوية حضارية 

 ة يتميز بها كمصابّ كطنية كقومية كحضارية كاقتصادية كأمنية تٗصو لابد من مراعاتها.كخصوصية ثقافي
ثانيها: الاعتًاؼ ات١تبادؿ؛إذ يفهم من آية التعارؼ أف كجود الآخرين ات١ختلفتُ عن الذات أمر  

كإف كاف  .يات القرآنية كالأحاديث النبويةحتمي كجودم، كتلك حقيقة نصت عليها العديد من الآ
جودىم من الأمور ات١قطوع بها، كمن ات١سلمات فلببد إذا من الاعتًاؼ بهم كالتعايش معهم، كالبحث عن ك 

                                         

، 1زكي ات١يلبد كت٣موعة من ات١ؤلفتُ منهم نادية مصطفى كرسوؿ ت٤مد رسوؿ...، تعارؼ اتٟضارات،  دار الفكر، دمشق، ط - 1
 .207ـ، ص 2006

 21ات١رجع السابق ،ص  - 2
ـ، ص 2002، 1م، ترتٚة، ىيثم فرحات، دار اتٟوار، اللبذقية، سوريا، طجوف سبتَيتو، ات٠طر الإسلبمي بتُ الواقع كالوى - 3

35. 
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أفضل الوسائل كالطرؽ للتعامل كالتفاعل مع كجودىم. كمن بٍ بٓ يكن الثناء على بعضهم أك الاعتًاؼ 
سقطت ىذه الكلمات بوجودىم ت٣رد ترؼ فكرم، أك تٕميل سياسي للواقع الذم يعيشو ات١سلموف، إت٪ا أ

 غاية الأت٫ية، كاف ت٢ا أكر كالأفكار على أرض الواقع، فأفرزت مواقف إت٬ابية كثتَة، بل كتشريعات بُ
ثر بُ تسهيل مهمة التعايش بتُ الأدياف كالثقافات ات١ختلفة داخل المجتمع الواحد. كلذلك نرل أف الأ

مع اليهود من أكؿ يوـ دخل فيو ات١دينة ات١نورة،  فكرة التعايش -ببساطة–الرسوؿ صلى الله عليو كسلم قبل 
 .1بل قاـ بعقد معاىدات مهمة معهم"

إف الاعتًاؼ بالآخر من صميم العقيدة الإسلبمية، كبهذا فهو من جهة يستوجب بالضركرة اعتًافا 
ؼ ، "كما يتطلب مستلزمات منها ما ىو أخلبقي كالاعتًاكقيميا تشريعيا كاجتماعيا كمؤسساتيا كفكريا

مارسة ات١تقاد الديتٍ كالاعتًاؼ باتٟق بُ بات١ساكاة الإنسانية كالكرامة الآدمية، كالاعتًاؼ تْرية الاع
الشعائرية كالاعتًاؼ بالقيم الإت٬ابية للآخر. كالقبوؿ بالتعايش بدؿ ات٢يمنة كالإقصاء كمنها ما ىو حوارم  

ة باتٟستٌ، كالتعفف عن التًىيب كالاستهزاء، كالقبوؿ تٔبدأ اتٟوار مع الآخر على أرضية مشتًكة، كالمجادل
 . 2كتقبل آراء ات١خالفتُ مع التعابٕ عن اتٟقد كالكراىية بسبب الرأم، كالمحاججة باتٟجة كالرىاف"

كمن جهة أخرل الاعتًاؼ بالآخرين لا ينقصو إنكارىم للذات كسوء معاملتها، إذ برغم كل 
كظلمهم بٓ تٯتنع الرسوؿ الله عليو كسلم عن الاعتًاؼ مؤامرات ات١خالفتُ من أىل الكتاب كمكائدىم 

بهم، كبكونهم من أىل الكتاب، لأنو عليو الصلبة كالسلبـ لا ينطلق من دكافع شخصية، إت٪ا ىو ت٤كوـ 
كملزـ بالعقيدة كالدين، كبشرع الله القونً، الذم يقتضي الاعتًاؼ بالآخرين على الرغم من إنكارىم 

 .3ؽ بتُ نظرة ات١سلمتُ للآخرين، كنظرة الآخرين لنا"كجحودىم، كىذا ىو الفار 

                                         

 .47ـ، ص 2010، 3راغب السرجاني، فن التعامل النبوم مع غتَ ات١سلمتُ، دار أفلبـ للنشر كالتوزيع كالتًتٚة، القاىرة، ط - 1
الة منشورة بشبكة ضياء للمؤت٘رات كالدراسات، ت٤مد إكيج،  الاعتًاؼ بالآخر الديتٍ كمستلزماتو الأخلبقية كاتٟوارية، مق - 2

 ، بتصرؼ.09/2016بتاريخ 
 .69راغب السرجاني، فن التعامل النبوم مع غتَ ات١سلمتُ، ص - 3
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منها ما ىو  ؛كما أف الاعتًاؼ بالآخر اعتًاؼ كإقرار بقيم كجودية إنسانية أبدية كتب ت٢ا البقاء
. كىو اعتًاؼ لا يقتضي صراعا  مشتًؾ كمنها ما ىو ت٥تلف فيو، منها ما ىو ت٤مود، كمنها ما ىو مذموـ

.إت٪ا يقتضي كعيا بالإنساف كقيمة كبكرامتو قةنات١عتالقيم ات١خالفة، كفرض القيم ت٦يتا من أجل القضاء على 
كأصلو، كعيا بكوف التنوع كالاختلبؼ سنة كجودية قدرية كونية، ككعيا بكوف الغاية من جعل الاختلبؼ 

ما ىو بُ ككعيا بكوف التفاضل حقيقة تعود إبٔ  ،لائتلبؼ كالتعايش كالبقاء للجميعإت٪ا ىي السعي لبناء ا
دائرة ات١كتسب من الأخلبؽ الكرتٯة. كتلك أمور كمقتضيات مستمدة من آية التعارؼ،كبهذا فات١رغوب فيو 
كات١نتظر من الاعتًاؼ أف يكوف قيميا متبادلا "فالرغبة بُ رغبة الآخر ىي إذف بُ نهاية التحليل رغبة بُ أف 

خلبؿ ىذا الآخر: أريد أف يعتًؼ بقيمتي كما  تكوف القيمة التي "أكونها" أك "أمثلها" قيمة مرغوبة من
ية رغبة إنسانية إنسية مؤسسة للوعي كقيمة مستقلة. بعبارة أخرل فأيعتًؼ بقيمتو، أريد أف يعتًؼ بي  

 .1بالذات كالواقعة الإنسانية ىي بُ نهاية التحليل، كظيفة الرغبة بُ الاعتًاؼ"
ل من الأنا كالآخر أف يكونا معرفة صحيحة كمن أجل أف يتحقق ىذا الاعتًاؼ ات١تبادؿ لابد لك

كأف يقدرا قيمتهما ات٠اصتتُ كيدافعا عنهما بالراىتُ كاتٟجج كت٬علهما  ،بهما كت٭سنا تٕليتها كتقدتٯها
 منفتحتتُ على الغتَ كقابلتتُ للتغيتَ كلما كجدتا ما ىو أحسن تكرتٯا للذات.

أف التعارؼ الذم نصت عليو آية التعارؼ ليس ثالثها: نشر ات١عركؼ، يرل الدكتور طو عبد الرتٛاف 
مطلق تواصل أك تعامل الأمم بعضها مع بعض، كإت٪ا تواصلها من أجل ات١عركؼ كتعاملها بات١عركؼ بدليل 
ربط التعارؼ بػ"الكرامة" ات١ختلفتُ كبتُ الأمم ات١ختلفة على مقتضى قيم ات٠تَ باسم العمل التعاربُ. إف 

)يا أيها الناس إنا على ات١عركؼ كترؾ التعاكف على ات١نكر قاؿ الله تعابٔ:  حقيقة التعارؼ ىو التعاكف
 .3"2(خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا إف أكرمكم عند الله أتقاكم

                                         

، 2017، 1الكسندر كوجيد، مدخل لقراءة ىيجل، ترتٚة كتقدنً: عبد العزيز بومسهوبٕ، رؤية للبشر كالتوزيع، القاىرة، ط - 1
 .37ص 

 .13رات، الآية سورة اتٟج - 2
 .21طو عبدالرتٛن، اتٟق الإسلبمي بُ الاختلبؼ الفكرم، ص - 3
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كيراد بات١عركؼ ىهنا كل قيم ات٠تَ من معرفة كمكارـ إذ ىو "اسم لكل فعل يعرؼ بالعقل أك الشرع 
 .1حسنو"

ها: التكرنً، إف ميزاف التفاضل بُ التكرنً بتُ الشعوب كالأمم تْسب آية التعارؼ ىو التقول. رابع
فالكل مكرـ تكرنً عدؿ كىو تكرنً مطلق لا استثناء فيو بسبب لوف أك جنس أك دين بدليل قولو تعابٔ: 

َـ وَحَمَلْنَاىُمْ فِي الْبػَرٍّ وَالْبَحْرِ وَ ) رَزقَػْنَاىُمْ مِنَ الط يٍّبَاتِ وَفَض لْنَاىُمْ عَلَى كَثِيرٍ مِم نْ وَلَقَدْ كَر مْنَا بنَِي آَدَ
. كمن مظاىر تكرنً العدؿ للئنساف، تكرنً النشأة كات٠لق، كتكرنً التسختَ، كتكرنً 2(خَلَقْنَا تػَفْضِيلًا 

قول دكف الاستخلبؼ، كتكرنً ات٢داية الابتدائية،... أما تكرنً الفضل فقد خص بو الله تعابٔ أىل الت
 غتَىم.

كلا ينبغي بالتابٕ ازدراء أك  ،كبهذا فالعمل التعاربُ يقتضي استحضار التكرنً بنوعيو السالفي الذكر
د المجيد النجار احتقار اك الاستهزاء بأية ذات. كينبغي أف يكوف التكرنً مبدأ بل كما يرل الدكتور عب

ساف بأساليب كصيغ ت٥تلفة ما صار بو معتٌ يرتقي إبٔ التأكيد القرآني ت١عتٌ تكرنً الإنذ بلغ عقيدة ثابتة؛ إ
. كقد انعكست ىذه العقيدة على كل أمر 3أف يكوف عقيدة ثابتة تٯكن أف تسمى بعقيدة تكرنً الإنساف"

 شرعي ضابط للقوؿ كالفعل.
خامسها: الائتلبؼ: إف الغاية من التعارؼ تٖقيق الائتلبؼ كالوئاـ الإنساني، يقوؿ عليو الصلبة 

سلبـ: "الناس معادف كمعادف الفضة كالذىب خيارىم بُ اتٞاىلية خيارىم بُ الإسلبـ إذا فقهوا، كال
 .4كالأركاح جنود ت٣ندة فما تعارؼ منها ائتلف كما تناكر منها اختلف"

كآية التعارؼ دعوة قوية لبناء الائتلبؼ بتُ ات١ختلفتُ، فقد ذكرت تٔجموعة من اتٟقائق ىي تٔثابة 
ينية للبئتلبؼ الإنساني عليها يتأسس فعل تدبتَ الاختلبؼ منها: كحدة أصل الإنسانية التي ات١عابٓ التكو 

                                         

 364الراغب الأصفهاني، ات١فردات بُ غريب القرآف،ص - 1
 .70سورة الإسراء، الآية  - 2
 .8، ص 1996، 1عبد المجيد النجار،  قيمة الإنساف بُ العقيدة الاسلبمية، دار الزيتونة للنشر، ات١غرب، ط - 3
 .3336كالقسم الأختَ بُ البخارم  2638ركاه مسلم  - 4
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ينبغي النظر إليها باعتبارىا تذكتَ بعلبقة الرحم الآدمية. ككحدة الكرامة الإنسانية. كنبهت إبٔ أف حقيقة 
قيق مشتًؾ التعارؼ كالتعاكف "التنوع كالاختلبؼ التي عليها الناس أت٦ا كقبائل، إت٪ا ينبغي أف تفضي إبٔ تٖ

تٔا ىو تبادؿ اجتماعي كثقابُ كتعايش حضارم، كذلك على قاعدة ات١ساكاة، قاؿ ابن عطية الأندلسي 
"أنتم سواء من حيث أنتم ت٥لوقوف لأف تتعارفوا، كلأف تعرفوا اتٟقائق، كأما الشرؼ كالكرـ فهو بتقول الله 

 .1تعابٔ كسلبمة القلوب"
حدة الأصل تنبيو بأكثق الركابط كأمتن الوشائج كالصلبت التي تٯكن أف تربط إف تذكتَ الناس بو 

كتفرقها الإنساف بغتَه. كالآية تذكر أف التعارؼ ىو سبيل من سبل إعادة اللحمة للئنسانية بعد اختلبفها 
إف حيث  "ت١ا يقع بُ التصور أف أصل الناس كاحد كخالقهم كاحد، ف ، آدـتٍبكبالتابٕ إعادة الألفة ل

النفوس ات١ؤمنة بذلك تستوم على كحدة الشعور بات١ساكاة الإنسانية كالأخوة فيها، كيلببسها تبعا لذلك 
التسليم التلقائي تٔبدأ التكافؤ بتُ الناس، كما يلببسها الشعور بالتقارب بينهم، كتنتفي منها دكاعي 

. فمن جهة 2ات٠الق أك بُ أصل ات٠لقة"التمايز كالتعابٕ التي يورثها الإتٯاف بالاختلبؼ التفاضلي بُ أصل 
فبقدر ما يذكر التعارؼ بعوامل بناء الائتلبؼ الإنساني كينميها، ت٧ده من جهة أخرل يقي من مسببات 

 النزاع كالصداع كالفرقة. 
سادسها: اتٟوار، استوحى بعض ات١فكرين ات١عاصرين من آية التعارؼ ما اصطلحوا عليو بنظرية 

بدعول كوف مفهوـ التعارؼ ينقض القوؿ  ،ظريتي صداـ اتٟضارات كحوارىاتعارؼ اتٟضارات بدؿ ن
يستوعب كيتجاكز القوؿ باتٟوار، إذ "التعارؼ ىو صراع من جهة، كمن جهة أخرل كونو بالصداـ كال

الذم ت٭دد مستويات اتٟوار كالتعاكف كأت٪اطهما كاتٕاىاتهما، كيثتَت٫ا، كيثمرت٫ا، كما أف التعارؼ لو دكر 
 .3بُ إمكانية إزالة مسببات النزاع كالصداـ بتُ الأمم كاتٟضارات"كقائي 

                                         

، 1ت٤مد بن ت٤مد رفيع،  النظر الشرعي بُ بناء الائتلبؼ كتدبتَ الاختلبؼ، دراسة تأصيلية تٖليلية، دار السلبـ، ط - 1
 .47، ص 2012

 .69، ص 1997 ، السنة الثانية،8عبد المجيد النجار،  الإتٯاف كالعمراف، ت٣لة إسلبمية ات١عرفة، العدد  - 2
زكي ات١يلبد،  ات١شكلة اتٟضارية كيف نبتكر مستقبلنا بُ عابٓ متغتَ، مركز اتٟضارة لتنمية الفكر الاسلبمي،مكتبة مؤمن  - 3

 156،ص  2008-2قريش،بتَكت،ط 
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إف التعارؼ مفهوـ مؤسس كمؤطر للحوار باعتباره آلية من آلياتو كما أنو ت٬علو يتصف تٓصائصو، 
إذ "بُ ات١نطق التعاربُ التكرتٯي يكوف اتٟوار تعارفيا، كتأليفيا، كتواصليا، كتشاركيا، كإقناعيا، كأما على خط 

لتناعر الصراعي" فيكوف اتٟوار مصلحيا، كإلغائيا، كقهريا مفركضا، كبعيدا عن الإقناع كالتواصل من أجل "ا
الصابّ الإنساني، كإت٪ا يوظف من أجل تٖقيق مصابّ فردية جزئية لصابّ مشاريع أك أفراد أك حضارات أك 

 .1أفكار معينة"
ت٬ابي، كاقعي كموضوعي، مؤسس لوعي على ضوء تلك ات١رتكزات تٯكن القوؿ أف التعارؼ تفاعل إ

ىويابٌ توحيدم، تكرتٯي كتكاملي ينطلق من فهم صحيح للذات كالآخر كحسن تٕليتهما. كيستلزـ اعتًافا 
سانية قيميا متبادلا كتعاملب بات١عركؼ كتعاكنا عليو، كحوار إقناعيا على أرضية مشتًكة، غايتو تأليف الإن

 كتعايش مكوناتها ات١ختلفة.

 :ت٤دد الدعوة باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة مدخل للتثاقف الإقناعي الانفتاحي:الثانيات١طلب 
يقصد اتٞابرم بالثقافة "ذلك ات١ركب ات١تجانس من الذكريات كالتصورات كالقيم كالرموز كالتغتَات        

رية، بُ إطار كالإبداعات كالتطلعات التي تٖتفظ تٞماعة بشرية، تشكل أمة كما بُ معناىا، بهويتها اتٟضا
ما تعرفو من تطورات بفعل ديناميتها الداخلية كقابليتها للتواصل كالأخذ كالعطاء. كبعبارة الأخرل. إف 
الثقافة ىي "ات١عر الأصيل عن ات٠صوصية التارتٮية لأمة من الأمم، عن نظرة ىذه الأمة إبٔ الكوف كاتٟياة 

 .2أف يعمل كما لا ينبغي أف تأمل" كات١وت كالإنساف كمهامو كقدراتو كحدكده، كما ينبغي
كىي بذلك ات١عتٌ تدرج ضمن لائحة ات١شتًكات الإنسانية ات٠اصة إذ ىي "تعتر على ت٨و ما متفقة      

بتُ المجتمعات، كعلى ت٨و آخر ت٥تلفة كذلك، فإذا نظرنا إليها على قدر عاؿ من التجريد، ت٧د قدرا كبتَا 
. لكن مع 3آخر. إف الاتفاؽ بُ العموميات كالاختلبؼ بُ التفاصيل" من التشابو بتُ الثقافات، أك تٔعتٌ

                                         

 .89مفهوما التعارؼ كالتدافع كموقعهما بُ اتٟوار من ات١نظور الإسلبمي، مرجع سابق، ص  - 1
ابرم كآخركف، العوت١ة كأزمة الليرالية اتٞديدة، الكتاب الثاني،  مقالة العوت١ة كات٢وية الثقافية عشر أطركحات، ت٤مد عابد اتٞ - 2

 .28ت٤مد عابد اتٞابرم، ص 
 .447راغب السرجاني،ات١شتًؾ الإنساني نظرية جديدة للتقارب بتُ الشعوب، ص  - 3
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قوة العوت١ة صار بعد الانفتاح بُ الثقافة يطغى على بعد الانغلبؽ كذلك بعد عوت١ة الاتصالات كتقنياتها 
ككسائلها. ت٦ا أدل إبٔ اتساع دائرة الإرث الثقابُ ات١شتًؾ. كذلك بعد أف ت٘كنت العوت١ة من اختًاؽ كل 

ت٢ويات الثقافية كحاكلت إفراغها كإعادة صياغتها لتشكيل ىوية ثقافية تٚاعية جديدة تسيطر عليها قيم ا
اتٟداثة. كت٬رم التنميط على تلك ات٢وية عر النمذجة الإعلبمية حيث "تتوبٔ القياـ بعملية تسطيح الوعي، 

ما بٓ يشهد التاريخ من قبل ت٢ا مثلب: ثقافة كاختًاؽ ات٢وية الثقافية للؤفراد كالأقواـ كالأمم، ثقافة جديدة ت٘ا
إشهارية إعلبمية تٝعية بصرية تصنع الذكؽ الاستهلبكي )الإشهارم التجارم( كالرأم السياسي )الدعاية 

 .1الانتخابية( التي تقدمها العوت١ة بديلب للصراع الايديولوجي"
الثقافة الأمريكية كالنموذج الأمريكي كىكذا ت٘كنت عوت١ة الثقافة من "إشاعة قيم كمبادئ كمعايتَ       

كجعلو ت٪وذجا كونيا، يتوجب تبنيو كتقليده. كقد استفادت من التطور ات٢ائل السريع اتٟاصل بُ كسائل 
. كبهذا صارت 2كأجهزة الإعلبـ كالتقنيات العلمية كات١عرفية، كتقدنً ىذا النموذج إبٔ المجتمعات الأخرل"

تَ كتسويق للوجود كخطاب أحادم كشموبٕ، تٗتزؿ فعل التناقض بُ "العوت١ة من حيث ىي تسليع كتسع
مفهوـ الانتشار من حيث ىو توسيع كتشميل للنطاؽ اتٞغرابُ كالبشرم، تستوعبو ثقافة ات١نتصر كتستدت٣و 
بُ كيانها بعد تعديل بنياتو قسرا كاكتسابو لشركط الدمج، التي من أت٫ها التخلي عن ات٠صوصية، أك بعبارة 

ي سوؽ كونية كانتشار تسليعي للعابٓ كالأجساد كذكات، ينهي كل كجود للؤنظمة الاقتصادية أخرل ى
 كالسياسة كالثقافية المحلية كما ينهي الفردية بوسيلة التناقض كالتواصل الالكتًكني ات١علومابٌ.

، من إمكانية كتأبٌ ىذه الرؤية الاستيعابية ت٦ا أكحت بو تكنولوجيا الاتصاؿ  كالفضاء ات١علومابٌ      
تٖويل العابٓ إبٔ قرية يتيسر فيها اللقاء بتُ الثقافات كالأجناس كالأفكار كات١علومات. كيتيح بعدئذ إمكانية 

                                         

 .33ديدة، ص ت٤مد عابد اتٞابرم،العوت١ة كأزمة الليرالية اتٞ - 1
 .32،ص 1997السنة الثانية  10عبد الستار الراكم،العوت١ة الفردكس ات١وعود كحجم الواقع،ت٣لة ات١وقف الثقابُ العدد - 2
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تفكيك ات٢ويات كات٠صوصيات، كإعادة إنتاجها كفق النزعة العوت١ية كشركط التسويق كما حدث بُ تسويق 
 .1اتٟداثة"

الأحرل التثقيف التسلطي الأحادم الشموبٕ عانت الثقافة من كبفعل ىذا النوع من التثاقف أك ب     
آفات كمفاسد تٚعها الدكتور طو عبد الرتٛن بُ أربع ىي:الاستتباع الثقابُ كالتخريب الثقابُ كالتنميط 
الثقابُ كالتلبيس الأخلبقي. كلتجاكز تلك ات١ضار يدعو ات١سلمتُ إبٔ تثقيف الواقع الكوني تثقيفا يتأسس 

ة من القيم ىي تٔثابة مبادئ. كىكذا لدرء الاستتباع الثقابُ ت٬ب ت٢ذا التثقيف أف ينبتٍ على على ت٣موع
قيم ت٥صوصة تأبٌ على رأسها اثنتاف ت٫ا "التحرر الثقابُ" ك"التكافؤ الثقابُ"، كلدرء التخريب الثقابُ، لابد 

عداد الثقابُ". كلدرء التنميط ت٢ذا التثقيف من أف يأخذ بقيمتتُ أساسيتتُ ت٫ا "التظلم الثقابُ" ك"الإ
الثقابُ لابد ت٢ذا التثقيف أف يتوسل بقيمتتُ رئيستتُ ت٫ا:" التعارؼ الثقابُ" ك"التكامل الثقابُ"، كلدرء 
التلبيس الأخلبقي يلزـ ىذا التثقيف أف يلجأ إبٔ قيمتتُ متميزتتُ ت٫ا: "تديتُ الثقافة" ك "تٗليق 

دمتَ القيمي ات١تجلي بُ تلك ات١فاسد الأربع التي حرمت الأمة على .بتلك القيم تٯكن تفادم الت2الثقافة"
التوابٕ من حقها بُ الإبداع ات١ستقل، كمن الإسهاـ بُ تشكيل الثقافة الكونية، كمن حق التمتع 

 .3بات٠صوصية الثقافية، كمن حق التمسك بالقيم الركحية كالأخلبقية ات٠اصة بها
دؽ على التحضر العوت١ي اتٟداثي، حيث صار التحضر متمثلب بُ العوت١ي يص فاقثكما قيل عن الت    

.انتشار يتجاكز اتٟدكد 4انتشار جغرابُ لأت٪اط القيم كالسلوؾ اتٟضارية فضلب عن ات٢يئات اتٟضرية القائمة"
ليصتَ ت٪طا حضريا خصوصا بعد "الثورة اتٟضارية"، التي شهدىا العابٓ مع مطلع القرف العشرين حيث 

                                         

عبد الكرنً غريب، عبد المجيد عمراني، علبؿ بن العزمية، العربي فرحات كتٚاعة من الباحثتُ التواصل كالتثاقف، ، مقالة:  - 1
فضاء التثاقف ات١علومابٌ الإلكتًكني ات١عوبٓ، العربي فرحات، منشورات عابٓ التًبية، مطبعة النجاح، الدار البيضاء، ىوية الإنساف بُ 
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 من ات١هتمتُ بدراسة التحضر كات١دينة "أف عوامل ىذه الثورة كنتائجها لا تقل خطورة عن يعتقد الكثتَ
"الثورة الصناعية" التي أثرت بُ كل ت٣ريات اتٟياة بالمجتمعات البشرية كتٓاصة بُ القرنتُ ات١اضيتُ سواء  

اتٟضرية بنشأة "ات١دينة  كانت جوانبها اقتصادية أك فنية أك اجتماعية أك ثقافية. كقد اقتًنت تلك الثورة
اتٟديثة"، فالأمر بٓ يتعلق فقط بزحف جحافل من السكاف من منطقة بُ الغالب ريفية، إبٔ أخرل 
حضرية، كإت٪ا ارتبطت ىذه العملية أيضا بتشكيل التنظيم ات١ديتٍ اتٟديث سواء اعتمد على تهيئة الأساس 

حياة أفضل، أك استغل التًكيب الاجتماعي  -سكاف ات١دينة–الاقتصادم للمدينة بشكل يوفر للؤفراد 
السائد بُ توجيو طاقات السكاف ت٨و العمل كالإنتاج، أك توبٕ إقامة ات١ؤسسات اتٟضرية بصورة تساعد 

 .1على تٖقيق كظائف، أك كل ذلك ت٣تمعا"
على  كاتٟضرم لشعوب العابٓ لقد ت٘كنت العوت١ة إذف من تٖقيق درجة عالية من التنميط الثقابُ       
الثقافة كات١دينة اتٟداثيتتُ الغربيتتُ أك بالأحرل الأمريكيتتُ. ليس لأنهما ت٘ثلبف منظومة القيم  ةشاكل

ات١هيمنة بُ العابٓ. كليس لأف الشعوب قد اختارتها عن قناعة كإرادة بل قسرا كتعسفا بعد اختًاؽ ىوياتها ك 
بدء جتٍ الآثار السلبية للعوت١ة الثقافية. صار إفراغها كإعادة صياغتها كفق النمط اتٟداثي الغربي. كمع 

أم تثاقف يكشف عن ات١شتًكات  ؛عقلبء كحكماء ىذا العابٓ يبحثوف عن تثاقف حضارم تلبقحي
كعن ات١شتًكات الإنسانية ات٠اصة فينميها كيطورىا لتًقى إبٔ مستول ت٭قق  ،الإنسانية العامة فيزكيها

ات١ختلف مبدأ كجوديا. تثاقف يكوف فيو "التعامل بتُ الأشخاص التعايش الثقابُ كيتخذ من التسامح مع 
ات١ختلفتُ كبتُ الأمم ات١ختلفة على مقتضى قيم ات٠تَ باسم "العمل التعاربُ" إذ حقيقة التعارؼ ىو أنو 

نْ ذكََرٍ )يا أيَػُّهَا الن اسُ إِن ا خَلَقْنَاكُمْ مِ قاؿ تعابٔ: –التعاكف على ات١عركؼ كترؾ التعاكف على ات١نكر :" 
. التعارؼ بُ ىذه الآية ليس 3"2(وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا إِف  أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الل وِ أتَػْقَاكُمْ 

مطلق تواصل أك تعامل الأمم بعضها مع بعض، كإت٪ا تواصلها من أجل ات١عركؼ كتعاملها بات١عركؼ، بدليل 
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.كيتوقف ىذا التعامل على معرفة ما ت٬مع الأمم كما يفرقها كضبط 1"الكرامة" ك"التقول"ربط التعارؼ بػ
شكل أفضل ليسهل التفاىم كالتعاكف كالتعايش، كتٕنب الاصطداـ. كىذا ما يركـ تٖقيقو التعارؼ  بذلك 

 كمبدأ من مبادئ التثاقف. كذلك أف الشعوب بٓ تٗلق من أجل إقصاء بعضها بعضا، فاصطداـ بعضها
بعضا، كإت٪ا من أجل التعرؼ بعضها إبٔ بعض، إقرارا تْقو بُ الوجود كالاختلبؼ، بل إقرارا بقدرتو على 

. كىكذا "فكما أننا نأخذ من 2الإفادة كالعطاء، فضلب عن الدخوؿ بُ التعاكف على مكارـ الأخلبؽ"
أسباب ات١عرفة فحسب، بل ثقافة الآخرين، كت٨تاج إبٔ البقاء على الأخذ منهم، لا من جهة الاطلبع على 

أيضا من جهة تقوية العمل التعاربُ أم يرجع إليو كماؿ التخلق، فكذلك ينبغي أف نعطيهم من ثقافتنا ما 
لا يقدركف على تٖصيلو بأنفسهم، بل أف ت٨وجهم إبٔ ىذا التحصيل متى كاصلنا ت٘لك أسبابهم كتوسلنا بها 

 .3التي دخلت اختباراتهم اتٟضارية"بُ الكشف عن جوانب من ثقافتنا تفيدىم بُ دفع 
من قبل عند حد إعادة تثقيف أنفسنا، متداركتُ ما فاتنا،  -كما كنا نفعل  -ألا نقف-كت٢ذا يتعتُ       

بل أيضا أف نباشر تثقيف الواقع الكوني نفسو كما باشر أىلو تثقيفنا من قبل كما زالوا يفعلوف، كلا نكاد 
 .4الكوني، حتى ت٧د من لا يتسع صدره ت٢ذه الدعول"ندعي إمكاف ىذا التثقيف للواقع 

أماـ انعداـ كاقع  ضركرةنسانية كى مبدأ التعارؼ يفرض نفسو على الإكاتٟاجة إبٔ التثاقف ات١بتٍ عل     
ثقابُ مثابٕ مطلق. فكل أمة إلا تتقدـ بُ ت٣الات ثقافية كتتخلف بُ أخرل كليس ىناؾ أمة بُ عات١نا اليوـ 

لمجالات الثقافية بُ صورتها الكاملة.إف الثقافة ليست ت٣الا كاحدا بل ت٣الات عديدة متمكنة من كل ا
،كالأمم تتفاضل بُ نصيبها من ىذه المجالات، فقد تتقدـ أمة بُ ت٣اؿ تتخلف فيو أمة أخرل، كأيضا 

القوؿ تتخلف فيما تتقدـ فيو ىذه، فيتوجب الانتهاء من إضفاء الصبغة ات١طلقة على التقدـ، أم يتعتُ 
 . 5بنسبتو"
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إف الأمم تٗتلف بُ مدراكاتها الثقافية كالفكرية، كلا ينبغي أف يكوف الاختلبؼ سببا لرفض الآخر      
كإقصاءه كالتنقيص منو، أك لاستيلببو كاستتباعو كتنميطو ثقافيا كفكريا. بل ينبغي فتح جسور التواصل، 

. كمن أجل ذلك يستلزـ أف يكوف الاختلبؼ لينا كالتفاعل من منطلق ضركرة التعاكف كالتكامل كالتكافؤ
كمنفتحا، لا متزمتا متعصبا كمنغلقا. "إف الأصل بُ الاختلبؼ الفكرم بتُ الأمم، أف يكوف اختلبفا لينا، 

تتُ ات١ختلفتتُ من مل الفكرم، حيث إنو لا تٯنع الأمكلا اختلبؼ لتُ بغتَ اتباع طريق التعارؼ كبُ التعا
على  اخل الأمة الواحدة، كما أف الأمة، فيما بينهما كما ىو اختلبؼ الشخصتُ دأف تتواصلب كتتفاكرا

عكس المجتمع، تشعر بأنها تٖمل رسالة إنسانية، دينية أك علمية أك خلقية. كأف عليها كاجب إيصات٢ا إبٔ 
قائق باقي الأمم على حاؿ التعارؼ، فلب تكوف منها أمة ترل بُ مفاىيمها، كأحكامها كقيمها كليات كح

ف ت٬عل الاختلبؼ لينا إلا إذا استند إبٔ مبادئ أ. كلا تٯكن لطريق التعارؼ 1كمثلب ملزمة للؤمم ككافة"
ضبط الاختلبؼ حيث "إذا ت٨ن رجعنا إبٔ الذين ينظركف للبختلبؼ بُ الواقع الكوني، ظفرنا عندىم 

، 2اؼ"، ك "مبدأ التصويب"بثلبثة مبادئ أساسية لضبط الاختلبؼ، كىي "مبدأ التسامح"، ك"مبدأ الاعتً 
 كمبدأ اتٟياء التعاربُ.

إف ت٤دد "التعارؼ" تٯكن ات٢ويات كحامليها من تثاقف إت٬ابي خادـ للئنسانية، ت٬مع أكثر ت٦ا يفرؽ،       
ق كفضائل كأعماؿ الصاتٟة. كينشر ات١عركؼ بكل دلالاتو الفكرية كالأخلبقية كالعملية، أم باعتباره حقائ

عركؼ كملتزـ بو. كلا تٯكنو أف يكوف كذلك إلا إذا انبتٌ على ت٣موعة من ات١بادئ ىي من مر بات١تعارؼ آ
 مقوماتو منها التسامح، كالتعاكف، كالتكامل، كالتكافؤ كالتصديق كالتعايش كالتفاىم....       

تٖقيقها آلية اتٟوار التي بُ  كمن الآليات الأساسية التي ت٬ب أف يستند إليها التعارؼ ات١نشود     
. حوار تفرضو 3كتوسيعها كتعميمها زيادة بُ معرفة الآخر، كمعرفة الذات، كبُ تٖقيق إنسانية الإنساف"

                                         

 .146 -145طو عبد الرتٛن، اتٟق الإسلبمي بُ الاختلبؼ الفكرم، ص  - 1
 .146ات١رجع السابق، ص  - 2
 .30 -29ـ، ص 2014، 2اتٟوار أفقا للفكر، الشبكة العربية للؤتْاث كالنشر، بتَكت، ط طو عبد الرتٛن، - 3
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.كما 1 الطبيعة الثنائية للئنساف كسنة الاختلبؼ كالتعدد بتُ البشر كحاجة كقابلية الإنساف للتعلم...
ضيا إما إبٔ إقناع الآخر بتبتٍ رأم تفرضو إرادة الإنساف حل نزاعاتو كخلبفتو مع خصومو كذلك حلب مف

كإما إبٔ اقتناع الذات تٔوقف كرأم الآخر كإما إبٔ كضع أرضية مشتًكة للتعايش بُ ظل  ،كموقف الذات
الاختلبؼ. كبذلك فإف اتٟوار ات١نشود بتُ الأطراؼ ات١ختلفة قد "يفضي مع مركر الزمن إبٔ تقلص شقة 

 استفادة بعضها من بعض، حيث إف ىذا الطرؼ أك ذلك ات٠لبؼ بينهم، كذلك لدخوؿ ىذه الأطراؼ بُ
قد يأخذ بُ الانصراؼ عن رأيو متى تبتُ لو، عند مقارعة اتٟجة باتٟجة، ضعف أدلتو عليو، بٍ يتجو 
تدرت٬يا إبٔ القوؿ برأم من تٮالفو، أك يأخذ على العكس من ذلك، بُ تقوية أدلتو متى تبينت لو قوة 

بُ آف عن مكامن الاتفاؽ كالاشتًاؾ بتُ الأطراؼ ات١تحاكرة كعن مكامن  . كبذلك فاتٟوار يكشف2رأيو"
الاختلبؼ كالتباين بينها. فيزكي الأكبٔ كيقويها.كيقود الأخرل إبٔ تقليص ات٢وة بينها كتٖقيق التقارب أك 
إبٔ تأسيس أرضية مشتًكة للتعايش بُ ظل الاختلبؼ كات٠لبؼ. كليس كل حوار مؤىل لذلك بل فقط 

لحة ات١شتًكة، حتى كلو كانت ىذه ر الإت٬ابي ات١ثمر، ات٢ادؼ إبٔ تٖقيق نتائج عملية متمثلة بُ ات١ص"اتٟوا
ات١صلحة ت٣رد ات١عرفة بالشعوب الأخرل، كتٝاع تعريفها لنفسها، فهذا بُ حد ذاتو مصلحة للئنسانية كلها. 

تحوؿ الإنساف ات١ختلف إبٔ إف الإنساف كما يقاؿ، عدك ما ت٬هل، لذا فالتعارؼ ىو الضمانة دكف أف ي
ذا فاتٟور ات١قصود "ليس ت٣رد ت٢. ك 3عدك، كلن يكوف تعارؼ حقيقي ما بٓ ت٬ر حوار حقيقي بتُ الشعوب"

تبادؿ الكلمات، كلا ىو اتٟوار العقيم الذم يبدك ككأنو غاية بُ نفسو، إت٪ا اتٟوار الذم نعنيو ىو ما كاف 
 متصف بالسمات التالية:

 ريص على أف يصل إبٔ غاية، كللمتحاكرين رغبة بُ تٖقيق نتائج. كمن بٍ فهو حوار ىادؼ: إذ ىو ح
 ت٭مل بُ طياتو تراجعا عن ات١واقف ات١سبقة ات١وجودة قبل اتٟوار.

                                         

 ـ.2008، 1سعيد إتٝاعيل علي،  اتٟوار منهجا كثقافة، دار السلبـ، القاىرة، ط - 1
 .20طو عبدالرتٛن، اتٟوار أفقا للفكر، ص - 2
 .588الشعوب، ص  راغب السرجاني، ات١شتًؾ الإنساني نظرية جديدة للتقارب بتُ - 3
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  حوار أخلبقي : ت٬ب فيو "على كل كاحد من ات١تحاكرين أف يطلب الاستقامة ات٠لقية بُ أقوالو
ب كاحتًاـ عقائد الآخرين كثقافتهم كأعرافهم كعاداتهم .ليكوف اتٟوار بينهما متميز بالأد1كأفعالو"

كتقاليدىم، كباجتناب اللجاج كات٠صاـ كالانفعاؿ معهم، كبالغتَة على اتٟق كالتواضع لو، كالصدؽ 
إذ "متى تٖقق ات١تكلم بالصدؽ بُ ات٠ر كالصدؽ بُ العمل كالصدؽ بُ مطابقة قولو 2الصادؽ مع النفس.

طلب التقرب من الآخر، فيحصلبف الزيادة فيو إف كاف حاصلب حصولا  لفعلو، انفتح كل منهما بُ
 . 3جزئيا"
  حوار بُ دائرة ات١مكن: بُ نظر ت٤مد العمرم "دائرة اتٟوار ىي دائرة ات١مكن، دائرة ما يتطلب

إت٧ازه أخذ "الآخر" بعتُ الاعتبار..  متعاكنا )مشاركرات( أك منازعا )مناظرات( أك منقادا دكف ركية 
هواء(. كخارج ىذه الدائرة توجد دائرة ات١طلق )أك ات١طلقات( لكل صيغة من صيغ اتٟوار، أك جنس )است

من أجناسو امتداد: ففي امتداد التشاكر توجد ات١عرفة بُ بعدىا التخزيتٍ، أم نشاط الذاكرة بشكل 
أم نشاط العقل بصفة  أساسي، كبُ امتداد ات١ناظرة يوجد التأمل كالاعتبار كات١عرفة ات١نطقية كالرىانية،

 . 4أساسية، كبُ امتداد الاستهواء يوجد العنف السيكولوجي كالرمزم أم نشاط الوجداف بشكل أساسي"
الدائرة حتُ يصادر أحد الطرفتُ حق الآخر بُ ات١عرفة أك النظر أك -تلك–لكن اتٟوار "قد ينزلق خارج   

مة للخركج من دائرة اتٟوار ىي ات٠ركج إبٔ دائرة . ك"الصورة العا5الاعتبار كحتُ يستغفلو أك يستخف منو"
أك تعويض  -3اتٟقيقة الكاملة، كالسعي لفرضها على الآخرين،  -2بادعاء ات١عرفة الكاملة أك -1ات١طلق؛ 

 .6ذلك كلو بعنف مادم مكسو بالألفاظ: من قبيل التهديد كالكذب كالقذؼ أك عنف تٗييلي رمزم"

                                         

 .44ص طو عبد الرتٛن،  اتٟق العربي بُ الاختلبؼ الفلسفي،  - 1
 بتصرؼ 598إبٔ ص   596اات١رجع السابق ،من ص - 2
 .252ـ، ص 1998، 1طو عبد الرتٛن، اللساف كات١يزاف، ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ط - 3
شف أساليب الاعنات ات١غالطة مسات٫ة بُ تٗليق ات٠طاب، أفريقيا الشرؽ، بتَكت، ت٤مد العمرم، دائرة اتٟوار كمزالق العنف ك - 4
 .11ـ، ص 2002ط
 .14ات١رجع السابق ص - 5
 .15ات١رجغ السابق، ص - 6
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 حاكرين ت٣موعة من الشركط منها: العلم، كحرية الفكر حوار فكرم مرف:إذ يشتًط بُ ات١ت
كالعقيدة، كامتلبؾ مهارات التفكتَ، كات١ركنة الفكرية كالأخلبقية كتٕنب التقليد كالتعصب كالاستبداد 

 .1 كالتحيز..."
تلك السمات كسواىا لا تٯكن للحوار أف يتصف بها كتتحقق فيو ما بٓ تؤطره ت٤ددات منهاجية يأبٌ       
رأسها الدعوة باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة كالمجادلة بالتي ىي أحسن.الذم نصت عليو آيات منها قولو  على

. كقولو 2 (ادعُْ إِلَى سَبِيلِ ربٍَّكَ باِلْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظةَِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُمْ باِل تِي ىِيَ أَحْسَنُ عز كجل:")
هُمْ وَلَا تُجَادِلُوا أَىْلَ الْكِتَ تعابٔ:) . فقد ضبطت الآية 3(ابِ إِلا  باِل تِي ىِيَ أَحْسَنُ إِلا  ال ذِينَ ظلََمُوا مِنػْ

الأكبٔ اتٟوار بثلبث مؤطرات منهجية ىي: اتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة كالمجادلة بالتي أحسن. كىي طرؽ 
ات١عرفة المحكمة، متكاملة كمتلبزمة يتم استدعاؤىا كلب أك بعضا حسب ات١وقف اتٟوارم:" فاتٟكمة: ىي 

أم الصائبة المجردة عن ات٠طأ، فلب تطلق اتٟكمة إلا على ات١عرفة ات٠الصة عن شوائب الأخطاء، كبقايا 
اتٞهل بُ تعليم الناس كبُ تهذيبهم، كلذلك عرفوا اتٟكمة بأنها: معرفة حقائق الأشياء على ما ىي عليو 

ائق ات١تشابهة بعضها ببعض، كلا تٗطيء بُ تْسب الطاقة البشرية، تْيث لا تلتبس على صاحبها اتٟق
العلل كالأسباب، كىي اسم جامع لكل كلبـ أك علم يراعى فيو إصلبح الناس كاعتقادىم إصلبحا مستمرا 

 لا يتغتَ، كتطلق اتٟكمة على العلوـ اتٟاصلة للؤنبياء، كيرادفها اتٟكم.
كىي أخص من اتٟكمة، لأنها حكمة بُ  كات١وعظة: القوؿ الذم تلتُ نفس ات١قولة لو لعمل ات٠تَ،      

أسلوب خاص لإلقائها ككصفها باتٟسن تٖريض على أف تكوف لينة مقبولة عند الناس، أم حسنة بُ 
جنسها، كإت٪ا تتفاضل الأجناس بتفاضل الصفات ات١قصودة منها. كعطف ات١وعظة على اتٟكمة لأنها تغاير 

بات١وعظة سلك الإقناع، فمن ات١وعظة حكمة، كمنها اتٟكمة بالعموـ كات٠صوص الوجهي، فإنو قد يسلك 
 خطابة، كمنها جدؿ...

                                         

 .بتصرؼ 45إبٔ ص  32ص  اتٟوار منهجا كثقافة، سعيد إتٝاعيل علي، من- 1
 .125سورة النحل، الآية - 2
 .46سورة العنكبوت، الآية  - 3
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كالمجادلة، الاحتجاج لتصويب رأم، كإبطاؿ ما تٮالفو أك عمل كذلك، كت١ا كاف ما لقيو النبي صلى       
سن... الله عليو كسلم من أذل ات١شركتُ قد يبعثو على الغلظة بُ المجادلة، أمره الله بأف ت٬ادؿ بالتي ىي أح

كات١عتٌ: إذا أتٞأت الدعوة إبٔ ت٤اجة ات١شركتُ فحاججهم بالتي ىي أحسن، كات١فضل عليو المحاجة الصادرة 
منهم، فإف المجادلة تقتضي صدكر الفعل من اتٞانبتُ، فعلم أف ات١أمور بو أف تكوف المحاجة الصادرة منو 

كوف إلا مع ات١عارضتُ صرح بُ المجادلة أشد حسنا من المحاجة الصادرة منهم، كت١ا كانت المجادلة لا ت
بضمتَ تٚع الغائبتُ ات١راد منو ات١شركوف، فإف ات١شركتُ متفاكتوف بُ كيفية ت٤اجتهم، فمنهم من ت٭اج 

 بلتُ...
كقيدت ات١وعظة باتٟسنة، كبٓ تقيد اتٟكمة تٔثل ذلك، لأف ات١وعظة ت١ا كاف ات١قصود منها غالبا ردع      

و السيئة أك عن توقع ذلك منو، كانت مظنة لصدكر غلظة من الواعظ، كتٟصوؿ نفس ات١وعوظ من أعمال
انكسار بُ نفس ات١وعوظ، كأرشد الله رسولو أف يتوخى بُ ات١وعظة أف تكوف حسنة، أم بإلانة القوؿ 
كترغيب ات١وعوظ بُ ات٠تَ...كأما اتٟكمة فهي تعليم ت١تطلبي الكماؿ من معلم يهتم بتعليم طلببو، فلب 

إلا بُ حالة حسنة، فلب حاجة إبٔ التنبيو على أف تكوف حسنة.كالمجادلة ت١ا كانت ت٤اجة بُ فعل أك  تكوف
رأم لقصد الإقناع بوجو اتٟق فيو، فهي لا تعدك أف تكوف من اتٟكمة أك ات١وعظة، كلكنها جعلت قسيما 

 .1ت٢ا ىنا بالنظر إبٔ الغرض الداعي إليها"
قرآف مشتمل على ىذه الطرؽ الثلبثة من أساليب الدعوة، كأف الرسوؿ ىكذا " فالآية تقتضي أف ال      

صلى الله عليو كسلم إذا دعا الناس بغتَ القرآف من خطبو كمواعظو كإرشاده يسلك معهم ىذه الطرؽ 
الثلبثة، كذلك كلو تْسب ما يقتضيو ات١قاـ من معاني الكلبـ، كمن أحواؿ ات١خاطبتُ، من خاصة كعامة. 

لزكـ كوف الكلبـ الواحد مشتملب على ىذه الأحواؿ الثلبثة، بل قد يكوف الكلبـ حكمة  كليس ات١قصود
مشتملب على غلظة ككعيد كخاليا عن المجادلة، كقد يكوف ت٣ادلة غتَ موعظة،... كمن الإعجاز العلمي بُ 

ات١عر عنها بُ القرآف أف ىذه الآية تٚعت أصوؿ الاستدلاؿ العقلي اتٟق، كىي الرىاف، كات٠طابة، كاتٞدؿ 

                                         

 بتصرؼ. 331إبٔ ص  326، من ص 15الطاىر بن عاشور، التحرير كالتنوير، ينظر ج - 1
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علم ات١نطق بالصناعات، كىي ات١قبولة من الصناعات، كأما السفسطة، كالشعر فتَبأ عنها اتٟكماء 
 .1الصادقوف بلو الأنبياء كات١رسلتُ"

ادعُْ إِلَى سَبِيلِ ربٍَّكَ يتبتُ من  قوؿ كل من الطاىر بن عاشور كغتَه بُ تفستَ قولو تعابٔ: )       
. أف ىذه الآية تعتر ضابطا كليا كناظما (مَوْعِظةَِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُمْ باِل تِي ىِيَ أَحْسَنُ باِلْحِكْمَةِ وَالْ 

منهجيا للحوار، حيث أنها جاءت شاملة مستوعبة لكل احتمالات كتقسيمات ات١وقف اتٟوارم 
 . كما يتطلبو نشر اتٟقائقكمقتضياتها ات١نهجية كات١عرفية كات٠لقية التي يستلزمها تٚع الناس على كلمة سواء

...نشرا ت٬عل منها 2كات١عارؼ كالفضائل بتُ الناس من طرؽ كأساليب كأصوؿ استدلالية كحجج كغايات
 مشتًكات إنسانية. إذ ىي:

                                         

 .332-331، ص 15ات١رجع السابق، ج - 1
يتضح ذلك من قوؿ فخر الدين الرازم: "كاعلم أف الدعوة إبٔ ات١ذىب كات١قالة لابد أف تكوف مبنية على حجة كبينة، كات١قصود - 2

 ذىب كذلك الاعتقاد بُ قلوب ات١ستمعتُ، كإما أف يكوف ات١قصود إلزاـ ات٠صم كإفحامو.من ذكر اتٟجة، إما تقرير ذلك ات١

أما القسم الأكؿ: فينقسم أيضا إبٔ قسمتُ، لأف اتٟجة إما أف تكوف حجة حقيقية يقينية قطعية مرأة عن احتماؿ النقيض، كإما 
ل، فظهر بهذا التقسيم ات٨صار اتٟجج بُ ىذه الأقساـ أف لا تكوف كذلك، بل تكوف حجة تفيد الظن الظاىرة كالإقناع الكام

الثلبثة أكت٢ا: اتٟجة القطعية ات١فيدة للعقائد اليقينية، كذلك ىو ات١سمى باتٟكمة، كىذه أشرؼ الدرجات كأعلى ات١قامات، كىي 
دلائل الإقناعية كىي ات١وعظة التي قاؿ الله بُ صفتها: "كمن يؤت اتٟكمة فقد أكبٌ ختَا كثتَا". كثانيها: الأمارات الظنية كال

 اتٟسنة، كثالثها: الدلائل التي يكوف ات١قصود من ذكرىا إلزاـ ات٠صوـ كإقحامهم، كذلك ىو اتٞدؿ، بٍ ىذا اتٞدؿ على قسمتُ:

)القسم الأكؿ(: أف يكوف دليلب مركبا من مقدمات مسلمة بُ ات١شهور عند اتٞمهور، أك من مقدمات مسلمة عند ذلك القائل، 
 اتٞدؿ ىو اتٞدؿ الواقع على الوجو الأحسن. كىذا

)القسم الثاني(: أف يكوف ذلك الدليل مركبا من مقدمات باطلة فاسدة إلا أف قائلها ت٭اكؿ تركت٬ها على ات١ستمعتُ بالسفاىة 
كذلك ىو ات١راد  كالشغب، كاتٟيل الباطلة، كالطرؽ الفاسدة، كىذا القسم لا يليق بأىل الفضل إت٪ا اللبئق بهم ىو القسم الأكؿ،

 بقولو تعابٔ )كجادت٢م بالتي ىي أحسن( فثبت تٔا ذكرنا ات٨صار الدلائل كاتٟجج بُ ىذه الأقساـ الثلبثة ات١ذكورة بُ الآية.

إذ عرفت ىذا فنقوؿ: أىل العلم ثلبث طوائف: الكاملوف الطالبوف للمعارؼ اتٟقيقية كالعلوـ اليقينية، كات١كات١ة مع ىؤلاء لا ت٘كن 
و بالدلائل القطعية اليقينية، كات١كات١ة اللبئقة بهؤلاء المجادلة التي تفيد الإقحاـ كالإلزاـ. كىذاف القسماف ت٫ا الطرفاف. فالأكؿ: ىإلا 

 طرؼ الكماؿ. كالثاني: طرؼ النقصاف.
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مستوعبة لكل الناس المحتمل التحاكر معهم فمنهم موافق أك ت٥الف أك مذبذب لا موافق كلا  -
ية كالعلوـ اليقينية كمراتب الكماؿ، كمنهم أقواـ بقوا على الفطرة ت٥الف، كمنهم الطالبوف للمعارؼ اتٟقيق

 الأصلية كالسلبمة ات٠لقية، كمنهم ات١تطبعوف على ات١شاغبة كات١خاصمة لا طلب ات١عرفة اليقينية...
مستوعبة لكل تقسيمات ات٠طاب تٔعيار الصدؽ فقد يكوف حقائق يقينية أك أمارات ظنية أك  -

 حيلب كمغالطات.
 لكل أصوؿ الاستدلاؿ العقلي الثلبثة: الرىاف كات٠طابة كاتٞدؿ.جامعة  -
 شاملة لأساليب ات١كات١ة ثلبثة: اللتُ أك الردع أك الإفحاـ كالإلزاـ.  -
مستحضرة لغايات الدعوة فقد تكوف الغاية من ات١كات١ة إما التقرير كالتسليم تٔا عندؾ ات١تحاكر  -

اعو باتٟق إف كاف من أىل الظن، أك تصويب مقولتو كإبطات٢ا معو إف كاف من أىل اليقتُ، أك تٖريضو كإقن
 إف كاف من أىل ات٠طأ كاللجاج كات٠صومة. كالغاية الكلية تٚع الناس على كلمة سواء.

 كىكذا جاءت الآيات بثلبث طرؽ دعوية حوارية لثلبث حالات كمواقف حوارية:
وافقة، إذ كاف المحاكر من أىل الدعوة باتٟكمة كىي طريقة تكوف بقصد التقرير كالتسليم كات١ -
 كمسلكها الاستدلابٕ الرىاف كآدابها الفضائل العليا. ،كخطابها اتٟقائق كالعلوـ اليقينية .اليقتُ

                                                                                                                               

صاف كالرذالة إبٔ حد ك)أما القسم الثالث( فهم الواسطة، كىم الذين ما بلغوا بُ الكماؿ إبٔ حد اتٟكماء المحققتُ، كبُ النق
 ات١شاغبتُ ات١خاصمتُ، بل ىم أقواـ بقوا على الفطرة الأصلية كالسلبمة ات٠لقية، كما بلغوا إبٔ درجة الاستعداد لفهم الدلائل اليقينية

ء المحققوف، كات١عارؼ اتٟكمية، كات١كات١ة مع ىؤلاء لا ت٘كن إلا بات١وعظة اتٟسنة، كأدناىا المجادلة، كأعلى مراتب ات٠لبئق اتٟكما
كأكسطهم عامة ات٠لق كىم أرباب السلبمة، كفيهم الكثرة كالغلبة، كأدنى ات١راتب، الذين جبلوا على طبيعة ات١نازعة كات١خاصمة... 
كمن لطائف ىذه الآية أنو قاؿ "ادع إبٔ سبيل ربك باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة" فقصر الدعوة إبٔ ذكر ىذين القسمتُ، لأف الدعوة 

الدلائل القطعية فهي اتٟكمة، كإف كانت بالدلائل الظنية فهي ات١وعظة اتٟسنة، أما اتٞدؿ فليس من باب الدعوة، بل إف كانت ب
ات١قصود منو غرض آخر مغاير للدعوة كىو الإلزاـ كالإفحاـ، فلهذا السبب بٓ يقل ادع إبٔ سبيل ربك باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة 

الدعوة تنبيها على أنو لا ت٭صل الدعوة، كإت٪ا الغرض منو شيء آخر، كالله أعلم". فخر كاتٞدؿ الأحسن، بل قطع اتٞدؿ عن باب 
 بتصرؼ. 141-140، ص 20ـ، ج1981، 1الدين الرازم، التفستَ الكبتَ، دار الفكر، ط
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مع المحاكر  كتكوف  .كالدفع إبٔ اعتناؽ اليقتُ ،الدعوة بات١وعظة كىي طريقة بقصد الإقناع -
تنهاض الفطرة كالوجداف، كبأسلوب اللتُ كالردع متوسلة بفن ات٠طابة كالوعظ لاس ات١ذبذب من أىل الظن

 عند الإساءة.
المجادلة بالتي ىي أحسن كىي طريقة يتوسل بها للحوار مع ات٠صوـ كات١عارضتُ كأصحاب اتٟيل  -

كىي طريقة تقتضي  .الباطلة كآرائهم الفاسدة ات٠اطئةبقصد تصويب أك إبطاؿ معتقداتهم  ،كات١غالطات
 بأسلوب لا تٮلو من التهديد كالوعيد كالانذار سوء العاقبة.إتقاف فن اتٞدؿ كالتعامل 

الذم ينبغي أف يرفعو كل  ،بتلك الطرؽ الثلبثة يتحقق شعار "تعالوا إبٔ كلمة سواء بيننا كبينكم"    
فيسلم  .متحاكر كبُ كل الأحواؿ كات١قامات إذا كاف قاصدا التعارؼ كتٚع الإنسانية على اتٟق كات٠تَ

م النبيلة كيقررىا كينشرىا كيصلح كيصوب الآراء كالعقائد الباطلة. بهذا تعمم ات١عارؼ كالعلوـ باتٟقائق كالقي
كالاقتناع لا التسلط  فتعمم الثقافة تعميما مبنيا على الإقناع ،كالقيم كالآداب اتٟسنة كالعادات الصاتٟة

 كالإكراه .
ي حقوقي للالتزاـ بالمشتركات :التعلق بأسماء الله تعالى وميثاقو مدخل أخلاقلمطلب الثالثا

 الإنسانية
كذلك  يذىب العديد من العلماء كفلبسفة الأخلبؽ إبٔ اعتبار الإنساف كائن أخلبقي بُ ات١قاـ الأكؿ.     

 لا تٯكن أف تتصور إذا جرد قيمة الإنساف ككرامتو، كإنسانيتو ك خلبؽ ت٘ثل بعدا من أبعاد الإنساف  لأف "الأ
كما  1".ت٘ثل مقولة الفصل فهي التي ت٘يز النوع الإنساني عن بقية أنواع اتٟيوافالأخلبؽ فمن الأخلبؽ، 

"الأخلبقية ىي الأصل الذم تتًفع عليو كل صفات الإنساف من حيث ىو كذلك كالعقلبنية التي تعد

                                         

النزعة الإنسانية،  تٝتَ بلكفيف كت٣موعة من مؤلفتُ، الفلسفة الأخلبقية من سؤاؿ ات١عتٌ إبٔ مأزؽ الإجراء،  مقالة: أخلبؽ - 1
 .436-435ـ، ص 2013، 1رجاء غاركدم أت٪وذجا، الشريف طاطاك، دار الغيماف، الرباط، ط
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. أم أف "الأخلبقية ىي ما بو يكوف الإنساف 1تنسب إليو ينبغي أف تكوف تابعة ت٢ذا الأصل الأخلبقي"
 . 2انا. كليست العقلبنية كما انغرس بُ النفوس منذ قركف بعيدة"إنس

كالأخلبؽ ليست على درجة كاحدة فمنها الأساسية كالسامية؛ فالأكبٔ ىي "التي تٯكن أف يتفق عليها      
، كتصلح لأف ت٘ثل قاعدة ينطلق منها التعاكف الإنساني، كتنحصر بُ ثلبثة أخلبؽ أساسية: 3تٚيع الناس
. كالثانية بٓ تشتًؾ فيها كل اتٟضارات كلا كل الفلسفات، ت٦ا ت٬علها خارجة  4الأمانة، كالعدؿ"الصدؽ، ك 

 . 5ات١شتًكات الإنسانية ات٠اصة"دائرة عن "ات١شتًؾ الإنساني العاـ" كمنتمية إبٔ 
كلأنها  ،كالتي تهمنا دراسة خصائصها ىي الأخلبؽ الأساسية لأنها تعد من ات١شتًكات الإنسانية العامة     

 أصوؿ لغتَىا من الأخلبؽ ات٠اصة السامية.فهي أخلبؽ:
 .إنسانية: تتوافق مع فطرة الإنساف كطبيعتو 
 إنساف كيفما كاف لونو أك عرقو أك دينو أك دينو أك  أمٌ  مكونية: تعامل الإنسانية كلها، أ

 جنسيتو...
 بها يتم تٗليق اتٟضارة بُ كل عملية: تٕد تطبيقاتها بُ النظم الاقتصادية كالسياسية كالتعليم.. ف

 ت٣الاتها.

                                         

، 1طو عبد الرتٛن، سؤاؿ الأخلبؽ، مسات٫ة بُ النقد الأخلبقي للحداثة الغربية، ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ط - 1
 .14، ص 2000

 نفسو - 2
اللتاريخ كالواقع أف"تٚيع الثقافات البشرية تٔا فيها الأدياف السماكية، كالفلسفات القدتٯة، كحتى  كتلك الأخلبؽ يشهد - 3

راغب السرجاني،  ات١شتًؾ الإنساني نظرية  -ثقافات الشعوب التي عاشت بُ عزلة حضارية ما يؤسس ت٢ذه الأخلبؽ الاساسية"
. فهي ت٘ثل اتٟد الأدنى الذم يتوفر بُ البشر تٚيعا، لكي 365، ص 2011، 1جديدة للتقارب بتُ الشعوب، مؤسسة إقرأ، ط

 .377ات١رجع السابق، ص  -يتحقق اتٟد الأدنى من اتٟياة، التي تٯكن أف تسمى "إنسانية""
 
 .365، ص 2011، 1راغب السرجاني،  ات١شتًؾ الإنساني نظرية جديدة للتقارب بتُ الشعوب، مؤسسة إقرأ، ط - 4
 .378ات١رجع السابق، ص  - 5
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  ،شاملة: تنطلق من تصور شامل للئنساف بُ كل أبعاده اتٞسدية كالسيكولوجية، كالركحية
 كالاجتماعية..

 .ختَية: تهدؼ إبٔ جلب ات١صلحة كات١نفعة كذرء  ات١فسدة كات١ضرة عن الإنساف 
 باد كالانغماس بُ ات١لذات تٖريرية: فهي تٗلص الإنساف من كل أشكاؿ الات٨راؼ كالاستع

 كالشهوات.
 لأنها نازعة للعمل لصابّ  ،مفتوحة: تفتح أماـ الإنساف أفقا كاسعا للحركة كالإبداع كالنماء

الإنسانية كمستجيبة لنداء اتٟياة السامية. كالقيم العليا. كىي بذلك تسمو عن الإلزاـ العقلي كالضغط 
 الاجتماعي...

 يد قوة أك دليل على قوة،.. كمصدر تلك القوة  اتٞماؿ بُ أف كل خلق تٛ ىوبس قوية: يرل
الأخلبؽ كالتصرؼ كفق ما يليق بالكرامة الإنسانية لا كفق القوة اتٟيوانية،كبهذا الضابط الذم لا غتٌ 
عنو بُ كل خلق من الأخلبؽ يتحدل الإنساف فرائض المجتمع كلو، إذا فرضت عليو ما ينفر منو 

كىذا الكماؿ بُ نظر الدكتور ت٤مد  1.ماؿ، كسليقة الشوؽ إبٔ الكماؿتٞطبعو، أك تٮرج فيو حاسة ا
الكتاني: "ىو الذم يتعلق بو كجداف كل كاحد منا باعتباره قيمة تفرض نفسها على عقلنا ات١عيارم 
بالضركرة، فنحن بُ حاؿ الإعجاب بذلك الشيء أك حاؿ الإنكار لو لا نبعث دكاعي ذلك 

القوة التي كجد بها الإنساف أشياء قيمة بُ حد ذاتها، موجودة بنفس  الإعجاب أك الإنكار، لأنها
 .2سونف
  ضركرية ثابتة  لا تٖتاج إبٔ ترير لأنها صادرة عن مبادئ كمثل عليا مطلقة كالقيم الإنسانية

فالإنساف عندما ينتصر للحق بُ موقف  ؛كالأخلبؽ الإنسانية خصوصا تعد من اتٟقائق البديهية ،عموما

                                         

 بتصرؼ. 31إبٔ ص  28ـ، من ص 1969، 2عباس ت٤مود العقاد،  الفلسفة القرآنية، دار الكتاب العربي، بتَكت، ط - 1
، 2ت٤مد الكتاني، منظومة القيم ات١رجعية بُ الإسلبـ، مركز الأتْاث كالدراسات بُ القيم، الرابطة المحمدية للعلماء، ط - 2

 .14ـ، ص 2011
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اقف أك عندما يفضل ات٠تَ على الشر، كيصغي لضمتَه بُ تلبية نداء الواجب، فإنو غتَ ت٤تاج من ات١و 
 .1لترير ىذا ات١وقف، كذاؾ لأنو يتعلق تْقيقة بديهية، تعد جزءا من طبيعتو الفطرية التي ت٘يزه عن اتٟيواف"

 .موضوعية: غتَ متحيزة لأنها مطلقة عن أم قيد ت٘يزم 
 رء كبها ت٭اسب غتَه.مسؤكلة ت٭اسب عليها ات١ 
اتصاؼ الأخلبؽ بتلك ات٠صائص كسواىا يتوقف على كجود ت٤ددات مرجعية تستند إليها كتؤطرىا.    

كىي بُ نظر العديد من علماء الأمة لا تٯكن أف تكوف فلسفية أك عقلية أك علمية تٕريبية، كإت٪ا دينية 
لذلك ت٧دىم يدعوف إبٔ التخلق بها  .اتو العلياالله تعابٔ اتٟستٌ كصفتتمثل عند البعض بُ أتٝاء  2عقدية

كتركيض النفس عليها. فمحمود عباس العقاد يرل "أف تٚاع ىذه الأخلبؽ كلها ىو تلك الصفات التي 
اتصف بها ات٠الق نفسو بُ أتٝائو اتٟستٌ، ككلها ت٦ا ت٭مد للئنساف أف يركض نفسو عليو، كأف يطلب منو 

. لذلك "لا يدخل ات١تخلق بُ فعل التخلق طالبا لاكتساب أم 3" أكبَ نصيب يتاح للمخلوؽ المحدكد
صفة سلوكية جاز كجود الفائدة منها، بل يريد التخلق على قدر الطاقة بالصفات التي توصل بالضركرة 
إبٔ مقصوده التقريبي، كلا صفات تبلغ ىذا ات١قصود أيقن من الصفات التي نسبها ات٠الق إبٔ نفسو كالتي 

بو العزيز بلفظ "الأتٝاء اتٟستٌ"، بيد أف ات١تخلق لا يباشر التخلق بها كيفما اتفق، بل ذكرىا بُ كتا
يتوسل بُ ذلك بتخلق الرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ. كبهذا يكوف التخلق ات١ؤيد ضاربا تّذكره بُ 

نبيو الأخلبؽ الإت٢ية، لأف صاحبو يبتٍ تٗلقو أساسا على مقتضى التخلق الرباني ات١تجلي بُ سلوؾ 
الكرنً، لا على مقتضى التخلق الاجتماعي الذم يستفيده من سلوؾ اتٞمهور من حولو، كلا على 

 .4مقتضى التخلق النفساني الذم ت٭دثو بو ضمتَه"

                                         

 .14نفسو، ص  - 1
رل البعض أف من بتُ ت٤ددات الأخلبؽ ت٤دد الإحساف الذم سبقت الإشارة إليو بُ مطلب سابق، باعتبار الإحساف ت٣موع ي- 2

الأخلبؽ اتٟميدة اتٟسنة بُ صورتها السامية. كيرل البعض أف ت٤دد الأخلبؽ ىو "ات١ثل الأعلى"، كىو عندىم خلبصة دلالات 
 تٞليلة.كمعاني أتٝاء الله تعابٔ اتٟستٌ كصفاتو ا

 .36عباس ت٤مود العقاد، الفلسفة القرآنية، ص - 3
 .85طو عبدالرتٛن، سؤاؿ الأخلبؽ، مسات٫ة بُ النقد الأخلبقي للحداثة الغربية، ص - 4
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كىذا التخلق ات١ؤيد بُ نظر الدكتور طو عبد الرتٛن يستقي أخلبقو من ات١يثاؽ الأكؿ الذم أخذه الله    
َـ مِنْ ظهُُورىِِمْ ذر ات١خر عنو بقولو سبحانو تعابٔ: )تعابٔ على عباده بُ عابٓ ال وَإِذْ أَخَذَ ربَُّكَ مِنْ بنَِي آَدَ

. كت٣مل القوؿ بُ ىذا ات١يثاؽ أنو يورث 1(ذُرٍّيػ تػَهُمْ وَأَشْهَدَىُمْ عَلَى أنَػْفُسِهِمْ ألََسْتُ بِرَبٍّكُمْ قاَلوُا بػَلَى
كمتعدية كشاملة، ت٦ا ت٬علها أنسب أخلبؽ للعابٓ ات١نتظر،  الإنساف أخلبقا مؤسسة )بفتح الستُ ات١شددة(

كبياف ذلك أنها، بفضل أساسها الإت٢ي، تٕلب الثقة بُ ىذا العابٓ، كبفضل تعديها من بعض أفراده إبٔ 
شموت٢ا تٞميع الأفعاؿ، فإنها تٖفظهم من ظلمهم  لالباقي، فإنها تسوم بتُ حقوقهم ككاجباتهم، كبفض

ضهم لبعضهم، كبهذا تكوف أخلبؽ ات١يثاؽ ىي الأخلبؽ الكونية تْق كليس سواىا. لأنفسهم أك ظلم بع
كمن بٍ يكوف علينا، ت٨ن ات١سلمتُ، أف ت٧تهد بُ تعريف غتَنا، ت٦ن بٓ يبلغهم خر ىذا ات١يثاؽ الأكؿ، 
 بوجوده كبُ إقناعهم بفائدتو بُ تطوير مسار الأخلبؽ كتٕديد ىوية الإنساف. فيما سيأبٌ من أياـ،

 .2كلاسيما أف ىذا الغتَ قد أعلن ضركرة الاستعداد ت٢ذا الطور اتٟاسم من أطوار الإنسانية
يأخذه بداية منو بٍ يأمره ف .كتذكتَىم بو عند بعثة كل نبي ،كيتجدد أخذ الله تعابٔ للميثاؽ من الناس      

كصارت  ،شرية من ات١رسلتُبأخذه من قومو إبٔ أف صار أخذ ات١يثاؽ منهجا من ات١ناىج التي تعلمتها الب
أسلوبا من الأساليب ات١عتمدة لتحقيق الاتفاؽ كالتفاىم كالعيش ات١شتًؾ بتُ الناس، أفرادا كتٚاعات، قبائل 

كتفاصيلو، فيجمعها أنها تدؿ على اتفاقيات ملزمة قانونيا كأخلبقيا  3كأت٦ا. كرغم اختلبؼ مسمياتو
كحقوؽ  دئ كقواعد كأحكاـ كأخلبؽ كتصورات ككاجباتللؤطراؼ ات١صدقة كات١وقعة عليها. تتضمن مبا

بً التشاكر كالتفاكض حوت٢ا كالتفاىم عليها كالرضا بها كتٖريرىا كالتصديق عليها كتسجيلها لتعر  ،كغايات
عن مصلحة مشتًكة أك عمل مشتًؾ أك أرضية مشتًكة أك إعلبف مبادئ كقواعد كقيم مشتًؾ أك 

ة ... يلتزـ بها اتٞميع كتفرض على أفراد ات٢يئات لتشكل مرجعية مسؤكليات مشتًكة أك سياسة مشتًك
 مؤسسة كتٖكيمية يتم الاستناد إليها  لتشريع الأحكاـ كتٟل ات٠لبفات كالنزاعات.
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ات١واثيق كالعهود الدكلية بذلك ات١عتٌ تعد مصادرا منشئة للمشتًكات الإنسانية كملزمة بها؛تٔوجبها      
لى الدكؿ ات١صدقة على مواثيقها كعلى مواطنيها ات١بادئ كالقواعد كالقيم تفرض ات١نظمات الدكلية ع

كاتٟقوؽ كالأخلبؽ التي تضمنتها موادىا ... كبذلك فهي تعد الوسيلة القانونية الأت٧ع لتبيئة ات١شتًكات 
تحدة، كبُ الإنسانية كنشرىا كالإلزاـ بها كحفظها...كمن أىم ات١واثيق الدكلية بُ عصرنا ىذا ميثاؽ الأمم ات١

ديباجتو تعلن الشعوب ات١وقعة عليو إتٯانها باتٟقوؽ الأساسية للئنساف كبكرامة الفرد كقدره كتٔا للرجاؿ 
كما تعلن احتًامها للبلتزامات الناشئة عن ات١عاىدات ،كالنساء كالأمم كبتَىا كصغتَىا من حقوؽ متساكية 

بٔ من فصلو الأكؿ أف من مقاصد الأمم ات١تحدة كغتَىا من مصادر القانوف الدكبٕ. كينص بُ مادتو الأك 
جعل ىذه ات٢يئة مرجعا لتنسيق أعماؿ كتوجيهها ت٨و إدراؾ ىذه الغايات ات١شتًكة.كبذلك صار ميثاؽ 
الأمم ات١تحدة مرجعا استندت إليها العديد من ات١عاىدات كالاتفاقيات كالركتكولات كالإعلبنات 

فصارت  ،يم كقوانتُ كأخلبقيات كحقوؽ كثقافات على سكاف ات١عمورةبيئة قتالدكلية... تٔوجبها بً فرض ك 
تلك الأمور بفضل رعاية الأمم ات١تحدة لتلك الاتفاقيات من ات١شتًكات الإنسانية القانونية كاتٟقوقية 

وسائل كلا ال ،كالقيمية كالثقافية. إلا أنو للؤسف عند تفعيلها كتنزيلها بٓ تٖتـً ات١بادئ كات١قاصد التي أعلنتها
فأدت بُ كثتَ من الأحياف إبٔ عكس ما أريد ت٢ا من احتًاـ تٟقوؽ الإنساف كاتٟريات  .التي نصت عليها

الأساسية للناس،كمن تٖقيق للسلبـ كالأمن الدكليتُ،كمن إت٪اء للعلبقات الدكلية كالتعاكف الدكبٕ على توفتَ 
تٖقيق التقارب كالاندماج الأت٦ي كالتعايش اتٟقوؽ الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية كالإنسانية، كمن 

الإنساني. كيرجع إخفاؽ تلك ات١واثيق كات١عاىدات كالاتفاقيات الدكلية إبٔ تٖيزىا للقول العظمى ات١هيمنة 
كات١تسلطة على باقي أمم ات١عمورة، كإبٔ ترجيح مصاتٟها على باقي مصابّ الإنسانية العامة، كإبٔ خرؽ 

 رض مصاتٟها كقيمها كنظمها كلا تتحرج من رفع حق الفيتو ضدىا...تلك القول ت٢ا عندما تعا
كأماـ ىذا الإخفاؽ ظهرت أصوات عات١ية تدعو إبٔ مراجعة تلك ات١واثيق كات١عاىدات، بل منها ما       

صاغ مواثيق إنسانية بديلة تٖفظ للئنسانية شرفها ككرامتها. إلا أنها ىي الأخرل جاءت كردة فعل من 
من التشريعات الدكلية حقوقيا كثقافيا كاجتماعيا كسياسيا كاقتصاديا.. كيغلب عليها طابع الدفاع ات١تضررين 

كات١قاكمة كالتنظتَ لفئة دكف فئة. كت٢ذا فالإنسانية اليوـ ت٤تاجة إبٔ مواثيق تسمو فوؽ الإنساف كتسمو بو 
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مواثيق حقوقية شرعية.ك  قيمية أخلبقية،ك ختَية إصلبحية، ك مواثيق كونية شمولية، ؛ت٨و مرتبة الإنسانية الكاملة
كمعاىدات بتلك ات٠صائص لا تٯكن تٖصيلها إلا بإدراؾ ات١واثيق كالعهود الإت٢ية التي جعلها الله تعابٔ 
منهاجا للبشرية تقتدم بو شكلب كمضمونا كمقاصد كخصائص كخطط.مواثيق تضبطها  آيات قرآنية منها 

 قولو عز كجل: 
قُضُوفَ عَهْدَ الل وِ مِنْ بػَعْدِ مِيثاَقِوِ وَيػَقْطعَُوفَ مَا أَمَرَ الل وُ بِوِ أَفْ وَمَا يُضِلُّ بِوِ إِ )- لا  الْفَاسِقِينَ ال ذِينَ يػَنػْ

 .1(يوُصَلَ وَيػُفْسِدُوفَ فِي الْأَرْضِ أُولئَِكَ ىُمُ الْخَاسِرُوفَ 
ةٍ وَاذكُْرُوا مَا فِيوِ لَعَل كُمْ وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَقَكُمْ وَرفَػَعْنَا فػَوْقَكُمُ الطُّورَ خُ ) - نَاكُمْ بِقُو  ذُوا مَا آَتػَيػْ

 .2(تػَتػ قُوفَ 
الْيَتَامَى وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَؽَ بنَِي إِسْرَائيِلَ لَا تػَعْبُدُوفَ إِلا  الل وَ وَباِلْوَالِدَيْنِ إِحْسَاناً وَذِي الْقُرْبَى وَ ) -

سْنًا وَأَقِيمُوا الص لَاةَ وَآَتُوا الز كَاةَ ثمُ  تػَوَل يْتُمْ إِلا  قَلِيلًا مِنْكُمْ وَأنَػْتُمْ وَالْمَسَاكِينِ وَقُولُوا للِن اسِ حُ 
رَرْتمُْ مُعْرِضُوفَ وَإِذْ أَخَذْناَ مِيثاَقَكُمْ لَا تَسْفِكُوفَ دِمَاءكَُمْ وَلَا تُخْرجُِوفَ أنَػْفُسَكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ ثمُ  أَ  قػْ

 .3(شْهَدُوفَ وَأنَػْتُمْ تَ 
ا مَعَكُمْ وَإِذْ أَخَذَ الل وُ مِيثاَؽَ الن بِيٍّينَ لَمَا آَتػَيْتُكُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ ثمُ  جَاءكَُمْ رَسُوؿٌ مُصَدٍّؽٌ لِمَ ) -

رَرْتُمْ وَأَخَذْتُمْ عَلَى ذَلِكُمْ إِصْرِي قاَلُوا أَقػْ  رَرْناَ قاَؿَ فاَشْهَدُوا وَأنَاَ مَعَكُمْ لتَػُؤْمِنُن  بِوِ وَلتَػَنْصُرُن وُ قاَؿَ أأََقػْ
 .4(مِنَ الش اىِدِينَ  فَمَنْ تػَوَل ى بػَعْدَ ذَلِكَ فأَوُلئَِكَ ىُمُ الْفَاسِقُوفَ 

ظهُُورىِِمْ  وَإِذْ أَخَذَ الل وُ مِيثاَؽَ ال ذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ لتَبُػَيػٍّنػُن وُ للِن اسِ وَلَا تَكْتُمُونوَُ فػَنَبَذُوهُ وَراَءَ ) -
 .5(وَاشْتػَرَوْا بِوِ ثَمَنًا قلَِيلًا فبَئِْسَ مَا يَشْتػَرُوفَ 
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الل وَ إِف  الل وَ وَاذكُْرُوا نعِْمَةَ الل وِ عَلَيْكُمْ وَمِيثاَقَوُ ال ذِي وَاثػَقَكُمْ بِوِ إِذْ قػُلْتُمْ سَمِعْنَا وَأَطعَْنَا وَاتػ قُوا ) -
 1(عَلِيمٌ بِذَاتِ الصُّدُورِ 

ارُ األََ ) - لَْْخِرَةُ مْ يػُؤْخَذْ عَلَيْهِمْ مِيثاَؽُ الْكِتَابِ أَفْ لَا يػَقُولُوا عَلَى الل وِ إِلا  الْحَق  وَدَرَسُوا مَا فِيوِ وَالد 
رٌ للِ ذِينَ يػَتػ قُوفَ أَفَلَا تػَعْقِلُوفَ   2(خَيػْ

قُضُوفَ عَهْدَ الل وِ مِنْ بػَعْدِ مِيثاَقِوِ وَيػَقْ ) - طَعُوفَ مَا أَمَرَ الل وُ بِوِ أَفْ يوُصَلَ وَيػُفْسِدُوفَ فِي وَال ذِينَ يػَنػْ
 .3(الْأَرْضِ أُولئَِكَ لَهُمُ الل عْنَةُ وَلَهُمْ سُوءُ الد ارِ 

 ات١تدبر لتلك الآيات ت٬د أف معتٌ ات١يثاؽ يتضمن العناصر الأساسية الآتية:  
 لكتاب الذم جاء بو.الأخذ بالقوة حوزا كتٖصيلب كتناكلا ت١وضوع ات١يثاؽ كل -
 4تأكيد العهد كتشديده إذ ات١يثاؽ عقد مؤكد تٯتُ كعهد. -
 الإقرار كىو الإثبات كالاعتًاؼ بالتلقي كالقبوؿ كالرضا. -
 اتفاؽ كتعاقد على ات١سؤكلية كاتٞزاء كعدا ككعيدا. -
تو كعدـ التوبٕ عليو، كبُ  إلزاـ كالتزاـ بالإتٯاف بو كتصديقو، كطاعتو، كتبليغو كتبيينو كعدـ كتمانو، كنصر -

 كلمة جامعة الوفاء بو.
 شهادة الله عليو كإشهاد الأنفس عليو. -
 التمسك بو سبيل الصلبح كالإصلبح كالتوبٕ عنو سبيل الفسوؽ كالإفساد. -
 موضوعو: عقائد كعبادات كتشريعات كأخلبؽ كقيم كحقائق. -

من سورة آؿ  81بُ تفستَ الآية  كمن أقواؿ ات١فسرين التي استحضرت تلك ات١عاني قوؿ السعدم   
عمراف: "ىذا إخبار منو تعابٔ أنو أخذ عهد النبيتُ كميثاقهم كلهم، بسبب ما أعطاىم، كمن بو عليهم، 
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للقياـ التاـ تْق الله كتوفيتو، أنو إف جاءىم رسوؿ مصدؽ ت١ا معهم، تٔا  يمن الكتاب كاتٟكمة، ات١قتض
وؿ التي اتفقت عليها الشرائع، أنهم يؤمنوف بو، كينصركنو فأقركا بعثوا بو من التوحيد كاتٟق كالقسط كالأص

على ذلك، كاعتًفوا، كالتزموا، كأشهدىم كشهد عليهم، كتوعد من خالف ىذا ات١يثاؽ. كىذا أمر عاـ بتُ 
الأنبياء أف تٚيعهم طريقهم كاحد، كأف دعوة كل كاحد منهم، قد اتفقوا كتعاقدكا عليها، كعموـ ذلك أنو 

 .1تٚيعهم ات١يثاؽ، بالإتٯاف كالنصرة لمحمد صلى الله عليو كسلم" أخذ على
 كمن خصائص ات١يثاؽ التي دلت عليها الآيات الآنفة الذكر:  

 كالمحاسب عليو... ىو الله عز كجل. كات١شهد كالشاىد كالرقيب خذهآبانية: فواضع ات١يثاؽ كمنشئو ك الر  -
قاؿ بٓ الذر ميثاقا غليظا يقركف فيو بربوبيتو عز كجل. الفطرية:فالله تعابٔ قد أخذ من كل عباده بُ عا -

ابن قتيبة بُ شرح حديث الفطرة: "أراد بقولو:" كل مولود يولد على الفطرة " أخذ ات١يثاؽ الذم أخذه 
عليهم بُ أصلبب آبائهم "كأشهدىم على أنفسهم ألست بربكم قالوا بلى".فكل مولود بُ العابٓ على 

 .2"اتٟنيفية التي كقعت بُ أكؿ ات٠لق كجرت بُ فطر العقوؿ ذلك العهد كالإقرار، كىي
الشمولية كالكونية: "قيل عهد الله إبٔ خلقو ثلبثة عهود: العهد الأكؿ الذم أخذه على تٚيع ذرية آدـ  -

عليو السلبـ بأف يقركا بربوبيتو كىو قولو تعابٔ:" كإذا أخذ ربك من بتٍ آدـ، الآية. كعهد خص بو 
ا الرسالة كيقيموا الدين كىو قولو تعابٔ: "كإذ أخذنا من النبيتُ ميثاقهم، كعهد خاص بو النبيتُ أف يبلغو 

. فعهده 3"العلماء كىو قولو تعابٔ:" كإذ أخذ الله ميثاؽ الذين أكتوا الكتاب لتبينو للناس كلا تكتموه"
كعهد الله للعلماء  تعابٔ لبتٍ آدـ بٓ يستثن أحدا منهم، كعهد الله للنبيتُ بٓ يستثن منو أحدا منهم،

 الذين أكتوا الكتاب شملهم تٚيها.
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الصلبحية كات٠تَية: فالقصد من ميثاؽ الله تعابٔ صلبح الأرض كإعمارىا، كأف يعم السلبـ كالأمن  -
كينبذ العنف، كينتشر ات٠تَ كيسود التًاحم، كأف يتم الالتزاـ بالقيم كاتٟقائق... ككل توبٕ عن ميثاؽ الله 

 يعد فسوقا كسببا للئفساد بُ الأرض.تعابٔ كخركج عنو 
توحيد ربوبية كعبودية كأتٝاء كصفات،  ؛ىو توحيد الله عز كجل التوحيد: فات١قصد الأتٝى من ات١يثاؽ -

الذم أخذه الله  كات١يثاؽالعهد فب. كتوحيد الإنسانية كنبذ العصبية بكل أشكات٢ا ككل أشكاؿ التحيز
العصبية الذاتية، عصبية الرسوؿ لشخصو، كعصبيتو لقومو. من  و عز كجلتٮلص دين تعابٔ عن النبيتُ 

كعصبية أتباعو لنحلتهم، كعصبيتهم لأنفسهم، كعصبيتهم لقوميتهم، كتٮلص الأمر كلو لله. بُ ىذا 
 .1 كتوابٔ ذلك ات١وكب الستٍ الكرنً"الدين الواحد، الذم تتابع بو 

سائر خلقو لا تبديل فيو كلا تٖريف، كلا انقطاع الثبات كالدكاـ: فميثاؽ الله تعابٔ لأنبيائو كعلمائو، ك  -
 إبٔ يوـ اتٟساب، فلب تغتَه الأىواء كاعتبارات ات١صابّ ات١وىومة.

كالاقتداء بها لوضع ميثاؽ  ،تلك بعض معابٓ ات١يثاؽ الإت٢ي التي ينبغي تعميق البحث فيها كإكمالو    
يتم التفاكض حوت٢ا كالاتفاؽ عليها  إنساني يركـ تٚع البشرية حوؿ قيم كأخلبؽ كتشريعات كحقائق

كالإقرار بها كالإلزاـ كالالتزاـ بها كتعميمها... لتصتَ مشتًكات إنسانية عامة لا تٖيز فيها كلا عصبية إلا 
للحق كات٠تَ، كالأمن كالسلبـ، كالإنساف مطلق الإنساف.مشتًكات يتمسك بها اتٞميع لتحقيق التقارب 

تٖقيق مبدأ تكرنً الإنساف. ات١بدأ الذم انطلق منو كل من الإعلبنتُ  كالاندماج بتُ الشعوب كقبل ذلك
تٟقوؽ الإنساف بُ ديباجتهما.كالذم بضبطو تصتَ حقوؽ الإنساف بُ عمومياتها  2العات١ي كالإسلبمي

                                         

 .421-420، ص 1، ج1سيد قطب،  بُ ظلبؿ القرآف، ـ - 1
 خلص الدكتور طو عبد الرتٛن من مقارنتو للئعلبنتُ العات١ي كالإسلبمي تٟقوؽ الإنساف إبٔ نتيجتتُ أساسيتتُ:  - 2

لإسلبمي ىو أف حقوؽ الإنساف بُ الإعلبف العات١ي قامت اساسا على ات١بدأين التعاكنيتُ "إحدات٫ا: الفرؽ بتُ الإعلبنتُ: العات١ي كا
نما قامت ىذه اتٟقوؽ بُ الإعلبف الإسلبمي أساسا على مبدأين :"مبدأ التصويب" ك"مبدأ ي:"مبدأ التسامح" ك"مبدأ الاعتًاؼ" ب

ا تعاكني كالآخر تعاربُ، لأنو يؤسس الأكؿ على الثاني، فقداف على ىذا الإعلبف من اتٞمع بتُ مبدأين: أحدت٫ تَضاتٟياء" .. كلا 
التعاكف لا تٮاؼ من كقوعو بُ ات١نكر إلا إذا فقد ىذا الاساس، أما إذا كجد، كما ىي اتٟاؿ ىنا، فلب خوؼ منو، كت١ا كانت ىذه 
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ك"مبدأ اتٟياة"، الذم ىو أعلبىا تٚيعا، ات١بادئ على مراتب، أدناىا "مبدأ التسامح" يليو "مبدأ الاعتًاؼٌ بٍ "مبدأ التصويب" 
 ظهر فضل الإعلبف الإسلبمي على الإعلبف العات١ي بوجو لا غبار عليو، حيث إنو ينبتٍ على مبدأين يسمواف على مبدأيو.

توقع كالثانية: أف الإعلبف الإسلبمي أقدر من الإعلبف العات١ي على حفظ الاختلبؼ من التصلب كآثاره كأقدر منو على اتقاء ال
كشركره، فلما اختص الإعلبف الإسلبمي يتضمن مبدأ اتٟياء الذم ىو كحده القادر على دفع الوقاحة كمساكئها، أضحى التوسل 
 بو بُ التعامل بتُ الأمم سبيلب إبٔ توقتَ بعضها لبعض، كإفشاء السلبـ بينها، أما الإعلبف العات١ي فلما خلب من ىذا ات١بدأ التعاربُ،

ىذا التوقتَ كالسلبـ بتُ الأمم، كلا عجب أف ينقلب ما كضع بُ الأصل ت١واجهة الوقاحة إلا كسيلة كممارسة قصر على تٖقيق 
ىذه الوقاحة نفسها، إذ السر بُ ذلك ىو فقد اتٟياء... كبذلك يكوف الإعلبف الإسلبمي تٟقوؽ الإنساف قد ارتقى مرتقى يؤىلو 

لبء، كذلك بأف ت٬رد كل أمة مستبدة بُ ىذا الواقع الكوني من كقاحتها الظات١ة، إبٔ أف ت٬نب الإنساف الكوني شركر كقاحة الاستع
. طو عبد الرتٛن، اتٟق 2فلب ظلم بغتَ كقاحة، كلا كقاحة بغتَ ظلم كالعكس بالعكس فلب عدؿ بغتَ حياء كلا حياء بغتَ عدؿ"

 ، بتصرؼ. 161-160-159ص  2014 ،3الإسلبمي بُ الاختلبؼ الفكرم، ات١ركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، ط

إذف فبحسب الدكتور طو عبد الرتٛن فإف الإعلبف الإسلبمي جاء لتَتقي بالإعلبف العات١ي كحقوؽ الإنساف كتٕاكز ىفوابٌ على 
طيات مستول ات١بادئ ات١ؤسسة. كيرل الدكتور ت٤مد الكتاني أف التفاكت بتُ الإعلبنتُ ت٤دكد فقد استخص بعد ات١قارنة بينهما ات١ع

التالية: "أكت٢ا: إنو بالنظر إبٔ ما أصدرتو ات١ؤسسات كات١نظمات الدكلية اتفاقيات كمواثيق كإعلبنات عات١ية كإقليمية حوؿ حقوؽ 
الإنساف، فقد أصبحت ىذه اتٟقوؽ تكتسي أت٫ية قصول بالنسبة لكل المجتمعات الإنسانية التي تقيم نظامها الاجتماعي 

لة القانوف. كأصبح الالتزاـ بهذه اتٟقوؽ دليلب على تقدـ أم دكلة، كعلى دتٯقراطية نظامها السياسي كالسياسي على أساس بناء دك 
 كالاجتماعي.

ثانيها: أف الشريعة الإسلبمية تتوافر ت٢ا تشريعات مفصلة كمبادئ حقوقية عامة، تتطابق بُ عمومها مع ما يعرؼ اليوـ تْقوؽ 
 ه بُ إقرار تلك اتٟقوؽ كبناء المجتمع الإنساني على أساس العدؿ كات١ساكاة..الإنساف، لأف الإسلبـ كاف رائدا قبل غتَ 

ثالثها: أف منظومة حقوؽ الإنساف بُ الإسلبـ تقوـ على أساس مرجعية ثابتة، كىي العقيدة الإت٢ية، كالشريعة ات١وحى بها، كت٫ا 
ة أخرل أف حقوؽ الإنساف بُ الإسلبـ تأخذ طبيعة متكاملبف، بينما نرل الفكر الغربي يعتر المجتمع مصدر اتٟقوؽ، كبعبار 

الضركرات، كتكتسي مظهر اتٟرماف أحيانا، تْيث لا ت٬وز ات١س بها كالاستهانة بقدسيتها، لأف مصدرىا إت٢ي، مطلق اتٟق بُ 
ة، كاتٟق الطبيعي التشريع، بينما حقوؽ الإنساف بُ الفكر الوصفي لا ت٘لك ىذه ات١رجعية، لأنها تعتر سلطة المجتمع ىي ات١شرع

 للئنساف ىو ات١رجعية.

رابعها: أف اختلبؼ بُ مرجعية اتٟقوؽ الإنسانية بتُ ات١نظور الإسلبمي كبتُ ات١نظور الوصفي، أفضى إبٔ اختلبؼ بُ تقدير تلك 
 اتٟقوؽ...
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كتفصيلبت مشتًكات إنسانية. فهو الكفيل بتحديدىا كتصويبها كتوحيد إدراكها على ات١ستول العات١ي. 
 بد من العودة إبٔ آيات القرآف الكرنً ات١فصلة ت١بدأ تكرنً الله ت٠لقو كمنو قولو عز كجل:كلأجل ذلك لا

نَاىُمْ مِنَ الط يٍّبَاتِ وَفَض لْنَاىُمْ )- َـ وَحَمَلْنَاىُمْ فِي الْبػَرٍّ وَالْبَحْرِ وَرَزقَػْ عَلَى كَثِيرٍ مِم نْ  وَلَقَدْ كَر مْنَا بنَِي آَدَ
 .1(خَلَقْنَا تػَفْضِيلًا 

رَمَكُمْ عِنْدَ الل وِ ياَ أيَػُّهَا الن اسُ إِن ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا إِف  أَكْ )-
 2(أتَػْقَاكُمْ 

نْسَافُ إِذَا مَا ابػْتَلَاهُ ربَُّوُ فأََكْرَمَوُ وَنػَع مَوُ))- ( وَأَم ا إِذَا مَا ابػْتَلَاهُ 16قُوؿُ ربٍَّي أَكْرَمَنِ )( فػَيػَ 15فأََم ا الْإِ
( وَلَا تَحَاضُّوفَ عَلَى 19( كَلا  بَل لَا تُكْرمُِوفَ الْيَتِيمَ )18( فػَيػَقُوؿُ ربٍَّي أَىَانَنِ )17فػَقَدَرَ عَلَيْوِ رِزْقَوُ)
 .3((22( وَتُحِبُّوفَ الْمَاؿَ حُبًّا جَمًّا)21( وَتأَْكُلُوفَ التػُّرَاثَ أَكْلًا لَمًّا )20طعََاِـ الْمِسْكِينِ )

رَأْ وَربَُّكَ الْأَكْرَُـ ))- نْسَافَ مَا لَمْ يػَعْلَمْ )4( ال ذِي عَل مَ باِلْقَلَمِ )3اقػْ  .4((5( عَل مَ الْإِ

                                                                                                                               

كات١فصل، كمراعاة كل  خامسها: أف حقوؽ الإنساف بُ الفكر الوضعي اك بُ الشرعية الدكلية تتميز بالتنظيم كالتقنتُ الدقيق
مقتضيات اتٟياة الإنسانية، بينما حقوؽ الإنساف بُ الإسلبـ تظل مفتقرة إبٔ ىذا التنظيم لتكيف نفسها مع بنود ىذه الاتفاقيات 

 210-209. ت٤مد الكتاني، منظومة القيم ات١رجعية بُ الإسلبـ، مركز الأتْاث كالدراسات بُ القيم، مرجع سابق، ص 2الدكلية"
 ؼ.بتصر 

كخلص الدكتور ت٤مد الكتاني بعد تلك ات١كانة النصية بتُ الإعلبنيتُ إبٔ القوؿ "أف مواطن التفاكت ت٤دكدة. كبينما تنفرد الشرعية 
الدكلية ببعض اتٟقوؽ تنفرد الشريعة الإسلبمية أيضا ببعض اتٟقوؽ، إلا أف عموـ تلك اتٟقوؽ أك معظمها يظل موضع اتفاؽ بتُ 

كبتُ الإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف، إبٔ حد ت٬وز معو القوؿ: إف الإسلبـ بوصفو شريعة كعقيدة يدعم بقوة  الشريعة الإسلبمية،
عات١ية حقوؽ الإنساف. لا بصفتو مؤكدا ت٢ا، كإت٪ا بصفتو مؤسسا ت٢ا، كلا ت٬وز الادعاء بناء على ذلك اف الإسلبـ بُ ت٣تمعاتو 

 .211-210. ات١رجع السابق، ص 2تٯكن أف يقف حاجزا دكف تطبيق تلك اتٟقوؽ"
 70سورة الإسراء، الآية  - 1
 13سورة اتٟجرات، الآية  - 2
  .22إبٔ  15سورة الفجر، الآيات من  - 3
 .5-4-3سورة العلق، الآية الآيات  - 4
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تلك الآيات كسواىا تبتُ أف مظاىر تكرنً الإسلبـ للئنساف عديدة منها أف: الإنساف خليفة بُ       
رض، كأنو ت٤ور الرسالات السماكية، كتكليف ات١لبئكة بالسجود لآدـ، كتفضيلو عن سائر ات١خلوقات، الأ

 كتسختَ ما بُ الكوف لو، كتكرتٯو بالعقل، كبالأخلبؽ كالفضائل.
كمنها تكرنً الإنساف بُ تشريع الأحكاـ "كىذا باب كاسع يغطي تٚيع الأحكاـ الشرعية، كيدفع ت١عرفة 

 -كجود الإنساف، ب -كمة من تشريعها كلذلك نضرب بعض الأمثلة فقط كنماذج: أالعلة فيها كاتٟ
لا إصلب أناحية الإنسانية، لأنها ما شرعت احتًاـ الأحكاـ الشرعية مراعى فيها ال -حقوؽ الأكلاد. ج

وت، ت١صلحتو، كإف الشريعة الغراء راعت إنسانية الإنساف عامة، طواؿ فتًة اتٟياة، بٍ رعت شؤكنو عند ات١
لى ات١يت... كىي أحكاـ كالتجهيز كالغسيل، كالتكفتُ، كالصلبة عليو، كمواراتو التًاب، كعدـ الاعتداء ع

 1".إنسانية
 

 

 

 

 

 

                                         

 .19/4/2020علي الصلببي، مظاىر تكرنً الإنساف بُ القرآف الكرنً، مقالة تٔوقع اتٞزيرة، بتاريخ  - 1
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 :خاتمة
للكشف عن  اات١صطلحات الأساسية التي يعوؿ عليه باعتباره أحدظهر مفهوـ المحددات ات١نهاجية 

قومات الذاتية الكلية كالإجرائية ات١بينة للمنظومة النسقية كيراد بها تلك ات١ .ات١نهجية القرآنية ات١عرفية
كات١رشدة  التكاملية الضابطة للستَ النظرم للسالك لإدراؾ حقائق الأشياء كأحكامها تٔا تٯنع التباسها،

فهي كليات قرآنية ذات دلالات معرفية  ؛لتصرفو لئلب يزيغ عن الصراط ات١ستقيم بُ كل ت٣الات اتٟياة
 كحاكمة عليهما نفيا كإثباتا، رائية بانية للتصورات العلمية كالأخلبقية تأصيلب كتنزيلب،كمنهجية كإج

الدلالات تعطيها قدرات . تلك كمرشدة للسلوكات تٔا يضمن بلوغ مقاصدىا دكف التباس كلا ضلبؿ
غاية بُ النظر كالعمل، كمبادئ الوجود حركة ك  بتُ مبادئ العقل كالشرع كالأخلبؽت٘كنها من التوحيد 

لتشكل الأساس كالإطار ات١رجعي للدين كات١عرفة كالقيم تأصيلب كتفصيلب كتنزيلب كتقنينا كإبداعا للبدائل 
 بُ كل ت٣الات اتٟياة. 

كقد اختلفت مداخل البحث عن تلك المحددات باختلبؼ تٗصصات ات١هتمتُ بها كاختلبؼ        
ات١نهجية ات١عرفية فأصحاب ؛ م ت١عاتٞتهاكتباين مقارباته ،عاصرتفستَاتهم لأزمات الإنساف ات١

ت٢ا من ات٠صائص ما ت٬علها قادرة على  يعتقدكف أف القرآف الكرنً ت٭مل منهجية معرفية كونية القرآنية
بُ شكل ت٤ددات عقدية  قدمت تلك ات١نهجية قدك  استيعاب كتٕاكز كل ات١ناىج كالأنساؽ اتٟضارية.

ر الوحدة قراءة الوحي كقراءة الكوف بُ إطا ،ع بتُ القراءتتُكسننية كقيمية كتشريعية يكشف عنها اتٞم
كما  ،استفادكه من الدراسات الفلسفية الابستمولوجية ات١عاصرةيوجهو ما  ، كشفا البنائية للقرآف الكرنً

تعانيو ات١نهجيتتُ الوضعية ات١عاصرة كالتقليدية من أزمات كمآزؽ كمن تقويض للمسلمات كات١بادئ 
أما أصحاب الرؤية  .ت١عارؼا كأدتٞة يكية كصداـئع معرفية كمن نزعات تفكيكية كتشككاتٟقائق كقطا

حكما تعترىا ت٣رد  التي قليدية الأصولية للمقاصدنظرة التلل ةتجاكز مك  ةبعو ستم رؤية ة، باعتبارىاات١قاصدي
تداخلة كليات عقدية كغائية كخلقية كتشريعية م  إبٔ ات١قاصد على أنها كفنظر في كعللب للؤحكاـ،

كالسنن العلمية كاتٟضارية كخصائص الرسالة ات٠ات٘ة  القيممع  بُ إطار ات١نظومة النسقية القرآنية كمتكاملة
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كبذلك  ؛نهجيكات١فكرم السنتٍ القاصدم ات١لوعي ل ، لتؤسسر كالتفكر كالتذكر كالتعقلكآليات التدب
لب سليما لفهم كقواعد منهجية تشكل مدخفهي تنظر إبٔ ات١قاصد كالقيم العليا اتٟاكمة باعتبارىا مبادئ 

 ،كموازين كمعايتَ تقاس بها اجتهادات الأمة بُ كل ت٣الات اتٟياة اتٞماعية كالفردية ،الرسالة ات٠ات٘ة
من قراءة  كمقومات لتصويب عطاءاتها الفكرية كاتٟضارية كتصحيح ات٢فوات كات١زالق التي كقع فيها تراثها

أريد للمنظومة ات١قاصدية  ،بتلك ات١واصفات غلق باب الاجتهاد.بة كالقوؿ تقابليعضينية للوحي كثنائيات 
عليها تتأسس كبها  ؛الشرعية أف يكوف ت٢ا معتٌ الأطر ات١رجعية لبناء فلسفة للعلوـ كت٤ددات ت١ناىجها

 كأما زيغ عن الصراط ات١ستقيم.توجو كتؤطر كتسدد لتحقيق التزكية كالاستخلبؼ كالعمراف ات١نشود دكف 
عن الرؤية الكلية البانية بغرض البحث القرآف الكرنً تعاملوا مع فقد صحاب الرؤية الكونية اتٟضارية أ

 قد كافلك  للمنهج؛ باعتبارىا فكرة ت٤ركة للفكر كالفعل اتٟضارم الإعمارم تصورا كتسختَا كتغيتَا.
ؤسسة لرؤية ات١سلمتُ النظرة التًاثية ات١ ما تعرفو تٕاكز ،، من جهةتلك الرؤية موجهم بُ البحث عن

كما يعيشو  ،ما تعانيو الأمة من انقساـ سياسي طائفيكمن جهة أخرل  ؛ للمعمورة من خلل كقصور
 .من ظواىر التطرؼ كالإرىاب كات١يزالعابٓ من أزمات بسبب عوت١ة النظاـ العات١ي اتٞديد بُ كل تٕلياتو، ك 

متأثرة  ،كقيم كمقاصد كمفاىيم كليةمبادئ من  تلك الرؤية، جاءت أسس ككاف من نتائج ذلك أف
 التوحيد.متفرعة عن ك  لعابٓلم للؤمة ك السياسي كاتٟضار  بالطابعتُ

تلك ات١داخل على اختلبفها تتفق بُ كوف المحددات ات١نهاجية كليات قرآنية كضوابط نظرية كونية    
، لتصوراتبانية لك ده، مستقيمة كمستوعبة للوجود كحركتو، مقننة للفكر الإنساني كمؤطرة كموجهة تٞهو 

تٖمل دلالات ك  تتميز تٓصائصكذلك لأنها ؛ لؤبعاد الغائبةل ة ييت٤على التجارب كات٠رات، ك  ةصدقمك 
كإبداع اتٟلوؿ ت١ا تواجهو  ،معرفية كمؤشرات منهجية ت٘كنها من استيعاب كتٕاكز ات١ناىج ات١عرفية ات١ختلفة

عها تٔا يستجيب لتحديات ات١رحلة الراىنة بُ تَات جذرية بُ أصوت٢ا كفرك يإحداث تغزمات، ك من أ
ا عمعرفية متكاملة كمتجددة كت٤فوظة نزكعها الكوني العات١ي. كمن تٙة فهي قادرة على إنتاج منظومة م

 على: باعتبارىا قادرةيقوض دعائمها كيشوش على إنتاجاتها 
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كتأىيلها لتكوف قادرة على  كتٕاكز ىفواتها كالارتقاء تٓصائصها، ،منظومة القوانتُ الوضعية تقونً -
لب مث المحددات ات١نهاجية السننية الإت٢ية،إف  تفستَ كتعليل الظواىر بُ شمولية كتكامل كتناسق كتصادؽ.

كذلك ت١ا تتسم بو من ؛ درة على تقنتُ ات١عرفة الإنسانيةقا ،إف أحسن تدبرىا كفهمها كصياغتها،
، كتٕاكز منظومة القوانتُ الوضعية ىلها لاستيعابتؤ ك خصائص يبحث عنها الابستيمولوجيوف ات١عاصركف 

عية كمذىبية كسياقات كسقف كللبستقلبؿ عن كل مرج ،الوثيق بتُ عات١ي الغيب كالشهادةكللربط 
كللمسات٫ة بُ إحداث نقلة نوعية ، كوف كنظاـ المجتمع كنظاـ التاريخكللتعبتَ الصادؽ عن نظاـ ال، معرفية

صينو من الأخطاء كفتح آفاؽ معرفية كفكرية كمنهجية كتكنولوجية جديدة بُ طرائق التفكتَ كتوجيهو كتٖ
 أمامو.

ضبط آليات القراءة للكشف عن حقائق الظواىر ات١دركسة كقوانينها كشفا تتكامل فيو نتائج تدبر -
ليست كل ؛ فطار منظومة علمية تسختَية نفعيةكتتوحد بُ إ القوؿ كالتفكر بُ الكوف كإبصار الأنفس،

؛ لأنها قراءة تدبرية تفكرية تساؤلية قراءة  قادرة على فعل ذلك كإت٪ا كحدىا القراءة باسم الله الرب الأكرـ
كتهتدم كتنضبط كتٖتكم إبٔ أتٝاء الله تعابٔ باعتبارىا  ،تٕمع بتُ النظر بُ الكتابتُ ات١سطور كات١نظور

كنواظم  العلمية كالعملية،كالأنفسية   كل تٕلياتو الآفاقيةعليا كجوامع كفواتح كخوابً كل ات١عارؼ بُ مثلب
كلأنها قراءة سننية تسختَية قادرة على ؛ يلبكضوابط معرفية كمنهجية موجهة للعقل كالسلوؾ تنظتَا كتنز 

كمن تٙة فهي قراءة ضامنة  ،بُ كل شيء كات١وزانة بتُ النفع كالضرر كسبل تٖقيقهاتٖديد مكامن النفعية 
   ات١عركؼ بتُ الناس.كنشر  لإت٘اـ النعم على الإنساف

ات١نفتح على  ك تطوير اللغة العربية لتكوف لساف ات١عرفة اتٟق ات١ستقيم بُ تعبتَه عن سنن ات٠لق كنظامو، -
كات١صدؽ ات١هيمن على ما تٖملو من عقائد كقيم كعلوـ ، ؽ الفكرية كاتٟضارية كالاجتماعيةكل الأنسا

كنهلت من  ،ت بلساف القرآف اللساف العربي ات١بتُلا تٯكن للعربية أف تتطور إلا إذا اىتد. ك كعادات
فهو كحده القادر على منحها طاقات دائمة كمتجددة تستوعب بها   .خصائصو كمبادئو ات١نهجية البنائية

كتٖسن التعامل مع النص كالتًاث كالواقع  كل السياقات كمقتضيات الرقي كالعمراف كالشهود اتٟضارم،
 أماـ ذلك.  كتتجاكز كل العقبات كالتحديات
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-، ات١تجاكز للمقاربات ك  الاستًجاع النقدم للتًاث الإنساني ات٢ادؼ إبٔ إكماؿ بناء صرح العلوـ
المحرر من الآبائية ك الانتقائية التجزيئية كالقراءات الإسقاطية كالتحيزية ات١وجهة ايديولوجيا كمذىبيا، 

بُ تقوتٯها ات١ناىج ات١ؤسسة على ابستيمولوجيا ات١قوـ للمنزلقات ات١عرفية كات١نهجية التي فشلت ك كالتقليد، 
لا تٯكن لأية منهجية معرفية القياـ تٔثل ذاؾ الاستًجاع إلا إذا اىتدت . ك اتٟداثيةالقراءة كنظرياتها 

 كالإنساني ما بتُ يديو من التًاث الديتٍكل كيتجاكز   القرآف الكرنً يستوعبالتي بها  بالمحددات ات١نهاجية
 أبٌ على رأس تلك المحدداتكت .الإنساني يواجو القضايا التي تؤرؽ باؿ العقلك  ،بُ كل زماف كمكاف

الاستًجاع تٖقيق ذاؾ من الإمكانيات ما تٯكن من التي ت٢ا  كاتٟفظ كات٠تم، التصديق كات٢يمنة اتت٤دد
حفظ ك  كإظهار اتٟق كإحقاقو، توحيد مرجعيات التفستَ كاتٟوار،تٯكن من  ،كبات١وازاة مع ذلك ،ات١نشود

كالقطائع الابستيمولوجية الغتَ ات١وضوعية، كالقطع مع القراءات العضينية  كإكماؿ كل من الدين كالعقل،
ددات المح كذلك لكوف تلك؛ أم نصالضركرية تٟسن التعامل مع  كتزكيد البشرية بالآليات ات١نهجية

أف زالت كل أسباب بعد  بوةختمت بها النك  ،كل شيء  فصيلات١ية التي فيها بياف كتجاءت بو الرسالة الع
بعد إعادتو إبٔ حالة  تراث الأنبياءمعها من كل صور التحريف اللفظي كحفظ رسالتها  تبعثة نبي كحفظ

كبلغت البشرية مرتبة نضج صار معها علماؤىا  انقطعت سلبلة ات١عصومتُ،ف ،الصدؽ التي نزؿ بها
انتقلنا ك  ،كالإصلبحية جديدية كالتبليغية كالتبينية التات١هتدكف بالوحي قادرين على القياـ بوظيفة الأنبياء 

  .من الوراثة ات٠اصة للكتاب إبٔ الوراثة العامة لو
كلن يكوف ذلك إلا تٔعاتٞة ما تعانيو القيم . كحافظة لكرامتها ،_ تٗليق ات١عرفة تٞعلها خادمة للئنسانية

منها ت٤اكلة اتٟداثة   ظركؼ عديدة كلدتها ،مفارقاتجعلتها  نقما على البشرية ات١عاصرة من مفارقات
عقلنة العابٓ كأدتٞتو بل أمركتو، كاتٟديث عن صداـ اتٟضارات كالثقافات الذم أنتجتو التعددية القيمية 
كات٢يمنة التسلطية الغربية. تلك ات١عاتٞة لن تتأتى بالرفض ات١طلق لكل النظريات القيمية الفلسفية 

عقل عن عملية صياغة البديل القيمي الأخلبقي، كلا باتٟجاج كالتحرر منها، كلا بإبعاد الدين كال
فضل كالأشرؼ باعتبارىا الأعلى كل الأمم كالدفاع عن ات١نظومات القيمية اتٟضارية لكل أمة كفرضها 

لكن .ر الصداـ كالصراع بل كتأجيجهمالن يؤدم إلا لاستمراكغتَه  لأف ذلك،كالأحسن للئنسانية
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كات١تجاكز ت٢ا ت٨و بديل قيمي  ،آني ات١ستوعب لكل نظريات القيم كالأخلبؽبتبتٍ ات١نهاج القر  تأتىست
يبقي على ما  .منهاج لو من المحدداتالقيم كمعها الإنساف كماليهما وإنساني عات١ي تستعيد من خلبل

 ما يقدر كل شيء حق قدرهك  ،كيقوـ ات١عوج كيسدده ،النافع الصابّ كيؤيده كينشره، كيذر الضار كينبذه
كت٬علها  الإنصاؼ، كيوحد القيم كلا يفرقهاو بُ ات١نزلة التي يستحقها بلب تٖيز كلا ميل عن كيضع

كمن عما لا نقما على الإنسانية.تتكامل تنظتَا كتفعيلب كتنحو ت٨و ات١ثل الأعلى بُ كل شيء لتكوف ن
حقا بتُ لكل شيء من الكتاب ات١تأصيل ت٢ما ذاف بالالل إكماؿ الدين كإت٘اـ النعما ت٤دد تلك المحددات

تنظتَا  حسنا كقبحا، تٯكن للقيم أف تستًجع مقومات جلبت٢ا كت٘امها كتٚات٢ا ككفاءىاختَا كشرا كباطلب 
كمعربُ منهجي لأنهما ينظراف إليها من خلبؿ مستويات ثلبثة متكاملة: كجودم علبئقي كذلك ؛كتنزيلب

ية التفكرية بأتٝاء الله تعابٔ بُ القرآف الكرنً القراءة التدبر  باستخداـ ت٬لياف دلالاتهاتٚابٕ إحساني، ك ك 
ا بأكامر الله عز انهطبر لأنهما يكحسن تنزيلها  بها يضمناف الالتزاـنفس باعتبارىا مثلب عليا،ك كالآفاؽ كالأ

شهود داية كتزكية كاستخلبؼ كعمراف كت٘كتُ ك ى منات١قاصد العليا كب كجل الكونية كالقدرية كالشرعية
لنفع  كل قيمة كلية كتامة كجامعةالأدكار الوظيفية كغتَىا ت٬عل المحدداف  لك بت.ـسلبكصلبح ك حضارم 

عن حقيقة كاحدة ىي ركح القيمة التي تسرم بُ كل العوابٓ لتكشف  ةعر كم ،الدنيا كالآخرة كعلومهما
ا ت٤ررة من نهعلبت٬كمقاصدىا كسننها كمناىجها.كما  للئنساف أركانها كشركطها كآدابها كأحكامها

توسع دلالاتها لقيود كالتصنيفات التعسفية التي ضيقت دائرة كجودىا بُ ت٣اؿ معتُ كفصلت بينها، لتا
توحيدا تكامليا ينظر إبٔ تكوين القيم كستَكرة بنائية تستَ فيها  مع غتَىا من القيموحد الوجودية كتت

و حتى تبلغ غاية التماـ القيم كفق خطوط مستقيمة متوازية منطلقها كأصلها كاحد كغايتها كاحدة، فتنم
ستَكرة يتوحد كيتكامل ما يدركو كل ا.إذ بتلك الكمات٢مقوماتها الذاتية كخصائص   كالتناىي بُ تٚع

يرتقي إدراؾ القيم تنظتَا كتنزيلب بلب ازدراء حتى تكوف ك  ،كاحد بُ ت٣اؿ تٗصصو مع غتَه من الأفهاـ
فعا كتٚالا كرغبة ب كل ات٠تَات كالنعم،لذة كنتستوعف .قيما مطلقة كمصدقة كمهيمنة مبتٌ كمعتٌ كفعلب

 ادىا.تٔا يضمن  تٖقيق ات١قاصد من ات٬ضوابط شرعية توجو تسختَىا كتؤطره بك  يهاعانم ضبطكحاجة،كت
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يؤىل كالإمكانيات ما لمحددات ات١نهاجية من القدرات لتلك الأدكار الوظيفية كغتَىا كشفت أف      
كتٗليقها ،العلمي كاستعادة ريادتها للحضارة الإنسانية العلمية الأمة الإسلبمية لإستئناؼ إنتاجها

كتسختَىا فيما يعتُ الإنساف على حسن  الاستخلبؼ بُ الأرض كإعمارىا.كأكثر من ذلك فإف 
للمحددات ات١نهاجية القرآنية كما بتُ ىذا البحث من الإمكانيات ما ت٬علها قادرة أيضا على تٕديد 

ل العقبات اللبىوتية كالفلسفية كالثقافية كالقانونية كالسياسية كالاقتصادية كتٕاكز ك ،الوعي الإنساني
لمحددات افقد تبتُ أف .التي تٖوؿ دكف التأسيس لنظاـ عات١ي إنساني بديل للنظاـ العات١ي السائد

ات١نهاجية ت٘تلك من ات١قومات كات٠صائص ما ت٬علها ذات أبعاد حضارية كونية مستوعبة لكل السياقات 
كمن تٙة  فهي . نساؽ ضمن نسقية بنائية يتفاعل فيها المحلي كالقومي كالعات١ي،ات٠صوصي كات١شتًؾكالأ

 العات١يةفمحدد  .متٕاكز إنساني كاستيعابي  رتٛاني عات١ي جديدظاـ تستطيع أف تكشف عن أسس ن
التفاعل  إبٔ الدخوؿ بُ السلم كافة كإبٔ الداعي وطابخك  ،حاكمية الكتاب ات١صدؽ ات١هيمنقومات تٔ

لعقائد كالعبادات كات١عارؼ كات١ناىج ل كإبٔ جعل الرتٛة الإت٢ية ات١قصد الأتٝى اتٟضارم تعارفا كتدافعا
أمة بك  ،كالقوانتُ كالأخلبؽ كالسلوكات، كبرسوؿ بعث رتٛة للعات١تُ ليزكيهم كيعلمهم اتٟكمة كالكتاب

؛تٯكنو أف بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر كالأمر الرتٛاء ات١خرجة للعات١تُ بات٠تَ كالشهادة كالإصلبح كالرفق 
 ،بديل يكوف أحد ات١فاىيم الأساسية التي تٯكن الاستناد إليها للتأسيس لنظاـ عات١ي إنساني رتٛاني

كتٕاكز ما تٯيزه من مواقف كظواىر تهذيب سلوؾ الإنسانية ت٘كن من وضع سياسة رشيدة ككفيل ب
بتُ اتٟضارات صراع لقوة ك للآخر كعنف منظم كت٘جيد ل تٕاىلإقصاء ك ك كعصبية عنصرية من  ؛سلبية

ت٤دد الإحساف، يقاؿ على   نفس الشيء.ك ىاشتضامن إنساني ك عوبٓ فاحش مكاقتصاد  كالثقافات
إنشاء ت٣تمع عات١ي  ات١سات٫ة بُ ىقادر علفهو أيضا باعتباره ات١نزلة القيمية اتٞامعة لكل القيم كالأخلبؽ،

على توسيع دائرة التضامن دلالة كت٤لب كفاعلتُ؛ فهو إف جعل ضابطا كذلك لقدرتو ، إنساني ختَم
كناظما موجها لو سيحرر الأفراد من اتٟيازة كالات٨سار النفسي، كت٭رر فعلو من كل القيود، كتٮلصو من 
معيقاتو كمن ات١ن كات١قايضة ،كيضمن تغطيتو ككفايتو كاستدامتو كإطلبقيتو،كت٬علو ت٤لقا بُ تٝاء القيم 

نافع كالنعم مادية كانت أك معنوية،كمستوعبا لكل ت٣الات اتٟياة الفردية كاتٞماعية، كمتجاكزا لكل كات١
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اتٟدكد كالقيود اتٞغرافية كالدينية كالعرقية كالإثنية ،كمستغرقا لكل الأفراد عطاء كأخذا،كمرتقيا بُ مدارج 
 بتُ المجتمعات الإنسانية. التماـ كالكماؿ.كبذلك سيساىم بُ تٖقيق العدالة كالتعايش كالتكافل

كمن أجل بناء نظاـ عات١ي إنساني رتٛاني لا يكفي بُ نظر ىذا البحث تٖقيق التضامن كالتًاحم بتُ    
 المجتمعات الإنسانية بل لابد أيضا من:

من دكغمائية كسجالية كأدتٞة تكرتٯي تكاملي متجاكز ت١ا يعرفو الوعي ات١عاصر  بناء كعي ىويابٌ -
كغياب  كطغياف الثنائية التقابلية ،تقلب الراديغم ات١ؤسس ت٢وية كل من "الأنا" ك"الآخر" بسبب ؛كذلك

كت٘ركز على مرجعية أحادية متعصبة كثقافة حداثية متسلطة  عند تٖديد العلبقة بينهما، لأخلبؽ الفهم
المحددات ك .كمعوت١ة تدعي امتلبؾ اتٟقيقة كتٖاكؿ استلبب كل ات٢ويات ات١نشطرة عن ات٢وية اتٞامعة

محدد ف .ات١نهاجية بُ نظر ىذا البحث قادرة على ات١سات٫ة بُ التأسيس  ت٢ذا الوعي ات٢ويابٌ ات١نشود
بقواعد  ات٢ويات العلبقات بتُمن ضبط  ات١ؤيدة كات١سددة بالقرآف الكرنً دلالاتوت٘كنو  التعارؼ، مثلب،

كتآلفا بدؿ الصراع كالتناكر تنتج تعاكنا تٕعلها تٔقاييس موضوعية صحيحة، ك  اثابتة ككزنه
بو تٖفظ ماىيتو كات١رشد إبٔ ما  العليم تْقيقتو ،كلبـ خالق الإنساف  كذلك لأف تأسيسو علىكالتباغض.

تفاعلب  عل من التعارؼت٬،بدؿ من أف تتصارع كتتصادـ وياتات٢ كتتكامل تتوحدك  الوجودية ككرامتو
؛لأنو تٯكن من حسن بٌ توحيدم تكرتٯي كتكامليلوعي ىويا سىلب للتأسيموضوعيا مؤ ك إت٬ابيا ككاقعيا 

 كيفرز حوارا،عليو بات١عركؼ كتعاكف كتعاملب متبادلا اقيمي ااعتًاف ت٭ققك تٕلية كفهم الذات كالآخر،
 الإنسانيةبتُ مكونات المجتمات  تعايشكالتأليف ال كيرمي إبٔعلى أرضية مشتًكة،متواصلب إقناعيا 
 . ات١ختلفة 

ها تتزكيك نسانية، ن ات١شتًكات الإبالكشف عقناعية أخلبقية تسمح إة عقلبنية تفعيل آليات حواري -
تسمح بتثاقف إقناعي  اتة ات٠لبؼ كالاختلبؼ مع الآخر.آليص من ىو يتقللل ،مهايها كتعمتكتقوي

بغض النظر من العادات  كصابّ  من القيم ختَما فيو ك من  ات١عارؼ يقبل كل ما ىو حق  ؛انفتاحي
تستوعب   اتالاقتناع لا التسلط كالإكراه.آليتعميما مبنيا على الإقناع ك  كيعممو شرهكين ،عن مصدره

كحجاجية  مقتضيات منهجية كمعرفية كخلقية كما تستلزمو من ،كل تقسيمات ات١وقف اتٟوارم
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ما بٓ يستًشد  احوارية بتلك ات٠صائص كالغايات لا تٯكن للعقل  التنظتَ ت٢ ات.آليكمقاصدية
 كىي طريقة ؛الدعوة باتٟكمةت٤دد  الصدديأبٌ على رأسها بُ ىذا   .ة قرآنيةتٔحددات منهاجي
خطابها اتٟقائق كالعلوـ اليقينية كمسلكها الاستدلاؿ  ،كاف المحاكر من أىل اليقتُ  اإذ تستدعى بُ حاؿ

اتٟسنة ة الدعوة بات١وعظ يليوك .التقرير كالتسليم كات١وافقةكالقصد منها  الرىاف كآدابها الفضائل العلياك 
كالوعظ لاستنهاض الفطرة بفن ات٠طابة  توسلكت، مع المحاكر  ات١ذبذب من أىل الظنتكوف كىي طريقة 

كمنها .تهدؼ إبٔ الإقناع كالدفع إبٔ اعتناؽ اليقتُ، ك كبأسلوب اللتُ كالردع عند الإساءة كالوجداف
ارضتُ كأصحاب اتٟيل المجادلة بالتي ىي أحسن كىي طريقة يتوسل بها للحوار مع ات٠صوـ كات١ع

كات١غالطات بقصد تصويب أك إبطاؿ معتقداتهم الباطلة كآرائهم الفاسدة ات٠اطئة، كىي طريقة تقتضي 
 سوء العاقبة. بنذار لا تٮلو من التهديد كالوعيد كالإ إتقاف فن اتٞدؿ كالتعامل بأسلوب

ات١صادقة على ما ت٬مع البشرية بعد  ،ضماف نوع من الإلزاـ كالالتزاـ كالتعلق بات١شتًكات الإنسانية-
كتٕمع عليو من معارؼ كقيم كتشريعات كآداب كعادات.كات١دخل ات١نهجي الكفيل بتحقيق ذلك بُ 
نظر ىذا البحث ذك طبيعة أخلبقية حقوقية يتمثل بُ التعلق بأتٝاء الله تعابٔ كميثاقو.كذلك من منطلق  

ة تابعة للؤخلبقية كمنبثقة عنها،كلا تٯكن الفصل كوف الإنساف كائن أخلبقي بُ ات١قاـ الأكؿ كالعقلبني
بتُ ما ىو أخلبقي كما ىو إنساني.كلا تٯكن للؤخلبؽ أف تٖفظ إنسانية الإنساف كتٖفظ كرامتو ما بٓ 

ة كمنفتحة تستند إبٔ ت٤ددات مرجعية تؤطرىا لتجعل منها أخلبؽ كونية كضركرية كتٖريرية كختَي
ىذا البحث لا تٯكن أف تكوف فلسفية أك عقلية ت٣ردة أك  نظركمسؤكلة كموضوعية.تلك المحددات بُ 

لأنها تشكل ات١ثل  ،علمية تٕريبية، كإت٪ا دينية عقدية تتمثل بُ أتٝاء الله تعابٔ اتٟستٌ كصفاتو العليا
الأعلى اتٞامع كات١ستوعب ت١عاني الأخلبؽ. ت٢ذا ينبغي للئنساف التعلق كالتخلق بها التزاما بات١يثاؽ الأكؿ 

يتجدد أخذه عند كل بعثة ليصتَ منهجا من ات١ناىج ك  ،ذم أخذه الله تعابٔ على عباده بُ عابٓ الذرال
المجتمعات التي مكنت تارتٮيا  أخلبقا مؤسسة كمتعدية كشاملة هاكرثأك التي تعلمتها البشرية من ات١رسلتُ 

المجاؿ لآليتي التفاكض  .كذلك لأف تلك الأخلبؽ تفتحتٖقيق الاتفاؽ كالتفاىم كالتعايشمن  ااعتمدته
مصابّ كمبادئ كقواعد كقيم كسياسات مشتًكة يلتزـ بها اتٞميع.ت٢ذا كالتشاكر ات١فضيتتُ للتًاضي على 
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فالإنسانية اليوـ ت٤تاجة بُ التأسيس للمواثيق كالاتفاقيات الدكلية كالإعلبنات العات١ية إبٔ الاستناد 
كمنهجا كمقاصد كخصائص كخططا، كذلك لضماف  للمواثيق الإت٢ية كالاقتداء بها شكلب كمضمونا

قوؽ الإنساف كاتٟريات حصياغة معاىدات كونية عادلة ختَية كإصلبحية أخلبقية ملتزمة باحتًاـ 
ج الأساسية للناس،ك بتحقيق السلبـ كالأمن الدكليتُ،كبإت٪اء العلبقات الدكلية كتٖقيق التقارب كالاندما 

ف الدكبٕ على توفتَ اتٟقوؽ الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية كبالتعاك الأت٦ي كالتعايش الإنساني،
 كالإنسانية. 

بالقرآف الكرنً ات١عرفية كات١نهجية دلالاتها  ةؤطر ات١لمحددات ات١نهاجية ا فقد أثبت البحث أف ىكذا      
 فةمن تٖديد مناىج التعامل مع مصادر ات١عر  ت٘كنهاقدرات ت٘تلك تٓصائص ك  تازت٘ ،كبيانو النبوم

من ك  ،شف عن معايتَ التصديق على مضامينهاكالكمن تأطتَ آليات الاشتغاؿ عليها ك  تأصيلب كتنزيلب،
كمن تٙة فهي  تٖقيقها دكف زيغ أك ات٨راؼ أك التباس.كسبل بلوغها ك  بياف ات١قاصد من البحث العلمي

يتكامل فيو الوحي قادرة على الكشف عن ات١نهجية القرآنية ات١عرفية بكل مكوناتها كشفا يتلبزـ ك 
الشيء الذم يدعو إبٔ مزيد من البحث كالدراسة بُ موضوع  كالإنساف كالوجود، العلم كالعمل كات٠لق.

بكل المحددات ات١نهاجية القرآنية تأصيلب كتفعيلب بالشكل الذم سيسمح بالكشف عن ات١نهاج القرآني 
 ةعرفية متفستَيك  ةقياسي اذج إرشاديةكببناء ت٪ ،مكوناتو كخطواتو على غرار ات١نهج التجريبي الوضعي

ات١قاربات ات١ؤسسة  كيسمح باستيعاب كتٕاكز  .رؤل كونية حضارية إسلبمية مؤسسة على القرآف المجيدك 
الذين يعولوف  ؛أصحاب ت٪اذج الاقتًابعلى التًاث الإنساني القدنً كاتٟديث، خصوصا ما جاء بو 

أصولية كلبمية شكلتها أفهاـ تارتٮية خارج مفاىيم  ،كعلىعلى مفاىيم فلسفية كابستمولوجية غربية
النسق القرآني متأثرة بسياقات معرفية كسياسية كاجتماعية جعلتها مفاىيم جزئية كنسبية متحيزة لا 

 تصلح للتنظتَ ت١فهوـ كلتِ مستوعب كمتجاكز لكل الأنساؽ العلمية كاتٟضارية.
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